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ቤተመጻህፌት ውስጥ የሚገኙ ሰራተኞች የተሇያዩ መጻህፌትን በምፇሇግበት ወቅት ሳይሰሇቹ 

በማቅረብ ሊዯረጉሌኝ ትብብር አመሰግናሇሁ፡፡  እንዱሁም ወዯ ስሌጢ ወረዲ እና ስሌጤ ዞን 

በሄዴኩበት ወቅት በየቢሮው የሚገኙ ሰራተኞች አቅማቸው የፇቀዯውን ያህሌ ትብብር 

ያዯረጉሌኝ (በተሇይ አቶ ሁሴይኒ ሰኢዴ) ምስጋናዬን አቀርባሇሁ፡፡ ‹‹በመጨረሻም መሊው 

ቤተሰቦቼ ይህን ጥናት ሳጠና በሀሳብ እና በቁሳቁስ ሊዯረጋችሁሌኝ ትብብር ሁለ ሌባዊ 

ምስጋናዬን የሊቀ ነው፡፡ 
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ሚዔራጅ(አረብኛ)------------[አሌ-ሚዔራጅ] ነብዩ ሙሏመዴ በጅብሪሌ እየተመሩ ከመካ ወዯ 

እየሩሳላም (ቤይተሌመቅዯስ) ከዚያም ወዯ ሰማየ ሰማያት ያዯረጉት 

የምሽት ጉዞና እርገት፡፡  

ሰሂህ(አረብኛ)---------------የተረጋገጠ ታማኝነት ያሇው፡፡  
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የሚያውቋቸው። 

ሱቢሂ(አረብኛ)------------------ከፀሏይ መውጣት በፉት በማሇዲ የሚሰገዴ ባሇሁሇት ረከዒ  

                       እስሊማዊ ፀልት ወይም ስግዯት። 

ረቢኡሌ አወሌ(አረብኛ)---------- የአረብኛው የወር አቆጣጠጠር መሰረት ሶስተኛው ወር፡፡ 
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                       ወይም ደዒ። 

ሸሪአ(አረብኛ)-------------------የእስሌምና መተዲዯሪያ ዯንብ ወይም መመሪያ። 

ቂብሊ(አረብኛ)------------------ሇስግዯት ፉት ማዞሪያ አቅጣጫ(መካ፣ካባ)። 

ቃዱ(አረብኛ)-------------------ዲኛ  

ቢስሚሊሂ አራህማን አረሂም(አረብኛ)----------------በአሊህ ስም፣ እጅግ በጣም ርኅሩኅ፣ በጣም   

                                         አዛኝ በሆነው።                                                       

 ተይሙም(አረብኛ)----------------ውሃ በማይገኝበት ወቅት ሇስግዯት በአፇር መፀዲዲት (ጧሀራ)    

                          ማዴረግ፡፡ 

አኺራ(አረብኛ)-------------------ከሞት በኋሊ ያሇው ሁሇተኛው ዒሇም። 

አሱር(አረብኛ)--------------------ፀሏይ ከመጥሇቋ በፉት የሚሰገዴ ባሇአራት ረከዒ እስሊማዊ 

ፀልት ወይም ስግዯት።  

ኡሇማ(አረብኛ)------------------የሸሪዒ አዋቂዎች ወይም ሉቃውንት። 

ኡማ ወይም ኡመት(አረብኛ)-----------------ማህበረሰብ(ህዝብ)። 

ዉደእ(አረብኛ)------------------ሇስግዯት የሚዯረግ ፅዲት (መተጣጠብ)። 

ኢሻ(አረብኛ)--------------------ምሽት በእራት ሰዒት አካባቢ የሚሰገዴ ባሇአራት ረከዒ እስሊማዊ 

ፀልት ወይም ስግዯት። 

ኢማም(አረብኛ)---------------መሪ ወይም አዛዥ። 

ኢቃም(አረብኛ)----------------ሇመስገዴ ወይም ሇፀልት ዝግጅት እንዱያዯርጉ ትዔዛዝ  

                      ማስተሊሇፌ፡፡  

ኢጅማዔ(አረብኛ)--------------ታሊሊቅ የሃይማኖት ሉቃውንት የተስማሙበት ሀሳብ፡፡ 

ኪታብ-----------------ፀልትና መተዲዯሪያ ዯንቦችን አካቶ የያዘ ሰማያዊ ወይም መንፇሳዊ 

መፅሏፌ። 

ኻዲሚ(አረብኛ)-----------------የኃይማኖት አገሌጋይና ላልችንም አገሌግልቶች የሚሰጥ ሰው፡፡ 

ኸሇዋ(አረብኛ)------------------ሃይማኖታዊ ስርዒት ወይም ጸልት የሚካሄዴበት ቦታ፡፡ 

ወሌይ(አረብኛ)------------------ፌፁም ሇፇጣሪ ተገዥ የሆነ ሰው፡፡ 

ወህይ(አረብኛ)-------------------ከፇጣሪ ወዯ ነብይ የሚመጣ ሰማያዊ ወይም መንፇሳዊ    

                        አስተምህሮ/ትምህርት፡፡ 

ዙህር(አረብኛ)-------------------እኩሇ ቀን ሊይ የሚሰገዴ ባሇ አራት ረከዒ እስሊማዊ ፀልት    

                        ወይም ስግዯት። 
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ዚያራ(አረብኛ)-------------------መጎብኘት ወይም ሰሊምታ ማቅረብ፡፡                   

ዠር(ስሌጥኛ)--------------------“ወሇባ” “ፈጋ”÷”ፊቂ”÷”ቀጥቃጭ” ወዘተ ያሌሆነ ሰው  

ዯረሳ(አረብኛ)--------------------የእስሌምና ሃይማኖት ትምህርት ተማሪ ወይም የሸሪዒ   

                        ተማሪ፡፡ 

ዯንቄ ወይም አሊማ(ኦሮምኛ)—-------- ገሪቦች የሚይዙት ባሇ ቀንዴ ደሊ፡፡  

ዴቤ(አረብኛ)--------------------ከበሮ -በሠርግና በዯስታ ጊዜ የሚመታ ነገር፡፡ 

 ድሪህ(አረብኛ)----------------- አስክሬን ያረፇበት ቦታ ወይም የመቃብር ቦታ 

ገን(ስሌጥኛ)--------------------- ዲግማዊ፡፡ 

ጡሀራ(አረብኛ)-----------------ሇፀልት ወይም ሇስግዯት መፀዲዲት፡፡ 
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አጠቃል 

የዚህ ጥናት ዋና ዒሊማ የአሌከሶ መውሉዴ የአከባበር ስርዒት እና ፍክልራዊ ገጽታ ምን 

እንዯሚመስሌ ማሳየት እና መሰነዴ ነው፡፡ ይህ ጥናት መጠናቱ ወዯ ፉት መውሉዴን እና 

እስሊማዊ ከበራዎችን ከፍክልር አንጻር ሇማጥናት ሇሚፇሌጉ አጥኚዎች መነሻ በመሆን 

ያገሇግሊሌ፡፡ የጥናቱን አሊማ ከግብ ሇማዴረስ መረጃዎች በዋናነት በመጀመሪያ(Primary) እና 

በተጓዲኝነት በሁሇተኛ(secondary) የመረጃ ምንጮች ተሰብስቧሌ፡፡ መረጃው በምሌከታ፣ 

በቃሇ መጠይቅ እና በተተኳሪ ቡዴን ውይይት ተሰብስቧሌ፡፡ መረጃ አቀባዮች በዋናነት 

በታሊሚ የናሙና ዘዳ ተመርጠዋሌ፡፡ የተሰበሰበው መረጃ አይነታዊ የጥናት አይነትን 

በመከተሌ በዋናነት በክዋኔያዊ ኢትኖግራፉ ንዴፇ ሀሳብ ተተንትኗሌ፡፡  

ከሊይ የተጠቀሱትን ንዴፇ ሀሳቦች በመጠቀም መውሉደ ሶስት ወር ሲቀረው ጀምሮ እስከ 

ዴህረ መውሉዴ ዴረስ ያሇውን የአከባበር ሁኔታ ተቃኝቷሌ፡፡ የመውሉደ አከባበር በየጊዜው 

ያሳየውን ሇውጥ፣ በመውሉደ እነ ማን እንዯሚሳተፈበት እና የሃይማኖት መስተጋብር ምን 

እንዯሚመስሌ በእነዚህ ንዴፇ ሀሳቦች ተተንትኖ ቀርቧሌ፡፡  

በዚህ መውሉዴ ከከተማ እስከ ገጠር፣ ከሌጅ እስከ አዋቂ፣ ከሙስሉም እስከ ክርስትያን እና 

ሁሇቱም ጾታዎች ይሳተፊለ፡፡ በመውሉደ በርካታ ሃይማኖታዊ፣ ማህበራዊ እና ፍክልራዊ 

ክንውኖች ይከናወኑበታሌ፡፡ ሇአብነት ሶሊት በጀማ መስገዴ፣ መንዙማ ማሇት፣ ዚያራ 

ማካሄዴ፣ ንግዴ ማከናወን፣ የተሇያዩ የስሌጤ ብሔረሰብን ፍክልር መከወን ወዘተ ተጠቃሾች 

ናቸው፡፡ የአሌከሶ መውሉዴ በዚህ ሁኔታ መከበሩ ሇአካባቢው ማህበረሰቡ ሃይማኖታዊ፣ 

ኢኮኖሚያዊ፣ ማህበራዊ፣ ባህሊዊ እና ስነ ሌቦናዊ ጠቀሜታ እንዯምያስገኝ ጥናቱ አረጋጧሌ፡፡ 

ከዚህ አንጻር ይህ ጥናት የተከተሇው ክዋኔያዊ ኢትኖግራፉክ ምርምር አይነትን ነው፡፡ 

የበዒለ መከበር ሇአካባቢው ማህበረሰብ ከሊይ የተጠቀሱትን ጠቀሜታዎች የሚያስገኝ 

በመሆኑ በዒለ በተጠናከረ ሁኔታ እንዱቀጥሌ የመስጂደ አስተዲዯር እና የዞኑ መንግስት 

ጠንክሮ መስራት ይጠበቅበታሌ፡፡ ምሁራንም ስፌራውን እና የመውሉደን አከባበር 

ከየራሳቸው የጥናት መስክ አንጻር ሉያጠኑት ይገባሌ፡፡ 
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ምዔራፌ አንዴ 

1. መግቢያ  

“ፍክልር” “ፍክ” እና “ልር” ከሚለ ሁሇት ቃሊት የተዋቀረ ፅንሰ ሃሳብ እንዯሆነ መረጃዎች 

ያሳያለ፡፡ “ፍክ” የሰዎች ስብስብ ማሇት ነው፡፡ “ልር” ማሇት ዯግሞ ዔውቀት ወይም ሰዎችን 

ያሰባሰበ ርዔሰ ጉዲይ ማሇት ነው፡፡ እንዯ Dundes (1980፣1)1 አገሊሇጽ የሁሇቱ ቃሊት ጥምረት 

“የቡዴን ዔውቀት” የሚሌ ነው፡፡ Dundes (1980፣6) “ፍክ” የሚሇውን ቃሌ “የጋራ ጉዲይ 

ያሰባሰባቸው ሁሇትና ከዚያ በሊይ የሆኑ ሰዎች ስብስብ ፍክ ይባሊሌ” ይሊለ፡፡ ፍክልር የአንዴን 

ማህበረሰብ አጠቃሊይ ባህሌ፣ ወግ፣ ሌማዴ፣ ስርዒት፣ እሴት፣ አስተሳሰብ፣ ፌሌስፌና፣ አኗኗር 

ወዘተ የሚያጠና ሰፉና ጥሌቅ የሆነ የማህበረሰብ ሳይንስ ዘርፌ ነው፡፡ ሇፍክልር ብያኔ 

ከመስጠት ይሌቅ በስሩ የሚያካትታቸውን ጉዲዮች መዘርዘር ተመራጭ መሆኑን Alan 

Dundes (1965) እና Michael Owen Jones (1994) ያስረዲለ፡፡ 

 

Dorson (1972፡3-4) ፍክልርን በአራት ምዴብ የመዯቡት ሲሆን እነሱም ቁሳዊ ባህሌ፣ 

ስነቃሌ፣ ሀገረሰባዊ ትውን ጥበባት እና ሀገረሰባዊ ሌማዴ ናቸው፡፡ የዚህ ጥናት ትኩረት ዯግሞ 

በሀገረሰባዊ ሌማዴ ስር የሚመዯበው ክብረ በዒሌ ነው፡፡ ክብረ በዒሌ በሀገረሰባዊ ሌማዴ ውስጥ 

ከሚጠኑ ጉዲዮች መካከሌ አንደ ነው፡፡ ይህ የሀገረሰባዊ ሌምዴ ዘውግ ሃይማኖታዊ ወይም 

ባህሊዊ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ሀይማኖታዊም ሆነ ባህሊዊው ክብረ በዒሌ አንዴ ማህበረሰብ ከባህለ፣ 

ከሀይማኖቱ እና እምነቱ ጋር በማይጋጭበት ሁኔታ በተወሰነ ጊዜ ተሰብስቦ የሚያከብረው ነው፡፡ 

ክብረ በዒለ ስር ከሚጠኑ ጉዲዮች መካከሌ ዯግሞ መውሉዴ ይገኝበታሌ፡፡ የዚህ ጥናት ዋና 

ትኩረት ዯግሞ የአሌከሶ መውሉዴ ሊይ ነው፡፡ 

 

1.1  የጥናቱ ዲራ 

መውሉዴ የአረብኛ ቃሌ ሲሆን ሌዯት ወይም መወሇዴ ከሚለ የአማርኛ ቃሊት ጋር አቻ 

ትርጉም ቢኖረውም በተሇያየ አውዴ (Context) የተሇያየ ፉቺ አሇው፡፡ የኢትዮጵያ ቋንቋዎች 

                                                           
1
 በዚህ ጥናት ውስጥ የሚገኘው የዘመን አቆጣጠር የተገሇጸው በአማርኛ የተጻፈ መጻሕፌት በኢትዮጵያ የዘመን 
አቆጣጠር ሲሆን በእንግሉዝኛ የተፃፈት ግን በአውሮፓ አቆጣጠር ነው፡፡ ከነዚህ በተጨማሪ ዒ.ሂ ሲባሌ ዒመተሌ 
ሂጅራ ወይም በእስሊማዊ አቆጣጠር ሇማሇት ነው፡፡ እንዱሁም የጻህፉዎችን ስም ስጽፌ በእንግሉዘኛ የጻፈትን 
በእንግሉዘኛ፣ በአማርኛ የጻፈትን በአማርኛ ጽፋያቸዋሇሁ፡፡ እንዱሁም ዒ.ም፡- ዒመተ ምህረት ወይም በኢትዮጵያ 
አቆጣጠር ማሇት ነው፡፡ ዒ.ሂ፡- ዒመተሌ ሂጅራ ወይም በአረብኛው አቆጣጠር ማሇት ነው፡፡ እ.እ.አ፡- እንዯ 
አውሮፓዊያን አቆጣጠር ማሇት ነው፡፡ 
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ጥናት ማዔከሌ የአማርኛ መዝገበ ቃሊት (2001፣36) ሌዯት የሚሇውን ቃሌ ማንኛውም ሰው 

የተወሇዯበት ቀን የሚሌ ፉቺ ሲሰጠው ብርሃን ተሰማ የአማርኛ መዝገበ ቃሊት (1951፡ 52) 

ዯግሞ ሌዯትን “ሰው ሁለ በእናቱ ማህጸን ውስጥ ዘጠኝ ወር ተረግዞ መወሇዴ በስጋ በአካሌ 

መሇየት ከጠባብ ቦታ ወዯ ሰፉ ቦታ የሚወጣበት ቀን” በማሇት በይነውታሌ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ 

Encyclopedia of Islam (1987 ቅጽ 4 ገጽ 419) “Mawlid:- time, place, celebraton of 

the birth of any one. Particularly prophet Muhammad” በማሇት ዘግቦት ይገኛሌ፡፡ 

Bronislav (2008፣133) “The Arabic word mawlid (plural mawālid) means simply 

birthday, birthplace or anniversary, or–in the strict sense of the word–the 

anniversary of a Muslim “saint”.” በማሇት ይገሌጹታሌ፡፡ 

 

ሀሰን (2008፣11) “መውሉዴ ስርወ ቃለ ወሇዯ የሚሇው የዏረብኛ ግስ ሲሆን ቋንቋዊ ትርጉሙ 

የመወሇጃ ቦታ ወይም ዔሇት ማሇት ነው” ይሊለ፡፡ ሼኽ ሲራጅ ማህሙዴን እና ሼኽ ዏብዯሊ 

ኢዴሪስን ዋቢ በማዴረግ “በሀገራችን አጠቃቀም ዯግሞ በየትኛውም ጊዜ ወይም ቦታ በደዏ 

አሊህን ሇመሇመን የሚዯረግን መሰብሰብ ወይም ዴሆችን ሶዯቃ ማብሊትን የሚያካትት ሰፊ ያሇ 

ትርጉም ይይዛሌ” በማሇት ሀሰን (2008፣12) ያስረዲለ፡፡ Erman (2016፣) ዯግሞ “In the 

Islamic literature, being derived from the root w-l-d (و  the word ―mawlid‖ (in ,(د

Turkish, mevlid), which have lexical meanings of birth/giving birth, birth time and 

birth place, has almost always been used on the purpose of indicating Prophet 

Muhammad‖s birthday” በማሇት መውሉዴ መወሇዴ፣ የመወሇጃ ጊዜ እና ቦታን 

የሚያመሊክት ጽንሰ ሀሳብ እንዯሆነ እና በዋናነትም ነብዩ ሙሀመዴን እንዯሚመሇከት 

ያስረዲሌ፡፡ 

 

መውሉዴ የነብዩ ሙሀመዴን የሌዯት ቀን ምክንያት በማዴረግ በየአመቱ ረቢኡሌ አወሌ ወር 

የሚከበር ክብረ በዒሌ ነው፡፡ መውሉዴን Encyclopedia Aethiopica (ቅጽ 3 ገጽ 2007፡ 878-

880) መውሉዴ በሙስሉሞች ዘንዴ የነብዩ ሙሀመዴ መወሇዴን ምክንያት በማዴረግ 

ሇመታሰቢያነት የሚከበር በዒሌ እንዯሆነ ያስረዲሌ፡፡ ቢሊሌ መጽሔት (1967፣23) እና Hisham 

(1998፣125) እና ላልቹም ጸሀፌት መውሉዴ መከበር የጀመረው ከ13ኛው ክፌሇ ዘመን ጀምሮ 

ነው ቢለም መውሉዴ ነብዩ በህይወት በነበሩበት ወቅት ይከበር እንዯነበር የሚያሳዩ መረጃዎች 

አለ፡፡ ሇምሳላ ቡኻሪ እና ሙስሉም በዘገቡት ሀዱስ ነብዩ ሰኞ ቀንን ሇምን እንዯሚጾሙ 

ሲጠየቁ “ሰኞ ቀን የተወሇዴኩባት እና መሌዔክተኛ የሆንኩባት ቀን ስሇሆነች ነው” እንዲለ ሀሰን 
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(2004፣185) ያስረዲለ፡፡ ከዚህ ሀዱስ መረዲት የሚቻሇው ነብዩ ሇተወሇደባት ቀን ሌዩ ትኩረት 

እንዯሰጡ እና ቀኑን በጸልት (በኢባዲ) ማሳሇፊቸውን ነው፡፡ ነገር ግን የነብዩ ሙሀመዴ የሌዯት 

ቀን ህዝባዊ ወይም ኦፉሴሊዊ ሆኖ መከበር የጀመረው በ13ኛው ክፌሇ ዘመን ግብጽ ውስጥ 

እንዯሆነ Saleh (2010፣89) ጽፇዋሌ፡፡ መውሉዴ መሰረቱን የጣሇው ግብጽ ውስጥ ቢሆንም 

በአጭር ጊዜ ውስጥ ወዯ ተሇያዩ የሙስሉም ሀገራት መሰራጨት መቻለን Gori (2010: 51) 

እና Schussman (1998:216) ያስረዲለ፡፡ 

የመውሉዴ አከባበርን ከአፌሪካ አንጻር ስንመሇከተው በ4ኛው ክፌሇ ዘመን በግብጽ እንዯተጀመረ 

መረጃዎች ያሳያለ፡፡ መውሉዴ የተጀመረው ግብጽ ውስጥ የጀመሩትም “ፊጢሚያህ” ሺዏዎች 

እንዯሆኑ እና “ፊጢሚያህ” ግብጽ ሊይ የነገሱት 357 ዒ.ሂ እንዯሆነ 

HILLENBRAND(1994፣59) ያስረዲለ፡፡ Damas (2011፣10) ዯግሞ ነብዩ ሙሀመዴ 

የተወሇደበትን ቀን በተሇያየ ሁኔታ ካከበሩ በኋሊ የእሳቸውን አርአያ በመከሇተሌ ግብጽ ውስጥ 

ይኖሩ የነበሩ ሺዏዎች ማክበር እንዯጀመሩት እና ከእነሱ በመከተሌ ሙዛፊር የተባሇ የአርቢሌ 

ንጉስ ህዝባዊ በዒሌ አዴርጎ ማክበር እንዯጀመረ ያስረዲለ፡፡ ከግብጽ በመቀጠሌ የሰሜን አፌሪካ 

ሀገራት መውሇዴን ማክበር መጀመራቸውን Seid (2011፣8) ያስረዲለ፡፡  

 

ከኢትዮጵያ አንጻር ስንመሇከተው ዯግሞ በሀገራችን በተሇይም በሰሜኑ ክሌሌ በተናጠሌ ይከበር 

የነበረውን የመውሉዴ መታሰቢያ ወዯ ተዯራጀ ስርዒት የሇወጡት እስከ 1798 ዒ.ህ የቆዩትና 

ጀማንጉስ ወይም ሙጃሂደ በመባሌ የሚታወቁት ታሊቁ ዏሉም ሼኽ ሙሀመዴ አሌሻፉ 

መሆናቸው ይነገራሌ በማሇት ሀሰን (2008፣39-41) ያስረዲለ፡፡ መውሉዴ ይፊ ባሌሆነ ወይም 

ህዝባዊ በዒሌ ሳይሆን ሲከበር ሇረጅም አመታት ከቆየ በኋሊ በይፊ እና መንግስት በሚያውቀው 

ሁኔታ መስጂዴ ውስጥ በመሰባሰብ መከበር የተጀመረው ግን በ1953 ዒ.ም በአዱስ አበባ ከተማ 

በአንዋር መስጂዴ ነው፡፡ የዯርግ መንግስት ሇህዝቡ ጥያቄ መሌስ እየሰጠሁ ነው ሇማሇት 

ከተጠቀመባቸው ጉዲዮች መካከሌ የረቢኡሌ መውሉዴ አንደ ነው፡፡ እንዯ Encyclopedia 

Aethiopica (ቅጽ 3 ገጽ 2007፡ 878-880) አገሊሇጽ የዯርግ መንግስት መውሉዴ ሶስተኛ 

እስሊማዊ በዒሌ ሆኖ እንዱከበር ፇቃዴ ሰጠ፡፡ በመሆኑም በዒለ በኢትዮጵያ ውስጥ ህዝባዊ 

በዒሌ(Public holiday) በመሆን ከ1967 ዒ.ም ጀምሮ በይፊ መከከበር ጀመረ፡፡ 

 

በሀገራችን የረቢኡሌ አወሌ ሆነ ዒሉሞችን መሰረት በማዴረግ የሚከበሩ መውሉድች በአከባበር 

ይዘታቸው በብዛት ተመሳሳይነት እንዲሊቸው ከተመሇከትኳቸው ጥናቶች መረዲት ችያሇሁ፡፡ 

በረቢኡሌ አውሌ መውሉዴ በብዛት የሚወሱት ነብዩ ሙሀመዴ ሲሆን ዒሉሞችን መሰረት 
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አዴርገው በሚከበሩ መውሉድች ሊይ ግን በብዛት የሚወሱት መውሉደ የሚከበርሊቸው ዒሉም 

ገዴሌ ነው፡፡  

በሀገራችን መውሉዴ ህዝባዊ በዒሌ ሆኑ እንዱከበር ጥረት የተጀመረው በ18ኛው ክፌሇ ዘመን 

ጀምሮ እንዯሆነ መረጃዎች ያሳያለ፡፡ ምክንያቱም ከ18ኛው በፉት መውሉዴ በሀገራችን 

በተበታተነ ሁኔታ ይከበር ነበር፡፡ ነገር ግን ከዚህ ዘመን ጀምሮ ታሊቁ ዏሉም ሼኽ ሙሀመዴ 

አሌሻፉ እና ዲኒዬ አወሌ አማካኝነት መውሉዴ በተዯረጃ ሁኔታ እንዱከበር ጥረት እንዲዯረጉ 

ሙፌቲህ ዐመር እዴሪስ፣ ሀሰን(2008፣40) እና አህመዱን(2008፣247) ያስረዲለ፡፡  

ከዚህ በሊይ የተመሇከትናቸው ዒሉሞች መውሉዴን በተጠናከረ ሁኔታ እንዱከበር ማዴረጋቸው 

መውሉዴን ማጠናከር ብቻ ሳይሆን ከሃይማኖታዊነት በስተጀርባ በርካታ ባህሊዊ፣ ማህበራዊ፣ 

ፖሇቲካዊ እና ስነሌቦናዊ ዒሊማ ያነገበ እንዯነበር አህመዱን(2007፣129) ያስረዲለ፡፡ አህመዱን 

እና ሀሰን ሇዚህ ሀሳባቸው ማጠናከሪያ ሼኽ ሙሀመዴ አሌሻፉ የቁሳቁስ እርዲት ሇመጠየቅ ወዯ 

ሳውዲሪቢያ(መካ) ያዯረጉትን ጉዞ በምሳላነት ይጠቅሳለ፡፡ በመሆኑም መውሉዴ መከበሩ 

ከሃይማታዊነቱ በሻገር ላሊም አንዴምታ እንዲሇው ጥናቶች ያሳያለ፡፡ ሇምሳላ Saeid 

(2011፣10) የተባሇ አጥኚ ሉቢያ ውስጥ ስሇሚገኙ መስጂድች እና ስሇሚከናወንባቸው ክንውን 

ባጠናበት ጥናት በመስጂድች ውስጥ ከሃይማታዊ ክንውን በተጨማሪ በርካታ ማህበራዊ፣ 

ባህሊዊ፣ ፖሇቲካዊ፣ ኢኮኖሚያዊ እና ላልችም ክንውኖች እንዯሚከናወኑ ያስረዲሌ፡፡ 

የሀገራችንንም የመውሉዴ አጀማመር ታሪክ ስናጤን አጥኚው ከገሇጸው ሁኔታ ጋር መሳሇመሳ 

የሚሄዴ መሆኑን እንረዲሇን፡፡  

ባህሩ (2007፣240)፣ ቢሊሌ መጽሔት(1967፣45)፣ እና Hussein (2006:10) በ1966 ዒ.ም 

የተካሄዯው ሰሊማዊ ሰሌፌ ሙስሉሙ ማህበረሰብ መውሉዴ አንደ ህዝባዊ የሙስሉም በዒሌ 

እንዱሆን ከመጠየቅ የዘሇሇ በወቅቱ በአጼው ስርዒት በሙስሉም ህዝብ ሊይ ይዯርስ የነበረውን 

ጭቆና እንዱቆም የጠየቀበት እንዯነበር ያስረዲለ፡፡ ሇዚህ ማሳያ በሰሊማዊ ሰሌፈ ከተስተዋለ 

መፇክሮች መካከሌ “እኜ ሙስሉሞች መብታችን ይከበር”፣ “በኢትዮጵያ የሚኖሩ እስሊሞች 

መባሊችን ቀርቶ ኢትዮጵያዊያን እስሊሞች እንባሌ”፣ “መውሉዴን ተሰብስበን በጋር እንዴናከብር 

ይፇቀዴሌ”፣ “የመስጂዴ ማሰሪያ ገንዘብ መንግስት ይስጠን”፣ የሙስሉም ትምህርት ቤቶች 

ይከፇቱሌን ወዘተ ይዘት የነበራቸው እንዯነበሩ Østebø (2008፣417) እና Hussein 

(2006:12) ያስዲለ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ በህንዴ ሀገር የሚገኙ ሙስሉሞች መውሉዴን 

ከሃይማኖታዊ በዒሌነት ባሻገር ሇፖሇቲካዊ ፌጆታ እንዯሚውሌ FAREEN(2017፣218) 
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ያስረዲለ፡፡ ይህ ሁኔታ በተመሳሳይ ሁኔታ ግብጽ ውስጥ እንዲሇም Bronislav(2008፣135) 

ያስረዲ፡፡ 

 

ስሇዚህ ከእነዚህ እና መሰሌ መረጃዎች መረዲት የምንችሇው በሀገራችን መውሉዴ ህዝባዊ ሆኖ 

እንዱከበር ጥረት የተዯረገበት ምክንያት ሇሃይማኖታዊ አሊማ ብቻ ሳይሆን የሙስሉሞችንም 

መብት ሇማስከበር የተሇመ እንዯነበር መረዲት ይቻሊሌ፡፡ ይህ እውነታ ሀገራችዊ ብቻ ሳይሆን 

አሇማቀፊዊ ጉዲይ እንዯሆነ በመውሉዴ ሊይ ከተካሄደ ጥናቶች መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 

1.2  የጥናቱ አነሳሽ ምክንያቶች  
 

ይህን ጥናት ሇማካሄዴ ያነሳሱኝ ምክንያች በርካታ ቢሆኑም ዋና ዋናዎቹ ምክንያቶች 

የሚከተለት ናቸው፡፡ 

 

 ከዚህ ጥናት በፉት በእስሊማዊ ክብረ በዒሊት ሊይ የተካሄደ ጥናቶች ክፌተት እንዲሇባቸው 

መረዲቴ ይህን ጥናት ሇማጥናት አነሳስቶኛሌ፡፡  በዚህ የትምህርት መርሏ ግብር ውስጥ 

ሇተሇያዩ ኮርሶች ማሟያ የተሇያዩ ጥናታዊ ጽሁፍችን በምሰራበት ጊዜ እስሊማዊ ክብረ በአሊት 

ሊይ የተጠኑ ጥናቶች ክፌተት እንዲሇባቸው ተመሇከትኩ፡፡ የተመሇከትኳቸው ጥናቶች መካከሌ 

ዋና ዋናዎቹ የሚከተለት ናቸው፡፡ Amira Kedir “The Qatbare Sheikh Mawlid 

Celebration and intera faith debate on the mawlid celebration”፣ Gemechu Jemal 

“The Faraqasa indigenous pilgrimage center: History and ritual practices and 

“Pilgrimages and  Syncretism: Religious Transformation among  the Arsi Oromo 

of Ethiopia”፣ Mamarama Seck “The Structure of Wolof Sufi: Oral Narratives: 

Expanding the Labovian and Longacrean Model to Accommodate Wolof Oral 

Tradition”፣ Erman “The Royal Mawild Ceremonies in the Ottoman Empire (1789-

1908)”፣ እና ላልችም በእንግሉዘኛ ቋንቋ የተሰሩ ናቸው፡፡ 

 

በአማርኛ ቋንቋ ዯግሞ ሰሚራ መሀመዴ “ጡሩሲና የሙስሉም ገዲም እና በገዲሙ ውስጥ 

የሚከበሩ በአሊት ስርአተ ክዋኔ” እና አብደሌረህማን ፊንታሁን፤ “የሏጅ ሁሴን ዒሇሙ (የነሼኽ 

ዲንግሊ) የመውሉዴ በአሌ ስርዒትና ቃሊዊ ግጥሞች (መንዙማዎች) ክዋኔ ጥናት” የሚለት ዋና 

ዋናዎቹ ናቸው፡፡ በእነዚህ ጥናቶች ሊይ የተመሇከትኳቸውን ክፌተቶቹን ከሶስት አቅጣጫ 

የሚታዩ ናቸው፡፡ አንዯኛ ከስነ ዘዳና ንዯፇ ሀሳብ አንጻር፣ ሁሇተኛ አሌመውት የተነሱት ዒሊማ 
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ከግብ ካሇማዴረስ አንጻር እና ሶስተኛ መረጃ ከማጥራት፣ በትክክሇኛው አውዴ ከመሰብሰብና 

ከመተንተን አንጻር ነው፡፡ ስሇዚህ ከዚህ በሊይ የጠቀስኳቸው ጥናቶች የየራሳቸው የሆነ ክፌተት 

አሇባቸው፡፡ በመሆኑም እኔ በክብረ በአሊት ውስጥ የሚመዯበው መውሉዴ ሊይ ጥናት 

በማካሔዴ ክፌተቱን በተወሰነ ዯረጃ እሞሊሇሁ ብዬ ስሊሰብኩ በመውሉዴ ሊይ ጥናት ሇማካሔዴ 

ወሰንኩ፡፡ 

 

ከዚህ በሊይ ክፌተት አሇባቸው ያሌኳቸው ጥናቶች ክፌተታቸው እና ጥንካሬያቸው ምን 

እንዯሆነ በምዔራፌ ሶስት የቀዯምት ጥናቶች ቅኝት በሚሇው ንኡስ ስር አሳይቻሇሁ፡፡ በ2009 

ዒ.ም መሀመዴ ዒሉ በቦረና ወል በሶስት የሱፉ ማዔከልች የሚካሄደ ከበራዎችን የዲሰሰበት 

ጥናት ካሄዶሌ፡፡ ይህ ጥናት የራሱ የሆነ ክፌተት አሇው፡፡ በዚህ ጥናት የእሱን ክፌተት 

እንዯመነሻ ያሊነሳሁበት ምክንያት የመሀመዴ ጥናት የቀረበው የእኔ ጥናት ሉጠናቀቅ ወራት 

ሲቀሩት ስሇሆነ ነው፡፡ ነገር ግን የመሀመዴን ጥናት በምዔራፌ ሶስት የቀዯምት ጥናቶች ቅኝት 

በሚሇው ርዔስ ስር ዲስሼዋሇሁ፡፡ 

 ላሊው የአነሳሳኝ ምክንያት የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሌ በወጉ በስፊ እና በጥሌቀት አሌመጠናቱ 

ነው፡፡ ፍክልር አካባቢውን፣ ቋንቋውን እና ባህለን የሚያውቀው ሰው ቢያጠናው በአንጻራዊነት 

የተሻሇ መረጃ ሉገኝ እንዯሚችሌ ፇቃዯ (1991፣85) እና Ben-Amos (1993፣127) 

ይስማማለ፡፡ በ1999 የመጀመሪያ ዱግሪዬን የስሌጤ ብሔረሰብ ተረት ሊይ የሰራሁ ሲሆን 

የሁሇተኛ ዱግሪዬን የስሌጤ ብሔረሰብ የባህሌ ምግብ ሊይ በመሰራት ባህለን ማሳየት ችያሇሁ፡፡ 

ከእኔ በተጨማሪ ስሩር በዴሩ በ1995 የስሌጤ ብሔረሰብ ተረት ሊይ፣ አሉማ ጀማሌ በ1989 

የስሌጤ ብሔረሰብ የሰርግ ዘፇኖች ሊይ፣ ዯረጄ ተፇራ በ2003 የስሌጤ ብሔረሰብ የግጭት 

አፇታት፣ ከይረዱን 2016 የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሊዊ ግጭት አፇታት ከሃይማኖት አንጻር፣ 

ዘሪሁን ወሌዯስሊሴ በ2013 በብሔረሰቡ ወሌይ ስሇሚባለ ሰዎች ወዘተ ጥናቶችን አካሂዯዋሌ፡፡ 

እነዚህ ጥናቶች የተጠኑት በመጀመሪያ እና ሇሁሇተኛ ዱግሪ ሟሟያነት የተጠኑ በመሆናቸው 

የብሔረሰቡ ባህሌ በሰፉው እና ሳይንሳዊ በሆነ ሁኔታ አጥንተውታሌ ሇማሇት ያዲግታሌ፡፡ 

ስሇዚህ ብሔረሰቡ ባህሌ በሰፉው፣ በጥሌቀት እና ሳይንሳዊ በሆነ ሁኔታ መጠናት አሇበት፡፡ 

የብሔረሰቡ ባህሌ በሰፉው የሚጸባረቅበት እና የባህለ አንዴ አካሌ የሆነውን እና በዯመቀ ሁኔታ 

የሚያከብረው የአሌከሶ መውሉዴም በሚገባ አሌተመረመረም አሌተጠናም፡፡ ስሇዚህ በዚህ ርዔሰ 

ጉዲይ ሊይ ጥናት በማካሔዴ ብሔረሰቡን እና ባህለን የበሇጠ ማስተዋወቅ እችሊሇሁ ብዬ 

ስሊሰብኩኝ የሦስተኛ ዱግሪዬንም በዚሁ በሰፉው ባሌተጠናው ብሔረሰብ ባህሌ ሇማካሄዴ 

ተነሳሳሁ፡፡ 
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 በ2006 ዒ.ም “Seminar on Oral History”  ሇሚሇው ኮርስ(ትምህርት) ማሟያ አንዴ አጠር 

ያሇ ጥናታዊ ጽሁፌ እንዴናዘጋጅ መምህሩ አዴርገው ነበር፡፡ በዚህ ወቅት እኔ “የመውሉዴ 

አከባበር በአዱስ አበባ በሶስቱ የመንግስት የአስተዲዯር ዘመናት” በሚሌ ርእስ ጥናት 

አካሂጃሇሁ፡፡ ሇዚህ ጥናት የሚሆን መረጃ በአንዋር መስጂዴ የ2006 ዒ.ም መውሉዴ ሲከበር 

እና “ነሲሃ ኢስሊዊ የዲዔዋ ቡዴን” በአዱስ አበባ የስብሰባ አዲራሽ መውሉዴን ሲያከብሩ 

ተመሌክቻሇሁ፡፡ ከእነዚህ ቦታዎች በተጨማሪ የተሇያዩ መውሉዴ የሚከበርባቸው መኖሪያ 

ቤቶች ተዘዋውሬ ተመሌክቻሇሁ፡፡ በተዘዋወርኩበት ወቅት መውሉዴ በሀገራችን ሲከበር በርካታ 

ባህሊዊ እና ማህበራዊ ክንውን እንዯሚከናወንበት ተረዲሁ፡፡ በመሆኑም ይህ ሁኔታ መውሉዴ 

በሰፉው ከፍክልር አንጻር መጠናት እንዲሇበት አሳይቶኛሌ፡፡ ይህን ሁኔታ በመገንዘብ መውሉዴ 

ከፍክልር አንጻር ቢጠና ጥሩ ምርምር ይሆናሌ ብዬ ማመኔ ይህን ጥናት እንዲጠና 

አነሳስቶኛሌ፡፡  

 

1.3  የጥናቱ ዒሊማዎች 

ይህ ጥናት ዋና እና ዝርዝር ዒሊማዎች  አለት፡፡ እነሱም የሚከተለት ናቸው፡፡ 

1.3.1. የጥናቱ ዋና ዒሊማ 

የአሌከሶ መውሉዴ አጠቃሊይ የአከባበር ስርዒት፣ ማህበራዊ እና ባህሊዊ ገጽታ ምን 

እንዯሚመስሌ ከፍክልር አንጻር መመርመር፣ መተንተን እና መሰነዴ ነው፡፡ 
 

1.3.2. የጥናቱ ዝርዝር ዒሊማዎች 

 የመውሉዴ በዒሌ አጀማር እና አከባበር በስሌጤ ብሔረሰብ ምን እንዯሚመስሌ ማሳየት፣ 

 በመውሉዴ ከበራ ወቅት ምን ምን ማህበራዊ፣ ባህሊዊ እና ሃይማኖታዊ ክንውኖች 

እንዯሚከናወኑ ማብራራት፣ 

 በመውሉዴ ከበራ ወቅት ምን አይነት ማህበራዊ መዋቅር እንዲሇ እና የመውሉደን 

የአከባበር ስርዒት የሚመራው ሃይማኖታዊ የአመራር ስርዒት ምን እንዯሚመስሌ 

ማሳየት፣ 

 ይህ መውሉዴ ሇበርካታ ዒመታት የተከበረ በመሆኑ በዘመን እና በሁኔታዎች መሇወጥ 

የተነሳ የተስተዋለ ጉሌህ ጉሌህ ሇመውጦችን ማመሊከት ይሆናሌ፡፡ ምክንያቱም ፍክልር 

በባህርይው ተሇዋዋጭ እንዯሆነ እሙን ነው፡፡ የዚህ ጥናት ትኩረትም የአሌከሶ መውሉዴን 

ፍክልራዊ ገጽታ ማሳየት በመሆኑ የበዒለ አከበባር ሁኔታ የዴሮው እና የአሁኑ መጠነኛ 



 
8 

 

ሌዩነት እንዲሇው መረጃ አቀባዮች ይናገራለ፡፡ ስሇዚህ ይህ ጥናት መረጃ አቀባዮቹ ሌዩነት 

አሊቸው ያሎቸውን ጉዲዮች ሊይ ሇረጅም ጊዜ በዒለን የአከበሩ የእዴሜ ባሇጸጋዎችን 

በማነጋገር ማሳየት አንደ ንዐስ ዒሊማው ነው፡፡   

 መንዙማዎች ከነክዋኔያቸው ምን እንዯሚመስለ እና በመውሉዴ ጊዜ የሚነገሩ ስነቃልችን 

እና ስሇአሌከስዬ የሚተረኩ ተረኮችን መተንተን ፣ 

 በመውሉዴ የሃይማኖት መስተጋብር ምን እንዯሚመስሌ እና መስተጋብሩ በአካባቢው 

ማህበራዊ ህይወት ሊይ ምን አይነት ተጽዔኖ እንዲሇው ማሳየት2፣ 

 የአሌከሶ መውሉዴ አከባበር እንዲይቀጥሌ የሚያዯርጉ ማህበራዊ እና ሃይማኖታዊ 

ተግዲሮቶች ምን ምን እንዯሆኑ እና ምን ምን ምቹ ሁኔታዎች እንዲለ ማስረዲት ናቸው፡፡  

 

1.4  ጥናቱ የሚመሌሳቸው ጥያቄዎች 

 መውሉዴ በዒሇም፣ በአፌሪካ፣ በኢትዮጵያ እና በስሌጤ ብሔረሰብ ዘንዴ መቼ እና እንዳት 

መከበር ተጀመረ? 

 የአሌከስዬ የህይወት ታሪክ ምን ይመስሊሌ? ስሇ አሌከስዬ ከራማ ምን ምን ትርክቶች 

ይተረካለ? 

 በመውሉደ ምን ምን የስሌጤ ብሔረሰብ ፍክልር/ባህሌ ይንጸባረቃሌ? እንዳትስ 

ይንጸባረቃሌ? 

 በመውሉዴ ሰሞን ምን ምን ሃይማኖታዊ እና ፍክልራዊ ክንውን ይከናወናለ? 

 በበዒለ የሃይማኖት መስተጋብር እንዳት ይንጸባረቃሌ?  

 የበዒለ መከበር ሇአካባቢው ማህበረሰብ ምን ምን ጠቃሜታ አሇው?  

 በበዒለ ምን ምን ባህሊዊ፣ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊ ክዋኔዎች ይከወናለ?  

                                                           
2 ፍክልር እና ሌማት የጠበቀ ቁርኝት አሊቸው፡፡ ፍክልር እና ሌማት እንዳት እንዯሚቆራኙ ፇቃዯ አዘዘ 

በ2004፣110-111 ቁዘማ- ፍክልር(ባህሌ) እና ሌማት በኢትዮጵያ በሚሌ ርዔስ በጻፈት መጣጥፌ 
የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ “ቁሳዊና መንፇሳዊ ባህሌን መሰብሰብ፣ ማጥናት፣ እና መተንተን ሇሌማት አስተዋጽኦ 
አሇው? የእኔ አጭር መሌስ አዎ ነው፡፡ ስሇ ሌማት ሲወሳ ስሇሳይንስና ቴክኖልጂ እና ስሇሌማት እና 
እዴገት ብቻ ማውራት በጣም ተሇምዶሌ፡፡ ምክንያቱም ሌማት ሲባሌ ቁሳዊ ሇውጥ ብቻ ተዯርጎ ስሇሚታሰብ 
ነው፡፡ አንዴ የሌማት ስራ ሲታሰብ ስራው ይስራሌ ተብል የሚታሰበው የሰው ፌሊጎት፣ እምነት፣ የህይወት 
ፌሌስፌና የመኖሪያ አበይት እሴቶች፣ ክሂልቶች ወዘተ መታወቅ አሇባቸው፡፡ እነዚህንም ሇማወቅ ዯግሞ 
የተሇያዩ ባህልችን ወይም ፍክልሮችን (ማሇትም ተረቶችን፣ አሂድዎችን፣ገዴልችን፣ ታምራቶችን፣ 
እቆቅልሾችን፣ የህይወት ፌሌስፌናዎችን፣የሸክሊና የአንጥረኛ ስራዎች፣ ሌዩ ሌዩ እምነቶችን እሴቶችን እና 
የአምሌኮዎችን ወዘተ) ማጥናት ይገባሌ፡፡ በዚህ መሌክ ባህለን አውቆ ሉሰራ የታቀዯውን ስራ በዚህ ባህሌ 
ውስጥ አቀሊጥፍ እንዳት ማከናወን እንዯሚቻሌ አስቦ፣ ዋና ተዋናይ እና ጥንካሬ ሀይሌ አዴረጎ መራመዴ 
ካሌተቻሇ የሌማቱ ስራ ችግር ይገጥመዋሌ፡፡ በጥቅለ ሲነገር፣ ባህሌ ሇሌማት አስተዋጽኦ ያዯርጋሌ ማሇት 
ይህ ይመስሇኛሌ፡፡”  
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 በበዒለ ከበራ ሊይ የሚስተዋለ ተግዲሮቶች ምን ምን ናቸው? የሚለትን ጥያቄዎች ጥናቱ 

ሇመመሇስ ሞክሯሌ፡፡ 

 

1.5 የጥናቱ ጠቀሜታዎች 

ይህ ጥናት የሚከተለት ዋና ዋና ጠቀሜታዎች ይኖሩታሌ ብዬ አስባሇሁ፡፡ 

 እስሌምናን መስረት ያዯረጉ እንዯ መውሉዴ ያለ ክብረ በዒሊት ከፍክልር አንጻር 

በሰፉው እንዲሌተጠኑ በተሇያዩ ቤተመጻህፌት እና ዴረ ገጾች ባዯረኩት ቅኝት መረዲት 

ችያሇሁ- በተሇይ የኢትዮጵያ፡፡ መውሉዴ ብቻ ሳይሆን የሙስሉሞች አጠቃሊይ ባህሌ ወይም 

ፍክልር በሚገባ ትኩረት ተሰጥቶት ሲጠና አይስተዋሌም፡፡ ጥቂት ብሌጭታዎች የሚስተዋለ 

በመሆኑ ግን ይበሌ የሚያስብሌ ነው፡፡ ስሇዚህ ይህ ጥናት በእስሊማዊ የፍክልር ጥናት ሊይ 

ያሇውን ክፌተት በመሙሊት የራሱን አስተዋጽኦ ያበረክታሌ፡፡ 

 ይህ ጥናት የበዒለን አከባበር በፍቶግራፌ፣ በዴምጽ እና በቪዴዮ ይሰንዲሌ፡፡ ምክንያቱም 

ፍክልር በባህርይው ተሇዋዋጭ በመሆኑ አሁን ያሇው ሁኔታ ተሰንድ መቀመጥ አሇበት፡፡ 

መሰነደ ሁሇት ጠቀሜታዎች አለት፡፡ አንደ ሇመጪው ትውሌዴ አሁን ያሇውን ሁኔታ 

ሰንድ ማስቀመጥ ሲሆን ላሊው የዴሮውን ካሁኑ ጋር ወይም ያሁኑን ወዯፉት በዚያን ዘመን 

ከሚኖረው ጋር በንጽጽር ሇማጥናት ይረዲሌ፡፡ የአሌከሶ መውሉዴ መጠናት ከዚህ በሊይ 

የተገሇጹትን ሁሇቱንም ሚና የሚጫወት መሆኑ የዚህ ጥናት መጠናት ጠቀሜታው የጎሊ 

ነው፡፡ 

 ጥናቱ የሚካሔዯው በስሌጤ ህዝብ ዘንዴ በሚከበረው በዒሌ ሊይ ስሇሆነ የስሌጤ ዞን እና 

የአካባቢውን ማህበረሰብ (ባህሌ፣ዔምነት፣አኗኗር፣ ፌሌስፌና፣ እሴት፣ ወዘተ) በተወሰነ ዯረጃ 

ሇማያውቁት ያስተዋውቃሌ፡፡ 

 ይህ ጥናት የበዒለን ባህሊዊና ማህበራዊ አውዴ ስሇሚያሳይ የመውሉዴ በዒሌ የሚከበርበትን 

ባህሊዊና ማህበራዊ አውዴ ማወቅ ሇሚፇሌጉ ሰዎች ያገሇግሊሌ፡፡ 

 በዒለን በሚያከብሩት እና በማያከብሩት መካከሌ ያሇው ማህበራዊ ግንኙነት ምን ይመስሊሌ 

በመካከሊቸው ያሇው ግንኙነት በአካባቢው ማህበራዊ እና ሌማታዊ ጉዲይ ሊይ ምን አይነት 

አዎንታዊ እና አለታዊ ተጽዔኖ እንዲሇው ሇማወቅ ይረዲሌ፡፡ 
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1.6 የጥናቱ ወሰን 

ይህ ጥናት በጊዜ፣ በቦታ እና በርዔሰ ጉዲይ የተገዯበ ነው፡፡ ከርዔሰ ጉዲይ እና ከቦታ አንጻር 

ጥናቱ የሚያተኩረው በስሌጤ ዞን፣ በስሌጢ ወረዲ ውስጥ በሚገኘው አሌከሶ መውሉዴ ሊይ 

ነው፡፡ በመሆኑም በዚህ ጥናት የሚዲሰሰው ርዔሰ ጉዲይ የተገዯበ ነው፡፡ በአሌከሶ መውሉዴ 

አከባበር ጊዜ ይህ ጥናት የሚመሇከተው የሶሊት አሰጋገዴ ሁኔታ፣ የምርቃት (የደኣ) አዯራረግ 

ሁኔታ፣ የጫት አቃቃም ሁኔታ፣የአዘያየር(የጉብኝት) ስርዒት፣ የወጣቶች፣ የገሪቦች  እና 

የክርስትያኖች የመውሉዴ አከባበር ሁኔታ፣ የአመጋገብ ሁኔታ እና በመውሉዴ ሰሞን 

የሚከናወኑ አጠቃሊይ ማህበራዊ እና ባህሊዊ ክንውኖች የዚህ ጥናት ዋና ዋና ትኩረቶች 

ናቸው፡፡ ስሇዚህ በቅዴመ መውሉዴ፣ በመውሉዴ ቀን እና በዴህረ መውሉዴ የሚከናወኑ 

ሃይማኖታዊ እና ፍክልራዊ ክንውኖች የሚዲሰሱ ይሆናሌ፡፡ ስሇዚህ የመውሉደ ዝግጅት ሶስት 

ወራትን የሚፇጅ ቢሆንም የዚህ ጥናት በዋናነት የሚያተኮረው ግን ዋና በዒለ ሉከበር አስራ 

አምስት ቀን ሲቀረው ጀምሮ እስከ በዒለ ከወጣ አስራ አምስት ቀን ዴረስ ያሇው ሊይ ነው፡፡ ይህ 

የሆነበት ምክንያት የበዒለ ዝግጅት በዋናነት የሚጀምረው ሇዋናው በዒሌ አስራ አምስት ቀን 

ሲቀረው በመሆኑ ቅዴመ ዝግጅቱ ምን እንዯሚመስሌ ሇመከታተሌ ነው፡፡ በዒለ ከተከበረ በኋሊ 

እስከ አስራ አምስት ቀን የሆነበት ምክንያት ዋናው በዒሌ ከወጣ በሶስተኛው ቀን የመሰነባበቻ 

“ስሌስሊ” የሚባሇውን ዝግጅት ሇመከታተሌ (ሇመመሌከት) ነው፡፡ ከዚህም በተጨማሪ በዒለ 

ከወጣ እስከ አስራ አምስት ቀን ዴረስ በቦታው የሚቆዩ ምዔመናን ስሊለ ሇጥናቱ የሚሆን 

ተጨማሪ መረጃዎች ከእነዚህ ምዔመናን ስሇሚገኝ እቦታው ሊይ በመቆየት መረጃ ሇማሰባሰብ 

ነው፡፡  

 

በላሊ መሌኩ ከመረጃዎች መሰባሰቢያ ዘዳዎች ፣ ከመተንተኛ ቲዮሪዎች፣ የመረጃ አቀባዮች 

ብዛት፣ የመረጃ መሰብሰቢያ መቼት ብዛት ውስን እንዱሆን ተዯርጓሌ። የመቼት፣ የመረጃ 

አቀባዮች እና የትዮሪዎች ብዛት የተገዯበው ከተሰበሰበው ጥሬ መረጃ አንጻር ነው፡፡ ዝርዝር 

ሁኔታው በምዔራፌ ሶስት ውስጥ ቀርበው ከምዔራፌ አምስት ጀምሮ ተግባራዊ ሆነዋሌ። 

ከትንታኔ አኳያ በርካታ ቲዮሪዎች የተዲሰሱ ሲሆን ከእነዚህም ውስጥ አብዛኞቹ በዯጋፉ 

መተንተኛነት ሲያገሇግለ በዋና መተንተኛነት ክዋኔያዊ እና ተግባራዊ ቲዮሪዎች ሊይ እንዱወሰን 

አዴርጌያሇሁ። ዝርዝር ሁኔታው በምዔራፌ ሶስት ውስጥ ቀርቦ ከምዔራፌ አምስት እስከ ዘጠኝ 

በሥራ ሊይ ውሇዋሌ። 
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ምንም እንኳን  ከዚህ በታች እንዯምንመሇከተው መረጃው ተሰብስቦ ቢተነተንም የራሱ የሆነ 

ውስንነት እንዯሚኖረው አያጠያይቅም፡፡ ጥናቱን ምሌዐ ሇማዴረግ ጥረት ቢዯረግም የሚጎለት 

ጉዲዮች የለትም ሇማሇት አይቻሌም፡፡ ይህም የሆነው የጥናቱ ርዔሰ ጉዲይ በጣም ሰፉ በመሆኑ 

ሁለንም የአከባበር ስርዒት ሇመውሉደ ሶስት ወር ሲቀረው ጀምሮ መዲሰስ ባሇመቻለ 

ውሱንነቶች  አለት፡፡ ይህ የሆነው ሇጥናቱ የተበጀተው ጊዜና ገንዘብ ማነስ ጋር ተያይዞ ነው፡፡ 

እንዱሁም ጥናቱ የሚሰራው በአማርኛ ቋንቋ በመሆኑ እና ሇመረጃነት የሚያገሇግለት ጥናታዊ 

ጽሐፍችም ሆኑ አጋዥ መጻሕፌት በእንግሉዝኛ እና አረብኛ ቋንቋዎች የተሰሩ በመሆናቸው 

ወዯ አማርኛ ቋንቋ በመመሇሱ ሂዯት ሊይ ውሱንነቶች አጋጥመውኛሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ 

አብሊጫ መረጃ አቀባዮች መረጃ የሰጡት በስሌጥኛ በመሆኑ ወዯ አማርኛ ሲተረጎም ክፌተቶች 

ሉኖሩ ይችሊለ፡፡  

1.7 የጥናቱ አዯረጃጀት   

ይህ ጥናት በአጠቃሊይ አስር ምዔራፍችን ይዟሌ፡፡ ምዔራፌ አንዴ አጠቃሊይ ጥናቱን 

ያስተዋውቃሌ፡፡ ምዔራፌ ሁሇት የስሌጤ ብሔረሰብን በአጭሩ ያስተዋውቃሌ፡፡  ምዔራፌ ሶስት 

የጽንሰ ሀሳብ እና የንዴፇ ሀሳብ ማዔቀፍችን ይዟሌ፡፡ ምዔራፌ አራት የጥናቱን የአጠናን ስሌት 

ሲያሳይ ምዔራፌ አምስት የአሌከስዬ ህይወት ታሪክ፣ ከራማ እና የመስጂዲቸው አመሰራረት 

የቀረበበት ነው፡፡ ከምዔራፌ ስዴስት እስከ ዘጠኝ ከመስክ በተሇያዩ ዘዳዎች የተሰበሰቡ ጥሬ 

መረጃዎች በፇርጅ ፇርጅ ተዯራጅተው ከቀዴምት ጥናቶች እና ከተሇያዩ ትወራዎች አንጻር 

ተተንትነዋሌ፡፡ በመጨረሻም በምዔራፌ አስር የጥናቱ ማጠቃሇያ እና የይሁንታ ሀሳቦች 

ቀርበውበታሌ፡፡ 

 

1.8  የጥናቱ ስነ ምግባር 
 

አንዴ አጥኝ ጥሩና ትክክሇኛ የሆነ ጥናትና ሇማካሄዴ ተጠኝውን ማህበረሰብ እና የማህበረሰቡን 

ባህሌ እና ወግ በሚገባ ማወቅ እና ማክበር፣ የጥናቱን ዒሊማ በግሌፅ ማሳወቅ  የጥናት ስነ 

ምግባሮች ሉጠብቅና ሉተገብር እንዯሚገባው Dawson (2007፣28) ይገሌጻለ፡፡ በመሆኑም 

ሇዚህ ጥናት የዋሇው መረጃ የተሰበሰበው የሙያው ስነ ምግባር በሚያዘው መሰረት እና 

ሳይንሳዊ በሆነ መንገዴ ነው፡፡ በመጀመሪያ ሇስሌጢ ወረዲ ባህሌ፣ ቱሪዝምና የመንግስት 

ኮሚኒኬሽን እና ጉዲዮች ጽህፇት ቤት ቀጥልም ሇስሌጤ ዞን ባህሌ፣ ቱሪዝምና የመንግስት 

ኮሚኒኬሽን እና ጉዲዮች መምሪያ ከአዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ ያጻፌኩትን ዯብዲቤ በማቅረብ ጥናቴን 
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በመረጥኩት ቦታ እንዲካሄዴ እንዱፇቀዴሌኝ አዴርጌያሇሁ፡፡ በመቀጠሌም መስጂደን እና 

ሀረሙን ሇሚጠብቁ እና ሇሚያስተዲዴሩ ሰዎች ማንነቴን እና ሇምን አሊማ እንዯሄዴኩ 

በማሳወቅ በቦታው ጥናቴን እንዲካሄዴ እንዱፇቅደሌኝ አዴረጌያሇሁ፡፡ 

 

መስክ ሊይ ዯግሞ ሇእያንዲንደ መረጃ አቀባዮች ስሇ ማንነቴ እና መረጃ ሇምን አሊማ 

እንዯምሰበስብ አስረዴቻሇሁ፡፡ አንዴንም መረጃ አቀባይ በተሇየዩ ጥቅማ ጥቅም በመዯሇሌ ወይም 

በላሊ መንገዴ መረጃ እንዱሰጠኝ አሊዯረኩም፡፡ ነገር ግን መረጃ አቀባዮች መረጃ በሚሰጡኝ ቦታ 

ጫት እና ምግብ ገዝቻሇሁ፡፡ ሇምሳላ አሌከሶ ከተማ ሊይ ሇወጣት አብደሌባቅ ጀማሌ ቃሇ 

መጠይቅ ሳዯርግሇት መጀመሪያ ምሳ ገዝቼሇት ነው፡፡ ይህን ያዯረኩት ሇመዯሇሌ ሳይሆን ሰአቱ 

የምሳ ሰዏት ስሇነበረ እና “ሇምሳ ወዯ ቤት ሌሄዴ ነው” ሲሇኝ ጊዜ ሇመቆጠብ ነው፡፡ እንዱሁም 

በ2007 እና 2008 ዒ.ም የተተኳሪ የቡዴን ውይይት ሳዯርግ ጫት ገዝቻሇሁ፡፡ ጫት የገዛሁበት 

ምክንያት አንዯኛ በአካባቢው ጫት በስፊት ስሇሚቃም ሲሆን ሁሇተኛ የአካባቢው ነዋሪዎች 

ሇረጅም ሰአት ቁጭ ብሇው መወያየት የሚችለት አጠገባቸው ጫት ሲኖር እንዯሆነ ስሇተረዲሁ 

ነው፡፡ ሇምሳላ በ2007 ዒ.ም የቡዴን ውይይት በማዯርግበት ቀን ሀረሙ አካባቢ ጫት ስሊሌነበረ 

ሇወጣት ፇተረሁፌ ብር ሰጥቼ አሌከሶ ከተማ ሄድ ጫት እንዱያመጣ አዴርጌያሇሁ፡፡ በዚህ ቀን 

ተወያዮቹ ጫት ሳይመጣሊቸው ውይይታቸው ቀዝቀዝ ያሇ ነበር፡፡ ነገር ግን ጫት ከመጣሊቸው 

እና ከቃሙ በኋሊ ሁለም በንቃት ተሳትፇዋሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ መረጃ አቀባዮቹ ስማቸው 

እና ፍቶ ግራፊቸው በዚህ ጥናት እንዱወጣ አስፇቅጃሇሁ፡፡ የአንዴም መረጃ አቀባይ ስምም ሆነ 

ፍቶ ያሇመረጃ አቀባዩ ፇቃዴ በዚህ ጥናት አሊካተትኩም፡፡ ከመረጃ አቀባዮች መካከሌ ዴምጻቸው 

እንዱቀረጽ እና ፍቶ ሇመነሳት ፇቃዯኛ ያሌሆኑ መረጃ አቀባዮች ሲያጋጥሙኝ መረጃቸውን 

በማስታወሻ ዯብተር ይዣሇሁ፡፡ 

 

1.9 ያጋጠሙ ችግሮች እና የተወሰደ መፌትሔዎች   
 

አንዴ አጥኚ ጥናቱን በሚያካሄዴበት ወቅት ያሊንዲች ተግዲሮት ጥናቱን ያከናውናሌ ማሇት 

አይቻሌም፡፡ እኔም እንዯማንኛውም አጥኚ ጥቂት የማይባለ ችግሮች አጋጥመውኛሌ፡፡ ዋና ዋና 

የምሊቸው ችግሮች እና ችግሮቹን ሇመፌታት የወሰዴኳቸው መፌትሔዎች የሚከተለት 

ናቸው፡፡  

 

በ2007 ዒ.ም ከአካባቢው ከራቅሁኝ ከረጅም ጊዜ ቆይታ በኋሊ የአሌከሶ መውሉዴ ሲከበር 

ሇማየት ወዯ አሌከሶ በሄዴኩበት ቀን የትራንስፖርት ችግር አጋጥሞኛሌ፡፡ ወዯ ስፊራው 
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ሇመሄዴ አዱስ አበባ አውቶብስ ተራ መናኸሪያ ሲሄዴ ወዯ ወራቤም ሆነ አሌከሶ የሚሄዴ 

መኪና አጣሁኝ፡፡ ጠዋት አራት ሰአት መናኸሪያ የገባሁት እዝያው እያሇሁ ከቀኑ ሰባት ሰአት 

ሆነ፡፡ ዔሇቱ የረቢየሌ አወሌ መውሉዴ የሚከበርበት ቀን ስሇነበረ መቅረት እንዯላሇብኝ በመወሰን 

ጉዞ ወዯ ቡታጀራ አዯረኩኝ፡፡ ቡታጅራ ዯግሞ የሳምንቱ የገበያ ቀን ነበር፡፡ ወዯ አሌከሶ መሄደን 

ተውኩትና የወረዲው መቀመጫ ወዯ ሆነችው ቅበት ከተማ ሄዴኩ፡፡ በዚህ ወቅት የወረዲ 

ባህሌ፣ቱሪዝም እና  የመንግስት ኮሚኒኬሽን ቢሮ በመሄዴ ምሌከታ እንዲዯርግ እና ሰዎችን 

እንዲናግር ፇቃዴ እንዱሰጠኝ ጠየኩኝ፡፡ በወቅቱ የቢሮው ሀሊፉ የነበሩት ወ/ሮ ሸምሲያ ያሇ ምን 

ቅዴመ ሁኔታ ፇቃዴ ሰጥተውኝ ከቢሯቸው ወጣሁኝ፡፡ 

 

በመቀጠሌም ወዯ አሌከሶ ሀረም  በመሄዴ የማታውን ዴባብ መመሌከት ስሇነበረብኝ ምናሌባት 

መኪና ካገኘሁ ሌሞክር ብዬ መኪና መንገዴ ዲር ከአንዴ ሰአት በሊይ ብቆምም መኪና ሊገኝ 

አሌቻሌኩም፡፡ በመጨረሻም ማዯሪያ ቦታ ሇማፇሊሇግ በመንቀሳቀስ ሊይ እያሇሁ ከአዱስ አበባ 

ወዯ ወራቤ የሚሄዴ በተሇምድ ፒካፕ የሚባሇው ኋሊው ክፌት የሆነ የቢሮ መኪና አግኝቼ እስከ 

አሌከሶ ከተማ እንዱወስዯኝ ጠየኩት፡፡ የመኪናው አሽከርካሪም “እንዯምታየው ጋቢና ቦታ 

የሇኝም፡፡ ከኋሊ እንዲትሆን ብርደን አትችሇውም” አሇኝ፡፡ እኔም እዚህ ከማዯር ብርዴም ቢሆን 

ከኋሊ ተጭኜ ብሄዴ ይሻሇኛሌ በማሇት አሽከርካሪውን እንዱያሳፌረኝ ጠየኩት፡፡ እሱም ፇቃዯኛ 

ሆኖ ጫነኝ፡፡ ከቅበት እስከ አሌከሶ ዴረስ ያሇው መንገዴ ሇእኔ በጣም አስቸጋሪ ነበር 

ምክንያቱም አዋራውና ንፊሱ በጣም ከባዴ ነበር፡፡ በዚህ ሁኔታ ማታ አንዴ ሰአት ተኩሌ 

አካባቢ አሌከሶ ከተማ ስዯርስ በከተማው መብራት የሇም፡፡ ወዯ የት መሄዴ እንዲሇብኝ ግራ 

ሲገባኝ ከእኔ እኩሌ በክፌቷ መኪና ተጭኖ አሌከሶ ከተማ የገባውና የከተማው ተወሊጅ 

የሆነውን ሱሌጣንን ሁኔታውን ሳስረዲው “ኧረ ምንም ችግር የሇም ማዯሪያ ቦታ ሞሌቷሌ፡፡ 

እዚህ ማዯር ከሌፇሇክ ባጃጅ ኮንትራት ይዘን ወዯ ሀረም  እንሂዴና እዛው እናዴራሇን” አሇኝ፡፡ 

እኔም በሀሳቡ ተስማምቼ ባጃጅ ኮንትራት ይዘን ወዯ አሌከሶ ሀረም  ሄዴን፡፡ ከቡታጀራ እስከ 

አሌከሶ ከተማ አስራ አምስት ኪል ሜትር ሲሆን ከአሌከሶ ከተማ እስከ አሌከሶ ሀረም  ሶስት 

ኪል ሜትር ይርቃሌ፡፡ አሌከሶ ሀረም  እንዯዯረስንም በሀረሙ ያሇውን ዴባብ ዞር ዞር ብሇን 

ከተመሇከትን በኋሊ እሜቱ የሚባለ ዘመደ ቤት ሄዯን ማታውን ሙለ ደኣ ተቀምጠን ስሇ 

አሌከስዬ እና ስሇመውሉደ አከባበር የተሇያዩ ሰዎች የተሇያየ መረጃ ሰጡኝ፡፡ እንዱሁም በበሇጠ 

ሁኔታ ጥሩ መረጃ ሉሰጡኝ የሚችለ ሰዎችንም ጠቆሙኝ፡፡ መረጃ ሇመሰብሰብ በተሇያየ ጊዜ 

ወዯ አሌከሶ ሀረም  ሲሄዴ ሳርፌ የነበረው እሜቱ ቤት ነበር፡፡ 
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በ2007 ዒ.ም ከአጋዥ መረጃ ሰብሳቢዬ ሰሚራ መሀመዴ ጋር አሌከሶ መስጂዴ ሀረም  ውስጥ 

ተዛዙረን ፍቶ እያነሳን እያሇን አንዴ ግሇሰብ ወዯኛ በመምጣት በስሌጥኛ “ቢቢታይ ሀረም  

ውስጥ ፍቶ ሉትነቅለ ማ ፇቀዯኩማን (እዚህ ሀረም  ውስጥ በመግባት ፍቶ ሇማንሳት ማን 

ፇቀዯሊችሁ)” በማሇት ክፈኛ ተቆጡን፡፡ በዚህ ጊዜ እኔ ከአዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ ሇጥናት ወዯእዛ 

መምጣቴን ከወረዲውና ከዞኑ ፇቃዯ እንዲገኘሁ እና በሀረሙም ውስጥ ማስፇቃዳንና የአካባቢው 

ተወሊጅም መሆኔን ነገርኳቸው፡፡ እኚህ ሰው ወዯ ሰሚራ በመዞር “አሽው (አንቺስ)” ሲሎት 

ስሌጥኛ ስሇማትችሌ ግራ ተጋባች፡፡ በዚህ ጊዜ እኔ ጣሌቃ በመግባት የአካባበቢ ተወሊጅ 

እንዲሌሆነች እና በአዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ መምህር እንዯሆነች እና ከእኔ ጋር መረጃ ሇመሰብሰብ 

መሄዶን ነግሪያቸው መረጃውን እንዴንሰበስብ ፇቅዯውሌናሌ፡፡  

 

ላሊው መረጃ ሇመሰብሰብ ወዯ መስክ በሄዴኩበት ወቅት ያጋጠመኝ ችግር አንዲንዴ ጥሩ መረጃ 

አቀባይ ይሆናለ ተብሇው የተመረጡ መረጃ አቀባዮች “የዘመኑ ወጣቶች መውሉዴን 

ተቃውማችሁ እንጅ ዯግፊችሁ አትጽፈም” በሚሌ ምክንያት መረጃ ሉሰጡኝ ፇቃዯኞች 

አሌነበሩም፡፡ እዚህን መረጃ አቀባዮች ጥናቱን ሇምን አሊማ እና እንዳት እንዯምጽፌ 

ባስረዲቸውም ሉይምኑኝ ስሊቻለ እነርሱ ዘንዴ እማገኝ የነበረውን መረጃ ሳሊገኝ ቀርቻሇሁ፡፡ 

በመሆኑም እንዯ እነሱ ጥሩ መረጃ አሊቸው የሚባለ ሰዎችን ከቀዴኩት ጊዜ እና በጀት 

ውጭተጨማሪ ጊዜ እና በጀት በመመዯብ የተሇያዩ ቦታዎችን ተዘዋውሪ መረጃ ሰብስቤያሇሁ፡፡  

 

ይህን ጥናት ሳጠና ያጋጠመኝ ተግዲሮት ስሇዞኑ እና አሌከሶ ሀረም  የተጸፇ መረጃ ፌሇጋ ወዯ 

ቢሮዎች በሄዴኩበት ወቅት ነው፡፡ በ2007 በመጀመሪያ ወዯ ስሌጢ ወረዲ (አሌከሶ መስጂዴ 

የሚገኝበት ወረዲ ነው) ባህሌ፣ ቱሪዝምና የመንግስት ኮሚኒኬሽን እና ጉዲዮች ጽህፇት ቤት 

ሳመራ ስሇ አሌከሶ መስጂዴም ሆነ ስሇ መውሉደ አከባበር የሚያወሳ ምንም ጽሁፌ 

እንዯላሊቸው ገሇጹሌኝ፡፡ ነገር ግን አስፇሊጊ ከሆነ በቪዴዮ የተቀረጸ ምስሌ መኖሩን ቢነግሩኝም 

መረጃውን የያዘው የቢሮው ሰራተኛ ሉገኝ ባሇመቻለ መረጃውን ሳሊገኝ ቀርቻሇሁ፡፡ ከወረዲው 

ቀጥዬ የስሌጤ ዞን ባህሌ፣ ቱሪዝምና የመንግስት ኮሚኒኬሽን እና ጉዲዮች መምሪያ ነበር 

ያቀናሁት፡፡ ዞኑም ሌክ እንዯ ስሌጢ ወረዲ ሁለ ስሇ ዞኑም ሆነ ስሇ አሌከሶ እና አሌከስዬ 

የሚያወሳ በቂ መረጃ ማግኘት አሌቻሌኩም፡፡ በተወሰነ ዯረጃ ግን ስሇዞኑ መረጃ የሚሰጡ 

ጽሁፍችን ባገኝም በቂ አሌነበሩም፡፡ ከመመሪያ ኃሊፉዋ ጀምሮ አብሊጫው ሰራተኞች “እኔ 

ሇቦታው አዱስ ስሇሆንኩኝ መረጃ የት እንዲሇ አሊውቅም እና ሇመዯቡ አዱስ ነኝ” ወዘተ የሚለ 

ምክንያቶችን የሚዯረዴሩ ሰራተኞችም ነበሩ፡፡ በ2002 ዒ.ም የሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያ ጽሁፌ 
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ሇመጻፌ መረጃ ሇማሰባሰብ ወዯ ዞኑ በሄዴኩበት ጊዜ ተመሳሳይ ሁኔታ አጋጥሞኝ ነበር፡፡ 

ይህንን ችግር ሇመፌታት ከዞኑ ውጭ በተሇይ የአዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ ቤተመጻህፌቶችን ስሇ 

ስሌጤ የተጻፈ ጽሁፍችን ተጠቅሜያሇሁ፡፡ እንዱሁም በተሇያዩ ግሇሰቦች እጅ ያለ ስሇ ስሌጤ 

እና አሌከስዬ የሚዲስሱ ጽሁፍችን በማፇሊሇግ ችግሩን ሇማቃሇሌ ሞክሬያሇሁ፡፡ 

 

የበጀት እጥረት ይህን ጥናት ሳካሄዴ አጋጥሞኛሌ፡፡ ሇጥናቱ አዱስ አበባ እና መዲወሊቡ 

ዩኒቨርስቲ ምንም አንኳን ዴጋፌ ቢያዯርጉሌኝም ዴጋፈ በቂ አሌነበረም፡፡ ምክንያቱም ጥናቱ 

ከተመዯበው በጀት የበሇጠ ገንዘብ ያስፇሌገዋሌ፡፡ ሇምሳላ የመውሉዴ ቅዴመ ዝግጅት ሶስት ወር 

ያህሌ ይፇጃሌ፡፡ ይህን ቅዴመ ዝግጅት ሶስት ወራት ያህሌ በቦታው ተገኝቶ ሇመመሌከት 

የተመዯበው ገንዘብ በቂ አይዯሇም፡፡ በአካባቢው ባህሌ መሰረት ሰዎች ተሰባስበው ሲጨዋወቱ 

አጠገባቸው ጫት መኖር አሇበት፡፡ በመሆኑም ሇመረጃ አቀባዮች ቃሇ መጠይቅ ሳዯርግ እና 

የቡዴንን ውይይት ሳካሄዴ ጫት የመግዣ እና ላልችንም ወጪዎች አውጥቻሇሁ፡፡ ከዚህ 

በተጨማሪ ጥናቱን ሇማስተየብ እና ቁሳቁስ ሇመግዣነት ብዙ ብር ወጪ አዴርጌሇሁ፡፡ ይህ 

ሁለ ወጪ ዩኒቨርስቲዎች ባዯረጉሌኝ ዴጋፌ ሉሸፇን ባሇማቻለ በዯመወዜ እና በቤተሰብ ዴጋፌ 

ሌሸፌነው ችያሇሁ፡፡ 

 

ከመስክ ተሞክሮዬም እንዯተረዲሁት መረጃ አቀባዮች እንዯሌባቸው የሚናገሩት እነርሱ 

የሚፇጽሙትን ዴርጊት አብሮ ከሚፇጽም ሰው ጋር ነው፡፡ ሇምሳላ እኔ አንዴ ገሪብ ቁጭ ብል 

ጫት እየቃመ እያሇ አጠገቡ ቁጭ ብዬ ሰሊምታ እንዯሰጠሁት ጫት ከኪሱ አውጥቶ በመስጠት 

“ቃም” አሇኝ፡፡ እኔም አይ ትንሽ እቆያሇሁ ስሇው በተቀመጥኩበት ቦታ ትቶኝ ሄዯ፡፡ ከዚህ በኋሊ 

ገሪቦች ጋር ስሆን እነሱ የሚያዯርጉትን ማዴረግ እንዲሇብኝ ወሰንኩ፡፡ ይህን ሁኔታ እንዯ 

ተሞክሮ በመወሰዴ ገሪብ መሀመዴ እና ቶፉቅ አብረው ጫት ወዯ ሚቅሙበት ቦታ ሄጄ 

ሰሊምታ እንዯሰጠኋቸው ቡና በቆሪዬ(የገሪቦች ቡና መጠጫ ነው) ሲሰጡኝ ተቀብዬ በመጠጣት 

ስሇ ገሪብ የሚያውቁትን በሙለ እንዱነግሩኝ ማዴረግ ችያሇሁ፡፡  

አንዴን ጥናት ስናጠና ተግዲሮቶች እንዯሚያጋጥሙን ሁለ ጥናቱ ስኬታማ እንዱሆን ምቹ 

ሁኔታዎችም ይኖራለ፡፡ እኔ ይህን ጥናት ጥቂት የማይባለ ምቹ ሁኔታዎች ነበሩኝ፡፡ ከእነዚህ 

መካከሌ ዋና ዋናዎቹ የሚከተለት ናቸው፡፡ 
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1. የብሔረሰቡ ተወሊጅ መሆኔ፡- የብሔረሰቡ ተወሊጅ በመሆኔ በቀሊለ ከመረጃ አቀባዮች ጋር 

መግባባት ችያሇሁ፡፡ ከእነዚህ መረጃ አቀባዮች ጋር ስገናኝ የቋንቋ ሆነ የባህሌ ችግር 

አሊጋጠመኝም፡፡ 

2. ቀዴሞ አብረውኝ የተማሩ ሰዎች በወራቤ እና በአሌከሶ አካባቢ መኖራቸው፡- የእነዚህ ሰዎች 

እዝያ አካባቢ መኖራቸው በተሇያየ ጊዜ ወዯ መስክ ስሄዴ እነሱ ቤት በማረፌ በተረጋጋ ሁኔታ 

መረጅ እንዴሰበስብ እዴሌ ፇጥሮሌኛሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ከተሇያዩ መረጃ አቀባዮች ጋር 

እንዴገናኝ እና መረጃ አቀባዮቹ እንዱተባበሩኝ አዴርገዋሌ፡፡ 

3. በዞኑ ሇአጭር ጊዜም ቢሆን የባህሌ እና ቱሪዝም ቢሮ መስራቴ፡- በ2000 ዒ.ም በአሉቾ 

ዊሪሮ ወረዲ የባህሌ እና ቱሪዝም ጽ/ቤት ሰርቻሇሁ፡፡ በዚህ አመት አብረውኝ የሰሩ ሰዎች 

በአሁኑ ጊዜ በተሇያዩ ቢሮዎች በኃሊፉነትና በባሇሙያነት በማገሌገሌ ሊይ ይገኛለ፡፡ እነዚህ 

ሰዎች ስሇ ብሔረሰቡ መረጃ ሳሰባስብ ከፌተኛ እገዛ አዴርገውሌኛሌ፡፡
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                              ምዔራፌ ሁሇት 

2. የስሌጤ ብሔረሰብ አጭር ማስተዋወቂያ 

ይህ ጥናት የሚካሄዯው በስሌጤ ብሔረሰብ ዘንዴ ነው፡፡ በመሆኑም ይህ ምዔራፌ ስሇ ስሌጤ 

ብሔረሰብ መገኛ ቦታ፣ መሌክዒምዴራዊ አቀማመጥ፣ ታሪክና አመጣጥ፣ ባህሊዊ አስተዲዯር፣ 

ቋንቋ፣ ሃይማኖት፣ ሰርግ፣ ሇቅሶ ፣ ከላልች ብሔረሰቦች ጋር ያሇው ዝምዴና እና ግንኙነት 

ወዘተ የሚዲሰስበት ነው፡፡ 

2.1. የስሌጤ ዞን አመሰራረት እና መገኛ ቦታ 

የዯቡብ ብሔር ብሔረሰቦች እና ህዝቦች ከሚገኙ አስራ አራት ዞኖች መካከሌ የስሌጤ ዞን አንደ 

ነው፡፡ እንዯ የዯቡብ ብሔር ብሔረሰቦች እና ህዝቦች ምክር ቤት ፕሮፊይሌ (2001፡310) 

አገሊሇጽ የስሌጤ ዞንን በሰሜን ምዔራብ የሰሜን ጉራጌ ዞን፣ ዯቡብ ምዔራብ የሀሊባ ሌዩ ወረዲ 

እና የሀዱያ ዞን እና በምስራቅ የኦሮሚያ ብሔራዊ ክሌሊዊ መንግስት ያዋስኑታሌ፡፡  

 

ካርታ 1፡- የዯቡብ ብሔር ብሔረሰቦች ክሌሌ ካርታ3 

የስሌጤ ዞን እስከ 1993 ዒ.ም ዴረስ በጉራጌ ዞን ውስጥ እንዯ አንዴ ቤተ ጉራጌ ተቆጥሮ 

በጉራጌ ዞን ስር ይተዲዯር ነበር፡፡ ነገር ግን መጋቢት 1993 ዒ.ም በህዝበ ውሳኔ ራሱን ችል ዞን 

                                                           
3 ምንጭ የክሌለ ባህሌ እና ቱሪዝም ቢሮ 
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ሆኖ ሉመሰረት መቻለን ከይረዱን (2004፡87) ገሌጸዋሌ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ Sarah 

Vaughan (2013፡265) “Ethnicity and power in Ethipia” በሚሌ ርእስ ሇድክተሬት ዱግሪ 

ባጠኑት ጥናት የስሌጤ ብሔረሰብ ከ2004 እ.ኤ.አ በፉት እንዯ አንዴ ቤተ ጉራጌ ይቆጠር 

እንዯነበር እና ከሊይ ከተጠቀሰው ዘመን ጀምሮ በህዝበ ውሳኔ የራሱን ዞን እንዯመሰረተ ያስዲለ፡፡  

 

ይህ ብሔረሰብ ከጉራጌ ተይቶ የራሱን ዞን ሇመመስረት ባዯረገው ጥረት በርካታ መሰናክልች 

እንዲጋጠሙት ይነገራሌ፡፡ ብሔረሰቡ የመገጠሌ ጥያቄ ሇክሌሌ ሲያቀርብ ክሌለ በ1997 እ.ኤ.አ 

ቡታጀራ ከተማ ሊይ 927 የስሌጥኛ ቋንቋ ተናጋሪዎችን በመሰብሰብ የእንገሌጠሌ እንገሌጠን 

በሚሇው ዙሪያ ውሳኔ እንዱወስኑ ተዯርጓሌ፡፡ በዚህ መሰረት ከተሰበሰቡት ሰዎች መካከሌ 781 

ያህለ ከጉራጌ ጋር አብረን ብንቆይ ይሻሊሌ ሲለ 146 ያህለ ዯግሞ ዴምጸ ታቅቦን መርጠዋሌ፡፡ 

በዚህ ሰብሰባ አንዴም ተሰብሳቢ የስሌጤን ከጉራጌ ተገንጥል መውጣትን ዯግፍ ዴምጽ የሰጠ 

አሌነበረም፡፡ ከዚህ ውጤት በመነሳት የክሌለ መንግስት የስሌጤን መገንጠሌ የሚሹት ጥቂት 

ሰዎች እንጂ የአብሊጫው ህዝብ ፌሊጎት አይዯሇም የሚሌ ዴምዲሜ ሊይ ዯርሶ ነበር፡፡ ነገር ግን 

Silt‖e People Democratic and Unity Party (SPDUP) በሚባሌ መጠሪያ ይታወቅ 

የነበረው ፓርቲ ውሳኔውን ሳይቀበሇው ቀርቷሌ፡፡ በመሆኑም በወቅቱ በሀገር ውስጥ እና ከሀገር 

ውጭ በሚኖሩ የብሔረሰቡ ተወሊጆች ዘንዴ የስሌጤነትን ጉዲይ በከፌተኛ ሁኔታ ትኩረት 

ሰጥተው አቀንቅነውታሌ፡፡ በመሆኑም የህዝብ ተወካዮች ምክር ቤት የሕዝበ ውሳኔ  በ1993 

ዒ.ም  እንዱካሄዴ አዴርጓሌ፡፡ እንዯ ብሔራዊ የምርጫ ቦርዴ አገሊሇጽ በዚህ ህዝበ ውሳኔ 

በጠቅሊሊው 421188 ሰዎች የተሳተፈ ሲሆን ከነዚህ መካከሌ 416,481 ያህለ የስሌጤ 

ብሔረሰብ ከጉራጌ ዞን ተገንጥል የራሱን ዞን ይመስርት የሚሌ ውሳኔ አሳሌፇዋሌ፡፡ 

 

ከዚህ ውሳኔ በኋሊ የስሌጤ ብሔረሰብ ከጉራጌ ተሇይቶ የራሱን ዞን መስርቷሌ፡፡ እንዯ መረጃ 

አቀባዬ አበጋዝ አህመዴ አገሊሇጽ የስሌጤ ህዝብ የራሱን ዞን መመስረቱ ባህሊዊ፣ ኢኮኖሚያዊ 

እና ማህበራዊ ጉዲዮችን እንዱያሳዴግ ምቹ ሁኔታ ፇጥሮሇታሌ፡፡ እንዯ አበጋዝ አህመዴ 

ላልቹም መረጃ አቀባዮች አገሊሇጽ የስሌጤ ብሔረሰብ ከጉራጌ ዞን ተሇይቶ የራሱን ዞን 

በመሰርትም ሁሇቱ ህዝቦች በባህሌ፣ በቋንቋ፣ በማህበራዊ ህይወት የተቆራኙ ናቸው ካለ በኋሊ 

ከጥንትም ጀምሮ አሁንም ቢሆን ሁሇቱ ብሔረሰቦች በጋብቻ እና በላልችም ጉዲዮች ማህበራዊ 

ግንኙነታቸውን በማጠናከር ሊይ ይገኛለ፡፡ ዞኑ ሇመጀመሪያ ጊዜ ሲመሰረት ስዴስት ወረዲዎች 

የነበሩት ሲሆን በአሁኑ ጊዜ ስምንት ወረዲዎች አለት፡፡ እነሱም አሉቾ ውሪሮ፣ ዲልቻ፣ 
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ሁሌባራግ፣ ሊንፍሮ፣ ምስራቅ አዘርነት በርበሬ፣ ምዔራብ አዘርነት በርበሬ፣ ስሌጢ፣ እና 

ሳንኩራ ናቸው፡፡ 
 

 

ካርታ 2፡- የስሌጤ ዞን ካርታ4 

Dirk Bustorf የተሰኙ ጸሀፉ “Imam Sugato Zäyni. A war-lord of the Selt‖é Gogot.” 

በሚሇው አጭር መጣጥፌ ስሇ ስሌጤ ብሔረሰብ የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

 

   The ethnonym Selt‖é was officially recognized as the common name 

for the speakers of the East Guragé“ language of Selt‖innya only in 

2002. In a referendum the Selt‖innya-speakers (excluding the Wällane 

whose language is very similar) claimed their own ethnic identity 

separate from that of the Guragé and voted for the establishment of 

an independent administrative zone within the “Southern Nations, 

Nationalities and Peoples Region”. Before, the Selt‖é were identified as 

“[East] Guragé”, “Islam”, “Adäré” or “Adéa” or by the names of their 

sub-groups such as the Azärnät-Bärbäré, Alichcho-Wuriro, Selt‖i, Mälga 

                                                           
4 ምንጭ፡- የስሌጤ ዞን ባህሌ፣ ቱሪዝምና የመንግስት ኮሚኒኬሽን እና ጉዲዮች መምሪያ 
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(or Welbaräg). Selt‖é, the name of the entire ethnic group is not to be 

confused with Selt‖i, the name of the sub-group (Dirk, 2009፣151). 

ሲተረጎም 

ስሌጤ የሚሇው የማህበረሰብ ስያሜ በ1994 ዒ.ም በመንግስት በይፊ እውቅና 

ከማግኘቱ በፉት ስሌጤ የሚሇውን ስያሜ ተሰጥቶት የነበረው ሇምስራቅ ጉራጌ 

ስሌጥኛ ቋንቋ ተናጋሪዎች ነው፡፡ ነገር ግን በ1994 ዒ.ም በተካሄዯው የሕዝብ ውሳኔ 

መሰረት የስሌጥኛ ቋንቋ ተናጋሪዎች(ከእነርሱ ቋንቋ ጋር ተቀራራቢነት ያሊቸው 

ወሇኔዎች ሳያካትቱ) ከጉራጌ ማህበረሰብ የተሇየ የራሳቸው ማንነት እንዲሊቸው 

አሳይተዋሌ፡፡ በዚህም የተነሳ የራሳቸውን ነጻ ዞን በዯቡብ ክሌሌ ውስጥ 

እንዱመሰረትሊቸው ዴምጽ ሰጥተዋሌ፡፡ ስሌጤዎች ከጉራጌ ተሇይተው የራሳቸውን 

ዞን ከመመስረታቸው በፉት በተሇያየ ስም ይጠሩ ነበር፡፡ ከነዚህም መካከሌ 

ጉራጌ(ምስራቅ)፣ ኢስሊም፣ አዯሬ(አዱይ)፣ አዘርነት በርበሬ፣ አሉቾ ዊሪሮ፣ስሌጢ፣ 

መሌጋ(ውሌባራግ) በመባሌ ይታወቁ ነበር፡፡ ስሌጤ የሚሇው አጠቃሊይ የማህበረሰብ 

መጠሪያ ስሌጢ ከሚሇው ንዐስ ቡዴን ስም መጠሪያ ጋር አንዴ አዴርጎ ሉወሰዴ 

ይገባሌ፡፡ 

 

ይህ ጥቅስ የስሌጤ ብሔረሰብ እስከ ቅርብ ጊዜ ዴረስ የምስራቅ ጉራጌ ቋንቋ ቤተሰብ ተናጋሪ 

እና እንዯ አንዴ ቤተ ጉራጌ ይቆጠር እንዯነበር እና በጊዜው እስሊም፣ አዯሬ፣ አዱያ፣ ወዘተ 

ተብል ይጠራ እንዯነበር ያትታሌ፡፡ 

 

የስሌጤ ዞን ዋና ከተማ ወራቤ ስትሆን ከአዱስ አበባ በ172 ኪ.ሜ ርቀት በሆሳዔና ጂንካ 

በሚወስዯው መንገዴ ሊይ ትገኛሇች በማሇት ከይረዱን (2004፣87) እና ፇረጃት (2002፡3) 

ገሌጸዋሌ፡፡ ወራቤ ከተቆረቆረች ረጅም ዒመታትን በታስቆጥርም የዞኑ ዋና ከተማ ሆና በአዱስ 

መሌኩ የተዯራጀችው ግን በ1995 ዒ.ም ነው፡፡ 

2.2. መሌክዒ ምዴራዊ አቀማመጥ እና የአየር ጸባይ 

እንዯ ፇረጃት (2006፣10) አገሊሇጽ የዞኑ አጠቃሊይ ቆዲ ስፊት 2537.50 ካሬ ሜትር ነው፡፡ 

የዯ/ብ/ብ/ህ/ም/ቤት ፕሮፊይሌ (2001፡310) የመሬቱ አቀማመጥ ሜዲማ የበዛበት ሇእርሻና 

ሇከብት እርባታ ምቹ የሆነ የአየር ጠባይ ያሇው እንዯሆነ እና የዞኑ የአየር ጸባይ ዯጋ 20.6%፣ 

ወይና ዯጋ 74.4% እና ቆሊ 5% እንዯሚሸፌን ይገሌጻሌ፡፡ ፕሮፊይለ አያይዞም የወይናዯጋው 
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አካባቢ ከፌተኛውን የአየር ንብረት የሚሸፌን ሲሆን አብዛኛው የዞኑ ህዝብም በዚሁ አካባቢ 

ይኖራሌ፡፡ የዞኑ የመሬት ከፌታ ከ1500 እስከ 3700 ከባህር ጠሇሌ በሊይ ነው፡፡ የሙቀት 

መጠኑ ከ10.1 እስከ 22.5 ዱግሪ ሴንቲ ግሬዴ ሲዯርስ ዒመታዊ የዝናብ መጠኑ ከ801 ሜ.ላ 

እስከ 1200 ሜ.ላ ይዯርሳሌ ይሊሌ፡፡ በ2007 እ.ኤ.አ በተዯረገው የህዝብና የቤት ቆጠራ ውጤት 

መሰረት የዞኑ ህዝብ ብዛት 750398 ሲሆን ከዚህ ውስጥ ወንዴ 364108 ሲሆን ሴት 386290 

ነው፡፡ ከዞኑ ህዝብ ውስጥ 47097 ከተማ ነዋሪ ሲኖር 703301 ገጠር እንዯሚኖር የህዝብና 

የቤት ቆጠራ ውጤቱ ያሳያሌ፡፡5 

 

የዞኑ ዌብሳይት በቅርብ ይፊ ባዯረገው መረጃ መሰረት ዯግሞ በአሁኑ ጊዜ የብሔረሰቡ ህዝብ 

ብዛት 1,288,000 እንዯሆነ ያሳያሌ6፡፡ በዞኑ ከሚኖረው ህዝብ ውስጥ 95.5% የገጠር ነዋሪ 

ሲሆን የተቀረው 4.5% ከተማ ነዋሪ ነው፡፡ የዞኑ ህዝብ አብሊጫው ገጠር ነዋሪ በመሆኑ ኑሮው 

በዋናነት የተመሰረተው በእርሻ ነው፡፡ ከእርሻ በተጨማሪ ከብት ማርባት፣ መነገዴ እና 

የእዯጥበብ ውጤቶች በማምረት የተሇመዯ መሆኑን እና በዞኑ በርበሬ፣ እንሰት፣ ጤፌ፣ ስንዳ፣ 

በቆል፣ ገብስ፣ አተር፣ ባቄሊ፣ ቦሇቄ፣ አዯንጓሬ፣ ቡና፣ ጫት፣ ወዘተ በብዛት ይበቅሊለ፡፡ 

የብሔረሰቡ ዋና ባህሊዊ ምግብ የበቆልና የቆጮ ቂጣ “ፌናንቾ” ነው፡፡ “አተካኖ”፣ የስንዳ፣ 

የበቆል፣ የቆጮና የቡሊ ገንፍ “ሞቃ” ተጨማሪ ምግቦች ናቸው (አብዱ 2003፡12)፡፡  

2.3. የስሌጤ ብሔረሰብ ታሪክ እና አመጣጥ 

ስሌጤ የሚሇው ስያሜ የብሔረሰቡ እና የዞኑ መጠሪያ ሲሆን ስሇ ቃለ  እና ስሇ ብሔረሰቡ 

አመጣጥ የተሇያዩ ጸሀፉዎች ጽፇዋሌ፡፡ ከነዚህ መካከሌ ከይረዱን፣ አባስ፣ አብደሌፇታ፣ 

ዴንበሩ፣ ሊጲሶ፣ ሀብታሙ ወዘተ ተጠቃሾች ናቸው፡፡ የስሌጤ ብሔረሰብ የዛሬውን መጠሪያ 

ከማግኘቱ በፉት ዠራ፣ ሀዱያ፣ ኢስሊም እና ጉራጌ ተብል ይጠራ እንዯነበር አባስ (2004፡30) 

ሲገሌጽ ከይረዱን (2004፡21) ዯግሞ ሀርሊ፣ ሀዱያ፣ የሀዱያ ሀዯሬ ይባሌ እንዯነበር ያስረዲለ፡፡ 

ከእነዚህ መካከሌ ዴንበሩና ላልቹም “ጎጎት” በሚሇው መጽሀፌ (1988፡48) “የስሌጤ ህዝቦች 

ስሌጤ የሚሇውን መጠሪያ ስም ያገኙት የብሔረሰቡ ግንዴ መሰረት እና የመጀመሪያ ሱሌጣን  

በሆነው “ገን” ሲሌጢ ነው፡፡ ሱሌጣን የሏጂ አሌዬ ሌጅ እንዯሆነ በሰፉው ይነገራሌ” ይሊለ፡፡  
 

                                                           
5 THE 2007 POPULATION AND HOUSING CENSUS OF ETHIOPIA. Results for SOUTHERN 

NATIONS, NATIONALITIES AND PEOPLES‖ REGION.Augest 2010 p 9. 
6 www.Islamic Centre Leicester 12/1/2015 at 5:25 PM እና et.geoview.info/siltie_zone, ስሇ ስሇጤ 

ዞን የሚያትተው ዴረ ገጽ ያስረዲለ፡፡ 
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በላሊ በኩሌ የስሌጤ ህዝቦች ስሌጤ የሚሇውን መጠሪያ ያገኙት በ16ኛው ክፌሇ ዘመን 

የአህመዴ ግራኝን ጦር ሇማገዝ ከአጎራባች የአረብ ሀገራት ከመጡት ሀጅ አሌዬ እንዯሆነ 

የሚያሳዩ መረጃዎች መኖራቸውን ዴንበሩና ላልቹም (1988፡48) ይገሌጻለ፡፡ እነ ዴንበሩ 

አያይዘውም የሀጅ አሌዬ ሌጆቻቸው ዛሬ ሊይ ሇሚገኙ በርካታ የስሌጤ ጎሳዎች መመስረት 

ምክንያት የሆኑ ናቸው፡፡ ከሌጆቻቸው መካከሌም የቀዲማዊ ሱሌጣን ተከታይ እንዯሆነ 

የሚነገርሇት “ገን” ሲሌጢ የተባሇው ሌጃቸው የአካባቢው አስተዲዲሪ በመሆኑ ምክንያት ስሌጤ 

ሇሚሇው መጠሪያ ሰበብ እንዯሆነ ይነገራሌ በማሇት አብራርተዋሌ፡፡ ሏጂ አሌዬ የሚባለ ታሊቅ 

የሀይማኖት መሪ ከበርበራ ተነስተው ከሏረር ወዯ መሀሌ ሀገር ከዚያም ወዯ ዯቡብ ኢትዮጵያ 

በርካታ የሃይማኖት ሰዎችን አስከትሇው ከመጡ በኋሊ ቀዯም ብል በአካባቢው ይኖሩ ከነበሩት 

የ“ዠር” ጎሳዎች መካከሌ አንዶን በማግባት አንዴ ሴትና አምስት ወንዴ ሌጆችን እንዯወሇደ እና 

እነሱም በአሁኑ ወቅት አዘርነት በርበሬ፣ ስሌጢ፣ ሁሌባራግ፣ ዲልቻ፣ ሳንኩራ፣ አሌቾውሪሮ፣ 

ወሇኔ፣ ገዯባኖ እና ላልችም የስሌጢኛ ቋንቋ ተናጋሪ አካባቢ እንዯተሰራጩ አብርሃም እና 

ሀብታሙ (1984፣30-31) ያስረዲለ፡፡  

 

አብዯሊህ (1989፡180) የስሌጤዎች አባት ሀጅ አሌዬ ከሀረሪው ሼኽ አባዴር ጋር በ1216 

እ.ኤ.አ ከምዴረ አረቢያ መምጣታቸውን እና የስሌጤ ህዝብ ከሀረር ህዝብ ጋር ዝምዴና 

እንዲሊቸው የሚያሳዩ መረጃዎች መኖራቸውን ገሌጸዋሌ፡፡7 ሊጲሶ (1990፡58) ዯግሞ የኢማም 

አህመዴ ግራኝ አመጽ ተከትል በዯቡብ ምስራቅ ጥንታዊ የአዘርነት በርበሬ፣ ኡሌባራግ፣ 

ስሌጢ8 የቡሼና የማረቆ፣ ሀዱያ፣ ሲዲሞ የተሇያዩ ጎሳዎች … በግምት ከ1530-1660 ዴረስ 

በብዛት አገሮቻቸውን በመተው ዛሬ በሚኖሩበት አካባቢ መኖር መጀመራቸውን ያስረዲለ፡፡ ከዚህ 

ሀሳብ የምንረዲው የስሌጤ ብሔረሰብ ታሪክ የሚጀምረው በ16ኛው ክፌሇ ዘመን መሆኑን ነው፡፡ 

 

ዴንበሩ፣ ሊጲሶ ወዘተ የስሌጤ ብሔረሰብ ታሪክ የሚጀምረው በ16ኛው ክፌሇ ዘመን ነው ቢለም 

ከይረዱን፣ አባስ፣ አብዯሌፇታህ እና ላልችም በሀሳቡ አይስማሙበትም፡፡ ከይረዱን (2004:21) 

ስሇ ስሌጤ ብሔረሰብ ታሪክና አመጣጥ በርካታ የተሳሳቱ መረጃዎች ተጽፇው ይገኛለ፤ 

የስሌጤ ህዝብ የ500 አመት ታሪክ ብቻ ያሇው ህዝብ ነው ይሊለ፡፡ ነገር ግን ብሔረሰቡ ዛሬ 

በሚጠራበት ስም ባይጠራም ታሪኩ የሚጀምረው ከ9ኛ ክፌሇ ዘመን ጀምሮ መሆኑን እና የ500 

አመት ታሪክ ብቻ ያሇው ብሔረሰብ እንዲሌሆነ ያስረዲለ፡፡ ከይረዱን አያይዘውም የስሌጤ 

                                                           
7
 Kedir Adem (2008፡13) ስሌጤ የሚሇው ቃሌ የመጣው ከገን ስሌጤ ሳይሆን የሀረር መሪ ከነበረው አሚር 

ሱሌጣን እንዯሆነ መረጃዎች ያሳያለ ይሊሌ፡፡ 
8 እነዚህ ቦታዎች በአሁኑ ጊዜ በስሌጤ ዞን ስር የሚገኙ ወረዲዎች ናቸው፡፡ 
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ብሔረሰብ ስሌጤ የሚሇው መጠሪያ በታሪክ ሰነዴ ውስጥ ተሰንድ የተገኘው በ14ኛው ክፌሇ 

ዘመን ንጉስ አምዯ ጽዮን (1314-1344) ነው፡፡ ንጉሱ በቁጥጥር ስር ካዋሎቸው ህዝቦች እና 

መንግስታት አንደ የስሌጤ ብሔረሰብ ነበር ይሊለ፡፡ Braukämper (2002:65) በተመሳሳይ 

ሁኔታ ስሇ ስሌጤ በንጉስ አምዯ ጽዮን ዘመነ መንግስት በሰነዴ ሰፌሮ እንዯሚገኝ ያስረዲለ፡፡   

 

ከከይረዱን በተጨማሪ የስሌጤ ህዝብ ታሪክ ከ500 ዒመት አይዘሌም የሚሇውን የአንዲንዴ 

ጻሃፉዎችን ሀሳብ በመቃወም አብደሌፇታህ (1989፡189) “የወሇኔ ህዝብ አባት የሆኑት ሰይዴ 

ከቢር ሀሚዴ ወዯ አካባቢው የመጡት በአጼ ዘርያዒቆብ ዘመን (ከ1434-1468) ነው፡፡ አያላ 

የታሪክ ምሁራን የስሌጤ እና የወሇኔ ህዝቦች ወዯ አካባቢው የመጡት በኢማም አህመዴ ዘመቻ 

ጊዜ እንዯመጡ እንዯጻፈ እና በዘርያዒቆብ ዘመን ስሌጤዎች እና ወሇኔዎች አሁን የሚኖሩበት 

ቦታ ሰፌረው እያሇ የታሪክ ጻሀፉዎች ግን ጉዲዮን ከኢማም አህመዴ ዘመቻ ጋር ማያያዛቸው 

አጠያያቂ ነው” በማሇት የከይረዱንን ሀሳብ ይጋሩታሌ፡፡  

 

በስሌጤ አካባቢዎች የሚኖሩ ህዝቦች ተመሳሳይ ባህሌ፣ አንዴ አይነት ቋንቋ (ስሌጢኛ) 

እንዱሁም በአስተዲዯር ስርዒት ብቻ ሳይሆን በአኗኗር ሁኔታ፣ በጋብቻና በብዙ ማህበራዊ 

ሁኔታዎች አጎራባች ከሆኑት ከጉራጌ፣ ከሀዱያና ከቀቤና ህዝቦች ጋር እንዯሚመሳሰለ እና 

በሏረር ክፌሇ ሀገር ከሚገኘው ከሀዯሬ ህዝብም ጋር በቋንቋ፣ በኃይማኖት እና በላልችም 

ማህበራዊና ኢኮኖሚያዊ ጉዲዮች ተቀራራቢነት እንዲሊቸው አብርሀምና ሀብታሙ (1984፡ 64 

እና 78) እና ከይረዱን (2004፡135-151) ያስረዲለ፡፡  

2.4. ቋንቋ 

የስሌጤ ብሔረሰቡ መግባቢያ ቋንቋ ስሌጥኛ ነው፡፡ እንዯ አባስ (2004፣46) አገሊሇጽ አጼ 

ሚኒሉክ አካባቢውን ወረው እስከያዙበት 1881 ዒ.ም ዴረስ ስሌጤ የራሱ የሆነ አካባቢያዊ 

መንግስት ነበረው፤ በጊዜው የነበረው መንግስትም የስራ ቋንቋ ስሌጥኛ ነበረ፡፡ በተመሳሳይ 

ሁኔታ የስሌጥኛ ቋንቋ በ8ኛው ክፌሇ ዘመን የነበረ ቋንቋ እንዯሆነ የሚያሳዩ መረጃዎች 

መኖራቸውን ከይረዱን (2004፡535) በመግሇጽ የቋንቋውን ጥንታዊነት ያጸናለ፡፡ እነ Bender 

(1976)፣ Hetzro(1969) እና Leslau(1992) የስሌጥኛ ቋንቋ ዯቡብ ምስራቅ ጉራጌ ከሚባለት 

የኢትዮጵያ ሴማዊ ቤተሰብ ከሆነው የምስራቅ ጉራጌ የቋንቋ ቅርጫፌ ውስጥ መዴበውት 

ይገኛሌ፡፡ Tiglu(2015፣33) የስሌጥኛ ቋንቋ ከሴማዊ የቋንቋ ቤተሰብ እንዯሚመዯብ ያስረዲለ፡፡ 

እነዚህ አጥኚዎችና ላልችም በጉራጊኛ በቋንቋ ሊይ ጥናት ሲያዯርጉ ስሌጥኛን እንዯ አንዴ ቤተ 
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ጉራጌ ቋንቋ አዴርገው አጥንተውታሌ፡፡ ነገር ግን ረውዲ (2002፣16) የስሌጥኛ ቋንቋ ጉራጌ 

በሚሌ ስም ከሚጠሩት ቋንቋዎች ይሌቅ ከላልች የሴም ቋንቋዎች የበሇጠ ይቀራረባሌ በማሇት 

አመዲዯቡ ችግር እንዲሇበት ያስረዲለ፡፡ 

 

ስሌጥኛ ከአዯርኛ፣ ከትግርኛ፣ ከአማርኛ፣ ከአርጎብኛ፣ ከጉራጊኛ እና ከላልች ሴማዊ ቋንቋዎች 

ጋር ተቀራራቢነትና ዝምዴና እንዲሇው እና ቋንቋው የተወሰነ ቀበሌኛ ቢኖረውም የብሔረሰቡ 

ተወሊጆች በቀሊለ መግባባት እንዯሚችለ Hetzro (1973፡11) ያስረዲለ፡፡ ስሌጢኛ በመሰረተ 

ትምህርት ዘመቻ ወቅት በተሇይም በ1970ዎቹ ሇማስተማር በመማሪያ ቋንቋነት በስራ ውል 

የነበረ ቋንቋ መሆኑን የዯ/ብ/ብ/ህ/ም/ቤት ፕሮፊይሌ (2001፡310)፣ አብርሀምና ሀብታሙ 

(1984፡85) እና ከይረዱን (2004፡533-540) ያስረዲለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ የዯ/ብ/ብ/ህ/መ ም/ቤት 

ፕሮፊይሌ (2001፡310) ስሌጢኛ ቋንቋ ከ60 ዒመት በፉት የአረብኛ ፉዯሌን በመጠቀም 

ሇጽሐፌ የዋሇ ቋንቋ በመሆኑ ከ1967 ዒ.ም ጀምሮ ሌዩ ሌዩ አዋጆች እና የመሰረት ትምህርት 

ማስተማሪያ መጻሕፌት የሳባ ፉዯሌን በመጠቀም በቋንቋው መተርጓሙንና ከ1987 ዒ.ም ጀምሮ 

1ኛ ዯረጃ ሳይክሌ የመማሪያ መጻሕፌት በቋንቋው እንዯተዘጋጀ ያስረዲሌ፡፡ 

2.5. ኃይማኖት 

የስሌጤ ብሔረስብ በ8ኛው ክፌሇ ዘመን እስሌምናን በመቀበሌ እና በሀገሪቱ እስሌምና 

እንዱስፊፊ ትሌቅ አስተዋጽኦ ማበርከቱን ከይረዱን (2004፡490) እና አባስ (2004፡14) 

ያስረዲለ፡፡ በስሌጤ ብሔረሰብ ውስጥ የተሇያዩ ሀይማኖቶች ቢኖሩ የአንበሳውን ዴርሻ 

የሚወስዯው የእስሌምና ሃይማኖት ተከታዮች ቁጥር ነው፡፡ በአሁኑ ወቅት ከህብረተሰቡ ውስጥ 

99% የእስሌምና ኃይማኖት ተከታይ ሲሆን 1% ያህለ የላሊ ኃይማኖትና የተሇያዩ እምነት 

ተከታዮች እንዯሆኑ ፇረጃት (2001፡16) ያሳያሌ፡፡ የስሌጤ ብሔረሰብ አጠቃሊይ ቁጥር 

1,288,000 ሲሆን ከዚህ ውስጥ ሙስሉም 96.0%፣ ኦርቶድክስ 2.0% እና ፕሮቴስታንት 

0.50% ነው፡፡9  

 

የስሌጤ ብሔረሰብ እስሌምናን ከተቀበሇበት ጊዜ ጀምሮ ሃይማኖታዊ እና ባህሊዊ ክብረ በአሊትን 

ሲያከብር ኖሯሌ፤ አሁንም በማክበር ሊይ ይገኛሌ፡፡ ከባህሊዊ ክብረ በአሊት መካከሌ “ደመፇቾ”፣ 

“የዲድቃዋ”፣ “ኢድት”፣ “ኖቆ” ወዘተ ተጠቃሾች ናቸው፡፡ ኢዴአሌሃዲ፣ ኢዴ አሌፇጥር እና 

መውሉዴ ዯግሞ ሃይማኖታዊ ክብረ በአሊት ናቸው፡፡ መውሉዴን ከሚያከብሩ ብሔረሰቦች 
                                                           
9
 www. Islamic Centre Leicester.com . asecced 12/5/2015. 
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መካከሌ አንደ የስሌጤ ብሔረሰብ መሆኑን zelalem (2013፣146) እ.ኤ.አ ያስረዲለ፡፡ 

ብሔረሰቡ ዒሉም መሰረት አዴርጎ የሚያከብራቸው “የአበከሳዮ ዋጆ”፣ “የሀጅ አሉዬ” “የኢማም 

ሱጋቶ”፣ “የአሌከሶ” ፣“የሼኽ ነስራሊ”፣ “የዲንጌ ሼኽ” ወዘተ መውሉድች የነበሩት ሲሆን ከእነዚህ 

መካከሌ በአሁኑ ጊዜ በዋናነት በዯመቀ ሁኔታ የሚከበረው የአሌከሶ መውሉዴ ነው፡፡ ላልቹ 

አንዲንድቹ ሙለ በሙለ ሲጠፈ የተቀሩት ዯግሞ እንዯ አሌከሶ ባይሆንም በተወሰነ ዯረጃ 

ይከበራለ፡፡ ይህ የሆነበት ምክንያት መውሉድቹ መጀመሪያም ቢሆን እንዯ አሌከሶ በተጠናከረ 

ሁኔታ እየተከበሩ ስሊሌነበሩ ነው፡፡ 

 

ብሔረሰቡ በብዛት የእስሌምና ሃይማኖት ተከታይ እንዯመሆኑ በሃይማኖቱ በቂ እውቀት 

ሊሊቸው እና አንቱ ሇተባለ ሰዎች የተሇያየ የማዔረግ ስም ይሰጣሌ፡፡ ከሚሰጡ ስሞች መካከሌ 

ሙፌቲ፣ ኡሇመ፣ ሼኽ፣ ሀጃጅ/ቲ፣ ኢማም እና ቃዱ ዋና ዋናዎቹ እንዯሆኑ የስሌጤ ዞን 

ባህሌ፣ ቱሪዝምና የመንግስት ኮሚኒኬሽን እና ጉዲዮች መምሪያ በየአመቱ የሚያሳትመው 

መጽሔት የ2006 እትም ያሳያሌ፡፡ 

2.6. ባህሊዊ አስተዲዯር 

የስሌጤ ብሔረሰብ በቀዯሙት የአስተዲዯር ዘመናት የራሱ የሆነ መተዲዯሪያ ዯንብ ነበረው፡፡ 

ይህ ብሔረሰብ ከትውሌዴ ትውሌዴ እያስተሊሇፇ የመጣው ያጠፊውን በመቅጣት ትምህርት 

እንዱያገኝና ከህብረተሰቡ ጋር እንዱቀሊቀሌ የሚያዯርግበት ስርዒት አሇው፡፡ ይህ የባህሊዊ 

ስርዒት “ጉማ”10 ይባሊሌ፡፡ “ጉማ” በዋናነት ሶስት ዯረጃዎች ያለት ሲሆን እነሱም “ማጋ”÷ 

“ራጋ” እና “ፇረስአገኝ” የሚባለት ናቸው፡፡ አሌፍ አሌፍ “ወጋገኘ” የተሰኘ አራተኛ የዲኝነት 

ዯረጃ አሇ፡፡ እንዯ አብርሃም እና ሀብታሙ (1984፡40-43) አገሊሇጽ ብሔረሰቡ ሶስት ፖሇቲካዊና 

ማህበራዊ አስተዲዯራዊ ስርአቶች የነበሩት ሲሆን የመጀመሪያው የማእከሊዊ ስሌጣን አስተዲዯር 

ሲሆን በሏጂ አሌዬ ዐመር ይመራ የነበረው ማእከሊዊ አስተዲዯር ነው፡፡ ህዝቡን በማስተባበርና 

በማዯራጀት ኃይማኖትና ፖሇቲካ አቀናጅቶ የሚመራ ከፌተኛ ስሌጣን እንዯነበረው ይነገራሌ፡፡ 

ሁሇተኛው “ዲምቡስ” አስተዲዯር በመባሌ ይታወቃሌ፡፡ “ዲምቡስ” በአካባቢው ሽማግላዎች 

የተመረጡ ሀያ ወይም ሰሊሳ በተሇይም በጦር መሪነታቸው የታወቁ ግሇሰቦችን ያቀፇ አስተዲዯር 

ወይም ጉባኤ ነው፡፡ ሶስተኛው የግሇሰብ መሪዎች አስተዲዯር ነው፡፡ ይህ የአስተዲዯር ሁኔታ 

የተከሰተው በየአካባቢው አንዲንዴ ጀግናዎች በመፇጠራቸው እና “ዲምቡስ” ስርዒት ተቀባይነት 

                                                           
10
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እየቀነሰ በመምጣቱ የተነሳ ነው፡፡ ይሁን እንጂ በአሁኑ ጊዜ እነዚህ የአስተዲዯር እና የዲኝነት 

ስርአቶች በብዛት በመተው ሇዘመናዊ አስተዲዯር እና ዲኝነት ቅዴሚያ እየሰጠ መምጣቱን 

የአካባቢው የእዴሜ ባሇጸጋዎች ይናገራለ፡፡  

 

እንዯ ፇረጃት መፅሔት ቅጽ 1 ቁጥር 17 (2007፣38) አገሊሇጽ ብሔረሰቡ አንዴ ሰው 

በአካባቢው በአስተዲዯር ስርአቱ በአሳየው ብቃት እንዯ ፇጸመው ዴርጊት በማየት የማዔረግ ስም 

ይሰጠዋሌ፡፡ እነዚህ የማዔረግ ስሞች ገራዴ፣ ኡንገራዴ፣ አዱገራዴ፣ ወሇብገራዴ፣ የሳርገራዴ፣ 

በሀር፣ ባሀረቶል፣ ሙረ፣ ገንዝ፣ ኮንተብ፣ በርከፇት፣ አበጋዝ፣ አጃሞ፣ ኢቲ/ኢቲኮ፣ 

ጊስት/ጊስቲት ናቸው፡፡ 

 

ፍቶ 1፡- የሀገር ሽማግላዎች በዋርካ ስር የዲኝነት ስርዒት ሲያካሄደ11 

2.7. የጋብቻ ስርዒት 

በስሌጤ ብሔረስብ ዘንዴ የማህበረሰቡ አባሊት ተሰብስበው በዯመቀ ሁኔታ ከሚያከናውኑት 

ክንውን ውስጥ የጋብቻ ስርዒት አንደ ነው፡፡ የስሌጤ ብሔረሰብ 99 ከመቶ የእስሌምና 

ሀይማኖት ተከታይ እንዯ መሆኑ መጠን የጋብቻ ስነ ስርዒት የሚፇጸመው በሽሪአው መሰረት 

ነው፡፡ ይህ ሲባሌ ግን በብሔረሰቡ ዘንዴ ከእስሊማዊ መንገዴ ውጭ የሚዯረግ የጋብቻ ስርዒት 

የሇም ማሇት አይዯሇም፡፡ በብሔረሰቡ በትጭጭት ከሚፇጸመው የጋብቻ ሥርአት በተጨማሪ 
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ማስኮብሇሌ፣ ወድገብነት፣ ጠሇፊ፣ ባሌ ፇት የሆነችን ማግባት፣ እና ላልች የትዲር መመስረቻ 

ዘዳዎች ናቸው (አብርሀም እና ሀብታሙ 1984፡80)፡፡ የዯቡብ ክሌሌ ፕሮፊይሌ (2001፡33-34) 

ዯግሞ “ኩሌ”፣ “ጠሇፌ”፣ “አጋ”፣ “ውርስ” እና መተጫጨት የሚባለ የጋብቻ ስርአቶች 

እንዯሚገኙ ያስረዲሌ፡፡ አባስ (2004፡39-40) ብሔረሰቡ በረጅም ጊዜ ታሪኩ ወድገብ(አጋ)፣ 

ጠሇፊ(ዝመድት)፣ ዴንገተኛ(ተኳል ግቦት)፣ ዴህረ ጋብቻ(ወጌት)፣ በመተጫጨት(ጡቀሾ) እና 

የውርስ ጋብቻ(ውርሸት) የሚባለ የጋብቻ አይነቶችን ሲተገብሩ መኖራቸውን ያስረዲለ፡፡ 

ከይረዱን (2004፡328) ከሊይ ከተገሇጹት የጋብቻ አይነቶች በተጨማሪ “ሄሬ” የሚባሌ በሁሇቱ 

ተጋቢዎች ስምምነት ብቻ ሇቤተሰብ ሳይናገሩ የሚመሰረት የጋብቻ አይነት መኖሩን ገሌጸዋሌ፡፡ 

ከነዚህ መካከሌ በህብረተሰቡ ዘንዴ በሰፉው የሚተገበረውና ተቀባይነት ያሇው 

በመተጫጨት(ጡቀሾ) እንዯሆነ እና በብሔረሰቡ የጋብቻ ስርዒት የራሱ የሆነ ቅዯም ተከተሌ 

እንዲሇው አብዱ (2003፡19)፣ አባስ (2004፡40-41) እና ስሌጢና አሌከሶ የተሰኛው መጽሄት 

በሚከተሇው መሌክ አስፌረውት ይገኛሌ፡፡ 

 

“ችግ”፡- ይህ ስርዒት የሚፇጸመው የሌጅቷ ቤተሰቦች ሌጃችንን ሇሌጃችሁ ወዯንና ፇቅዯን 

ሰጥተናሌ የሚለበትና የሌጁም ወገን የሌጅቷን፣ የአባትና የእናት ሌብስ የሚሰጡበት ነው፡፡  

“ገንዬ”፡- ሇሁሇቱ ተጋቢዎች በየዘመድቻቸው ቤት ሴቷን ከሴት ሚዜዎቿ ፣ወንደን ከወንዴ 

ሚዜዎቹ  ጋር በመጥራት የሚዯረግሊቸው የምግብ የግብዣ ስርዒት ነው፡፡  

“ማንዯሮ” በሰርጉ ዋዜማ ምሽት ሊይ በሁሇቱም ተጋቢዎች በኩሌ የሚዯረግ የጭፇራ ስርዒት 

ነው፡፡ “ረጃቶ”፣ “ሊል”፣ “ሱክሲኬ”፣ “ቦሌቦላ”፣ እና “መስቀና” በዚህ እሇት የሚጨፇሩ 

የብሔረሰቡ ባህሊዊ ጭፇራ አይነቶች ናቸው፡፡ 

“ቦሇቾ”፡- ቦሇቾ ማሇት ሰርግ ማሇት ነው፡፡ በብሔረሰቡ ዘንዴ በብዛት ሰርግ የሚፇጸመው ሰኞ 

ወይም ሏሙስ ነው፡፡ የብሔረሰቡ የሀገር ሽማግላ የሆኑት አቶ አህመዴ አሉ ይህ ቀን መርጦ 

መጋባት በዘሌማዴ እንጂ የተሇየ እምነት የሇውም ይሊለ፡፡ የብሔረሰቡ ወጣቶች ሇጋብቻ 

የመተጫጫ በርካታ አጋጣሚዎች አሎቸው፡፡ ከነዚህም መካከሌ በዋናነት የተሇያዩ ህዝባዊ 

ክብረበአሊት፣ የሰርግ ቦታ እና ገበያ እንዯሆነ አቶ አብዴሌረዛቅ12 ይናገራለ፡፡ ከነዚህ በተጨማሪ 

ሃይማኖታዊ እና ባህሊዊ ክብረ በአሊትም ላሊው የመተዋወቂያ እና የመተጫጫ አጋጣሚዎች 

ናቸው፡፡ ከክብረ በአሊት መካከሌ በዞኑ በሚከበሩ መውሉድች ሊይ መተዋወቅ እና ሇወግ ማዔረግ 

መብቃት የተሇመዯ ነው፡፡ በአሌከሶ መውሉዴም የዚህ አይነት ሁኔታ ከዴሮ ጀምሮ እንዯነበረ 

                                                           
12 ቃሇመጠይቅ 02/01/09 ዜባዴ 
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እና አሁንም እንዲሇ በመስክ ቆይታዬ ማረጋገጥ ችያሇሁ፡፡ ይህ ነጥብ በአሌከሶ መውሉዴ 

እንዳት እንዯሚፇጠር በምዔራፌ ሰባት ስር ተብራርቶ ቀርቧሌ፡፡ 

2.8. የሇቅሶ ስርዒት 

አንዴ ሰው ንብረት ካሇውና በጠና ከታመመ በባህለ መሰረት ኑዛዜ የመናዘዝ ግዳታ አሇበት፡፡ 

ይህን ዯግሞ እስሌምና ግዴ አዴርጎታሌ፡፡ ምክንያቱም ሟች በሚቀበርበት እሇትም ሆነ ከዚያ 

በኋሊ ሇሇቅሶው የሚወጣው ወጪ በሟች ኑዛዜ መሰረት በመሆኑ ነው፡፡ ሟች ሀብት ንብረት 

ከላሇው ግን የአካባቢው ማህበረሰብ እና ዘመዴ አዝማዴ አቅሙ የፇቀዯውን በማዋጣት የቀብር 

ስርዒቱ እንዱከናወን ያዯርጋለ፡፡ የሇቅሶ ስርዒቱ የሚፇጀው ጊዜ እንዯሟች ማንነት እና 

ማህበራዊ ዯረጃ የተሇያየ ቢሆንም በዋናነት የመቆያ ጊዜው አስራ ሁሇት ቀን ዴረስ ነው፡፡ ሟች 

ከሞተበት እሇት ጀምሮ ሇአስራ ሁሇት ቀናት ያህሌ “ዯረሳዎች” እና የሃይማኖት አባቶች 

ተጋብዘው ሇሟች አሊህ ምህረት እንዱሇግሰው የነብዩ መሀመዴ የውዲሴ ንባብ (ሰሇዋት) እያነበቡ 

ይጸሌያለ፡፡ የሇቅሶ ስርአቱን ሁኔታ አባስ (2004፡40-41) እንዯሚከተሇው ጠቅሇሌ አዴርገው 

አስፌረውታሌ፡፡ 
 

አንዴ ሰው ከዚህ ዒሇም በሞት ሲሇይ ሇዘመዴ አዝማዴ ጥሪ ይተሊሇፊሌ፡፡ 

አስክሬኑ ታጥቦ ወዯ መስጂዴ እስኪገባ ይሇቀሳሌ፡፡ አስክሬኑ መስጂዴ ከገባ 

በኋሊ እንዱሰገዴበት ከማዴረግ በስተቀር የማይሇቀስ ሲሆን ዘመዴ አዝማዴ 

እስኪሰበሰብ ተጠብቆ በጠዋቱ ክፌሇ ጊዜ ተቆፌሮ በተዘጋጀው የቀብር ጉዴጓዴ 

ሊይ ከሰዒት በኋሊ የቀብር ስነ ስርዒት ይፇጸማሌ፡፡ አስክሬኑ መቃብር ስፌራ 

ሲወሰዴ በወንድች ታጅቦ ሲሆን ሴቶች ወዯ ቀብር ቦታ አይሄደም፡፡ 

የሇቅሶ ስርአቱ በተሇያየ ስርዒት ሇአስራ ሁሇት ቀናት ከተካሄዯ በኋሊ በአስራ ሶስተኛው ቀን 

ሁለም ወዯ መጣበት ይሄዲሌ፡፡ ሇቀስተኛ ሇቅሶውን ጨርሶ ከተበታተነ በኋሊ የቤተሰቡ የቅርብ 

ጓዯኛ ወይም ዘመዴ (በብዛት የተሇመዯው በዘመዴ ነው) የተሇያዩ የብሔረሰቡን የባህሌ 

ምግቦችና መጠጦችን አዘጋጅተው ወዯ ሟች ቤት ይሄዲለ፡፡ ይህ የሚዯረገው የሟችን ቤተሰብ 

ሇማጽናናት ሲሆን ይህ ባህሌ በብሔረሰቡ “መያስኮ” በመባሌ ይታወቃሌ፡፡ “መያስኮ” የመጣሇት 

ሰው ባመጣው ሰው ቤት ሰው ከሞተ ተራውን የመውሰዴ ግዳታ እንዲሇበት አብዱ (2003፣18) 

ያስረዲሌ፡፡ 

እንዯ ዞኑ ባህሌ፣ ቱሪዝምና የመንግስት ኮሚኒኬሽን እና ጉዲዮች መምሪያ መጽሄት 

(2006፣25) አገሊሇጽ ይህ ብሔረሰብ የራሱ የሆነ የዘመን አቆጣጠር አሇው፡፡ የአመቱ መጀመሪያ 
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ሰኔ 19 ቀን የሚውሌ ሲሆን በወረዲ እና በዞን ዯረጃ “አሹራ” ተብል ይከበራሌ፡፡ ወራቶቹም 

አስራ ሶስት ሲሆኑ እነሱም መሰሮ፣ ጥቅምት፣ ኢዲር፣ መሼ፣ ኢንቶጎት፣ መንገስ፣ ወቶ፣ 

ማዜ፣ አስሬ፣ ሰኜ፣ ሀምላ፣ ናሴ፣ እና ቃቅሜ ናቸው፡፡ 
 

2.9. የስሌጤ ብሔረሰብ ከላልች ብሔረሰቦች ጋር ያሇው ዝምዴናና ግንኙነት 

የስሌጤ ዞንን በሰሜን ምዔራብ የሰሜን ጉራጌ ዞን፣ ዯቡብ ምዔራብ የሀሊባ ሌዩ ወረዲ እና 

የሀዱያ ዞን እና በምስራቅ የኦሮሚያ ብሔራዊ ክሌሊዊ መንግስት እንዯሚያዋስኑት ቀዯም ብሇን 

ተመሌክተናሌ፡፡ የስሌጤ ዞን ከእነዚህ ዞኖቹ ጋር በዚህ መሌክ መዋሰኑ የስሌጤ ብሔረሰቦች 

ጋር በማህበራዊ፣ በኢኮኖሚዊ፣ በፖሇቲካዊ እና በላልችም ጉዲዮች የጠበቀ ግንኙነት 

እንዱኖረው ምክንያት ሆኗሌ፡፡ 

የታሪክ ምሁሩ ሊጲሶ(1990፣50) “በኢትዮጵያ መስተጋብር ያሌፇጠረ ህዝብና ብሔረሰብ የሇም፡፡” 

ይሊለ፡፡ የስሌጤ ብሔረሰብም እንዯማንኛውም የኢትዮጵያ ብሔረሰቦች ሁለ ከላልች አጎራባች 

እና ላልችም ብሔረሰቦች ጋር የጠነከረ ግኙነት አሇው፡፡ ይህ ግንኙነቱ የጀመረው በሔረሰቡ 

አሁን በሚገኝበት አካባቢ ሇመጀመሪያ ጊዜ ሰፌሯሌ ከሚባሇው 1530ዎቹ አካባቢ ጀምሮ ነው፡፡ 

ይህ ዘመን ሀጂ አሉዬ ከአጎራባች የአረብ ሀገራት ተነስተው ከሀረር ከዛም በጨርጨር አዴርገው 

ኡምናን (በአሁኑ ጊዜ በስሌጤ ዞን በምዔራብ አዘርነት በርበሬ የሚገኝ ቦታ ነው) በሚባሌ ቦታ 

እንዯሰፇሩ እና በአከባቢው ከነበሩ ሰዎች ወይም ዠረዋች መካከሌ አንዴ ሚስት አግብተው 

አምስት ወንዴ ሌጆችን እንዲፇሩ የአከባቢው ታሪክ አዋቂ ሽማግላዎች ይናገራለ፡፡ እነዚህ 

የሀገር ሽማግላዎች አንዲንድቹ በወቅቱ ዠራ የሚባለ ሰዎች ጉራጌዎች ነበሩ ሲለ ላልቹ 

ዯግሞ ሀዱያዎች ነበሩ ይሊለ፡፡ ይህን ሀሳብ የትኛውም የታሪክ ምሁር መርምሮ ትክክሇኛውን 

መረጃ እስካሁን አሊቀረበም፡፡ ከዚህ ሀሳብ የምንረዲው ሀጂ አሉዬ በአካባቢው ከሰፇሩበት ጊዜ 

ጀምሮ ከሀዱያ እና ከጉራጌ ጋር መሌካም ግንኙነት እንዯነበራቸው ነው፡፡  

ሊጲሶ (1990፡58) ዯግሞ የኢማም አህመዴ ግራኝ አመጽ ተከትል ወዯ ዯቡብ ምስራቅ ያቀናው 

የስሌጤ ህዝብ ከቡሼና ማረቆ፣ ከሀዱያ፣ ከሲዲሞ ህዝበ ጋር መሌካም ግንኙነት እንዲሇው 

ያስረዲለ፡፡ አብርሃም እና ሀብታሙ (1984፣30-31) የስሌጤ ብሔረሰብ ከወሇኔ፣ ከገዯባኖ እና 

ላልችም ብሔረሰቦች ጋር የጋራ ታሪክ እና የጠበቀ ቁርኝት እንዲሊቸው ያስረዲለ፡፡ 

አብደሌፇታህ (1989፡189) የወሇኔ ህዝብ አባት የሆኑት ሰይዴ ከቢር ሀሚዴ ከስሌጤው አባት 

ሀጂ አሉዬ ጋር በአንዴ ዘመን አሁን ወዯ ሚኖሩበት አካባቢ እንዯሄደ እና ዝምዴና እንዯቀጠለ 

ያስረዲሌ፡፡ Sarah (2003፣23) የስሌጤ ህዝብ በአሁኑ ጊዜ ከጎራጌ ብሔረሰብ ጋር 
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ተመሳሳይነት ያሇው ባህሌ እና ቋንቋ እንዲሇው ታስረዲሇች፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ Dirk Bustor 

የተባሇ ጸሀፉ ስሇ ኢማም ሱጋቶ በሚያትትበት መጣጥፌ ኢማም ሱጋቶ ሀዱያዎች ጠሊት 

ሲመጣባቸው ሀዱያዎችን አግዘው ይዋጉ እንዯነበር ያትታሌ፡፡ የአካባቢው ሽማግላዎች ኢማም 

ሱጋቶ የሀዱያ ብሔረሰብ ዯም ወይም ዝምዴና እንዲሊቸው ይገሌጻለ፡፡  

የስሌጤ ብሔረሰብ በአሁኑ ጊዜ የጠበቀ ቁርኝት ካሇው ህዝብ መካከሌ የሀረሪ ህዝብ አንዯኛው 

እና ዋነኛው ነው፡፡ አብዴሌፇታህ (1999፣176-177) ስሇ እነዚህ ሁሇት ብሔረሰቦች ግንኙነት 

የሚከተሇውን ይሊለ፡፡  

ሰኔ 4/1998 በአዱስ አበባ በኦሮሚያ የስብሰባ አዲራሽ የሀረሪ እና የስሌጤ 

ሕዝቦችና መሪዎች ተገናኝተው “የሀረሪ እና የስሌጤ የህዝብ ሇህዝብ ግንኙነት 

መዴረክ” በይፊ መስርተዋሌ፡፡ መተዲዯሪያ ዯንብ ቀርጸው በጋራ ሇጋራ ዔዴገት 

የሚጓዙበትን መንገዴ ነዴፇዋሌ፡፡ የተሇያዩ ኮሚቴዎች አቋቁመው በትምህርት፣ 

በባህሌ፣ በኢኮኖሚ፣ በፖሇቲካ የሚሰሯቸውን ተግባራት ጀምረዋሌ፡፡ ይህ 

ሇኢትዮጵያ መሌካም ዜና ነው፡፡ ተምሳላታዊ ተግባር ጭምር ነው፡፡ በህገ 

መንግስታችን መግቢያ ሊይ ሇተጠቀሰው “ጥቅማችንን፣ መብታችንና 

ነጻነታችንን በጋራና በተዯጋጋፉነት ሇማሳዯግ አንዴ የኢኮኖሚ ማህበረሰብ 

የመገንባቱ አስፇሊጊነት …” ሇሚሇው ብሩህ ራዔይ ፊና ወጊ ነው፡፡ 

WEHIB በ2015 “HISTORY OF HARAR AND THE HARARIS” በሚሌ ርዔስ ባሳተመው 

ጥናታዊ ጽሁፌ የሀረሪ ህዝብ የጠነከረ እና የጠበቀ ግንኙነት ከሊቸው ብሔረሰቦች መካከሌ 

የስሌጤ ብሔረሰብ ግንባር ቀዯሙ እንዯሆነ ያትታሌ፡፡ Kedir (2008፡13) ስሇ ሀሪሪ እና 

ብሔረሰብ ቋንቋ ተመሳስል ባጠናበት ጥናት የስሌጤ ብሔረሰብ ከሀረሪ ህዝብ ጋር በቋንቋ ብቻ 

ሳይሆን በባህሌም ጭምር ተመሳሳይነት እንዲሇው ያስረዲሌ፡፡ ከእነዚህ ጸሀፉዎች በተጨማሪ 

Braukämper (1980:428) ስሌጤዎች እና ሀረሪዎች በቋንቋ የሚመሳሰለ መሆናቸውን 

ያስረዲለ፡፡ በአሁኑ ጊዜ የስሌጤ ብሔረሰብ በየአመቱ የባህሌ ቋንቋ እና የታሪክ ሲፖዚየም 

ሲዘጋጅ የሀረሪ ብሔረሰብ ተወካዮች ተጋብዘው በሲምፖዚየሙ ይታዯማለ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ 

የሀረሪ ህዝብም በተሇያየ ጊዜ በሚያከብራቸው ክብረ በዒሊት ሊይ የስሌጤ ብሔረሰብ ተወካዮች 

እንዱገኙ ያዯርጋለ፡፡ የስሌጤ ብሔረሰብ ከዚህ በሊይ ከተመሇከትናቸው ብሔረሰቦች በተጨማሪ 

ከኦሮሞ ብሔረሰብ ጋር የጠበቀ ቁርኝት አሊቸው፡፡ ሇዚህ አባባሌ ብዙ ምሳላዎችን ማቅረብ 

ይቻሊሌ፡፡ ሇምሳላ በባላ ዞን በየአመቱ በሚከበረው የዴሬ ሼኸና ሁሴን መውሉዴ ሊይ 

መውሉደ መከበር ከጀመረበት ከ13ኛው ክፌሇ ዘመን ጀምሮ ስሌጤዎች እንዯሚሳተፈ እና 
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በአሁኑ ዘመን ስሌጤዎች መውሉዴ የሚያከብሩበት የራሳቸው የተወሰነ ቦታ እንዲሊቸው 

መረጃዎች ያሳያለ፡፡13 ላሊው በርካታ የብሔረሰቡ ባሇሀብቶች በተሇያዩ የኦሮሚያ ክሌሌ 

ቦታዎች እና በተሇያዩ  ሊይ መዋሇነዋያቸውን በማፌሰስ እና ክሌለን በማሌማት ሊይ ይገኛለ፡፡ 

ይህ ሁኔታ ዯግሞ የስሌጤ ብሔረሰብ ተወሊጆች በሀገራችን ከሚገኙ ላልች ብሔረሰቦች ጋር 

አብሮ እንዱኖር አሌፍም ተጋብቶና ተዋሌድ እንዱኖር አዴርጎታሌ፡፡  

የስሌጤ ብሔረሰብ ከ99 ከመቶ በሊይ የእስሌምና ሃይማኖት ተከታይ ቢሆንም ከሃይማኖቱ 

ውጭ ካለ ማህበረሰቦችም በጋብቻም ሆነ በላሊ መንገዴ ዝምዴና ፇጥሮ ይኖራሌ፡፡ ሇምሳላ 

ሇዚህ ጥናት የሚሆን መረጃ ሇመሰብሰብ በሄዴኩት ወቅት በአንዴ ቤት ውስጥ ባሌ የክርስትና 

ምስት ዯግሞ የእስሌምና ሃይማኖት ተከታይ ሆነው አግቼያቸዋሇሁ፡፡ በመሆኑም በመውሉዴ 

ሰሞን ባሌ መውሉዴን ክርስትያን ኸሇዋ ሲያከብር ምስት ዯግሞ ከሙስሉም ከዘመዶቿ እና 

ከጎዯኟቿ ጋር በመሆን ሙስሉሞች በሚገኙበት ኸሇዋ ውስጥ ታከብራሇች፡፡ ይህ የሚያሳየው 

የስሌጤ ብሔረሰብ መሌካም ግንኙነት ያሇው ከላልች ብሔረሰቦች ጋር ብቻ ሳይሆን አብሊጫው 

የብሔረሰቡ አባሌ ከሚከተሇው ሀይማኖት ውጭከሚከተለ ማህበረሰቦችም ጭምር መሌካም 

ግንኙነት አሇው፡፡   

በስሌጤ አካባቢዎች የሚኖሩ ህዝቦች ተመሳሳይ ባህሌ፣ አንዴ አይነት ቋንቋ (ስሌጢኛ) 

እንዱሁም በአስተዲዯር ስርዒት ብቻ ሳይሆን በአኗኗር ሁኔታ፣ በጋብቻና በብዙ ማህበራዊ 

ሁኔታዎች አጎራባች ከሆኑት ከጉራጌ፣ ከሀዱያና ከቀቤና ህዝቦች ጋር እንዯሚመሳሰለ እና 

በሏረር ክፌሇ ሀገር ከሚገኘው ከሀዯሬ ህዝብም ጋር በቋንቋ፣ በኃይማኖት እና በላልችም 

ማህበራዊና ኢኮኖሚያዊ ጉዲዮች ተቀራራቢነት እንዲሊቸው አብርሀምና ሀብታሙ (1984፡ 64 

እና 78) እና ከይረዱን (2004፡135-151) ያስረዲለ፡፡ ከዚህ በሊይ ከተመሇከትናቸው ታሪኮች እና 

ላልችም የምንረዲው የስሌጤ ብሔረሰብ ከአጎራባች ብሔረሰቦች ከጥንት ጀምሮ የጠነከረ 

ግንኙነት እንዲሇው ያሳያሌ፡፡ ይህ ግንኙነት ከላልች ብሔረሰቦች ጋራ በጋብቻ ጭምር ተሳስሮ 

እና ተዋሌድ የኖረ እንዯሆነ ያሳያለ፡፡ ባጠቃሊይ የስሌጤ ብሔረሰብ ከጥንት ጀምሮ በሀገሪቱ 

ከሚገኙ የተሇያዩ ብሔረሰቦች እና አብሊጫ የብሔረሰቡ አባሊት ከሚከተለት ሃይማኖት ውጭ 

ከሆኑ ማህበረሰቦች ጋር መሌካም ግንኙነት ያሇው  ብሔረሰብ ነው፡፡ 
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 ሰሇሞን ተሾመ ከ2006 ዒ.ም ጀምሮ የድክተሬት ዱግሪውን በዴሬ ሼኸና ሁሴን የሙዲ ስርዒት ሊይ ሲሰራ 
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መውሉዴ በምንወያይበት ወቅት አጫውቶኛሌ፡፡ 
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ምዔራፌ ሶስት 

3. የአጠናን ዘዳ 

የዚህ ምዔራፌ አሊማ ይህ ጥናት ምን አይነት የምርምር ዘዳ እንዯሚከተሌ እና መረጃ 

እንዳት ተሰብስቦ እንዳት እንዯሚተነተን ማሳየት ነው፡፡ በመሆኑም ምዔራፈ ጥናቱ ምን 

አይነት የምርምር ዘዳ እንዯሚከተሌ እና ሇዚህ ጥናት የሚሆን መረጃ ከምን ከምን ምንጮች 

እንዯተሰበሰበ እና እንዯተተነተነ ያሳያሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ መረጃ አቀባዮች እና የመስክ 

መቼቶች በምን ዘዳ እንዯተመረጡ እና መረጃ ሇመሰብሰብ ምን ምን የመረጃ መሰብሰቢያ 

ዘዳዎች እና መሳሪያዎች አገሌግልት እንዲገሇገለ ያሳያሌ፡፡  
 

3.1  የጥናቱ ስሌት 

አብዛኛው አይነት የትምህርት ዘርፌ የየራሱ የሆነ የማጥኛ ዘዳ አሇው፡፡ አንዲንድቹ ግን 

የራሳቸው የሆነ የማጥኛ ዘዳ ስሇላሊቸው ከእነሱ የትምህርት ዘርፌ ጋር ተቀራራቢነት 

ካሇው ዘርፌ የማጥኛ ዘዳ በመውሰዴ ተግባራዊ ያዯርጋለ፡፡ ሇዚህ ገሇጻ ፍክልር ጥሩ ማሳያ 

መሆን ይችሊሌ፡፡ ይህን በማስመሌከት Goldstein (1964፡2) “ሇፍክልር አንዴ ወጥ ብያኔ 

አንዯላሇው ሁለ አንዴ ወጥ የሆነ የፍክልር የማጥኛ ዘዳም የሇውም…” በማሇት ይገሌጻለ፡፡ 

ከዚህ የምንረዲው ፍክልርን ሇማጥናት አንዴ ወጥ የሆነ የምርምር ዘዳ አሇመኖሩን እና 

የተሇያዩ ዘዳዎች መጠቀም እንዯሚቻሌ ነው፡፡ 
 

ይህን ጥናት ሇማጥናት የተሻሇ መንገዴ ይሆናሌ ተብል የተመረጠው አይነታዊ የምርምር 

ዘዳ “Qualitative Method” ነው፡፡ ምክንያቱም ይህ ዘዳ ቃሇ መጠይቅን፣ ምሌከታን እና 

ተተኳሪ የቡዴን ውይይትን እና የተሇያዩ የጽሁፌ መዛግብትን ሇመጠቀም ከማስቻለ 

በተጨማሪ ቀመራዊ ወይም ቁጥራዊ አሀዝ የላሊቸውን ምርምሮችን ሇማካሔዴ የሚያስችሌ 

መሆኑን Best (1981:28) ያስረዲለ፡፡ አንዴ ማህበረሰብ የሚያከናውነውን ማህበራዊ ሌማዴ 

የሚያጠና አጥኚ የማህበረሰቡን ሌማዴ፣ ወግ፣ ባህሌ፣ታሪክ በአጠቃሊይ ማንነቱን በአይነታዊ 

የምርምር ዘዳ ሉቃኝ ይችሊሌ፡፡ የዚህ ጥናት ትኩረት ዯግሞ በሀገረሰባዊ ሌማዴ ስር 

በሚመዯበው ክብረ በዒሌ ሊይ በመሆኑ አይነታዊ የምርምር ዘዳን ተከትሎሌ፡፡በማህበረሰብ 

ጥናት ውስጥ በርካታ አይነት የአይነታዊ የምርምር ስሌት እንዲሇ ምሁራን ያስገነዝባለ፡፡ 

ይህን በማስመሌከት Johnson & Christensen (2012፣2) የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 
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   Quantitative methods, there are actually many varieties of qualitative 

methods. Similar to the way you can group usability testing 

methods, there are also a number of ways to segment Qualitative 

methods. A popular and helpful categorization separate qualitative 

methods into five groups: ethnography, narrative, phenomenological, 

grounded theory, and case study. While the five methods generally 

use similar data collection techniques (observation, interviews, and 

reviewing text), the purpose of the study differentiates them—

something similar with different types of usability tests. And like 

classifying different usability studies, the differences between the 

methods can be a bit blurry.  

ከዚህ ጥቅስ የምንረዲው በርካታ አይነት የአይነታዊ የምርምር ስሌት እንዲሇ እና በዋናነት 

ግን አምስት አይነት እንዯሆኑ ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ አምስቱም የምርምር ስሌቶች 

መረጃ የሚሰበስቡት በምሌከታ፣ በቃሇመጠይቅ እና በሰነዴ ፌተሻ መረጃ የሚሰበስቡ 

በመሆናቸው ተመሳሳይነት እንዲሊቸው እና የሰበሰቡትን መረጃ በመከሌሰፌ እና ከመተንተን 

አንጻር ግን ሌዩነት እንዲሇ ጥቅሱ ያሳያሌ፡፡ ከዚህ ገሇጻ አንጻር ይህ ጥናት የተከተሇው 

ኢትኖግራፉ የሚባሇውን የአይነታዊ የምርምር ስሌትን ነው፡፡ 

እንዯ Oreilly (2005:118) አገሊሇጽ የአንዴ ብሔረሰብ ባህሌ ሲጠና የብሔረሰቡ አስተሳሰብ 

አብሮ ይጠናሌ፡፡ በዚህ ጥናትም የአሌከሶ መውሉዴ ሲጠና በዒለ የሚከበርበትን አካባቢ 

ማህበረሰብ አስተሳሰብ፣ አኗኗርና የእርስ በእርስ ግንኙነት የሚጠና በመሆኑ ጥናቱ 

ከአይነታዊ የምርምር አይነት በተጨማሪ ኢትኖግራፉክ (Ethnographic) የጥናት አይነትንም 

ይከተሊሌ፡፡ ስሇ ኢትኖግራፉክ የጥናት አይነት Fetterman የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

Ethnography gives voice to people in their own local context, 

typically relying on verbatim quotations and a “thick” description of 

events. The story is told through the eyes of local people as they 

pursue their daily lives in their own communities. The ethnographer 

adopts a cultural lens to interpret observed behavior, ensuring that 

http://www.measuringu.com/blog/five-types-usability.php
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the behaviors are placed in a culturally relevant and meaningful 

context (Fetterman 2010:1).   

ሲቶረጎም 

ኢትኖግራፉ ዴምጽ ላሊቸው ሰዎች ዴምጽ (ይሰጣሌ) ይሆናሌ፡፡ ይህ ማሇት 

ዴምጽ የሚሰጣቸውም በአካባቢያቸው አውዴ ውስጥ በመሆን ነው፡፡ ይህንንም 

የሚያዯርገው በዋናነት የራሳቸውን ቀጥተኛ ንግግር(ቃሊት) በመጥቀስ እና ስሇ 

ክስተቶች ሰፉ የሆነ ማብራሪያ በመስጠት ነው፡፡ በላሊ አገሊሇጽ የማህበረሰቡ 

ታሪክ የሚነገረው በማህበረሰቡ እይታ ነው፡፡ የማህበረሰቡን የእሇት ተእሇት 

ይሕወት በመመሌከት ሂዯት ውስጥ ነው፡፡ የስነ ማህበረሰብ ባህሌ አጥኚዎች 

የአንዴን ማህበረሰብ ባህሌ ሲያጠኑ የሚያጠኑትን ማህበረሰብ መሊበስ 

አሇባቸው፡፡ ምክንያቱም የማህበረሰቡን አኗኗር ትክክሇኛውን ባህሊዊ ፊይዲውን 

እና ትርጉም ሰጪ አውዴ ውስጥ መቀመጡን ሇማረጋገጥ ይረዲሌ፡፡  

እንዯ O‖Reilly (2005:8) አገሊሇጽ የኢትኖግራፉክ ጥናት ዋና የመረጃ ምንጩ እና ትኩረቱ 

መስክ ነው፡፡ የኢትኖግራፉክ የመስክ ሥራ በሦስት ዋና ዋና ጉዲዮች ሊይ ያተኩራሌ፡፡ 

እነሱም የሚጠናውን ማህበረሰብ ወግና ሌማዴ፣ ተቋማት፣ የተቋማቱ መዋቅር ምን 

እንዯሚመስሌ፣ ወግና ሌማደ እንዳት እንዯሚዋቀርና እንዯሚከውኑ እና ከማህበረሰቡ 

ተቋማትና ባህሌ ጋር የተያያዙ አመሇካከቶች እና ስሜቶች ምን እንዯሆኑ ማሳየት ነው፡፡ 

Loshini, (2011፣1) ዯግሞ “Ethnography, emerging from anthropology, and 

adopted by sociologists, is a qualitative methodology that lends itself to the 

study of the beliefs, social interactions, and behaviours of small societies, 

involving participation and observation over a period of time, and the 

interpretation of the data collected.” ስሇዚህ የአሌከሶ መውሉዴ ሲጠና የመውሉደ 

አክባሪዎች ወግ እና ሌማዴ ወግና ሌማደ እንዳት እንዯሚዋቀርና እንዯሚከውኑ እና 

ከማህበረሰቡ ተቋማትና ባህሌ ጋር የተያያዙ አመሇካከቶች፣ እምነቶች እና ስሜቶች ምን 

መመሌከት አስፇሊጊ ነው፡፡በመሆኑም ከበርካታ የኢትኖግራፉክ ምርምር አይነቶች ቢኖሩም 

ይህ ጥናት የተከተሇው ክዋኔያዊ ኢትኖግራፉክን(Prefomance Ethnography) ተከትሎሌ፡፡ 

ምክንያቱም ጥናቱ ሇአይነታዊ የምርምር ስሌት ትኩረት በመስጠት የመውሉዴ አክባሪዎችን 

የመውሉዴ አከባበር ሁኔታ እና የእርስ በእርስ ግንኙነት ምን እንዯሚመስሌ በክዋኔያዊ 

ኢትኖግራፉ ቀርቧሌ፡፡ 
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3.2 የመረጃ ምንጮች 

የዚህ ጥናት መረጃ በዋናነት የሚሰበሰበው ከመስክ ቢሆንም ከጥናቱ ርዔስ እና ጥናቱ 

ከሚካሄዴበት ማህበረሰብ ጋር ተያያዥነት ያሊቸው የጽሁፌ መረጃዎች ዲስሻሇሁ፡፡ 

በመሆኑም መረጃውን ከሁሇተኛ ዯረጃ (ካሌዒይ) እና ከሁሇተኛ ዯረጃ (ካሌዒይ)  የመረጃ 

ምንጮች ተሰብስቦዋሌ፡፡ 

3.2.1. የሁሇተኛ ዯረጃ (ካሌዒይ) የመረጃ ምንጮች 

የቀዲማይ የመረጃ ምንጭ ትኩረቱ መስክ ሊይ ሲሆን የካሌዒይ የመረጃ ምንጭ ዯግሞ 

አርካይቭ፣ ሙዚየም፣ ቤተመጸሀፌት፣ ወዘተ ናቸው፡፡ በምሌከታ እና በቃሇ መጠይቅ መረጃ 

ሇመሰብሰብ የአጥኚው የመስክ ክሂሌ ወሳኝነት እንዲሇው ሁለ በአርካይቭ፣ በሙዚየም፣ 

በቤተመጸሀፌት፣ ወዘተ የመጠቀም ክሂሌ ሉኖረው እንዯሚገባ Dorson (1986:58) እና 

Jonson (1994:75) ያስረዲለ፡፡ እንዯ Hammensley and Atkinson (1991:146) አገሊሇጽ 

እነዚህ መረጃዎች ዯግሞ ሉገኙ የሚችለት ከበራሪ ወረቀቶች እስከ ትሊሌቅ ጥናቶች እና 

ምርምሮች ውጤት ዴረስ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ እንዱሁም ከተቀረጹ ዴምጾች እስከ ፉሌምና 

ቪዴዮ መረጃዎች ይዯርሳሌ፡፡ ከቦታ አንጻር ዯግሞ የሚገኙበት አካባቢ እና ቦታም ከግሇሰብ 

መኖሪያ ቤት እስከ ቤተ-መዘክር፣ ቤተ መጻሕፌት፣ እስከ ቤተ-እምነት ያለትን ያጠቃሌሊሌ፡፡ 

 

አንዴ መስከኛ ሇጥናቱ የሚሆን መረጃ ሇመሰብሰብ ወዯ መስክ ከመሔደ በፉት ሉያስብባቸው 

የሚገቡ በርካታ ጉዲዮች አለ፡፡ ፇቃዯ (1991፡124-125) “እኔ እስከማውቀው ዴረስ 

ማንኛውም መስከኛ (field worker) በተሇይ ሇስራ ወዯ ገጠር የሚሰማራ… በባድ ሆደ 

መስክ አይወጣም፡፡ የስነቃሌ ተመራማሪውም… ሇመስክ ስራ በባድ ሆደ ሇመስክ ስራ 

መውጣትን አያስብም፡፡ የሚሆን ነገር አይዯሇም፡፡ በዚህ ዒይነት በባድ ራሱ መስክ 

መሰማራት የሇበትም፡፡ እዝያ ሔጄ ምን እንዯምጠይቅና ምን እንዯምሰራ አስባሇሁ ማሇት 

አይፇቀዴሇትም” ብሇዋሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ Goldstein (1964፡38) የታሪክ እና የቋንቋ፣ 

የስነ ሌሳን እና የማህበረሰብ ተመራማሪዎች ወዯ መስክ ከመሰማራታቸው በፉት ሇመስክ 

የሚሆን ስንቅ የተሇያዩ መዛግብቶችን በመቃኘት መቋጠር እንዲሇባቸው ያስረዲለ፡፡ 

Goldstein (1964:40) አክሇውም አንዴ መስከኛ ጥናት በሚያካሔዴበት ወቅት ስሇ ጥናቱ 

ቦታና ማህበረሰቡ ጥሌቀት ያሇው እውቀት ሉኖረው ይገባሌ ይሊለ፡፡ MacDonald 

(1972፡408) አንዴ ተመራማሪ ሰው በባህሌ ወዯ በሇጸገው አካባቢ በመሔዴ የተወሰኑ 
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ጠቃሚ ነገሮችን ሇማግኘት ይችሊሌ፤ ነገር ግን በስርዒት የተነዯፇ የመስክ ምርምር ንዴፌ 

የሚነዴፇው በቤተመጻህፌት እና በቤተመዛግብት ውስጥ መሆኑን ተገንዝበን ሇጉዲዩ ትኩረት 

ሌንሰጠው እንዯሚገባ አጽንኦት ሰጥተው ይመክራለ፡፡ 

 

ስሇዚህ እኔም ወዯ መስክ ከመሰማራቴ በፉት ስሇ ፍክልር ምንነት፣ ስሇ መረጃ አሰባሰብና 

አተናተን ዘዳ፣ በብሔረሰቡ ሊይ የተዯረጉ ጥናቶችን፣ ስሇ መውሉዴ የሚያወሱ ጽሁፍችን 

እና የተሇያዩ ጽንሰ ሀሳቦችን እና ንዴፇ ሀሳቦችን ቃኝቻሇሁ፡፡ ሇዚህም ይረዲኝ ዘንዴ በአዱስ 

አበባ ዩኒቨርሲቲ ውስጥ የሚገኙ የተሇያዩ ቤተመጻህፌት ከመቃኘቴ በተጨማሪ ስሇ ስሌጤ 

ብሔረሰብ የሚያወሱ የተሇያዩ ጽሁፍችን በስሌጤ ዞን ከሚታተሙ ጽሁፍች፣ ከስሌጤ 

ሌማት ማህበር ጽህፇት ቤት እና ከተሇያዩ ጽሁፍችና መጻህፌት ሰብስቤያሇሁ፡፡ ስሇመውሉዴ 

የሚያውሱ ጽሁፍች ከታሊቁ አንዋር መስጂዴ ቤተመጻህፌት፣ ከእስሌምና ጉዲዮች ጽህፇት 

ቤት እና ከተሇያዩ ዴረ ገጾች ሇማሰባሰብ ችያሇሁ፡፡  

3.2.2. የመጀመሪያ ዯረጃ (ቀዲማይ) የመረጃ ምንጮች  

በቀዲማይ የመረጃ ምንጭ መረጃ የሚሰበሰበው በምሌከታ፣ በቃሇ መጠይቅ እና በተተኳሪ 

የቡዴን ውይይት ነው፡፡ ይህ ማሇት የቀዲማይ የመረጃ ምንጭ ትኩረቱ መስክ ሊይ ነው፡፡ 

 

ይህ መረጃ መሰብሰቢያ ምንጭ የተሇያዩ የመረጃ መሰብሰቢያ መሳሪያዎችን፣ ቴክኒኮችን እና 

መቼቶችን በመጠቀም መረጃ ከአውደ ወይም ከትክክሇኛ ቦታው የሚሰበሰብበት ነው፡፡ 

Goldstien (1964፡77)፣ Robert and Junes (1995፡15)፣ ፇቃዯ (2001፡90) እና 

ላልችም ቀዲማይ የመረጃ ምንጭ አውዲዊ ጥናት ሇሚያካሔዴ ተመራማሪ የሚያገሇግሌ 

መሆኑን እና በዋናነት መረጃው የሚሰበሰበው በሶስት ዘዳዎች እንዯሆነ ይገሌጻለ፡፡ 

ዘዳዎቹም ምሌከታ፣ ቃሇ መጠይቅ፣ እና ተተኳሪ የቡዴን ውይይት ናቸው፡፡ እነዚህ ሶስት 

የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳዎች ሇዚህ ጥናት አገሌግልት የሰጡ በመሆናቸው ስሇምንነታቸው 

ቀጥሇን እንመሇከታሇን፡፡ 

 

3.2.2.1 ምሌከታ  

አውዲዊ የማጥኛ ስሌትን ተከትል ሇማጥናት ያቀዯ ተመራማሪ በዋናነት መረጃ ከአውዴ 

ከሚሰበስብበት ዘዳ ውስጥ አንደና ዋነኛው ምሌከታ ነው፡፡ ይህ ዘዳ በአይነ ስጋ ብቻ 
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የሚካሔዴ ሳይሆን ላልችም የስሜት ህዋሳት የሚሳተፈበት ጭምር ነው፡፡ ምክንያቱም 

ሌቦና ካሊየ አይን ቢያይም አይን ብቻውን ትርጉም የሇውምና ነው፡፡ Golidstien (1964፡77) 

ምሌከታ የምንሇው በቀጥታ በአይነ ስጋችን ብቻ የምናየው ሳይሆን የተሇያዩ የስሜት 

ህዋሳቶችን የምናሳትፌበት ተግባር ነው ይሊለ፡፡ O‖Reill (2005፡104) ዯግሞ ምሌከታ 

አጥኝው ሇተወሰነ ጊዜ ከሚያጠናው ማህበረሰብ ጋር አብሮ በመኖር አጠቃሊይ የማህበረሰቡን 

እሴትን፣ ባህለን፣ ወጉን፣ ሌምደን፣ ስርአቱን፣ ቋንቋውን፣ አኗኗሩን፣ ወዘተ በተመሇከተ 

መረጃ የሚሰበስብበት ዘዳ እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ Hammers and 

Atkinson (2007፡1) ሇምናጠናው ጥናት አስፇሊጊውን እና ትክክሇኛውን መረጃ ሇማግኘት 

የምናጠናውን ማህበረሰብ አጠቃሊይ አኗኗር፣ እምነት እና እሴት ጠንቅቀን በማወቅ እና 

የሚበለትን በመብሊት የሚጠጡትን በመጠጣት የሚተገብሩትን በመተግበር በአጠቃሊይ 

እነሱን መስል በመኖር ትክክሇኛ መረጃ ሇማግኘት የሚያስችሌ ዘዳ እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡  

 

Kothari (2004፡96) ምሌከታ ሇማዴረግ ወዯ መስክ ከመሔዲችን በፉት የሚከተለትን 

ጥያቄዎች አስቀዴመን ማሰብ አሇብን ይሊለ፡፡ እነሱም እንዳት መመሌከት አሇብን፣ 

ምሌከታውን በምን ሁኔታ መቅረጽ አሇብን፣ ማስታወሻ አያያዛችን ምን መምሰሌ አሇበት፣ 

እና ምሌከታችን በትክክሇኛ መንገዴ ማካሔዲችንን በምን አይነት ዘዳ ማረጋገጥ አሇብን 

የሚለትን በጥሌቀት ማጤን የሚለት ናቸው፡፡ 

 

ምሌከታ በሚካሔዴበት ወቅት ሶስት አይነት ምሌከታዎች እንዲለ Goldstein (1964:76) 

ይገሌጻለ፡፡ እነሱም አንዯኛው በአውደ በመገኘት እንዯ ማንኛውም ተመሌካች ወይም ታዛቢ 

ሆኖ መረጃ የሚሰበስብበት፣ ሁሇተኛው በንቃት መሳተፌና መመሌከት ናቸው፡፡  

በዚህ ጥናት ከዚህ በሊይ የተገሇጹት ሁሇቱም የምሌከታ አይነቶች ተካሔዯዋሌ፡፡ 

በመጀመሪያው የምሌከታ አይነት እንዯ ታዛቢ ወይም ጎብኚ በመሆን ሀረሙ ውስጥ ያሇውን 

አጠቃሊይ ዴባብ እና እንቅስቃሴ ተመሌክቻሇሁ፡፡ በተሳትፎዊ ምሌከታ ዯግሞ በዒለን 

ከሚያከብሩ ሰዎች ጋር አብሮ በመሳተፌ ስራ በማገዝ፣ እንግዲ በመቀበሌ፣ ፣መንዙማ 

በሚለበት ጊዜ አብሮ በማሇት እና ላልችንም ስራዎች በማገዝና በመሳተፌ መረጃ 

ሰብስቤያሇሁ፡፡ በዚህ ጊዜ ዲር ሊይ ቆሞ ከማየት በተሻሇ ሁኔታ መረጃ ማግኘት ችያሇሁ፤ 

እንዱሁም ከተሳታፉዎችም በጥሩ ሁኔታ የመቀራረብ ዔዴሌ እንዱፇጠርሌኝ ረዴቶኛሌ፡፡ 

በከፉሌ ተሳትፎዊ ምሌከታ በተወሰነ ዯረጃ ስራ እያገዝኩ አብሊጫ ትኩረቴን ምሌከታ ሊይ 

በማዴረግ ጥሩ መረጃ ማግኘት ችያሇሁ፡፡ እንዱሁም አጠቃሊይ በበዒለ ያሇውን ዴባብ ምን 
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እንዯሚመስሌ ተመሌክቻሇሁ፡፡ መረጃ ስሰበስብ አራት ጊዜ ምሌከታ አካሄጃሇሁ፡፡ 

የመጀመሪያው በ2007 ዒ.ም ታህሳስ ወር የነብዩ መሀመዴ መውሉዴ ሲከበር አሌከሶ ሀረም  

በመገኘት ምሌከት አካሄጃሇሁ፡፡ ሁሇተኛው ሚያዝያ 2007 ዒ.ም ዋናው የአሌከሶ መውሉዴ 

ሲከበር አጠቃሊይ የአከባበር ሁኔታ ምን እንዯሚመስሌ ተመሌክቻሇሁ፡፡ ሶስተኛውን ምሌከታ 

መጋቢት 2008 ዒ.ም አሌከሶ ሀረም  በመገኘት ሀሙስ ቀን የሚከበረው ወርዊ መውሉዴ 

ሲከበር ምሌከት አካሄጃሇሁ፡፡ አራተኛውን ምሌከታ ሚያዝያ 2008 ዒ.ም ዋናው የአሌከሶ 

መውሉዴ ሲከበር ምሌከታ አካሄጃሇሁ፡፡ በምሌከታ ማካሇሌ ወይም መመሌከት ያሌቻሌኩትን 

መረጃ ሇማግኘት በበዒለ ከሚታዯሙ ሰዎችን አዴራሻ በመቀበሌ በዒለ ከአሇፇ በኋሊ ቃሇ 

መጠይቅ እና ተተኳሪ የቡዴን ውይይት አካሂጃሇሁ፡፡  

 

መውሉደ በሚከበርበት ወቅት አጠቃሊይ ዴባቡን አንዴ ሰው ብቻውን መመሌከት አዲጋች 

ስሇሆነ ሇአካባቢው እና ሇባህለ አዱስ (የፍክልር እውቀት ያሇው) የሆነ ሰው አግዞ ምሌከታ 

ማዴረጉ አስፇሊጊ ሆኖ ስሊገኘሁት በአዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ የስነጽሐፌ እና ፍክልር 

መምህርት የነበረችዋን ሰሚራ መሀመዴ በምሌከታ መረጃ በመሰብሰብ ረዴታኛሇች፡፡ 

በመሆኑም በሴቶች ክፌሌ ያሇውን የአከባበር ስርአት ተመሌክታ መረጃ እንዴትሰበስብሌኝ 

ማዴረግ ችያሇሁ፡፡ ይህን ማዴረግ የፇሇኩበት ምክንያት እኔ በከበራው ዯጋግሜ ስሇተሳተፌኩ 

ቀሊሌና አያስፇሌጉም ብዬ ያሇፌኳቸውን መረጃዎች አዱሱ ተመሌካች በእንግዲ አይን 

ስሇሚመሇከታቸው ሇጥናቱ ጥሩ ግብአት ይሆናሌ ብዬ ስሊሰብኩ ነው፡፡ አጋዥ መረጃ 

ሰብሳቢዋ የሰበሰበችውን መረጃ ትክክሇኛነት ሇማረጋገጥ መረጃውን ከተመሇከትኩ በኋሊ 

በተተኳሪ የቡዴን ውይይት እና ሇሴቶች ቃሇ መጠይቅ በማዯረግ ሇማረጋገጥ ሞክሬያሇሁ፡፡ 

3.2.2.2 ቃሇ መጠይቅ 

በዚህ ጥናት መረጃ ከተሰበሰበበት ዘዳ መካከሌ ቃሇመጠይቅ አንደ ነው፡፡ አንዴ ተመራማሪ 

ከሚያጠናው ማህበረሰብ አካሌ ጋር ፉት ሇፉት በመገናኘት መረጃ ከሚሰበሰብበት ዘዳ 

መካከሌ አንደ ቃሇ መጠይቅ እንዯሆነ Julia (2008፡68) ያስረዲለ፡፡ ቃሇመጠይቅ ሇፍክልር 

ጥናት ሁነኛ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳ ነው፡፡ 

 

     Interviewing is the most common field method employed by folklore 

collectors. Interviewing data may include information on what the 

informant knows, belives, expacts, feels, wants, does, or has done, 
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or which explains or gives reasons for any of the preceding. It 

supplies the collector with an insaider‖s view to the individual, his 

cultural and his folklore. And it is also the chief means of 

supplying the collector with the folklore materials(Goldestein 

1964,104). 

ከጥቅሱ የምንረዲው በቃሇመጠይቅ የመረጃውን ውጫዊ ገጽታ ብቻ ሳይሆን የመረጃውን 

ውስጣዊ ባህሪ ሇማወቅ የሚያስችሌ ጭምር ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ መረጃ አቀባዮች 

ስሇሚሰጡት መረጃ ያሊቸውንም ስሜት፣ አስተሳሰብ ወዘተ ሇማወቅ ጭምር የሚያገሇግሌ 

ነው፡፡ 

 

ይህ መረጃ መሰብሰቢያ ዘዳ መረጃ ሰብሳቢው ከመረጃ አቀባዮች በአካሌ በማግኘት 

ስሇሚፇሌገው ጉዲይ የሚወያይበት ዘዳ ነው፡፡ ቃሇ መጠይቅ የሚጠየቀውን ማህበረሰብ 

(ሰው) እምነት፣ ስሜት፣ ከዚህ በፉት ስሇተዯረጉ ጉዲዮች የሚያውቀውን እና 

የሚያስታውሰውን ሇማወቅ የሚያስችሌ ነው (Goldstein 1964፡140)፡፡ ይህ የመረጃ 

መሰብሰቢያ ዘዳ የሚፇሇገውን መረጃ ሇማግኘት የሚያስችሌ፣ ሇመረጃ አቀባዩም ነጻነት 

የሚሰጥ እና በመረጃ አቀባዩ እና በመረጃ ሰብሳቢው መካከሌ መሌካም የሚባሌ ግንኙነት 

ሇመፌጠር የሚያስችሌ እንዯሆነ Goldstein (1964፡108) ያስረዲለ፡፡ ዘዳው በምሌከታ 

ወቅት መመሌከት ያሌተቻሇን መረጃ ሇማግኘት በዋናነት ያገሇግሊሌ፡፡ ምክንያቱም አንዲንዴ 

ጊዜ በግሌጽ የማይከወኑ እና የማይታዩ እንዯ አይነኬ የሆኑ ጉዲዮችን ስሇምንነታቸው 

ሰዎችን በመጠየቅ ማወቅ ይቻሊሌ፡፡ Ferraro (1998፡91) ይህን ዘዳ አስመሌክቶ “The 

technique is used for obtaining information on what people think or feel 

(attitudinal data) as well as on what they do (behavioral data)”ይሊለ፡፡ 

 

እንዯነ O‖Reilly (2005፡116) እና ፇቃዯ (1991፣95) አገሊሇጽ ሁሇት አይነት የቃሇ መጠይቅ 

አይነቶች አለ፡፡ እነሱም የተዋቀረ እና ያሌተዋቀረ ቃሇ መጠይቅ ናቸው፡፡ የተዋቀረ ሲባሌ 

አጥኚው ወዯ መስክ ከመሔደ በፉት አሌሞ የተነሳውን ዒሊማ ግብ በሚመታበት ሁኔታ 

የሚያዘጋጀው ጥያቄ ነው፡፡ ያሌተዋቀረ አጥኚው ቃሇ መጠይቅ በሚያዯርግበት ወቅት ካሇው 

ሁኔታ ወይም ግሌጽ ካሌሆነሇት ጉዲይ በመነሳት ቀዴሞ ያሊዘጋጀውን ተጨማሪ ሀሳብ 

መሰንዘር ወይም ጥያቄ የሚቀርብበት ሁኔታ ነው፡፡ ያሇው (1998፣ 183) ዯግሞ ውስን ቃሇ 

መጠይቅ (structured interview)፣ ከፉሌ ነፃ ቃሇ መጠይቅ (Semistructured interview) 
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እና ነፃ ቃሇ መጠይቅ (Unstructured interview) በማሇት የቃሇ መጠይቅ አይነቶችን 

በሶስት ይከፊፌለታሌ፡፡ በዚህ ጥናት ሇዋና መረጃ አቀባዮች የሚቀርቡ ጥያቄዎችን ወዯ 

መስክ ከመሄዳ በፉት አዘጋጅቻሇሁ፡፡ መስክ ሊይ ሆኜ መረጃ ስሰበስብ ከተመሇከትኳቸው 

ሁኔታዎች በመነሳት እዚያው አዲዱስ ጥያቄዎችን በመፌጠር ሇመረጃ አቀባዮቼ 

አቅርቤያሇሁ፡፡ ስሇዚህ በዚህ መሌክ እነዚህ የቃሇ መጠይቅ አይነቶች ተግባራዊ ሆነዋሌ፡፡ 

በቃሇ መጠይቅ ወቅት አንዴ መረጃ አቀባይ የነገረኝ መረጃ ላሊ መረጃ አቀባይ በማነጋገር 

ሇማመሳከር እና ሇማረጋገጥ ሞክሬያሇሁ፡፡ ቃሇ መጠይቅ የተዯረገሊቸው ሰዎች እንዳት 

ተመረጡ የሚሇውን በ2.3 ስር መመሌከት ይቻሊሌ፡፡ 

 

 

             ፍቶ 2፡- ዋና ዋና መረጃ አቀባዮች በከፉሌ 14 

3.2.2.3 ተተኳሪ የቡዴን ውይይት 

በዚህ ጥናታዊ ጽሁፌ ሇመረጃ መሰብሰቢያነት ካገሇገለ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳዎች መካከሌ 

ተተኳሪ የቡዴን ውይይት አንደ ነው፡፡ ይህ ዘዳ የተመረጠበት ምክንያት መረጃ በምሌከታ 

እና በቃሇ መጠይቅ በተሇያዩ ምክንያቶች ማግኘት የማይቻሌበት ሁኔታ ሲፇጠር እና 

ተጨማሪ መረጃ ሇማግኘት ሲፇሇግ የሚዘጋጅ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳ ነው፡፡ ይህ ዘዳ 

መረጃ ሇመሰብሰብ ከማገዙ በተጨማሪ የተሰበሰበው መረጃ ትክክሇኛነት ሇማረጋገጥም እና 

                                                           
14 ፍቶ ባጥኚው 14/05/2008 አሌከሶ 
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መረጃውን ሚዛናዊ ሇማዴረግ ይረዲሌ፡፡ ምክንያቱም በውይይቱ ወቅት አንደ ተሳታፉ 

ያነሳውን ሀሳብ ላሊኛው እየዯገፇ፣ እየተቃወመ እና እያዲበረ ስሇሚሔዴ መረጃው 

ሚዛናዊነት እና ትክክሇኛነት እንዱኖረው ያዯርጋሌ፡፡ 

 

“ተተኳሪ የቡዴን ውይይት ጥሌቅና ዝርዝር መረጃን ሇማግኘት የሚረዲ የመረጃ መሰብሰቢያ 

ዘዳ ሲሆን ሇምርምሩ የሚረዲ ሀሳብ ሇማፌሇቅም ይረዲሌ” በማሇት ያሇው (2004፣192) 

ያብራራለ፡፡ ተተኳሪ የቡዴን ውይይት በአጭር ጊዜ ውስጥ ከብዙ ሰዎች አስፇሊጊውን መረጃ 

ማግኘት የሚያስችሌ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳ ነው (Bloor and Wood 2006: 88)፡፡ 

በቡዴን ውይይት ወቅት በአንዴ ቡዴን ውስጥ መሳተፌ ያሇበት የሰው ብዛት ከአምስት ያሊነሰ 

ከአስራ ሁሇት ያሌበሇጠ መሆን እንዲሇበት Tester (1997፡6) እና Robson (2002፡2) 

ይገሌጻለ፡፡ እነዚህ ምሁራን የተሳታፉዎች ቁጥር ከአምስት ማነስ የሇበትም ያለበት 

ምክንያት መረጃው ተአማኒነት ሊይኖረው ይችሊሌ በማሇት ሲሆን ከአስራ ሁሇት ማሇፌ 

የሇበትም ያለበት ምክንያት ዯግሞ ውይይቱን በሚገባ መቆጣጠር አዲጋች ይሆናሌ ከሚሌ 

ስጋት የመነጨ ነው፡፡ 

 

ተተኳሪ የቡዴን ውይይት ሇዚህ ጥናት ጥሩ የመረጃ ምንጭ በመሆን አገሌግሎሌ፡፡ 

በመሆኑም ሁሇት ጊዜ የቡዴን ውይይት በማዘጋጀት ሇዚህ ጥናት የሚሆን መረጃ 

ሰብስቤያሇሁ፡፡ የመጀመሪያው የቡዴን ውይይቱ የተካሄዯው ግንቦት 24/2007 ዒ.ም አሌከሶ 

ሀረም  ውስጥ ነው፡፡ በዚህ የቡዴን ውይይት ወቅት እያንዲንደ ቡዴን ሰባት ሰባት አባሊት 

ያለት ሦስት ቡዴን ተዋቅሯሌ፡፡ በጠቅሊሊ በወይይቱ የተሇያየ እዴሜ፣ ጾታ፣ የትምህርት 

ዯረጃ እና ማህበራዊ ስሌጣን ያሊቸው ሃያ አንዴ ሰዎች  ተሳትፇውበታሌ፡፡ ከነዚህ መካከሌ 

አስራ ሁሇቱ ወንድች ሲሆኑ ዘጠኙ ሴቶች ናቸው፡፡  በዚህ የቡዴን ውይይቱ የተሳተፈ 

ተወያዮች የተመረጡት አንዲንድች በታሊሚ ዘዳ ሲሆን አንዲንድቹ ዯግሞ ብዴግ ብዴግ 

(Random Sampling) ዘዳ የተገኙ ናቸው፡፡ በዚህ ሁኔታ ተወያዮቹ ከተሰበሰቡ በኋሊ 

በመጀመሪያ ሶስቱም ቡዴኖች በተናጠሌ እንዱወያዩ ካዯረኩ በኋሊ እንዯገና በጋራ እንዱወያዩ 

አዴርጌያሇሁ፡፡ በጋራ እንዱወያዩ ያዯረኩበት ምክንያት ሶስቱም ቡዴኖች አንዴ ሊይ ሲወያዩ 

ከቀዴሞው የተሻሇ መረጃ እንዯሚገኝ ስሊመንኩ ነው፡፡ በውይይቱ ከሚሳተፈ መረጃ አቀባዮች 

መካከሌ በቃሇ መጠይቅ የተሳተፈም ይገኙበታሌ፡፡  
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በዚህ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳ እያንዲንደ ተካፊይ አባሌ ሀሳቡን በነጻነት ስሇሚያቀርብ 

ውስጣዊ ስሜቱን የመግሇጽ እዴሌ ፇጥሯሌ:: በዚህ ጊዜ የተሇያዩ ሀሳቦች በቀሌዴ፣ 

በምሳላያዊ አነጋገር፣ በተረትና ምሳላ በመሳሰለት  እየተዋዙ ተንሸራሽረዋሌ:: በዚህ ሂዯት 

ተመራማሪውም ቢሆን ከጥያቄ አቅራቢነት ጥንቃቄ በተሞሊው ሁኔታ /የሚያውቅ እንኳን 

ቢሆን ራሱን እንዯአሊዋቂ ቆጥሮ/ ወዯ ሀሳብ አጠናካሪነት የሚሸጋገርበት እዴሌ ፇጥሯሌ፡፡ 

በዚህ ውይይት መውሉዴ መከበር አሇበት እና መከበር የሇበትም የሚለ ወገኖች 

ተሳትፇውበት ሇሀሳባቸው ማጠናከሪያ ሀሳብ ከቁርአን እና ከሀዱስ መረጃ በማቅረብ 

ተወያይተዋሌ፡፡ 

 

               ፍቶ 3፡-ወጣቶች እና ሴቶች የቡዴን ቡዴን ውይይት ሲያካሄደ15 

 

ሁሇተኛው የቡዴን ውይይት ጥር 25/2008 ዒ.ም ተካሂዶሌ፡፡ በዚህ የቡዴን ውይይት አስር 

ሰዎች የተሳትፇዋሌ፡፡ በዚህ ውይይት ስምንት ወንድች እና ሁሇት ሴቶች ተሳተፇዋሌ፡፡ 

በዚህ ቀን በተካሄዯው ውይይት በአሁኑ ጊዜ  ሀረሙን በዋናነት የሚመሩት አቶ ነስሮ 

ሰኢዴ እና የመስጂደ ምክትሌ ኢማም የሆኑት ሼኽ ከዴር መሳተፊቸው ስሇ መውሉደ እና 

ሀረሙ በርካታ ጠቃሚ መረጃዎችን ማግኝነት ችያሇሁ፡፡ ይህ ውይይት የተካሄዯው ከዋና 

                                                           
15 ፍቶ በአጥኚው 24/09/07 አሌከሶ  
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ዋና መረጃ አቀባዮች መረጃ ከሰበሰብኩ በኋሊ ነው፡፡ በመሆኑም በቡዴን ወይይቱ ወቅት 

ያነሳኋቸው ሀሳቦች አንዲንድቹ በዋና መረጃ አቀባዮች የተዲሰሱ ሲሆኑ አብሊጫዎቹ ግን 

ያሌተዲሰሱ ናቸው፡፡ በዚህ ውይይት በአጠቃሊይ የአሌከሶ መውሉዴ ከቅዴመ ዝግጅት እስከ 

ፌጻሜ ዴረስ ያሇው የአከባበር ሁኔታ ተዲሷሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ስሇ አሌከስዬ ማንነት፣ 

ስሇሳቸው የሚወሩ ተረኮች፣ አፇ ታሪኮች እና ፇጸሟቸው የሚባለ ተአምራቶች ተነስተው 

ውይይት ተዯርጎባቸዋሌ፡፡  

 

በዚህ የቡዴን ውይይት የሚቀርቡበት በመሆኑ ብዥታዎች እና ዴንግርግሮች 

ጠርተውበታሌ፣ ስህተቶች ታርመውበታሌ፣ ያሌተሟለ መረጃዎች ተሟሌተውበታሌ፡፡ 

በተሇይ በውይይቱ ጊዜ ሰዎች እርስ በእርስ ስህተትን የሚተራረሙ በመሆኑ የመረጃዎች 

እውነትነት አስተማማኝ እንዱሆን አዴርጓሌ፡፡ እንዱሁም መውሉዴ መከበር አሇበት የሇበትም 

የሚለ ወገኖች በጉዲዩ ሊይ የመወያያ አጋጣሚ ፇጥሯሌ፡፡ በሁሇቱም የቡዴን ውይይት ጊዜ 

ቡዴኑ ሲዋቀር የዔዴሜ ባሇጸጋዎች ሇብቻቸው፣ ወጣቶች ሇብቻቸው እና ሴቶች ሇብቻቸው 

በማዴረግ እንዱወያዩ አዴርጌያሇሁ፡፡ ይህን ያዯረኩበት ምክንያት በተቀራረበ የዔዴሜ ዯረጃ 

ያለ ሰዎች እርስ በእርስ ሲወያዩ እና ተመሳሳይ ጾታ ያሊቸው ሰዎች እርስ በእርስ ሲወያዩ 

የበሇጠ ነጻነት እንዯሚሰጣቸው በአካባቢው በቆየሁበት ጊዜ ስሇተረዲሁ ነው፡፡ 

 

ባጠቃሊይ በውይይቱ በዒለን የሚያከብሩ እና የማያከብሩ ስሇ ርዔሰ ጉዲዩ የተሻሇ እውቀት 

አሊቸው ተብሇው የተጠቆሙ የተሇያየ ዔዴሜና ጾታ ያሊቸው ሰዎች እንዱሳተፈ ተዯርጓሌ፡፡ 

ይህ የተፇሇገበት ምክንያት በዒለን የሚያከብሩ እና የማያከብሩ ሰዎች አንዴ ሊይ በመሆን 

ሇምን እንዯሚያከብሩ እና ሇምን እንዯማያከብሩ ሲወያዩ አስፇሊጊውን መረጃ ሇማሰባሰብ 

ታስቦ ነው፡፡ የተሇያየ ዔዴሜ እና ጾታ ያሊቸው ሰዎች እንዱሳተፈ የተፇሇገው ሁለንም 

የህብረተሰብ አካሌ በጥናቱ ሇማሳተፌ በማሰብ ነው፡፡ የጾታ እና የዔዴሜ ስብጥር ቢኖርም 

በውይይቱ የሴቶች ቁጥር አንሷሌ፡፡ ይህ የሆነበት በሁሇት ምክንያት ነው፡፡ አንዯኛው 

በአካባቢው ሴቶች ከወንድች እኩሌ ቁጭ ብሇው በአንዴ ርእሰ ጉዲይ መወያየት የተሇመዯ 

አይዯሇም፡፡ በመሆኑም በተፇሇገው ቦታ፣ ሁኔታ እና ወቅት ሴቶች ሉገኙ አሌቻለም፡፡ 

ሁሇተኛው ከወንድች ይሌቅ ሴቶች ስራ ስሇሚበዛባቸው በተፇሇጉበት ወቅት በቀሊለ 

ስሇማይገኙ ነው፡፡ 
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3.3 የመረጃ አቀባዮች ምርጫ እና የከበራ አመራረጥ  

በዚህ ንኡስ ስር በዋናነት መረጃ አቀባዮች እንዳት እንዯተመረጡ፣ ባጠቃሊይ መውሉዴ 

ከበራዎች መካከሌ በየትኞቹ ሊይ ትኩረት እንዯተዯረገ እና በየትኛው ሃይማኖታዊ፣ 

ማህበራዊ እና ፍክልራዊ ክንውኖች ሊይ ትኩረት እንዯተዯረገ የምንመሇከትበት ነው፡፡ 

 

3.3.1 የመረጃ አቀባዮች አመራረጥ 
በዚህ ጥናት ውስጥ የመረጃ አቀባዮች ምርጫ የተከናወነው የመረጃ አቀባዮቹ ሚናቸው 

ተሇይቶ ታውቆ ሲሆን ሲመረጡም የተሇያዩ መስፇርቶች ከግምት ውስጥ በማስገባት ነው፡፡ 

እንዯ Goldstien (1964፣126)፣ Jackson (1987፣186)፣ እና Hammersly and Atkinson 

(1991:186) አገሊሇጽ በፍክልር ጥናት የመረጃ አቀባዮች ምርጫ የናሙና ጉዲይ አይዯሇም፡፡ 

የፍክልር ጥናት መረጃ አቀባዮች የምርጫ ጉዲይ መሆን ያሇበት ዒሊማ ተኮር ነው፡፡ 

ምርጫውም የሚከናወነው የተሇያዩ መሰረታዊ ወይም ሳይንሳዊ የሆኑ ጉዲዮችን ከግምት 

ውስጥ በማስገባት ነው፡፡ ሇምሳላ ሇፍክልር ጥናት መረጃ አቀባዮችን ስንመርጥ ትኩረት 

ሌንሰጣቸው የሚገቡ ጉዲዮች መኖራቸውን ከዚህ በሊይ የተገሇጹት ምሁራን ያስገነዝባለ፡፡ 

ጉዲዮቹም መረጃ አቀባዮቹ ሇባህለ ያሊቸው ቀረቤታ፣ ሌምዴ፣ እውቀት፣ ክህልት፣ 

ፇቃዯኛነት፣ ተነሳሽነት ወይም ፌሊጎት እና ባስፇሊጊው ቦታ እና ጊዜ የመገኘት ጉዲይ ወዘተ 

ዋና ዋናዎቹ ናቸው፡፡ እነዚህ ምሁራን አያይዘውም የሚሰበሰበው መረጃ የተወሰኑትን 

የህብረተሰብ ክፌልችን አስተያየት ወይም ስሜት ብቻ እንዲይሆን የሚመረጡት መረጃ 

አቀባዮች የአብሊጫውን (የሁለንም ስሇማይቻሌ) ማህበረሰብ ሀሳብ የሚያንጸባርቁ መሆናቸውን 

ጥንቃቄ ማዴረግ አስፇሊጊ መሆኑን ያስገነዝባለ፡፡ 

 

በመሆኑም በዚህ ጥናት ታሊሚ የናሙና አመራረጥ ዘዳን (purposive sampling) 

በመጠቀም የተሇያየ ዔዴሜ፣ ጾታ፣ ስሌጣን፣ ማህበራዊ ማዔረግ ወዘተ. ካሊቸው ሰዎች 

መረጃ ተሰብስቧሌ፡፡ ከታሊሚ የናሙና አመራረጥ በተጨማሪ ጠቋሚ ናሙና አመራረጥንም 

ተጠቅሜያሇሁ፡፡ ምክንያቱም በታሊሚ ናሙና የተመረጡ ሰዎችን ቃሇ መጠይቅ በማዯርግበት 

ወቅት በማጠናው ርእስ ጉዲይ ሊይ “ከእኔ የተሻሇ መረጃ እከላ ሉሰጥህ ስሇሚችሌ እሱን 

ብታናግረው የተሻሇ ነገር ይነግርሀሌ” የሚለ መረጃ አቀባዮች ስሊጋጠሙኝ ነው፡፡ ይህን 

ካለኝ መረጃ አቀባዮች መካከሌ ሀጂ ከይረዱን እና አቶ ነስረዱን ይገኙበታሌ፡፡ ከነዚህ ሁሇት 

ዘዳዎች በተጨማሪ ቀዯም ብዬ እንዯገሇጽኩት የብዴግ ብዴግ (Random Sampling) ዘዳን  
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በአይነታዊ የምርምር ዘዳ የመረጃ አቀባዮች ቁጥር የሚወሰነው እንዯሚገኘው መረጃ ብዛት 

እና ጥራት ነው::  በዚህ መረጃው የተሰበሰበው በጠቅሊሊው ከሃምሳ ስዴስት መረጃ አቀባዮች 

ነው፡፡ እንዯ Mullen (1992፡93) አገሊሇጽ የባህሌ መረጃ ከየትኛውም ዔዴሜ ዯረጃ መሰብሰብ 

ቢቻሌም ዔዴሜያቸውን የገፈ ሰዎችን መጠቀም የተሻሇ መረጃ ሇማግኘት ያስችሊሌ፡፡ በዚህ 

ጥናት በዋናነት ስሇ አሌከሶ መውሉዴ የተሻሇ እውቀት ያሊቸው፣ እዴሜያቸው የገፊ እና 

በዒለን ሇረጅም ጊዜ በማክበር ሇተሳተፈ ወንዴ እና ሴት አዛውንቶች እንዱሁም ሇሃይማኖት 

አባቶች ቅዴሚያ ተሰቷሌ፡፡ ይህ የሚሆንበት ምክንያት በዒለ ከብዙ ዒመታት በፉት ጀምሮ 

የአከባበሩ ሁኔታ ምን እንዯሚመስሌ እና ያሳየውን ሇውጥ በተሻሇ ሁኔታ ማስረዲት 

ስሇሚችለ ነው፡፡ ወጣቶች እና ሌጆች መረጃ አቀባይ ሆነዋሌ፤ ምክንያቱም የተመሇከቱትን 

ነገር በጥሩ ሁኔታ በአእምሯቸው ቀርጸው የማስቀረት አቅም አሊቸው፡፡ እነዚህ ወጣቶች እና 

ሌጆች የተፇሇጉበት ምክንያት ከአዛውንቶች በተጨማሪ በአሁኑ ወቅት ያሇውን የአከባበር 

ስርዒት ምን እንዯሚመስሌ መናገር ስሇሚችለ ነው፡፡  

 

ከሊይ እንዯተገሇጸው በዚህ ጥናት ሃምሳ ስዴስት መረጃ አቀባዮች ተሳትፇዋሌ፡፡ ከነዚህ 

መካከሌ ሃያ ሁሇቱ  ቁሌፌ መረጃ አቀባይ ናቸው፡፡ የተቀሩት አጠቃሊይ መረጃ አቀባዮች 

ናቸው፡፡ ዋና ዋና የሚባሇው መረጃ የተሰበሰበው ከእነዚህ ዋና መረጃ አቀባዮች ነው፡፡ 

ከእነዚህ መረጃ አቀባዮች መረጃ የተሰበሰበው በተሇያየ ሁኔታ እና አጋጣሚ በመጠየቅ እና 

አስተያየት እንዱሰጡ በማዴረግ ነው፡፡ ይህ አጋጣሚ ዯግሞ መረጃ አቀባዮችን ዯጋግሞ 

ሇማግኘት በር ከፌቶሌኛሌ፡፡ በአጠቃሊይ በቃሇመጠይቁ ከተሳተፈት መካከሌ ዋና ዋና መረጃ 

አቀባዮች በታሊሚ የናሙና አመራረጥ (purposive sampling) የተመረጡ ናቸው፡፡ 

የተቀሩት መውሉደን ሲያከብሩ በአጋጣሚ ቀርቦ በማነጋገር እና በዋና መረጃ አቀባዮች 

ጥቆማ መሰረት የተገኙ ናቸው፡፡ ከመረጃ አቀባዮቹ መካከሌ ከጾታ አንጻር ሰሊሳ ስምንቱ 

ወንድች ሲሆኑ አስራ ስምንቱ ሴቶች ናቸው፡፡ የሴቶች ቁጥር ያነሰው ቀዯም ብዬ 

እንዯገሇጽኩት ሴቶች በብዛት ሇቃሇ መጠይቅ ፇቃዯኛ ስሊሌሆኑ እና ስራ ስሇሚበዛባቸው 

ነው፡፡ ፇቃዯኛ ያሌሆኑበት ምክንያት ዯግሞ ከዚህ በፉት ከከተማ ከመጣ ሰው ጋር ቁጭ 

ብሇው መነጋገር አሇመሌመዲቸው እና ማፇራቸው ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ “እኔ ስሇዚህ 

ጉዲይ የማውቀው ነገር የሇም ላሊ ሰው ጠይቅ” በማሇታቸው ነው፡፡ ከዔዴሜ አኳያ ከአስራ 

አራት እስከ ሰሊሳ አስራአንዴ፣ ከሰሊሳ እስከ አርባ አምስት ሃያ አንዴ፣ ከአርባ አምስት እስከ 

ስሌሳ አስራአራት፣ እና ከስሌሳ አመት በሊይ አስር መረጃ አቀባዮች በቃሇ መጠይቁ 
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ተሳትፇዋሌ፡፡ ከሃይማኖት አንጻር አርባ ስዴስቱ  ሙስሉም ሲሆኑ አስሩ የክርስትና እምነት 

ተከታዮች ናቸው፡፡  

3.3.2 የከበራ አመራረጥ  

በዚህ ጥናት መረጣ የተካሄዯው በመረጃ አቀባዮች ሊይ ብቻ ሳይሆን መውሉዴ ሲከበር 

በሚከናወኑ የተሇያዩ ሃይማኖታዊ፣ ባህሊዊ እና ፍክልራዊ ከበራዎች ሊይ ጭምር ነው፡፡ 

በመሆኑም በመውሉዴ ሰሞን ከሚካሄደ በርካታ ሃይማኖታዊ ክንውኖች መካከሌ ይህ ጥናት 

ሶሊት መስገዴ፣ ሀዱስ መናገርና ማዲመጥ፣ ዚያራ ማዴረግ ተመርጠዋሌ፡፡ ከማህበራዊ 

ክንውን መካከሌ እርስ በእርስ ግንኙነት ማጠናከር፣ መማማር፣ የንግዴ ስራ መስራት፣ እና 

የተቸገረ ሰው መርዲት የመሳሰለት ክንውኖች ሲከናወኑ ተመርጠዋሌ፡፡ ከፍክልር አንጻር 

ዯግሞ አጠቃሊይ በመውሉዴ ሰሞን የሚካሄደ መንፇሳዊ እና ቁሳዊ ፍክልሮች ሊይ 

ተተኩሯሌ፡፡ ስሇዚህ ናሙና የተወሰዯው የመረጃ አቀባዮችን ብቻ ሳይሆን በመውሉዴ 

ከሚከናወኑ ክንውኖች መካከሌ በተወሰኑት ከበራዎች ሊይ ነው፡፡ እነዚህ ክንውኖች 

የተመረጡት አጠቃሊይ በሆነ ሁኔታ የመውሉዴ አክባሪዎች አመሇካከታቸውን ሃይማኖታዊ 

እና አሇማዊ አስተሳሰባቸውን እና ፍክልራቸውን ያሳያለ ተብሇው የታመነባቸውን ነው፡፡ 
 ‹  
3.4 መረጃ መሰብሰቢያ የመስክ መቼቶች 

አንዴ መስከኛ ወዯ መስክ ከመሰማራቱ በፉት መስክ ሊይ መረጃ እንዳት መሰብሰብ 

እንዲሇበት አስቦ እቅዴ ማዘጋጀት ይጠበቅበታሌ፡፡ አጥኚው እቅዴ ሲያዘጋጅ ከሚያስብበት 

ጉዲይ መካከሌ በመስክ ሊይ በምን ሁኔታ መረጃ መሰብሰብ አሇብኝ የሚሇው ነው፡፡ ስሇዚህ 

ጉዲይ ሲያስብ ዯግሞ ስሇመቼት ማሰቡ አይቀርም፡፡ አንዴ የፍክልር ተመራማሪ አውዴ ሊይ 

መረጃ ሲሰበስብ ሶስት አይነት የምሌከታ መቼቶችን ሉጠቀም ይችሊሌ፡፡ እነሱም ተፇጥሯዊ 

መቼት፣ ቅንብር ተፇጥሯዊ መቼት እና አርቲፉሻሌ መቼት ናቸው (ፇቃዯ 1991፡11-13)፡፡ 

ከእነዚህ መካከሌ በዚህ ጥናት በዋናነት መረጃ ሇመሰብሰብ ያገሇገሇው ተፇጥሯዊ መቼት 

ነው፡፡ ተፇጥሯዊ መቼት አንዴን የፍክልር ዘውግ ተፇጥሯዊ በሆነ ሁኔታ ወይም 

በትክክሇኛው ቦታ፣ወቅት እና ሁኔታ በመገኘት መረጃን መሰብሰብ የሚያስችሌ መቼት ነው፡፡  

 

Goldstein (1964:76) “በፍክልር ጥናት በማህበረሰቡ ውስጥ ያሇውን አገሌግልት በትክክሌ 

ሇመረዲት ተመራጩ መቼት ተፇጥሯዊ አውዴ ነው” ይሊለ፡፡ ይህ ማሇት አንዴን የፍክልር 

ዘውግ ተፇጥሯዊ በሆነ ሁኔታ መመሌከት ማሇት ነው፡፡ እንዯ Goldstein (1964፡38) 
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አገሊሇጽ ተፇጥሯዊ መቼት አንዴ ማህበረሰብ የሚተገብረውን ሌማዴ ላሊ በአንዴ አካሌ 

እንዲሇ ሳያውቅ ወይም እንዯላሇ በማሰብ የሚተገብረውን ጉዲይ ሲተገብር (ሲከውን) በአካሌ 

በመገኘት መረጃ መሰብሰብ ነው፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ ይህን ሀሳብ ፇቃዯ (1991፡17) 

ተፇጥሯዊ መቼት ከመስክ ከዋናነው የመረጃ ምንጭ መረጃ የሚሰበሰብበት መቼት ነው 

በማሇት ያጠናክሩታሌ፡፡ በመሆኑም ሇዋናው መውሉዴ አስራ አምስት ቀን ሲቀረው ጀምሬ 

በቦታው በመገኘት በመውሉዴ ቅዴመ ዝግጅት ምን ምን እንዯሚከናወን፣ በዋናው 

የመውሉዴ ቀን ምን ክንውን እንዯሚከናወን እና በዴህረ መውሉዴ የአሌከሶ አካባቢ ምን 

እንዯሚመስሌ የተሇያዩ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳዎችን በመጠቀም መረጃ ሰብስቤያሇሁ፡፡ 

ባጠቃሊይ ይህን መቼት በመጠቀም የአሌከሶ መውሉዴ የሚከበርበት ቦታ በመገኘት አጠቃሊይ 

ሃይማታዊ፣ ማህበራዊ እና ፍክልራዊ ክንውን ሲከናወን መመሌከት ችያሇሁ፡፡  

 

መስክ ሊይ ሁሌ ጊዜ መረጃ መሰብሰብ በተፇጥሯዊ መቼት ብቻ መሰብሰብ አዲጋች ነው፡፡ 

ምክንያቱም በአንዴ ጊዜ ሁለም የፍክልር ዘውጎች ሉከወኑ ይችሊለ፡፡ በዚህ ጊዜ አንደን 

ክዋኔ ስንመሇከት ላሊኛው ሉያመሌጠን ይችሊሌ፡፡ ሇምሳላ የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሊዊ የሰርግ 

ስነ ስርዒት ተፇጥሯዊ በሆነ ሁኔታ መሰብሰብ አስቸጋሪ ነው፡፡ ምክንያቱም ወንድች በፇረስ 

ሆነው አይልጋሆ እያለ ሲሔደ ሴቶች ከበሮ እየመቱ ከኋሊ ሲከተለ ያሇውን ሁኔታ በሙለ 

ተፇጥሯዊ በሆነ ሁኔታ ተከታትል መረጃ መሰብሰብ ይከብዲሌ፡፡ በወንድቹ በኩሌ ያሇውን 

ሁኔታ ስንመሇከት በሴቶቹ በኩሌ ያሇው ክዋኔ ስሇሚያመሌጠን መረጃችን ምለዔ እንዲይሆን 

ያዯርገዋሌ፡፡ ላልቹንም የፍክልር ዘውጎቹን በተፇጥሯዊ መቼት ሇመሰብሰብ ብንሞክር 

ተመሳሳይ ሁኔታ ሉገጥመን ይችሊሌ፡፡ ስሇዚህ በተፇጥሯዊ መቼት መረጃ መሰብሰብ 

ሇማይችሌ ተመራማሪ ቅንብር ተፇጥሯዊ መቼት አንደ እና ተመራጭ መንገዴ ነው፡፡  

 

ቅንብር ተፇጥሯዊ መቼት አንዴ መስከኛ መስክ ሊይ ተፇጥሯዊ በሆነ ሁኔታ መረጃ 

መሰብሰብ በማይችሌበት ሁኔታ ሲያጋጥም ተፇጥሯዊ የሚመስሌ መቼት በማዘጋጀት መረጃ 

የሚሰበሰብበት መቼት ነው፡፡ ሌዩ ሌዩ የፍክልር ዘውጎችን መረጃ ሇመሰብሰብ ሲታቀዴ 

ከተፇጥሯዊ መቼት በተጨማሪ ቅንብር ተፇጥሮአዊ መቼትን ማዯራጀት አስፇሊጊ እንዯሆነ 

ፇቃዯ (1999፡18) ይገሌጻለ:: ይህን የመቼት አይነት ሇማዘጋጀት ጥንቃቄ ማዴረግ አስፇሊጊ 

በመሆኑ በተቻሇ መጠን የሚጠናውን ማህበረሰብ ጠንቅቆ ማወቅ ተገቢ ነው፡፡ እንዯ 

Goldstein (1964፡58) አገሊሇጽ ቅንብር ተፇጥሯዊ መቼት ዴንገት ዯርሶ የሚዘጋጅ 

ባሇመሆኑ ከማህበረሰቡ ጋር ሇተወሰነ ጊዜ አብሮ መቆየት አስፇሊጊ ነው፡፡  
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በቅንብር ተፌጥሯዊ የመቼት አይነት የአሌከሶ መውሉዴን ተፇጥሯዊ በሆነ ሁኔታ 

መመሌከት ያሌተቻለ ጉዲዮችን ሇመመሌከት አስችሎሌ፡፡ ሇምሳላ ይህን መቼት በማዘጋጀት 

አንዲንዴ ባህሊዊ ምግቦች እንዳት እንዯሚዘጋጁ፣ በየኸሇዋዎቹ መንዙማ ሲባሌ ያሇው ዴባብ 

ምን እንዯሚመስሌ፣ ወዘተ ተመሌክቻሇሁ፡፡ እንዱሁም በኸሇዋዎች ስዞር እና በሸምሰሌ 

ጀማሌ(ትሌቁ መስጂዴ ነው) እና ከሀረሙ ውጭ በሚገኙ መኖሪያ ቤቶች ውስጥ ያሇው 

ዴባብ በቃሇ መጠይቅ ማወቅ ቢቻሌም መረጃው የበሇጠ ሇማጠናከር እና ተአማኒነት 

እንዱኖረው በአለ ካሇፇ በኋሊ ሁሇት ቅንብር ተፇጥሯዊ መቼት በማዘጋጀት መረጃ 

ሰብስቤያሇሁ፡፡ ነገር ግን በዚህ መቼት የተሰበሰበው መረጃ በተፇጥሯዊ መቼት ከሚሰበሰበው 

አንጻር ስንመሇከተው ተፇጥሯዊነቱ ያነሰ ነው እንዱሁም ከዋኞቹም ሲከውኑ እንዯ 

መጀመሪያው የማይከውኑ በመሆኑ መረጃው ክፌተት ስሇሚኖርበት በዚህ ጥናት የተካተቱት 

አብሊጫ መረጃዎች የተሰበሰቡት ወዯ አሌከሶ ሀረም ዯጋግሞ በመሄዴ በተፇጥሯዊ መቼት 

ነው፡፡  

 

ባጠቃሊይ ሇዚህ ጥናት ከዚህ በሊይ ከተገሇጹት የመቼት አይነቶች መካከሌ ተፇጥሯዊ እና 

ቅንብር ተፇጥሯዊ መቼቶች አገሌግልት ሊይ ውሇዋሌ፡፡ በተፇጥሯዊ መቼት በዒለ ሲከበር 

አጠቃሊይ ዴባቡ ምን እንዯሚመስሌ መመሌከት ችያሇሁ፡፡ በበዒለ ከሚከወኑ ጉዲዮች 

መካከሌ ጫት መቃም፣ ዴቤ መምታት፣ መንዙማ ማሇት፣ ዚያራና ላልችም ጉዲዮች 

በተፇጥሯዊ መቼት ሇመሰብሰብ ተሞክሯሌ፡፡ ነገር ግን ሁለንም ዴባብ በተፇጥሯዊ መቼት 

መሰብሰብ ያሌቻሌኩኝ በመሆኑ በዒለ ካሇፇ በኋሊ የመውሉደን አከባበር ከሚመሩ 

ኮሚቴዎች ጋር በመነጋገር ቅንብር ተፇጥሯዊ መቼት በማዘጋጀት የጎዯሇ መረጃ ሇመሰብሰብ 

ችያሇሁ፡፡ በመሆኑም በእነዚህ መቼቶች አማካኝነት የመውሉዴ አክባሪዎች አጠቃሊይ 

አኗኗር፣ የእርስ በእርስ ግንኙነት፣ ሃይማኖታዊ እና ፍክልራዊ ተግባራቸው ምን 

እንዯሚመስሌ መረጃ መሰብሰብ ችያሇሁ፡፡  

3.5. የመረጃ መሰብሰቢያ አንጻር 

የመረጃ መሰብሰቢያ አንጻር ማሇት በተጠኚው ማህበረሰብ እና በአጥኚው አካሌ ወይም ሰው 

አንጻር የሚታይ ርዔስ ጉዲይ ነው፡፡ እንዯ Jackson (1987:86) አገሊሇጽ የአንዴ ማህበረሰብ 

ባህሌ ሲጠና የሚያጠናው አጥኚ የማህበረሰቡ አባሌ ከሆነ ውስጣዊ (emic/insider) አንጻር 
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ተብል ይጠራሌ፡፡ ከዚህ ተቃራኒ ዯግሞ የሚጠናው ማህበረሰብ የሚጠናው ከማህበረሰቡ 

ውጭ በሆነ አጥኚ ከሆነ (etic/ out-sider) አንጻር ይባሊሌ፡፡ በፍክልር ጥናት ውስጣዊ 

አንጻር የተሻሇ እንዯሆነ ወይም በርካታ ጠንካራ ጎኖች እንዲለት ፇቃዯ (1991፡58) እና 

Dundes (1975፡124) ያስረዲለ፡፡ ሇዚህ የአንጻር አይነት ጠንካራ ጎኖች መካከሌ አጥኚው 

የማህበረሰቡ አባሌ ስሇሆነ ትክክሇኛ መረጃ አቀባዮችን በቀሊለ ማግኘት ይችሊሌ፣ ሇአካባቢው፣ 

ሇማህበረሰቡ ባህርይ፣ የአየር ጸባይ፣ አሇባበስ፣ ምግብ ወዘተ አዱስ አይሆንም፡፡ እንዯ 

Dundes (1975፡132) አገሊሇጽ አንዴ አጥኚ አንጻሩ ውስጣዊ ከሆነ በፍክልር ጥናት ቁሌፌ 

የሆነው የቋንቋ ችግር አያጋጥመውም፡፡ እንዱሁም በማህበረሰቡ የሚፇቀደ እና የማይፇቀደ 

ህግጋቶችን ስሇሚያውቃቸው በጥናቱ ወቅት የሚያጋጥመው ችግር መጠኑ ይቀንሳሌ፡፡ ይህ 

ሲባሌ ግን ይህ የአንጻር አይነት የራሱ የሆነ ክፌተት የሇውም ማሇት አይዯሇም፡፡ በዚህ 

ማብራሪያ መሰረት የዚህ ጥናት አጥኚ ውስጣዊ (emic/insider) ነው፡፡ በመሆኑም  ቀዯም 

ብዬ እንዯገሇጽኩት ጥናቱን ሳካሄዴ የቋንቋ፣ የባህሌ እና የተግባቦት ችግር አሊጋጠመኝም፡፡  
 

3.6 የመረጃ መሰብሰቢያ መሳሪያዎች 

ሇአንዴ ጥናት መረጃ ሇመሰብሰብ በሚዯረገው ጥረት ውስጥ የተሇያዩ መረጃ መያዣ 

(መሰነጃ) ዘመናዊ መሳሪያዎች ያገሇግሊለ፡፡ ከነዚህ መካከሌ መቅረጸ-ዴምጽ፣ ቪዴዮ ካሜራ 

እና ፍቶ ካሜራ ናቸው፡፡ ከመስክ መረጃ ሲሰበሰብ የምስሌ እና የዴምጽ መቅረጫ ዘመናዊ 

መሳሪያዎችን መጠቀም አስፇሊጊ መሆኑን Mattews and Ross (2010:197) ያስረዲለ፡፡ 

እንዱሁም Toelken (1996:359) መስክ ሊይ የፍክልር የመረጃ አሰባሰብ የኤላክትሮኒክስ 

መሳሪያዎችን መጠቀም አስተማማኝ የሆኑ መረጃዎችን ሇመሰብሰብ እንዯሚያግዝ 

ያብራራለ፡፡ ስሇዚህ በዚህም ጥናት እነዚህ መሳሪያዎች ሇመረጃ መሰብሰቢያነት 

አገሌግሇዋሌ፡፡ በቪዱዮ ካሜራ መውሉደ በሚከበርበት ወቅት የአከባበር ስርአቱን ምን 

እንዯሚመስሌ የተሇያዩ በዒለ የሚከበርባቸው ቦታዎች በመዘዋወር ቀረጻ አካሂጃሇሁ፡፡ ቀረጻ 

የተካሄዯባቸው ቦታዎች ኸሇዋዎች፣ የምግብ ማዘጋጃ ስፌራዎች፣ ደኣ የሚዯረግባቸው 

ቦታዎች፣ የክርስትያኖች ማረፉያ፣ የንግዴ እንቅስቃሴ የሚካሄዴባቸው ስፊራዎች፣ ከከተማ 

የሚመጡ ሰዎች ማረፉያዎች፣ ወዘተ ይገኙበታሌ፡፡ እንዱሁም የተሇያዩ ክዋኔዎች እና 

መረጃ አቀባዮች በፍቶ ካሜራ ተቀርጸዋሌ፡፡ መቅረጸ ዴምጽ ዯግሞ ከመረጃ አቀባዮች ጋር 

ቃሇ መጠይቅ ሲዯረግ አገሌግሎሌ፡፡ አሌፍ አሌፍ ምስሌና ዴምጽ በመቅረጸ ዴምጽ ሇመቅረጽ 
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የማያመች ሁኔታ ሲያጋጥም መረጃው በማስታወሻ ዯብተር የተያዘ በመሆኑ የተሇያዩ 

ማስታወሻ መያዣ ዯብተሮች ተጠቅሜያሇሁ፡፡ 

3.7 የመስክ ቆይታ ጊዜዎች 

ሇዚህ ጥናት የሚሆን መረጃ ሇመሰብሰብ በአጠቃሊይ በአምስት ዙር ሇስሌሳ አምስት ቀናት 

ያህሌ መስክ ሊይ ቆይቻሇሁ፡፡ እነዚህ ቀናት እና ዙሮች የተመረጡበት የየራሳቸው የሆነ 

ምክንያቶች አሎቸው፡፡ በመጀመሪያው ጉዞ ከ23/04/07 እስከ 28/04/07 ዴረስ ቆይቻሇሁ፡፡ 

ይህን ጉዞ ያዯረኩት ራሴን የበሇጠ ከአካባቢው ማህበረሰብ ሇማስተዋወቅ እና ወዯ ፉት መረጃ 

ሇማሰባሰብ ሁኔታዎች ሇማመቻቸት ነው፡፡ በዚህ የመስከ ቆይታዬ ከመስጂደ አስተዲዲሪዎች 

እና ከአካባቢው ሰዎች ጋር በሚገባ ተዋውቂያሇሁ፡፡ እንዱሁም ሀረሙን እና በሀረሙ ዙሪያ 

ያለ ኸሇዋዎችን ተመሌክቻሇሁ፤ ፍቶዎችን አንስቻሇሁ፡፡ በተጨማሪም የተወሰኑ ሰዎችንም 

ቃሇ መጠይቅ አዴርጌያሇሁ፡፡ በመጨረሻም ወዯ ፉት ጥሩ መረጃ አቀባይ ሉሆኑኝ የሚችለ 

ሰዎችን በማፇሊሇግ እና ሇዋናው መውሉዴ እንዯምመሇስ በመንገር አዴራሻቸውን ተቀብዬ 

ተመሌሻሇሁ፡፡ 

 

በሁሇተኛው ዙር ከ15/09/07 እስከ 05/10/2007 ዴረስ ቆይቻሇሁ፡፡ ይህን ጊዜ የመረጥኩበት 

ምክንያት የ2007ቱ የአሌከሶ ዋናው መውሉዴ የሚከበርበት ሰሞን በመሆኑ ነው፡፡ 

በቆይታዬም ከተሇያዩ መረጃ አቀባዮች ጋር ቃሇ መጠይቅ ከማዴረጌ በተጨማሪ የተተኳሪ 

ቡዴን ወይይትም አዴርጌያሇሁ፡፡ ቃሇመጠይቁን እና ውይይቱን በመቅረጸ ዴምጽ፣ በፍቶ እና 

ቪዱዮ ካሜራ ቀርጫሇሁ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ አሉቾ ዊሪሮ እና ዲልቻ ወረዲዎች በመሄዴ 

መረጃ አሰባስቤያሇሁ፡፡ ዞኑ ውስጥ ካለ ወረዲዎች ውስጥ ሁሇቱ የመረጥኩት ስሇ ብሔረሰቡ 

እና ስሇ አሌከስዬ ጥሩ መረጃ አቀባዮች መኖራቸው ስሇተነገረኝ ነው፡፡ 

 

በሁሇተኛው ዙር የሰበሰብኩትን መረጃ ወዯ ወረቀት ከገሇበጥኩ (ትራንስክራይብ) በኋሊ 

ይጎሊሌ ያሌኩትን መረጃ ሇማሰባሰብ ሶስተኛ ዙር መረጃ ሇመሰብሰብ ወዯ መስክ ሄጃሇሁ፡፡ 

በሶስተኛው ዙር በአሌከሶ መስጂዴ የወሩ መውሉዴ ሲከበር ከ20/06/08 እስከ 10/07/08 

ዴረስ መስክ ሊይ በመቆየት በቦታው መውሉዴን ሲያከብሩ ሊገኘኋቸው ምዔመናን ቃሇ 

መጠይቅ አዴርጌያሇሁ፡፡ ከመውሉዴ አክባሪዎች በተጨማሪ በወራቤ እና በአሌከሶ ከተማ 

የሚገኙ መውሉዴ የሚያከብሩ እና የማያከብሩ ሰዎችንም አነጋግሪያሇሁ፡፡ በዚህ ቆይታዬ 
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ከመረጃ አቀባዮቼ በዴምጽ የሰበሰብኩትን መረጃ ወዯ ወረቀት ቀይሬያሇሁ፡፡ በእነዚህ ዙሮች 

የሰበሰብኳቸውን መረጃ በመተንተን ሇአማካሪዬ እና ሇተሇያዩ ሰዎች ካሳየሁ በኋሊ መጨመር 

አሇባቸው የተባሌኳቸውን መረጃ ሇማሰባሰብ ሇአራተኛ ጊዜ ወዯ መስክ ሄጃሊሁ፡፡ በአራተኛው 

ዙር የ2008ቱ ዋናው መውሉዴ ሲከበር ከ10/09/08 እስከ 25/09/08 ዴረስ ቆይቻሇሁ፡፡ 

በዚህ ዙር ሌክ እንዯ ቀዴሞው የመስክ ቆይታዬ ሇተሇያዩ ሰዎች ቃሇ መጠይቅ 

አዴርጌያሇሁ፡፡ በተጨማሪም ምሌከታ አካሂጃሇሁ፡፡ ምሌከታዬ ተሳትፎዊ እና ኢ-ተሳትፎዊ 

ነበር፡፡ በመሆኑም በሁሇቱም የምሌከታ ወቅት ሇጥናቱ የሚሆን መረጃ ማግኘት ችያሇሁ፡፡ 

 

ህዲር 2009 ዒ.ም በ11ኛው የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሌ፣ቋንቋ እና ታሪክ ሲፖዝየም ሊይ 

ጥናታዊ ጽሁፌ ሇማቅረብ ወዯ ወራቤ ሄጄ ነበር፡፡ በዚህ ሲፖዝየም ከተሳተፌኩ በኋሊ 

ከ16/03/09 እስከ 20/03/09 ዴረስ በመቆየት በአማካሪዬ እና በዯረጃ ማበሌጸጊያ ፇታኞቼ 

መጨመር አሇባቸው የተባሌኳቸውን መረጃዎች ወራቤ ከተማ እና አሌከሶ ሀረም  

ሊገኘኋቸው ሰዎች ቃሇ መጠይቅ ሇማዴረግ ሇአምስተኛው ጊዜ የመስክ ጉዞ በማዴረግ 

የተጓዯለ መረጃዎችን ማሟሊት ችያሇሁ፡፡ ስሇዚህ እነዚህ አምስት የመስክ ጉዞ 

በአጋጣሚዎች የተፇጠሩ ሳይሆኑ ምክንያታዊ በሆነ ሁኔታ የተያያዙ ናቸው፡፡  

 

መውሉዴን የሚያከብሩ ሰዎች ከተሇያዩ ቦታዎች የሚሰባሰቡ በመሆኑ ከአሌከሶ እና 

አከባቢው በተጨማሪ በስሌጤ ዞን ወረዲ ከሆኑት ከቆሊ ዲልቻ ወረዲ እና ከዯጋ አሉቾ ዊሪሮ  

ወረዲ እና ወራቤ ከተማ በመሄዴ መረጃ ሰብስቤያሇሁ፡፡ ከነዚህ ወረዲ ነዋሪዎች በተጨማሪ  

ከቡታጅራ፣ ከአዱስ አበባ፣ ከጅማ፣ከወሊይታ፣ ከሻሸማኔ፣ ከጉራጌ ዞን እና ከአርሲ ከተሰባሰቡ 

ምዔመናን መረጃ ሇመሰብሰብ ሞክሪያሇሁ፡፡ እንዱሁም ሇጉብኝት ወዯ ስፌራው የሄደ ሁሇት 

የውጭ ሀገር ዜጎችን(የመናዊያን) አነጋግሪያሇሁ፡፡ ስሇዚህ መረጃው የተሰበሰበው በአሌከሶ 

አካባቢ ከሚኖሩ ነዋሪዎች በተጨማሪ ከተሇያዩ ወረዲዎች እና ከተሇያዩ ከተማዎች 

ከተሰባሰቡ የበዒለ ተሳታፉዎች ነው፡፡ በመሆኑም ከእነዚህ መረጃ አቀባዮች በቃሇመጠይቅ 

የተሰበሰበው መረጃ የትሪያንጉላሽን መርህን በመከተሌ በምሌከታ እና በተተኳሪ የቡዴን 

ውይይት አመሳክሬያሇሁ፡፡  
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3.8 የማጥሪያ ዘዳ (Triangulation) 

አንዴ ጥናት ውስጥ ተመራማሪው ሇሚሰራው ስራ መረጃ የሚሰበስብበትም ሆነ 

የሚተነትንበት ስሌት ከመረጃው ትክክሇኛነት ወይም ተአማኒነት ሉኖረው ይገባሌ፡፡ ይህም 

ጉዲይ በተሇያየ ዘዳ ማጣራት ወይም ማረጋገጥ ይቻሊሌ፡፡ ከእነዚህ ዘዳዎች መካከሌ 

የሶስትዮሽ ማጣሪያ ስሌት በእንግሉዘኛው “Triangulation” አንደ ነው፡፡ እንዯ Hammersley 

& Atkinson (1991፣198) እና Creswell (2014፣211) አገሊሇጽ በዚህ ስሌት የአንዴን 

ርእሰ ጉዲይ ምንነት እና ትክክሇኛነት ከተሇያዩ አካሊት በተሰበሰበ መረጃ አማካይነት 

ማረጋገጥ ይቻሊሌ፡፡ ይህ ማሇት በቃሇ መጠይቅ የተሰበሰበን መረጃ በምሌከታ 

ይረጋገጣሌ፤ይፇተሻሌ እንዱሁም በምሌከታ የተሰበሰበ መረጃ በቃሇ መጠይቅ ይረጋገጣሌ፡፡  

በቃሇ መጠይቅም ሆነ በምሌከታ የተሰበሰበው መረጃ በተተኳሪ የቡዴን ውይይት 

ይመረመራሌ፡፡ በላሊ መንገዴ ዯግሞ በምሌከታ የተሰበሰበን መረጃ በቃሇ መጠይቅ 

ይረጋገጣሌ፤ይፇተሻሌ፡፡ እንዱሁም በሁሇቱ ስሌቶች የተሰበሰበው መረጃ በተተኳሪ የቡዴን 

ውይይት ይረጋገጣሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ይህ መርህ አንዴን መረጃ በምሌከታ ወይም በቃሇ 

መጠይቅ ብቻ ከመሰብሰብ ይሌቅ የተሇያዩ ዘዳዎችን መጠቀም አስፇሊጊ እንዯሆነ 

ያስገነዝባሌ፡፡ ከመረጃ አቀባዮች አንጻር ዯግሞ ስሇ አንዴ ርዔሰ ጉዲይ አንዴ መረጃ አቀባይ 

የነገረንን መረጃ ብቻ አምኖ ከመቀበሌ በተጨማሪ መረጃውን የተሇያዩ ሰዎችን በማነጋገር 

ማረጋገጥ አስፇሊጊ እንዯሆነ ያስረዲሌ፡፡  

 

Patton (2001፣2) የ“ትሪያንጉሊሽን” መርህን ምንነት በሚከተሇው ሁኔታ ገሌጸውታሌ፡፡ ይህ 

ስሌት የተሇያዩ የመረጃ ምንጮችን መጠቀም እና በአንደ ስሌት የተሰበሰበ መረጃ በላሊኛው 

ስሌት መዯገፌ አስፇሊጊ እንዯሆነ ያስገነዝባለ፡፡ እንዱሁም በአንደ ስሌት የሚስተዋሇው 

ክፌተት በላሊኛው ስሌት ይሞሊሌ ካለ በኋሊ “Rather than seeing triangulation as a 

method for validation or verification, qualitative researchers generally use this 

technique to ensure that an account is rich, robust, comprehensive and well-

developed.” በማሇት ይህ ስሌት ሇአይነታዊ የጥናት አይነት ምን ያክሌ ጠቃሚ እንዯሆነ 

ያብራራለ፡፡ Creswell (2014: 212) ዯግሞ ይህን ስሌት ከተከተሌን ጥሬ መረጃችንን 

ስንተነትን ከቀዯምት ጥናቶች ጋር ማስተያየት ወይም ማረጋገጥ እንዲሇብን ይመክራለ፡፡ 

 



 
53 

 

Denzin (1978) and Patton (2001) አራት አይነት የ“ትሪያንጉላሽን” አይነቶች እንዲለ 

ይገሌጻለ፡፡ እነሱም አንዯኛ “Methods triangulation” መረጃ የምንሰበስብበት ዘዳ ትክክሌ 

መሆኑን እና አንደ ከአንደ ጋር ተጣምሮ የሚሰራበት መሆኑን ማረጋገጥ፡፡ ሁሇተኛ 

“Triangulation of sources” የሰበሰብነው መረጃ ትክክሌ መሆኑን የተሇያዩ ጊዜያትን፣ 

መረጃ አቀባዮችን በግሌ እና በቡዴን በማግኘት እና ሇመረጃ አቀበዮች የምናቀርበው ጥያቄ 

በተሇያየ እይታ(view points) እንዱያዩት በማዴረግ ማረጋገጥ፡፡ ሶስተኛ “Analyst 

Triangulation” መረጃ ሲሰበሰብ የተሇያየ ሰው ምሌከታ እንዱያካሄዴ እና የተሰበሰበው መረጃ 

በተሇየዩ ሰዎች ትንታኔ እንዱሰጥበት ማዴረግ፡፡  አራተኛ “Theory/perspective 

triangulation” የተሰበሰበው መረጃ የተሇያዩ ንዴፇ ሀሳቦችን በመከተሌ መመርመር እና 

መተንተን የሚለት ናቸው፡፡ 

 

በዚህ ጥናት የ“ትሪያንጉላሽን” መርህ ተግባራዊ ተዯርጓሌ፡፡ በመሆኑም መጀመሪያ የአሌከሶ 

ሀረምን እና የመስጂደን አሰራር ጨምሮ አጠቃሇይ ምሌከታ አዯረኩኝ፡፡ በመቀጠሌም 

ስሇተመሇከትኩት ነገር ሰዎችን ጠየኩ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በተሇያዩ ጊዜያት በቃሇ መጠይቅ 

ያገኛሁትን መረጃ በምሌከታ እንዱሁም በምሌከታ ያገኛሁትን በቃሇ መጠይቅ በማጠናከር  

ሇማረጋገጥ ችያሇሁ፡፡ በእነዚህ ዘዳዎች ያገኘሁትን መረጃ ተተኳሪ የቡዴን ውይይት 

በማዘጋጀት መረጃውን ሇማጠናከር እና ተአማኒነት እንዱኖረው ሇማዴረግ ጥሬያሇሁ፡፡ 

ከትዮሪ አንጻር ዯግሞ አንዴን መረጃ ከተሇያዩ ትዮሪዎች አንጻር በመመሌከት ሇመተንተን 

ሞክሪያሇሁ፡፡ እንዱሁም የሰበሰብኳቸውን መረጃዎች እርስ በእርስ የማመሳከር ስራ 

ሰርቻሇሁ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ሇዚህ ጥናት የሰበሰብኩትን መረጃ ከዚህ ጥናት ጋር 

ተመሳሳይነት ካሇቸው ጥናቶች ጋር በማገናዘብ የሚያመሳስሊቸው እና የሚያሇያየቸው ጉዲይ 

አሳይቻሇሁ፡፡ 

3.9 የጥናቱ የትንተና ስሌት 

መረጃን መተንተን ከመስክ የተገኘን ጥሬ መረጃ ከተሇያዩ ትወራዎች እና ቀዴሞ ከተገኙ 

ውጤቶች ጋር በማዋሀዴ ጥሬ መረጃው ትርጉም እንዱኖረው ማዴረግ ነው (Maykut and 

Morehouse 1994፡110):: እንዯ ፇቃዯ (1991፡138) እና Schoemaker (1990፡8) አገሊሇጽ 

ከመስክ የተገኘን ጥሬ መረጃ ሇመተንተን ወይም ትርጓሜ ሇመስጠት ከማሰባችን በፉት 
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ትኩረት ሌንሰጣቸው የሚገቡ በርካታ ጉዲዮች አለ፡፡ ከነዚህም መካከሌ አውዲዊ እና 

ክዋኔያዊ የትንታኔ ዘዳዎች ተመራጭ ናቸው፡፡  

 

በፍክልር የመስክ ጥናት የተሰበሰቡ መረጃዎች በሁሇት ዯረጃዎች ይገሇጻለ። እነሱም 

መረጃዎችን መሇየት (መመዯብ) እና መተርጎም ናቸው (Dundes፣1980፣ 211)። ይህም 

ትርጓሜ (ትንታኔ) ከዘዳዎቹ ጋር ተስማሚ ከሆኑ ንዴፇ ሀሳብ አንጻር መሆን አሇበት። 

በተሇያዩ መንገድች የተሰበሰቡት መረጃዎች በየፇርጁ ተዯራጅተው ተስማሚ ከሆኑ ንዴፇ 

ሀሳቦች አኳያ መተንተን እንዲሇባችው  Marshal & Rossman (2006:156) እና Creswell 

(2007:161) ይገሌጻለ። በአንዴ ጥናት ውስጥ ከመስክ የሚሰበሰቡ መረጃዎች በአግባቡ 

ተሇይተው ሇአንባቢ ግሌጽ የሆነ ትርጉም እንዱሰጡ በሌዩ ሌዩ ንዴፇ ሀሳቦች መተንተን 

እንዯሇባቸው Dundes (1980፣120)፣ Marshae and Rossman (2006፣20) እና 

Creswell (2007፣85) ይገሌጻለ።  

 

እንዯ Goldstein (1964፣125) አገሊሇጽ በአንዴ የጥናት እና የምርምር የስራ ሂዯት 

የተዛማጅ ጥናቶች ተከሌሰው የጥናቱ ክፌተት የሚሇየው፣ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳዎቹ 

ተመርጠው መረጃ የሚሰበሰበው እና የመተንተኛ ዘዳዎቹ ተቀይሰው መረጃዎች 

የሚተነተኑት አንዴ ዒሊማ ሇማሳካት ነው፡፡ በመሆኑም ጥናቱ ሉመሌሰው የሚፇሌገውን 

ጥያቄ ወይም ሉፇታው ያቀዯውን ችግር ወይም የጥናቱ የርዔሰ ጉዲይ በተግባር ፇትሾ አንዴ 

ዴምዲሜ ሊይ መዴረስ ነው፡፡ በዚህ መሰረት በፍክልር ጥናት መረጃ መሰብሰብ አንዴ 

የጥናት አካሌ ሆኖ መሰረታዊው ጉዲይ ግን ከመስክ የተሰበሰበን መሌሶ ከመናገር ባሻገር 

በተግባር ማከናወን ማስቻሌ ነው፡፡ ይህ ተግባር ከመስክ የተሰበሰበውን መረጃ በማዯራጀት 

ከላልች ተዛማጅ ጉዲዮች ጋር አያይዞ እና አዛምድ የመተንተን እና የመተርጎም ጉዲይ 

እንዯሆነ Bauman (1986፣22) እና Hammersley and Atkinson(1991፣203) ያስረዲለ፡፡ 

ከዚህ በተጨማሪ እንዯ Dundes (1980፣22) አገሊሇጽ የመረጃ ትንተና ሶስት ዋና ዋና 

ጉዲዮችን መሰረት አዴርጎ  ሉከናወን ይችሊሌ፡፡ እነሱም (Texure) ፍክልሩ የተገሇጸበት 

ስሌት(መንገዴ)፣ (Text) የፍክልሩ አይነት እና (Context) ፍክልሩ የተከናወነበት አውዴ 

ናቸው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ መረጃ መተንተን ማሇት ምን ማሇት እንዯሆነ ፇቃዯ 

የሚከተሇውን ይሊለ፡፡  
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መተንተን ማሇት… የየዘውጉን የተሇያዩ መረጃዎች አጥንቶ፣ በመሀከሊቸው 

ያለትን ገናን አስተሳሳሪ ወይም ከተሇያዩ ነጥቦች እያነሱ በመወያየት ወዯ አንዴ 

በመረጃው የሚዯገፌ ማጠቃሇያ ማምራት ማሇት ነው፡፡ ይህ ሲፌታታ (1ኛ) 

የየዘውጉን ቅንጣቶች ዒበይት የይዘትና የቅርጽ ባህሪያት አጥንቶ መሇየት እና 

በባህሪያቱ ሊይ ተመስርቶ ማጠቃሇሌ ማሇት ነው፡፡ (2ኛ) በዘውጎቹ ውስጥ ሙለ 

የተከሰቱ የጋራ ቅርጽ እና ይዘት- ነክ ገናን ባህሪያት (ጭብጦች) ሉኖሩ እነሱን 

ሇይቶ ሇማጠቃሇሌ የሚቻሇውን ሁለ ማዴረግ ነው (ፇቃዯ 2004፣3)፡፡ 

እንዯ Ben- Amos (1993፣82) አገሊሇጽ ዯግሞ የአንዴ ጥናት መረጃ መዯራጀት እና 

መተንተን ያሇበት የባህሌ ባሇቤቶች በሚሰጡት ፌች እና መረጃዎቹ ከተሰበሰቡበት ማህበራዊ 

እና ባህሊዊ አውዴ ውስጥ በመነጨ አኳኋን ነው፡፡ በላሊ አገሊሇጽ የአዯረጃት እና የአገሊሇጽ 

ስሌቱ በባሇቤቶች ዴምጽ ወይም አገሊሇጽ ሊይ መመስረት እንዲሇበት ከ Ben- Amos ሀሳብ 

መገንዘብ ይቻሊሌ፡፡ በአጠቃሊይ ከእነዚህ በሊይ ከተጠቀሱት ሶስት ምሁራን ገሇጻ በዋናነት 

የምንገነዘበው የፍክልሩን ዘውግ ሇይቶ መረዲትና የት እና መቼ ወይም በምን ሁኔታ ውስጥ 

እንዯተከናወነ ሇይቶ ማወቅ ሇትንተናው ሂዯት የሚጠቅም ቅዴመ ሁኔታ ነው፡፡ የፍክልሩን 

ፌች በመሇየት እና የተገሇጸበትን መንገዴ በመመርመር ትንተና ሉካሄዴ ይችሊሌ፡፡ እንዱሁም 

ተመራማሪው መረጃውን ማዯራጀትም ሆነ መተንተን ያሇበት የባህለ ባሇቤቶችን ዴምጸት 

ወይም ሀሳብ መሰረት ባዯረገ አኳኋን ነው፡፡ ባጠቃሊይ የትኛውም ከመስክ የተሰበሰበ መረጃ 

በዘርፈ፣ በቅርጹ፣ በይዘቱ፣ በጭብጡ፣ በሥነ ፊይዲው፣ እንዱሁም በጊዜ ቅዯም ተከተሌ 

ተሇይቶ እና ተዯራጅቶ ሉተነተን ይችሊሌ፡፡ ከዚሁ አንጻር ሇዚህ ጥናት ጠቃሚ የሆኑ ሌዩ 

ሌዩ የመተንተኛ ትወራዎች ተዲሰዋሌ። 

 

አይነታዊ የአጠናን ዘዳን ተከትሇን ጥናት ስናካሔዴ መተንተኛ ዘዳያችን የሚወሰነው 

በሚሰበሰበው መረጃ ነው፡፡ በመሆኑም ከተሰበሰበው መረጃ አንጻር ጥናቱ በዋናነት ሇአይነታዊ 

የምርምር ዘዳ ትኩረት በመስጠት በክወኔያዊ፣ በስነ ፊይዲ እና ሇውጥ እና ቀጣይነት ንዴፇ 

ሀሳቦችን መሰረት ተተንትኗሌ፡፡ በዚህ መሰረት ሇዚህ ጥናት በቃሇ መጠይቅ፣ በምሌከታ እና 

በተተኳሪ የቡዴን ውይይት የተሰበሰቡ መረጃዎች መጀመሪያ እንዯወረደ ወዯ ወረቀት 

ተገሌብጠዋሌ፡፡ በመቀጠሌም በይዘታቸው ወይም በርዔስ ጉዲያቸው ከተዯራጁ በኋሊ እንዯ 

አስፇሊጊነቱ ከላልች መሰሌ እና ቀዯምት ጥናቶች እና ጉዲዮች ጋር እየተሰናኙ ተብራርተው 

እና ተተንትው ቀርበዋሌ፡፡ ከዚህ በሊይ የተገሇጹትን የምርምር እና የመተንተኛ ዘዳዎች 

በመከተሌ ጥናቱ በገሊጭ ስሌት (Descriptive Method) ቀርቧሌ፡፡  
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ባጠቃሊይ በዚህ ምዔራፌ የጥናቱ የአጠናን ዘዳ፣ የጥናቱ ስሌት፣ የጥናቱ መረጃ ምንጮች 

ምን ምን እንዯሆኑ ተዲሷሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ  የመረጃ አቀባዮች ምርጫ (የናሙና 

አመራረጥ) ምን እንዯሚመስሌ፣ የመረጃ መሰብሰቢያ አንጻር ምን እንዯሆነ፣ መረጃ 

መሰብሰቢያ የመስክ መቼቶች ምን ምን እንዯሆነ፣ የመረጃ መሰብሰቢያ መሳሪያዎች ምን 

ምን እንዯሆኑ እና እንዳት ተግባራዊ እንዯሆኑ ተገሌጿሌ፡፡ በመጨረሻም የመስክ ቆይታ 

ጊዜዎች መቼ መቼ እንዯሆኑ እና በእነዚህ የመስክ ቆይታ ወቅቶች ምን ክንውኖች 

እንዲከናወንኩ ተመሌክተናሌ፡፡ 
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ምዔራፌ አራት 

4 የጽንሰ ሀሳብ፣ የቀዯምት ጥናቶች እና የንዴፇ ሀሳብ ማዔቀፍች 

ቅኝት 

የዚህ ምዔራፌ ዒሊማ ከዚህ ጥናት ጋር ተያያዥነት ያሊቸው ጽንሰ ሀሳቦችን፣ ንዴፇ ሀሳቦችን 

እና ተዛማጅ ጽሁፍችን መዲሰስ ነው፡፡ በመጀመሪያው ክፌሌ ስሇ ፍክልር፣ ስሇ ክብረ በአሌ፣ 

ስሇ ፍክልር ስሇሚከወንበት አውዴ፣ ሃይማኖታዊ ክብረ በዒሌ ሇማክበር ስሇሚዯረግ ጉዞ 

ቀኝቻሇሁ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ የመውሉዴ ምንነት እና አጀማመር በዒሇም፣ በአፌሪካ፣ 

በኢትዮጵያ እና በስሌጤ ብሔረሰብ ምን እንዯሚመስሌ ተብራርቶ ቀርቧሌ፡፡ በሁሇተኛው 

ክፌሌ ይህን ጥናት ሇማጥናት የሚረደ ንዴፇ ሀሳቦች ተቃኝተዋሌ፡፡ በመጨረሻው ክፌሌ 

ከዚህ ጥናት ጋር ተቀራራቢነት ያሊቸው የተሇያዩ ቀዯምት ጥናቶች ቃኝቻሇሁ፡፡ 

 

4.1 የጽንሰ ሀሳብ ማዔቀፌ 

በዚህ ንኡስ ርዔስ ስር ስሇ ፍክልር፣ ስሇ ክብረ በአሌ፣ ስሇ አውዴ፣ ስሇ ሃይማኖታዊ ጉዞ 

እና ስሇ መውሉዴ ምንነት እና አጀማመር በዒሇም፣ በአፌሪካ፣ በኢትዮጵያ የወጣቶች 

ግንኙነት፣ በስሌጤ ብሔረሰብ ምን እንዯሚመስሌ ተብራርተው ቀርበዋሌ፡፡ 

 4.1.1 የፍክልር ምንነት 

“ፍክልር” “ፍክ” እና “ልር” ከሚለ ሁሇት ቃሊት የተዋቀረ ፅንሰ ሃሳብ ነው፡፡ “ፍክ” የሰዎች 

ስብስብ ማሇት ነው፡፡ “ልር” ማሇት ዯግሞ ዔውቀት ወይም ሰዎችን ያሰባሰበ ርዔሰ ጉዲይ 

ማሇት ነው፡፡ እንዯ Dundes (1980፣1) አገሊሇጽ የሁሇቱ ቃሊት ጥምረት “የቡዴን ዔውቀት” 

የሚሌ ነው፡፡ Dundes (1980፣6) “የጋራ ጉዲይ ያሰባሰባቸው ሁሇትና ከዚያ በሊይ የሆኑ 

ሰዎች ስብስብ ፍክ ይባሊሌ” ይሊለ፡፡ ብያኔው ውስጥ የቡዴኑ አባሊት ሇመሰባሰብ ምክንያት 

የሆናቸው የጋራ ባህርይ እንዲሇ ያስገነዝባሌ፡፡ Toelken (1996፣56) ቡዴን፣ መገሇጫቸው 

ባህሌን መሰረት ያዯረገ ተግባቦት ያሊቸው ሰዎች ስብስብ ነው ብሇዋሌ፡፡ በጥቅለ የፍክልር 

ባሇሙያዎች ስሇፍክ ቡዴን ምንነት ሲያስረደ ዘር፣ ጎሳ፣ ፆታ፣ ስራ፣ መዯብ፣ ዔዴሜ፣ 
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የጋራ ፌሊጎት ሇመሰባሰባቸው ምክንያት የሆኗቸው ከመዯበኛ ህጎች ይሌቅ ሌማዲዊ በሆነ 

መንገዴ የተመሰረቱና የሚኖሩ ሰዎች ስብስብ መሆኑን መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ስሇ “ፍክ” እና “ልር” ምንነት Dundes በሚከተሇው አስፌረውታሌ፡፡ 

The term “folk” can refer to any group of people what so ever who 

share at least one common factor. It does not matter what the 

linking factor is- it could be a common occupation, language or 

religion-but what is important is that a group formed for what ever 

reason will have some traditions which it calls its own. In theory a 

group must consist of at least two persons, but generally most 

groups consist of many individuals. A member of the group may not 

know all other members, but he will probably know. The common 

core of traditions belonging to the group, tradition which help the 

group have a sense of group identity (Dundes 1965፣2)፡፡ 

 

ሲተረጎም 

ፍክ የሚሇው ስያሜ ማንኛውም የሰዎች ስብስብ የሚገሌጽ ሲሆን እነዚህም ሰዎች 

በጋራ ያገናኛቸው ማንኛውም አይነት ጉዲይ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ይህ ማሇት 

የራሳቸው የተሇየ ጸባይ፣ ቋንቋ፣ ወይም ሃይማኖት ሉኖራቸው ይችሊሌ፡፡ ሇዚህ 

ቡዴን መፇጠር ምክንያት ምንም ይሁን ምን አንዴ የኔ ነው የሚለት የጋራ 

ሌማዴ(እሴት) ሉኖራቸው ይገባሌ፡፡ በጽንሰ ሀሳብ ዯረጃ አንዴ ቡዴን ቡዴን ነው 

እንዱባሌ ቢያንስ ሁሇት ሰዎችን መያዝ ይገባዋሌ፡፡ ነገር ግን በተሇምድ ቡዴኖቹ 

በርከት ያለ ግሇሰቦችን ያቅፊለ፡፡ የአንዴ ቡዴን አባሌ የሆነ ግሇሰብ ሁለንም 

የቡዴኑን አባሊት ሊያውቃቸው ይችሊሌ፡፡ ነገር ግን እነዚህ ግሇሰቦች ዴርጊቱን 

ሲፇጽሙ ሲመሇከት የእርሱ ቡዴን አባሊት መሆናቸውን ሇይቶ ሉያውቅ ይችሊሌ፡፡ 

በመሆኑም በጋራ የሚፇጽሙት ዴርጊት የማንነታቸው መገሇጫ ነው፡፡ 
 

 

ከዚህ በሊይ ከተመሇከትናቸው ምሁራን ሀሳብ የምንረዲው ፍክልር የሚሇው ጽንሰ ሀሳብ 

የፍክ እና ልር ውህዴ ውጤት ነው፡፡ ፍክልር በጠቅሊሊ እይታ ሲታይ አንዲች ጉዲይ 
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ያስተሳሰራቸው ወይም ያገናኛቸው ሁሇት እና ከዚያ በሊይ ሰዎች ስብስብ ማሇት ነው፡፡ 

በመሆኑም ፍክልር የሚሇው ጽንሰ ሀሳብ ሲነሳ ሁላም የሰው ሌጅ እና ህይወቱ ይቃኛሌ፡፡  

 

ዛሬ ፍክልር ብሇን የምንጠራው ቃሌ በቀዯሙት ዘመናት oral literature, oral folklore, 

verbal lore, verbal folkart, verbal form, mentifacts እና በላልችም የእንግሉዘኛ ቃሊት 

(ሀረጋት) ይጠራ ነበር፡፡ በሀገራችንም ጽንሰ ሀሳብ ትውፉት፣ ስነቃሌ፣ ወዘተ የሚለ 

ስያሜዎች ነበሩት፡፡ በፇረንሳይ “Traditional Population”፣ በጀርመን “volkskunde”፣ 

በስዊዱን “folklife” ወዘተ የሚሌ ስያሜ እንዯነበረው ምንጮች እንዯሚያስረደ Dorson 

(1975፡56) እና ፇቃዯ (2001፣12)  ያስረዲለ፡፡  

 

ፍክልርን (willam tomms) ዊሉያም ቶማስ 1846 “popular antiquities” ከሚሇው ወዯ 

“folklore” ከቀየረበት ጊዜ ጀምሮ ስሇምንነቱ የተሇያዩ ምሁራን የየራሳቸውን ብያኔ 

ሰጥተዋሌ፡፡ ከእነዚህም መካከሌ Maria Leach፣ Bayard፣ Alan Dundes፣ Jones እና 

ላልችንም መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡ ሇፍክልር የተሇያዩ ምሁራን ብያኔ ሇመስጠት ከመሞከራቸው 

በተጨማሪ በተሇያዩ ዘርፍችም ከፊፌሇውታሌ፡፡ ከነዚህም መካከሌ Dorsonን፣ Maria 

Leachን፣ Bayardን፣ Magoulickን ወዘተ መጥቀስ እንዯሚቻሌ ፇቃዯ (2001፣35) 

ያስረዲለ፡፡  

 

ፍክልር የአንዴን ማህበረሰብ አጠቃሊይ ባህሌ፣ ወግ፣ ሌማዴ፣ ስርዒት፣ እሴት፣ አስተሳሰብ፣ 

ፌሌስፌና፣ አኗኗር ወዘተ የሚያጠና ሰፉና ጥሌቅ የሆነ የማህበረሰብ ሳይንስ ዘርፌ ነው፡፡ 

ሇፍክልር ብያኔ ከመስጠት ይሌቅ በስሩ የሚያካትታቸውን ጉዲዮች መዘርዘር ተመራጭ 

መሆኑን Alan Dundes (1965) እና Michael Owen Jones (1994) ያስረዲለ፡፡ ይህም 

ሆኖ ምሁራኑ ፍክልርን በአራት፣ በአምስት፣ እና በሰባት መዴበውታሌ፡፡ Brunvand 

(1972፣8) ፍክልርን “ቃሊዊ ፍክልር፣ ሌማዲዊ ፍክልር እና ቁሳዊ ፍክልር” በሚሌ በሶስት 

ሲመዴቡት Toelken (1996፣9) “ቃሊዊ ፍክልር፣ ቁሳዊ ፍክልር እና ሌማዲዊ ፍክልር” 

በሚሌ በሶስት ምዴብ መዴበውታሌ፡፡ እንዱሁም Magoulick (2008፣23) “ቃሊዊ፣ ሌማዲዊ፣ 

ምሌክታዊ እና ቁሳዊ” በሚሌ በአራት ሲከፌለት Indiana University Library(2005) 

“ሌማዴ፣ የፍክልር ጥናት፣ ባህሊዊ ስነጽሁፌ፣ የባህሊዊ ሙዚቃዎች ጥናት፣ ሃገረሰባዊ 



 
60 

 

እምነቶች፣ ወግ ማዔረግ እና ቁሳዊ ባህሌ” በሚሌ በሰባት ከፊፌሇውታሌ፡፡16 ከነዚህ 

በተጨማሪ Dorson (1972፡3-4) ፍክልርን በአራት ምዴብ የመዯቡት ሲሆን እነሱም ቁሳዊ 

ባህሌ፣ ስነቃሌ፣ ሀገረሰባዊ ትውን ጥበባት እና ሀገረሰባዊ ሌማዴ ናቸው፡፡17 ስሇምንነታቸው 

ቀጥሇን በአጭር በአጭሩ እንመሇከታሇን፡፡ 

 

ሀ. ቁሳዊ ባህሌ፡- ቁሳዊ ባህሌ አንዴ ማህበረሰብ አጠቃሊይ ባህለን፣ ወጉን፣ሌማደን፣ 

እሴቱን፣ እምነቱን፣ አስተሳሰቡን፣ ፌሌስፌናውን ወዘተ በሚገሌጽ መንገዴ የሚያዘጋጀውን 

ቁስ የሚመሇከት ጽንሰ ሀሳብ ነው፡፡ ቁሳዊ ባህሌ ከጥንት ጀምሮ እስከ አሁን ዴረስ የሰው 

ሌጅ ሇሌዩ ሌዩ ግሌጋልት የሰራቸውን በአይን የሚታዩና በእጅ የሚዲሰሱ ቁሳቁሶችን 

የሚያጠቃሌሌ እሳቤ ነው፡፡ እንዯGlassie (1991:1) አገሊሇጽ የቁሳዊ ባህሌ ጥናት በተፇጥሮ 

እና በባህሌ መካከሌ ያሇውን ሌዩነት በአዔምሯችን የምናመሊሌስበት፣ ወዱያውኑ ከዔሇት 

ተዔሇት እንቅስቃሴያችን ውስጥ ፌሊጎታችንን መሪ አዴርገን ተፇጥሮን መሌሰን መሊሌሰን 

የምንመሇከትበትና አዱስ ቅርጽ የምናስይዝበትን መንገዴ እና የምናጠናበት ዘዳ ነው፡፡ ቁሳዊ 

ባህሌ ቁሱን በመመሌከት በአንዴ ጊዜ የነበረን ማህበረሰብ ባህሌ፣ ወግ፣ ሌማዴ፣ እሴት፣ 

ሀሳብ፣ አስተሳሰብ፣ አመሇካከት ወዘተ ሇማወቅ ያስችሊሌ (Prown 1982፡1)፡፡ በመሆኑም 

በአሌከሶ መውሉዴ ምዔመናኑ የሚጠቀሙበት ቁሳቁስ ምን ምን እንዯ ሆነ ሇመዲሰስ 

ሞክሬያሇሁ፡፡  

 

ሇ. ስነቃሌ፡- ስነቃሌ የአንዴ ማህበረሰብ ባህሌ፣ ታሪክ፣ ወግ፣ ሌማዴ፣ ወዘተ በቃሌ 

አማካኝነት ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ ማሸጋገሪያ መንገዴ ነው፡፡ ይህ የፍክልር ዘርፌ አንዴ 

ማህበረሰብ ያሳሇፇውን ህይወት ዛሬ ሊይ ሆኖ ሇማስታወስ ከመርዲቱ ባሻገር አሁን ያሇበትን 

ሁኔታ ሇመጪው ትውሌዴ ቀርሶ የሚያቆይበት ስሌት ነው፡፡ ስነቃሌ በመነገር፣ በመተረት፣ 

በመዜም፣ በተወሰኑ ማህበራዊ አጋጣሚዎች ሊይ የሚከወን ቃሊዊ ፇጠራ ሲሆን የአንዴን 

ማህበረሰብ ባህሌ፣ ወግ እና ሌማዴ እንዱሁም ታሪክ ማስተሊሇፉያ መንገዴ እንዯሆነ ፇቃዯ 

(1991፡11) እና ዘሪሁን (1992፣235) ያስገነዝባለ፡፡ Finnegan (1972፡25) ስነቃሌ 

                                                           
16 http//www.faculty de gesu edu/mmagouli/folkloresyllabus.htm. 20/05/2014:: 
17 የDorson አመዲዯብ ከላልች ምሁራን አመዲዯብ አንጻር የተሻሇ ተቀባይነት ያገኘ ይመስሊሌ፡፡ ምክንያቱም 

በርካታ መጻህፌት ፍክልርን ሲከፊፌለ መሰረት የሚያዯርጉት የድርሰንን የአመዲዯብ ዘዳን ነው፡፡ ነገር 
ግን ሁለንም የፍክልር ዘርፍችን በእነዚህ አራት ምዴቦች ማካተት አይቻሌምና ምዯበው ከአራት 
ይበሌጣሌ ብሇው የሚሞግቱ ምሁራን አለ፡፡ 
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የስነጽሁፌ ዘርፌ ሆኖ ክዋኔ፣ተስሊሌፍ፣ እና ማህበራዊ አውዴ የሚይዝ መሇያ ባህርይ 

አሇው ይሊለ፡፡  

 

በዚህ ጥናት ውስጥ ስሇ አሌከሶ መስጂዴ እና አሌከስዬ ሇተነገሩ አፇ ታሪኮች ወይም ሚቶች 

ትኩረት በመስጠት ተተንትኗሌ፡፡ አፇ ታሪክን ወይም ሚትን የተሇያዩ ጸሀፉዎች አንዴ 

እንዯሆነ አዴርገው ይጽፊለ፡፡ በርግጥ ሁሇቱን የሚያመሳስሊቸው ነገር ቢኖርም ፌጹም አንዴ 

ናቸው ማሇት ግን አይቻሌም፡፡  

 

ሏ. ሀገረሰባዊ ትጥበባት፡- ሀገረሰባዊ ትውን ጥበባት አንዴ ማህበረሰብ ሇተሇያየ ዒሊማ 

በተሇያየ ጊዜ የሚከውናቸውን እንዯ ሀገረሰባዊ ሙዚቃ፣ ሀገረሰባዊ ዴራማ፣ ሀገረሰባዊ ዲንስ 

ወዘተ የሚያጠቃሌሌ ጽንሰ ሀሳብ ነው፡፡ እነዚህ ትውን ጥበባት ማህበረሰቡ ማህበራዊ እና 

ሃይማኖታዊ ፊይዲ አሊቸው ብል ስሇሚከውናቸው ዯስታን የመፌጠር አቅም እንዲሊቸው 

ሁለ በሀዘን ወቅትም ሀዘንን ሇማጉሊት ትሌቅ ሚና ይጫወታለ፡፡ ትውን ጥበባት 

አከዋወናቸው በጭፇራ፣ በሙዚቃ፣ በእንጉርጉሮ፣ ወዘተ መሌክ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ እነዚህ 

ክዋኔዎች የሚከወኑት ማህበረሰብ ማንነት በሚያንጸበርቅ መሌክ ነው፡፡ Bruno (2008፡254) 

ሀገረሰባዊ ትውን ጥበባት በስሩ ሀገረሰባዊ ዲንስን፣ ሀገረሰባዊ ዝማሬን(ሙዚቃን)፣ 

የማስመሰሌ ክዋኔን፣ የዴራማዊ እንቅስቃሴዎችን እና የተሇያዩ መሳሪያዎችን በመጠቀም 

የሚጫወቷቸውን ጨዋታዎች አካቶ የያዘ ጽንሰ ሀሳብ ነው በማሇት ያብራራለ፡፡ በተመሳሳይ 

ሁኔታ Dorson (1972፡2-4) እና ፇቃዯ (1991፡12) ሀገረሰባዊ ትውን ጥበባት የፍክልር 

ዘርፌ ሆኖ ማህበረሰቡ የሚከውናቸው ሙዚቃን፣ ዲንስንና ዴራማን ይመሇከታሌ ይሊለ፡፡  

 

መ. ሀገረሰባዊ ሌማዴ፡- ይህ የፍክልር ዘርፌ በስሩ መዝናኛዎችን፣ ጨዋታዎችን፣ ክብረ 

በአሊትን፣ ሀገረሰባዊ ሀይማኖቶችንና ሀገረሰባዊ መዴሃኒቶችን አካቶ ይገኛሌ (Dorson 

1972፡2-4):: ሀገረሰባዊ ሌማዴ በሰሇጠነው ዒሇም ግሌጽ የሆነ መሇኪያ ያሌተቀመጠሇት እና 

በሙከራ ያሌተረጋገጠ በማህበረሰቡ አካባቢያዊ ዔውቀት፣ ክህልትና ሌምዴ ሊይ የሚመሰረት 

ነው፡፡ ሀገረሰባዊ ሌማደ በሚተገበርበት አካባቢ ማህበረሰብ የእውነት መሰረት ሆነው 

የሚቆጠሩ እምነታዊ አባባልችን እና ዴርጊቶችን ያካተተ እንዯሆነ Mullen (1969፡215) እና 

Motz (1998፡340-9) ያስረዲለ፡፡ ስሇ ክብረ በአሊት የተሇያዩ ምሁራን ከተሇያየ እይታ አንጻር 

በመመሌከት ተቀራራቢነት ያሇው ትርጓሜ አቅርበዋሌ፡፡ ከነዚህም መካከሌ Sims and 
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Stephens (2005)፣ Finnegan (1992)፣ Bell (1997)፣ ወዘተ ተጠቃሾች ናቸው፡፡ 

የሀገረሰባዊ ሌምዴ ዋነኛ ማጠንጠኛ ዯግሞ ሌማዴ የሚሇው ጽንሰ ሀሳብ ነው፡፡ 

 

ሌማዴ በፍክልር ጥናት ውስጥ መሰረታዊ ፅንሰ ሃሳብ ነው፡፡ ይህንን መሰረታዊ ፅንሰ ሃሳብ 

በመተርጎም ሂዯት Hield (2007)፣ እነ Sims (2005) እና ላልችም የፍክልር ባሇሙያዎች 

የተሇያዩ ብያኔዎችን ሰጥተዋሌ፡፡ ሇምሳላ Hield (2007፣59) “Tradition has widely been 

associated with stability through processes of unchanging transmission and 

the preservation of authentic practices” ይሊለ፡፡ ይህ ማሇት የአንዴ ቡዴን መሇያ ሆነ 

ተጠብቆ በኖረ ተግባራዊ ሌማዴ ውስጥ በሚካሄዴ የተስተሊሌፍ ሂዯት ካሇ ዘሊቂነት ጋር 

የሚያያዝ ፅንሰ ሃሳብ ነው የሚሌ ትርጉም አሇው፡፡ Sims and Stephens (2005፣254) 

ሌማዴ፣ አንዴ ቡዴን ያሇውን ሀገር በቀሌ ዔውቀትና ዔውቀቱን ያገኘበት ኢመዯበኛ መንገዴ 

እንዯሆነ ይገሌጻለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ሌምዴ፣ ቡዴኑ ባሇው ዔውቀት ማንነቱን ሇመገንባትና 

ሇማጠናከር የሚያገሇግሇው ጉዲይ እንዯሆነ ቡዴኖች ሌምዴን የሚተገብሩት መርጠው 

በመውሰዴ ነው ካለ በኋሊ ይህ በመሆኑ ሌምደ የማንነታቸው መሇያ ይሆናሌ ይሊለ፡፡ 

እነSims አያይዘውም በአንዴ በተወሰነ ቡዴን ውስጥ አባሊቱ መሳተፊቸው የሌምደ አካሌ 

የመሆን ስሜት ይፇጥርባቸዋሌ፡፡ በሌምደ አማካይነትም ማንነታቸው የሚፇጠር ብልም 

የሚረጋገጥ ይሆናሌ፡፡ በዚህ የተነሳ ይህ ቡዴን ከላልች ቡዴኖች ተሇይቶ ይታያሌ፡፡ 

የዚህ ጥናት ትኩረት በሀገረሰባዊ ሌማዴ ውስጥ ከሚጠናው ክብረ በዒሌ መካከሌ አንደ 

በሆነው መውሉዴ ሊይ በመሆኑ በከበራው ሂዯት ውስጥ የሚተገበሩ ሌማድችን 

ተንትኜያሇሁ፡፡ 

4.1.2 የክብረ በአሌ ጽንሳባዊ ሀሳብ ምንነት 

ክብረ በዒሌ በሀገረሰባዊ ሌማዴ ውስጥ ከሚጠኑ የፍክልር ጉዲዮች መካከሌ አንደ ነው፡፡ ይህ 

የሀገረሰባዊ ሌማዴ ዘውግ ሃይማኖታዊ ወይም ባህሊዊ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ሀይማኖታዊም ሆነ 

ባህሊዊው ክብረ በዒሌ አንዴ ማህበረሰብ ከባህለ፣ ከሀይማኖቱ እና ከእምነቱ ጋር 

በማይጋጭበት ሁኔታ በተወሰነ ጊዜ ተሰብስቦ የሚያከብረው ነው፡፡ Sims and Stephens 

(2005፡95) ክብረ በዒሌ አንዴ ማህበረሰብ ዯጋግሞ የሚያከብረው፣ የተሇመዯ እና ተዯጋጋሚ 

ክዋኔ የሚስተዋሌበት ዘወትር ከምናውቃቸው ዴርጊቶች የተሇየ እና በተሇየ አጋጣሚ ብቅ 

የሚሌ እና የተሇየ ዒሊማ ያሇው ክዋኔ ነው ይሊለ፡፡ እንዯ Sims and Stephens 
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(2005፡110-115) አገሊሇጽ አንዴ ማህበረሰብ ክብረ በአሊትን የሚያከብረው ከወቅታዊ፣ 

ከማህበራዊ እና ከሃይማኖታዊ ጉዲዮች ጋር በማያያዝ ነው፡፡ Rappaport (1999:22) ዯግሞ 

ክብረ በአሊት ከአሇማዊ ይሌቅ ሃይማኖታዊ ገጽታ እንዲሊቸው በመግሇጽ በአንዴ ማህበረሰብ 

ውስጥ በተሇያየ ጊዜ የሚከበር ክብረ በዒሌ የራሱ የሆነ የአከባበር ቅርጽ እና ይዘት እንዲሇው 

ያስረዲለ፡፡ እኚህ ምሁር አያይዘውም በከበራው ወቅት የሚከወኑ ጉዲዮች እርስ በእርስ 

ግንኙነት እንዲሊቸው ያስረዲለ፡፡  

Festival is an event, a social phenomenon, encountered in virtually 

all human cultures. The colorful variety and dramatic intensity of 

its dynamic choreographic and aesthetic aspects, the signs of 

deep meaning underlying them, its historical roots and the 

involvement of the o'natives" have always attracted the attention 

of casual visitors, have consumed travelers and men of letters 

alike. Since the last century, scholars from disciplines such as 

comparative religion, anthropology, sociology, and folklore have 

concerned themselves with the description, the analysis, and, 

more recently, the interpretation of festivities. (Falassi፣1987፣1). 

 

ሲተረጎም 

ክብረ በዒሌ ክስትት ነው፡፡ እንዱሁም ማህበራዊ ሁነት ነው፡፡ ክብረ በዒሌ 

በማንኛውም የሰው ሌጅ ባህሌ ውስጥ ከሞሊጎዯሌ ሉያጋጥም የሚችሌ ጉዲይ 

ነው፡፡ ይህ ክብረ በዒሌ በህብረ ቀሇማት የሚያንጸባርቅ እና ዴራማዊ ባህሪ 

ያሇው ነው፡፡ ክብረ በዒሌ የተሇየ የአጨፊፊር ስሌትና ስነ ውበታዊ ገጽታ  

እንዱሁም የጠበቀ ትርጉም እና ምሌክት አሇው፡፡ የእነዚህ ክንውኖች ታሪካዊ 

ዲራ እና የነባር ማህበረሰቦች የነቃ ተሳትፍ ሁላም የጎብኚዎችን፣ የተጓዦችን 

እና የጸሀፉዎችን ቀሌብ የሚስብ ነው፡፡ ካሇፇው ክፌሇ ዘመን ወዱህ በተሇያዩ 

የሙያ ዘርፍች የሚገኙ ምሁራን እንዯ ንጽጽራዊ ሃይማኖት፣ ስነሰብ፣ ስነ 

ማህበረሰብ፣ እና ፍክልር የክብረ በዒሌን የተሇያዩ ገጽታዎች በማብራራት፣ 

በመተንተን፣ እና በመተርጓመም እየተሳተፈ ይገኛለ፡፡ 
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ክብረ በዒሌ የማህበራዊ ግንኙነት የመፌጠር እና ሞራሌ የማጠናከር ተግባር እንዲሇው 

Rappaport (1999:27) “አንዴ ማህበረሰብ የሚያከብረው ክብረ በዒሌ በርካታ 

ጠቀሜታዎችን ሉያስገኝሇት ይችሊሌ፡፡ ሇምሳላ ሃይማኖታዊ፣ ማህበራዊ፣ ስነሌቦናዊ፣ 

ኢኮኖሚያዊ ወዘተ ጠቀሜታዎችን በአንዴም ሆነ በላሊ መንገዴ የማስገኘት እዴሌ አሇው፡፡”18 

ይሊለ፡፡  

 

አንዴ ክብረ በዒሌ ሲከበር በከበራው ወቅት በርካታ ፍክልራዊ ጉዲዮች በጥምረት 

ይስተናገዲለ፡፡ ሇምሳላ የዚህ ጥናት ትኩረት የሆነውን መውሉዴን ብንመሇከት በዒለ ሲከበር 

ከበራውን ሇማዴመቅ የተሇያዩ መንዙማዎች ይቀርባለ፡፡ እነዚህ መንዙማዎች ዯግሞ 

በተሇያዩ ባህሊዊ የሙዚቃ መሳሪያዎች እና በተሇያዩ የሰውነት እንቅስቃሴዎች ይታገዛለ፡፡ 

መንዙማ አቅራቢዎች ዯግሞ ሇክወናቸው ዴምቀት እንዱሰጥ ወይም ሇአከዋወን 

በሚመቻቸው ሁኔታ በተሇያዩ አሌባሳት እና ጌጣጌጦች ይዋባለ፡፡ ስሇዚህ በዚህ ሁኔታ 

በአንዴ ክብረ በዒሌ ውስጥ በርካታ የፍክልር ዘርፍችን ማግኘት ይቻሊሌ፡፡ በላሊ አገሊሇጽ 

ክብረ በዒሌ የሁለም የፍክልር አይነቶች ውህዴ ውጤት ነው፡፡ ይህን በተመሇከተ Sims እና 

Stephens (2005፣95) ክብረ በዒሌ የራሱ የሆነ የአተገባበር ውቅር አሇው ይሊለ፡፡ 

አወቃቀሩም በብዛት ቡዴናዊ ነው፡፡ አብሊጫ ክብረ በዒሊት የበርካታ ፍክልር አይነቶች እንዯ 

ቃሊዊ (አባባልች፣ ግጥም ወይም ሙዚቃ)፣ የአካሌ እንቅስቃሴ፣ ዲንስ፣ ቁሳቁስ፣ ምግብ፣ 

አሇባበስ፣ አጋጌጥ ወዘተ ውጤት እንዯሆነም ይገሌጻለ፡፡  

 

ፍክልርን የተሇያዩ ምሁራን በተሇያየ ምዴብ እንዯመዯቡት ሁለ ክበረ በዒሌንም በተሇያየ 

ምዴብ መዴበውት ይገኛሌ፡፡ ከነዚህ መካከሌ Bell (1997:90-95) እና የተሇያዩ ምሁራን 

ክብረ በዒሌን በሶስት፣ በአምስት፣ በስዴስት እና በስምንት ጎራ መዴበው እንዯሚያጠኑት 

ይገሌጻለ፡፡ Bell (1997:239-240) አያይዘውም ዒመታዊ ክብረ በዒሊት ማህበራዊ ትርጉም 

ከመስጠታቸው ባሻገር የጊዜ ሽግግርን (የዘመን መሇወጥን)፣ ላሊ ቀን፣ ወር፣ ዘመን 

መምጣቱን ጭምር የሚያበስሩ ናቸው በማሇት ያስረዲለ፡፡ ምሁራኑ ክብረ በዒሌን በተሇያየ 

ምዴብ ሲመዴቡ ከመዯቡት መካከሌ የዚህ ጥናት ዋና ትኩረት የሆነው አመታዊ እና 

                                                           
18 ክብረ በአሌ ምን ምን ጠቀሜታ እንዯሚያስገኝ ፇሇቀ ታዯሇ ባህሌና ሌማት በኢትዮጵያ በሚሌ ርእስ 

በ2004 በፍረም ፍር ሶሻሌ ስተዱስ መዴረክ ሊይ ያቀረበቡትን ጥናታዊ ጽሁፌ ከገጽ 139-158 
መመሌከት ይቻሊሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ የፇቃዯ አዘዘ የስነቃሌ መምሪያ በሚሇው መጽሀፌ ውስጥ 
የስነቃሌ ተግባራት የሚሇውን መመሌከት ይቻሊሌ፡፡ 
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የመታሰቢያ ክብረ በዒሌ የሚሇው አንደ ነው፡፡ አመታዊ እና የመታሰቢያ ክብረ በዒሌ 

በዋናነት የሚከበሩት በዒመት ውስጥ የተወሰነ ጊዜን መሰረት በማዴረግ ነው፡፡  

4.1.3 ሃይማኖታዊ ክብረ በዒሌ ሇማክበር የሚዯረግ ጉዞ  

ሃይማታዊ ክብረ በዒሌ ሇማበር የሚዯረግ ጉዞ ማሇት ምዔመናን ወይም ሃይማታዊ ክብረ 

በዒሌ አክባሪዎች ከአንዴ ቦታ ተነስተው ክብረ በዒለ ወዯ ሚከበርበት ቦታ የሚያዯርጉትን 

ጉዞ የሚመሇከት ጽንሰ ሀሳብ ነው፡፡ ክበረ በዒለ ማህበራዊ ወይም በብዛት ሃይማኖታዊ 

ሉሆን ይችሊሌ፡፡ “Pilgrimages have been defined as journeys undertaken to 

aspecific destination on a particular occasion for a spiritual purpose by groups 

of people who tend to bring offerings in exchange for receiving blessings. 

(Pankhurst 1994፣950) ይህ ማሇት ሇሃይማኖታዊ ክብረ በዒሌ የሚዯረግ ጉዞ ሰዎች 

በቡዴን በመሆን አንዴን ሃይማኖታዊ የሆነን ክብረ በዒሌ ሇማክበር ተጉዘው ከከበራው 

በረከትን ወይም ጸጋን ሇማግኘት የሚያዯርጉትን ሂዯት ነው፡፡ ሇአንዴ ሃይማኖታዊ ክብረ 

በዒሌ የሚዯረግ ጉዞ በብዛት በዒሊማችን በአለ ሁለም ሃይማኖቶች ውስጥ እንዲሇ በመግሇጽ 

የጉዞውም ዒሊማ በብዛት ሇሃይማኖታዊ ጉዲይ እንዯሆነ Eckelman (1990፣89)፣ Kaplan 

(2010፣151)፣ York (2002፣137) እና Stoddard (1997፣56) ያስረዲለ፡፡ Sims እና 

Stephens (2005፣95) ዯግሞ የጉዞው አሊማ ምንም ሆነ ምን ቡዴናዊ ክዋኔ አሇው ይሊለ፡፡ 

 

Pankhurst (1994፣934-935) ሇሃይማኖታዊ ክብረ በዒሌ የሚዯረግ ጉዞ አምስት አይነት 

መሰረታዊ ገጽታ እንዲሇው ያስረዲለ፡፡ አንዯኛ ሇክብረ በዒሌ የሚዯረግ ጉዞ አሇ ማሇት አንዴ 

የሚከበር ክብረ በዒሌ አሇ ማሇት ነው፡፡ ሁሇተኛ ከተሇያዩ ቦታዎች የሚነሱ ተጓዦች 

የሚዯርሱበት  አንዴ የጋራ የሆነ ቦታ አሊቸው፡፡ የሚዯርሱበት ቦታ የሃይማኖት መሪ 

የሚኖሩበት ስፌራ፣ የተቀዯሰ ቦታ፣ተፌጥሯዊ የሆነ ቦታ፣ ተራራ፣ ወዘተ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ 

ሶስተኛ ተጓዦቹ የሚጓዙበት የተወሰነ ጊዜ እና ቀን አሊቸው፡፡ አራተኛ ሁለም ባይባሌም 

አብሊጫ ተጓዦች ወዯ ስፌራው የሚሄደት ምዴራዊ ፌሊጎታቸውን ሇሟሟሊት ሳይሆን 

መንፇሳዊ ጥቅም ሇማግኘት ነው፡፡ አምስተኛ ተጓዦቹ በብዛት የሚጓዙት በተናጠሌ ሳይሆን 

በቡዴን ነው፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ Stoddard (1997: 43) እና Gesler (1998: 536) ስሇ 

አምስቱ የክብረ በዒሌ ጉዞ ገጽታ ከPankhurst ጋር ተቀራራቢነት ያሇው ሀሳብ አሊቸው፡፡ 
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ሇሃይማታዊ ክብረ በዒሌ የሚዯረግ ጉዞ (Pilgrimage) በኢትዮጵያ የተሇመዯ መሆኑን 

Pankhurst (1994፣933-34) ያስረዲለ፡፡ Pankhurst አያይዘውም ይህ ርዔሰ ጉዲይ 

በኢትዮጵያ ብቻ የሚከናወን ሳይሆን አሇማቀፊዊ ጉዲይ ነው ይሊለ፡፡ Lavine (1974፣185) 

እና Trimingham (1980፣87) የዚህ አይነት ጉዞ በኢትዮጵያ የቆየ ባህሌ መሆኑን በመግሇጽ  

ተጓዦቹ የሀገር ውስጥ ዜጎች ከመሆናቸው በተጨማሪ ከሱዲን፣ ከኬንያ፣ ከሶማላ እንዱሁም 

አሌፍ አሌፍ ከአውሮጳ እና ከኢሲያ የሚመጡ አለ ይሊለ፡፡ ሇምሳላ Shimelis(1989፣25) 

ስሇ ፇረቀሳ ክብረ በዒሌ ባተተበት ጥናታዊ ጽሁፌ በክብረ በዒለ ቀን ስፊራውን ሇመጎብኘት 

ምዔመናን ከሱዲን፣ ከጁቡቲ፣ ከኬኒያ ወዘተ እንዯሚሄደ ያስረዲሌ፡፡ Pankhurst 

(1994፣933) ዯግሞ የላሊ ሀገር ሰዎች ወዯ ኢትዮጵያ እንዯሚመጡ ሁለ ኢትዮጵያዊያም 

ሇዚህ ጉዲይ ወዯ ላሊ ሀገር ይሄዲለ ካለ በኋሊ ሇምሳላነት ሙስሉሞች ወዯ መካ19 

ክርስትያኖች ወዯ እየሩሳላም የሚያዯረጉትን ጉዞ ጠቅሰዋሌ፡፡ 

 

Pankhurst (1994፣944) እነዚህ ምዔመናን ክብረ በዒሊቸውን ሇማክበር የሚጓዙበት ስፊራ 

በአካባቢው አስተዲዯር እውቅና የተሰጣቸው ወይም ሰዎች እንዱሰባበቡ ፇቃዴ ይሰጣለ 

ይሊለ፡፡ አያይዘውም  በአክሱም የሚከበር ክብረ በዒሌን፣ በኦሮሚያ ክሌሌ የሚከበረውን የአባ 

ሙዲ ስርዒትን፣ በቢሾፌቱ የሚከበረውን የኢሬቻ ስርዒትን እና የዴሬ ሼኸና ሁሴንን 

መውሉዴ በምሳላነት በመጥቀስ ክብረ በዒሌን ሇማክበር የሚዯረግ ጉዞ እና መንግስት የጠበቀ 

ቁርኝት አሊቸው ይሊለ፡፡ Pankhurst (1994፣936-942) በኢትያጵያ ስሊሇው ሇክብረ በዒሌ 

የሚዯረግ ጉዞን ሲያሰረደ የተሇያየ ባህሌ፣ ቋንቋ፣ ጎሳ፣ የፖሇቲካ አመሇካከት፣ ሃይማኖት፣ 

ወዘተ ያሊቸው ሰዎች በጋራ እንዱጓዙ ያዯርጋሌ፡፡ እንዱሁም ከተጓዙም በኋሊ የሄደበትን 

ጉዲይ በጋራ እንዯሚፇጽሙ ያስረዲለ፡፡ 

 

                                                           
19

 Pilgrimage to Mecca (Hajj)፡- The embarkation and return of pilgrims is a joyous annual 
celebration. Yoruba women used to welcome returning Muslims with waka songs (from 
Hausa wak‖a, “song”), evincing Arab influence (melismatic, nasal, embellished), 
accompanied by metallic idiophones (seli) (Euba 1971, 177-78; Waterman 1990, 31); this 
form derived from Hausa women singers (Mack 2004, 133). Sakara praise-singers, 
accompanied by the molo or goje lutes, sakara clay drum, and other percussion, and 
ynthesizing Arab and localmusical styles, have performed at hajj celebrations in 
Yorubaland (Waterman 1990, 39). Returning pilgrims from the Khatmiyya tariqa in Sudan 
are expected to sponsor a special collective ritual (karama) in their honour (Sudan 1980). 
Nubian women sing call /response songs for pilgrims, accompanied by handclaps (Nubier 
1980, 54). Among illiterate Hausa women pilgrims, composition and performance of 
personal hajj songs re-enacting their journey confers cultural capital (Cooper 1999). 
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ይህን ርዔሰ ጉዲይ በማስመሌከት በኢትዮጵያ ያሇውን ገጽታ Minako Ishihara የተባለ 

ጸሀፉ የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

The custom of visiting religious leaders considered as ―saints‖, 

whether dead or alive, is a common phenomenon found universally 

in the Muslim world. Although nowadays, criticized as heretical 

(bid‖a), by Islam reformists (locally called Wahabiyas) in Ethiopia, 

the pilgrimage custom remains central to the religious lives of 

Muslims (Ishihara 2009፣8). 

 

ሲተረጎም 

ጉብኝት(ዚያራ) በህይወት ያለ ወይም የላለ ቅደሳን የሚባለ የሃይማኖት 

መሪዎችን የመጎብኘት (የመዘየር) ባህሌ በአጠቃሊይ በመስሉሙ ዒሇም 

የተሇመዯ  ክንውን ነው፡፡ ምንም እንኳን ዛሬ በኢትዮጵያ ውስጥ በሃይማኖት 

ሊይ የተፇጠረ አዱስ ክስተት(ቢዴዏ) ተዯርጎ ቢተችም፡፡ ይህን ትችት 

የሚያቀርቡት በተሇይም የኢስሊማዊ ሇውጥ አራማጆች በተሇምድ ወሀቢይ 

በመባሌ በሚታወቁት ዘንዴ ነው፡፡ ይህ ጉዲይ በእነዚህ ሰዎች ቢተችም 

የሙስሉሞች የሃይማኖት ህይወት(አካሌ) ነው፡፡ 

 

ከዚህ በሊይ ከቀረበው ጥቅስ የምንረዲው አንዴን ሃይማኖታዊ ክብረ በዒሌ ሇማክበር የሚዯረግ 

ጉዞ በአሇማችን ባለ ሙስሉሞች ዘንዴ እንዯሚተገበር እና በአሁኑ ዘመን ይህን ጉዞ 

ከሃይማኖት አንጻር ክሌክሌ ነው በማሇት የሚቃወሙ ሰዎች ኢትዮጵያ ውስጥ መኖራቸውን 

ነው፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ Pankhurst (1994፣947) አንዴን ክብረ በአሌ ሇማክበር ከአንዴ 

ቦታ ተንስቶ ላሊ ቦታ በመሄዴ የሚዯረግን ጉዞ ከሃይማኖት አንጻር አይፇቀዴም የሚለ 

ሰዎች እንዲለ እና ቦታ ከሄደ ምዔመናን መካከሌም በአከባበር ሁኔታ ሌዩነት ያሊቸው ሰዎች 

መኖራቸውን ያስረዲለ፡፡  

 

እነዚህ ተጓዦች የሚጓዙት የተሇያየ ዒሊማ አንግበው ዒሊማቸውን ከግብ ሇማዯረስ በማሰብ 

ነው፡፡ Pankhurst (1994፣947-950) ምዔመናን አንዴ ክብረ በዒሌ የሚከበርበት ቦታ 

የሚጓዙበት ዒሊማ “ሃይማኖታዊ ጉዲይ፣ ቡዴናዊነት ወይም አንዴነትን ሇመግሇጽ፣ ከተሇያዩ 

በሽታዎች ሇመፇወስ፣ ስሇት ሇማስገባት፣ ሇንግዴ ጉዲይ እና ሇመዝናነት እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ 
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በፇረቀሳ ክብረ በዒሌ ጥናት ያካሄዯው ገመቹ (2012፣140) እና Østebø (2009: 464). 

የPankhurst ሀሳብ ይጋራለ፡፡ የተሇያዩ ሃይማኖታዊ ክብረ በዒሊትን ወዯ ሚከበርበት ቦታ 

የሚጓዙ ሰዎች ወዯ ስፌራው የሚሄደት ሇጉብኝት፣ ሇመዝናናት፣ ሇንግዴ፣ ሇከበራ ወዘተ 

ነው፡፡  

4.1.4 የአውዴ ጽንሰ ሀሳባዊ ምንነት  

የዚህ ጽንሰ ሀሳብ አቀንቃኞች በዋናነት (Bascom 1954) እና (Ben Amos 1993) ሲሆኑ 

አውዲዊ ጽንሰ ሀሳብ ዋነኛ ትኩረት አንዴ የፍክልር ዘውግ የተከናወነበትን አውዴ ማጉሊት 

እንዯሆነ ያስረዲለ። ማንኛውም ክዋኔ ሲተነተን የክዋኔው ዒውዴ መገሇጽ እንዲሇበት 

Okpewho (1992:10)፣ Ben Amos (1993:1) እና ፇቃዯ (1991:37) ያስገነዝባለ። እንዯ 

Jackson (1986፡4) አገሊሇጽ ዯግሞ አውዴ በስነሰብ (Anthropology) ጥናት ውስጥ ሊለ 

ሁለም ተመራማሪዎች ወሳኝ ጉዲይ ነው ካለ በኋሊ ሇሁለም ግን አውዴ ወሳኝ ቢሆንም 

ሇሁለም ተመራማሪዎች በተመሳሳይ መንገዴ ያገሇግሊሌ ማሇት አይዯሇም ይሊለ። እንዱሁም 

Sims and Stephens (2005፡137) አውዴ የፍክልር አንዴ ቅንጣት የሚከወንበት ውስን 

ማህበራዊ ሁነት በመሆኑ ሇፍክልር ጥናት ሁነኛ መንገዴ መሆኑን ይገሌጻለ። በፍክልር 

ጥናት ፍክልራዊ አሀዴን ብቻ መመሌከት ትርጉም የሇውም፡፡ ምክንያቱም ከአውዴ 

ውጭየሆነ ክዋኔ የሇምና፡፡ በመሆኑም ትክክሇኛው አካሄዴ ፍክልርን በማህበረሰቡ ውስጥ 

በመመሌከት መመርመር የተፇሇገውን ጉዲይ ከባህለ አውዴ፣ ከማህበረሰቡ አውዴ እና 

ከሁኔታ አውዴ አንፃር መመሌከት ወይም እነዚህን ጉዲዮች ከግምት ውስጥ በማስገባት 

ማጥናት እንዲሇብን Ben Amos (1993፡210) ይመክራለ፡፡ ይህ ማሇት የፍክልር ጥናት 

ሉከተሌ ከሚገባቸው መንገድች መካከሌ አወዲዊ ጽንሰ ሀሳብ አንደ ነው፡፡ 

 

እንዯ Dorson (1972፣215) አገሊሇጽ የአውዲዊ ጽንሰ ሀሳብ ዋና ትኩረት ክዋኔን ማዔከሌ 

ያዯረጉ ሁለን አቀፌ መረጃዎች ከባህሊዊና ማህበራዊ ሁኔታዎች አኳያ የከዋኙን አከዋወን 

ሁኔታ ከጊዜና ቦታ አንጻር የሚገሇጽበት መንገዴ ነው፡፡ በዘመናዊ አጠቃቀም አውዴ ማሇት 

በስፊት ሲታይ ስሇ አንዴ ዴርጊት ክንውን የሚገሌጽ ሲሆን በፍክልር ጥናት ውስጥ ዯግሞ 

ፍክልር የሚከወንበትን ሁኔታ የሚመሇከት መሆኑን Ben-Amos (2006፣236) እና 

Goldstein (2004፣125) በመግሇጽ የአውዴን ብያኔ ሰፉ አዴርገውታሌ፡፡ 
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ሇፍክልር ጥናት ክዋኔ ብቻ ሳይሆን የክዋኔው አውዴ፣ (context) ከዋኙና (performer) 

ተሳታፉዎቹ (audiences) ትሌቅ ዴርሻ እንዲሊቸው Green (1997፣254) እና Sims & 

Stephens (2005፣58) ያስረዲለ። Green አያይዘው ክዋኔው ብቻም ሳይሆን ማህበረሰቡ 

ስሇ ክዋኔው ምንነትና ፊይዲ የሚሰጠውን ፌቺ ምን እንዯሆነ መገንዘብም አስፇሊጊ እንዯሆነ 

አጠንክረው ያስረዲለ። Sims & Stephens (2005፣138) አንዴን የፍክልር ነገረ ይዘት 

(text) ስናጠና ከአውደ ነጥሇን ሇቡዴኑ የሚሠጠውን ጥቅም በቀሊለ ማስረዲት አዲጋች 

ነው። ነገረ ይዘት ከሰፉ የክዋኔ አውዴ ሊይ ሲከወን መመሌከትና መገንዘብን አስፇሊጊ ነው። 

አንዴ የፍክልር ነገረ ይዘት ከሰፉው የፍክልር ባህር ውስጥ አንዴ ቅንጣት እንዯመሆኑ ያ 

ቅንጣት በፍክልሩ ቁሶች ውስጥ ምን ማሇት እንዯሆነና ሇምን እንዯሚጠቅም የሚያውቁትና 

መግሇፅ የሚችለት የፍክልር ቡዴኑ አባሊት ናቸው። በመሆኑም ፍክልረኛው ነገረ ይዘቱን 

ብቻውን ይዞ ሇትንታኔ ከመነሳቱ በፉት በክዋኔ አውዲቸው ሊይ በጥንቃቄ መመሌከትና 

የቡዴን አባሊቱን ስሜት መገንዘብ እና መረዲት ወሰኝ እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ 

 

አውዴ ሲባሌ አንዴ ጉዲይ ሲከወን በቦታው የነበሩ እና በዙሪያው ያሇውን በሙለ 

ያካትታሌ፡፡ ሇምሳላ አንዴ የቅኔ ዘረፊን ብንመሌከት አውደን፣ ከዋኙን፣ ታዲሚውን፣ ከዋኙ 

የሚገሇገሌባቸው ቁሶችን፣ በከዋኝ እና በታዲሚያን መካከሌ ያሇው መስተጋብር፣ ቅኔው 

የሚዘረፌበት ቦታና ጊዜ፣ በአካባቢው ያለ ጉዲዮችን ወዘተ በሙለ የሚያጠቃሌሌ ሀሳብ 

እንዯሆነ ፇቃዯ (1991፡25) ያስረዲለ፡፡ Ben-Amos (1993፡210-211) አንዴ አውዲዊ አጥኚ 

የሰበሰበውን መረጃ ከአውዴ ውጭ ሇመተንተን ቢሞክር ችግር ሉገጥመው እንዯሚችሌ 

አጽንኦት ሰጥተው ይመክራለ፡፡ እኚህ ምሁር (1993፡210-212) አያይዘውም ከመስክ 

የተሰበሰበውን መረጃ በጥሬው ከመተንተን ባሻገር አውዲዊ ትንታኔ ወይም ትርጓሜ ቢሰጥ 

የተሻሇ መሆኑን ያስገነዝባለ፡፡ Alan-McKee (2003፡65) በተመሳሳይ ሁኔታ ይህን ሀሳብ 

ይጋሩታሌ፡፡   

 

በዚህ ጥናት ሇአውዴ ትኩረት የተሰጠ ሲሆን በአሌከሶ መውሉዴ ከበራ ወቅት ያሇው 

አጠቃሊይ ዴባብ አውደን ባሇቀቀ ሁኔታ መረጃ ተሰብስቦ ተተንትኗሌ፡፡ ሇምሳላ በበዒለ ቀን 

የመቃብር ቦታ ሲዘየር በመመሌከት የአዘያየር ሁኔታውን አውደን በጠበቀ ሁኔታ ቀርቧሌ፡፡ 

በየኸሇዋዎቹ ምዔመናን ሇቆይታ ጊዜያቸው የሚሆን አቅማቸው የፇቀዯውን ያህሌ ገንዘብ 

በፇቃዯኛነት ያዋጣለ፡፡ በዚህ ጊዜ በቦታው የሚገኙ ሽማግላዎች ደኣ ስያዯርጉ የደኣ 

አዯራረግ ስርዒት አውደን በጠበቀ ሁኔታ ቀርቧሌ፡፡ እንዱሁም የበዒለ ታዲሚዎች በየዲሳቸው 
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ተሰብስበው ጫት ሲቅሙ፣ ዴቤ ሲመቱ፣ ጡሩንባ ሲነፈ፣ መንዙማ ሲለ ወዘተ በአጠቃሊይ 

አውደን በጠበቀ ሁኔታ በምሌከታ ተሰብስቦ ተተንትኗሌ፡፡ 

4.1.5 የመውሉዴ በዒሌ ምንነት እና አጀማመር በዒሇም 

በክብረ በዒሊት ስር ከሚጠኑ ጉዲዮች መካከሌ የዚህ ጥናት ዋና ትኩረት የሆነው መውሉዴ 

አንደ ነው፡፡ ከዚህ በመቀጠሌ መውሉዴ ማሇት ምን ማሇት ነው፣ የመውሉዴ መከበር 

ዒሊማው ምንዴነው፣ የአከባበር ይዘቱ ምን ይመስሊሌ፣ መውሉዴ በዒሊማችን እንዳት 

መከበር ጀመረ፣ እነ ማን ጀመሩት፣ በኢትዮጵያስ እንዳት ተጀመረ፣ በመውሉዴ ከበራ ሊይ 

አስተዋጽኦ ያበረከቱት እነ ማን ናቸው፣ እንዱሁም በመውሉዴ ከበራ ዙርያ ያሇው ውዝግብ 

ምንዴን ነው፣ የውዝግቡ ምክንያትስ የሚለትን ቀጥሇን እንመሇከታሇን፡፡ 

 

መውሉዴ የነብዩ ሙሀመዴን የሌዯት ቀን ምክንያት በማዴረግ በየአመቱ ረቢኡሌ አወሌ 

በተባሇው ወር የሚከበር ክብረ በዒሌ ነው፡፡ መውሉዴን Encyclopedia Aethiopica (ቅጽ 3 

ገጽ 2007፡ 878-880) መውሉዴ በሙስሉሞች ዘንዴ የነብዩ ሙሀመዴ20 መወሇዴን 

ምክንያት በማዴረግ ሇመታሰቢያነት የሚከበር በዒሌ ነው ይሊሌ፡፡ Encyclopedia 

Britannica (ቅጽ 4 ገጽ 2008፡ 878) ዯግሞ “Mawlid, also spelled Mawlūd, or Mīlād, 

in Islām, the birthday of a holy figure, especially the birthday of the Prophet 

Muḥammad (Mawlid an-Nabī)” የሚሌ ትርጓሜ ሰጥቶታሌ፡፡ ይህ ማሇት መውሉዴ 

ማሇት የመወሇጃ ቀን ማሇት ሲሆን በዋናነት የእስሌምና ተምሳላት የሆኑትን ነብዩ 

ሙሀመዴን ይመሇከታሌ፡፡ Bronislav(2008፣135) J. W. McPherson(1998፣65.)ን 

በመጥቀስ “It is religious and local festival commemorated in honour of a saint 

of certain eminence.” ይሊለ፡፡ ይህ ማሇት መውሉዴ ሃይማኖታዊ እና አንዴ ታዋቂ 

ወሌይን መሰረት በማዴረግ አካባቢያዊ በሆነ ሁኔታ የሚከበር ክብረ በዒሌ ነው ማሇት 

ይቻሊሌ፡፡ 

 

                                                           
20 ከስም አገሊሇጽ አንጻር ሙሀመዴ እና መሀመዴ ብሇው የሚጽፈ እና የሚጠሩ ሰዎች አለ፡፡ እንዱሁም 

በእንግሉዘኛ Muhammed እና Mohammad ብሇው የምጽፈም አለ፡፡ በዚህ ጽሁፌ እነዚህን ስሞች 
የምጽፇው ጸሀፉው በሚጠቀምበት የስም አጠራ ሁኔታ ነው፡፡ በላሊ አገሊሇጽ መሀመዴ ያሇውን 
መሀመዴ እንዱሁም ሙሀመዴ የሚሇውን ሙሀመዴ እያሌኩ ጽፋያሇሁ፡፡ የመረጃ አቀባዮችንም ስም 
ከዚህ በሊይ በገሇጽኩት ሁኔታ ተጠቅሜያሇሁ፡፡  
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Encyclopedia Aethiopica (ቅጽ 4፡2007፣420) “--- the origin of the mawilid, the 

mawild which find first celebrated in Arbela 604 by al-malik Muzaffar.” በማሇት 

መውሉዴ በአሇማችን በ604 ዒ.ሂ Muzaffar በተባሇ ግሇሰብ አማካይነት መከበር 

እንዯተጀመረ ያስረዲሌ፡፡ በላሊ በኩሌ ዯግሞ በዒለ መከበር የጀመረው ነብዩ ከሞቱ ከሶስት 

ትውሌዴ በኋሊ እንዯሆነ የሚያሳዩ መረጃዎች አለ፡፡ ሇምሳላ Abu al-―Abbas Ahmad al-

Azafi (1162-1236) እ.ኤ.አ በሰሜናዊ የመካ ክፌሌ መውሉዴ እንዱከበር አዴርጓሌ፡፡ እኚህ 

ግሇሰብ በህይወት እያለ  “Kitab ad-Durar al-Munazzam fi ―l-Mawlid al Mu‖azzam” 

የሚሌ በመውሉዴ ዙሪያ የሚያወራ ኪታብ መጻፌ ቢጀምሩም ሳይጨርሱት በመሞታቸው 

ወንዴ ሌጃቸው Abu‖l-Qasim ሉጨርሰው ችሎሌ፡፡21 Encyclopedia Aethiopica (ቅጽ 3፡ 

2007፣ 878) ዯግሞ መውሉዴ ሇመጀመሪያ ጊዜ መከበር የጀመረው al-malik Muzaffar22 

በተባሇ ግሇሰብ እንዯሆነ እና በዋናነት የሚከበረው ነብዩ ሙሀመዴ ወዯ እዚች አሇም 

የመጡበትን ዔሇት ምክንያት በማዴረግ ነው ይሊሌ፡፡ Mustafa and Haggai (2005፡3) 

ዯግሞ መውሉዴ ይፊ በሆነ ሁኔታ (formal manner) መከበር የጀመረው በ13ኛው ክፌሇ 

ዘመን እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ 

 

መውሉዴ መከበር የጀመረው ከ13ኛው ክፌሇ ዘመን ጀምሮ ነው ቢለም መውሉዴ ነብዩ 

በህይወት በነበሩበት ወቅት ይከበር እንዯነበር የሚያሳዩ መረጃዎች መኖራቸውን ሀሰን 

(2008፣37) ያስረዲለ፡፡ ሇምሳላ ሙስሉም በዘገቡት ሀዱስ ነብዩ ሰኞ ቀንን ሇምን 

እንዯሚጾሙ ሲጠየቁ “ሰኞ ቀን የተወሇዴኩባት እና መሌዔክተኛ የሆንኩባት ቀን ስሇሆነች 

ነው” ብሇዋሌ፡፡ ከዚህ ሀዱስ መረዲት የሚቻሇው ነብዩ ሇተወሇደባት ቀን ሌዩ ትኩረት 

እንዯሰጡ እና ቀኑን በኢባዲ ማሳሇፊቸውን ነው፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ ቡኻሪ እና ሙስሉም 

በታሪክ በአንዴ ጊዜ አሊህ ችሮታውን ሇማሳየት የፇጠረውን ጉዲይ (ታሪክ) በየጊዜው 

ማስታወስ እና ማወዯስ ተገቢ እንዯሆነ ነብዩ መናገራቸውን  እና የአፇጻጸም ሁኔታውም 

በጾም እና በላልችም ኢባዲዎች ሉሆን እንዯሚችሌ ዘግበዋሌ፡፡ 

 

                                                           
21http://daralhadith.wordpress.com/2009/03/08/the-mawlid-is-an-eid-and-the-malikis-zarruq-ibn-

abbadand-ibn-ashir/and WWW.qsep.com>:  accessed on November 2015. 
22 Dr. Hafiz(2011፣3) ስሇ ሙዘፇር “Sultan Muzaffar of Irbil (d. 630/1232) lived in the time of 

Salah al-Din Ayyubi. He was a pure-hearted, brave and wise ruler. He was one of the 
first to turn the Mawlid into a formal event.” ይሊሌ፡፡ 

http://daralhadith.wordpress.com/2009/03/08/the-mawlid-is-an-eid-and-the-malikis-zarruq-ibn-abbadand-ibn-ashir/and
http://daralhadith.wordpress.com/2009/03/08/the-mawlid-is-an-eid-and-the-malikis-zarruq-ibn-abbadand-ibn-ashir/and
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ከዚህ በተጨማሪ ኢብን ጀቢር በ540 ሂጅሪ በጻፈት ጽሁፌ በረቢዏሌ አወሌ ወር ዘውትር 

ሰኞ የነብዩ ቤት ይከፇትና ታሊሊቅ ሰዎች ውስጡ በመግባት ከበረካው ይቋዯሱ እንዯነበር 

ሀሰን ያስረዲለ፡፡ እንዯ Imam Ibn Kasir አገሊሇጽ መውሉዴ በየአመቱ ኦፉሴሊዊ ሆኖ 

እንዱከበር ያዯረገው የኤርቢለ አስተዲዯር የነበረው እና የታሊቁ ሙጃሂዴ የሶሇሀዱን የእህት 

ባሌ የነበረው Muzaffar ነው፡፡ Muzaffar ብዙ መሌካም ስራዎችን የሰራ እና ሇመውሉዴ 

ከፌተኛ ገንዘብ በመመዯብ የሚያከብር ታሊቅ ዒሉም እና ንጉስ ነበር፡፡ ስሇዚህ ከዚህና መሰሌ 

መረጃዎች መረዲት የሚቻሇው መውሉዴ መከበር የጀመረው በነብዩ በራሳቸው እንዯሆነ እና 

ህዝባዊ ወይም ኦፉሴሊዊ በዒሌ ሆኖ በየአመቱ እንዱከበር በማዴረጉ ዘንዴ Muzaffar ትሌቅ 

ሚና እንዯተጫወተ ነው፡፡ 

  

ይህ የሚያሳየው መውሉዴ በትክክሌ መቼ ተጀመረ በሚሇው ዙርያ ውዝግብ መኖሩን ነው፡፡ 

ነብዩ በህይወት እያለ መውሉዴን ያከብሩ ነበር ከሚሇው ውጭመውሉዴ በሶስት ዋና ዋና 

አካሊት እና በሶስት የተሇያዩ ዘመናት መከበር እንዯተጀመረ መረጃዎች ያሳያለ፡፡ እነዚህ 

ሶስት አካሊትን Muhammad(2012፣2) እና መሀመዴ(2008፣61) በሚከተሇው ሁኔታ 

ዘርዝረዋቸዋሌ፡፡  

1. መውሉዴ የተጀመረው ግብጽ ውስጥ የጀመሩትም “ፊጢሚያህ” ሺዏዎች ናቸው፡፡ 

“ፊጢሚያህ” ግብጽ ሊይ የነገሱት 357 ዒ.ሂ ነው፡፡  

2. መውሉዴ በሼኽ ዐመር ኢብኑ ሙሀመዴ አሌመሊ(571ዒ.ሂ) መውሱሌ ኢራቅ 

እንዯተጀመረ እና ሙዛፇር ከእሱ እንዯወሰዯው ይነገራሌ፡፡ 

3. በንጉስ አሌሙዛፇር አቡ ሰዑዴ ኩኩቡሪ(630ዒ.ሂ) አርቢሌ ሊይ ነው የተጀመረው 

የሚለ አለ፡፡ 

 

ከዚህ መረጃ የምንረዲው መውሉዴ በትክክሌ በዚህ ጊዜ እና ቦታ ተጀመረ የሚሇው ጉዲይ 

ሁለንም ሰዎች እማያስማማ መሆኑን ነው፡፡ መሀመዴ(2008፣61) ስሇ መውሉዴ አጀማመር 

የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

----በአጀማመሩ ጊዜ ቀዯም ተከተሌ ስንመሇከት ፊጢሚዮች ግብጽ ሊይ 

እንዯጀመሩት ግሌጽ መረጃ አሇ፡፡ ቀጥል ዯግሞ ሸይኽ ዐመር አሌመሊ 

መውሱሌ ሊይ እንዯጀመረው እና ዴግሱም ሊይ ንጉሳን ይካፇለ እንዯነበር 

አቡ ሻማሌ ገሌጸዋሌ፡፡ ቀጥል ከሳቸው በመኮረጅ በንጉስ ሙዛፇር ኢርቢሌ 
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ሊይ ጀምሮታሌ፡፡ ስሇዚህ በመረጃ ሇሚያምን ሰው የመውሉዴ ጠንሳሾች 

ሺዏዎች ናቸው፡፡ 

ነገር ግን ሉዚህ ጥናት የሚሆኑ የተሇያዩ መጻህፌትን ሳነብ ግን መውሉዴ ሇመጀመሪያ ጊዜ 

ህዝባዊ በሆነ ሁኔታ ማክበር የጀመረው ሙዛፇር እንዯሆነ ያሳያለ፡፡ ስሇዚህ መውሉዴ 

በትክክሌ መቼ መከበር እንዯጀመረ የሚያሳዩ የተሇያዩ መረጃዎች አለ፡፡ ምክንያቱም ስሇ 

መውሉዴ የተሇያዩ ጽሁፍችን የጻፈ ምሁራን የተሇያየ ዘመን ይጠቅሳለ፡፡ በመውሉዴ ሊይ 

ጥናት ያካሄደ አጥኚዎች በዒለ ነብዩ በነበሩበት ዘመን ይከበር ነበር ሲለ ላልች ዯግሞ 

እሳቸው ከሞቱ በኋሊ ነው የተጀመረው ይሊለ፡፡ እንዯ ያህያ (1413፣10 ዒ.ሂ) አገሊሇጽ ይህ 

የዘመን ውዝግብ የሚስተዋሇው በመውሉዴ መጀመሪያ ጊዜ ብቻ ሳይሆን በነብዩ የተወሇደበት 

ቀንም ጭምር ነው፡፡ ነብዩ ሙሀመዴ የተወሇደት በ“ረቢኡሌ አወሌ” ወር በገባ በ2ኛው፣ 

በ8ኛው፣ በ9ኛው፣ በ12ኛው እና በ17ኛው ቀን እንዯተወሇደ መረጃዎች ያሳያለ፡፡ የተወሰኑ 

መረጃዎች ዯግሞ ነብዩ የተወሇደትም የሞቱትም በተመሳሳይ ሰኞ ቀን እንዯሆነ ያሳያለ 

(ያህያ 1413 ዒ.ሂ፣15)፡፡  

 

የነብዩ ሙሀመዴ የሌዯት ቀን ህዝባዊ ወይም ኦፉሴሊዊ ሆኖ መከበር የጀመረው በ13ኛው 

ክፌሇ ዘመን ግብጽ ውስጥ እንዯሆነ መረጃዎች እንዯሚያሳዩ ቀዯም ብሇን ተመሌክተናሌ፡፡ 

መሰረቱን የጣሇው ግብጽ ውስጥ ቢሆንም በአጭር ጊዜ ውስጥ በመሊው የሙስሉም ሀገራት 

መሰራጨት ችሎሌ (Gori 2010: 51) እና (Schussman 1998:216)፡፡ መውሉዴ በነብዩ 

ዘመን ይከበር የነበረው በጾም ሲሆን እሳቸው ከሞቱ ከሶስት ትውሌዴ በኋሊ በተሇያየ ክብረ 

በዒሊዊ ቅርጽ ባሇው ሁኔታ መከበር ጀምሯሌ (Kabha and Erlich 2005፡4)፡፡ እነ Kabha 

አያይዘውም በዒለ በሚከበርበት ውቅት የእሇት ጉሮሯቸውን መሸፇን የማይችለ ሰዎችን 

ሰብስቦ ከማብሊትና ከማጠጣት በተጨማሪ ቁርአን መቅራት እና ነብዮ ሙሀመዴን በተሇያየ 

መንገዴ ማወዯስ የተሇመዯ እንዯነበር ያብራራለ፡፡ የመውሉዴ በዒሌ በይፊ እንዱከበር 

ያዯረገው Muzaffar በዒለ በሚከበርበት ወቅት 5000 በጎችን፣ 10000 ድሮዎችን፣ እና 

1000 ጣፊጭ ኬኮችን ሇታዲሚዎች እንዱቀርብ ያዯርግ እንዯነበር የአይን እማኞች 

መናገራቸውን Shawana A. Aziz (1982፡25) ጽፇዋሌ፡፡ እንዯ Gori (2010፡ 51-52) 

አገሊሇጽ በዒለ በዋናነት ይከበር የነበረው ግጥሞችን በማንበብ እና መንዙማዎችን በማቅረብ 

ነበር፡፡  
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መውሉዴ የሚከበረው በአመት አንዴ ጊዜ በረበኡሌ አወሌ በ12ኛው ቀን ብቻ ሳይሆን 

በየቀኑ፣ በየወሩ እንዱሁም በየመስጂደ ነው ካሇ በኋሊ መውሉዴን ማክበር ሙስሉሙ 

ማህበረሰብ ስሇ እስሌምና እንዱያውቅ ከማስቻለ ባሇፇ የሸሪኣ ህግጋትን በሌቡ እንዱጽፌ 

እዴሌ ይፇጥርሇታሌ ይሊሌ፡፡ ይህ ዴረ ገጽ መውሉዴ መከበሩ ምን ፊይዲ እንዲሇው እና 

የአከባበር ስርአቱ ምን እንዯሚመስሌ የሚከተሇውን ይሊሌ፡፡23 

 

   Mawlid gatherings are an effective and efficient means of for the 

purpose of calling people to Islam and educate children, that these 

meetings give a golden opportunity that must not be lost, for every 

scholar and daia to teach and reind the Nation of the Prophet of 

his good character, his way of worshipping, and his way of treating 

people, This is a way to make children love and remember their 

Prophet, by giving them food and juice and gifts to make them 

happy. 

  

ሲተረጎም 

ሇመውሉዴ ክብረ በዒሌ የሚዯረግ መሰባሰብ(ስብስብ) ሰዎችን ወዯ እስሌምና 

ሇመጥራት እና ሌጆችን እስሌምናን እንዯማሩ ሇማዴረግ ሁነኛ መንገዴ(ዘዳ) 

ነው፡፡ ይህ መሰባሰብ(አጋጣሚ) ሇማንኛውም የሃይማኖት ምሁር እና ሰባኪ 

ሉታሇፌ የማይገባው ወርቃማ አጋጣሚ ነው፡፡ ምክንያቱም ዒሊማው የነብዩን 

መሌካም ባህሪያት፣ የአምሌኮ መንገድች፣ እና ሰዎችን የሚያስተናግደበትን 

መንገዴ በማስተማር በማህበረሰቡ ዘንዴ እንዱሰርጽ ማዴረግ ነው፡፡ በዚህም 

መንገዴ ሌጆች ነብዩን እንዱወደ እና እንዱያስታውሱ ያስችሊቸዋሌ፡፡ ይህም 

የሚዯረገው ሇሌጆች ምግቦችን እና የተሇያዩ ጣፊጭ መጠጦችን እና ስጦታዎችን 

በመስጠት ነው፡፡ ይህ ዯግሞ ሌጆችን ዯስተኛ ያዯርጋቸዋሌ፡፡  

 

ይህ ጥቅስ መውሉዴ አክባሪ ምዔመናን መውሉዴ ሇማክበር በመሰባሰብ ሰዎችን ወዯ 

እስሌምና ይጠራለ፤ ሌጆችን እስሊማዊ ትምህርት ያስተምራለ፤ እንዱሁም የነብዩ 

                                                           
23 http//sunnah.org./ibadaat/mawlid.ttm Acceded 10/05/2015 



 
75 

 

ሙሀመዴን መሌካም ስራ ወይም ባህርይ ሇሌጆች በመንገር ሇእሳቸው ፌቅር እንዱኖራቸው 

እና እንዱያስታውሷቸው ያዯርጋለ የሚሌ መሌዔክት ያዘሇ ነው፡፡ 

 

Muhammed Ibnl Alewi (2010፣39) መውሉዴ በሚከበርበት ወቅት የታሊቁ ነብይ ገዴሌ 

(ሲራ) በሰፉው ይብራራሌ፣ የነብዩን ትሌቅነት፣ ጀብዴ እና ዱንን የሚያወሱ የተሇያዩ 

ምክሮች በታሊሊቅ ዏሉሞች ይሰጣሌ፤ እንዱሁም ከእሇቱ ጋር የሚሄደ የቁርኣን መሌዔክቶች 

ይተሊሇፊለ ይሊለ፡፡ Muhammed (2010፣13) አያይዘውም በማንኛውም ወቅት እና ቦታ 

የነብዩን መውሉዴ እንዯሚያስቡና በእሳቸው መወሇዴ እንዯሚዯሰቱ ገሌጸው ዯስታቸው ነብዩ 

በተወሇደበት ሰኞ ቀን እና በረቢዏሌ አወሌ ወር እንዯሚጨምር ያስረዲለ፡፡ 

 

በShaikh Saleh ibn Fawzan al-Fawzan “The ruling concerning Mawlid an-

nabawi” በሚሌ ርእስ ተጽፍ በ Shawana Abdul Aziz በ1982 የተተረጎመው ኪታብ 

(መጽሀፌ) የሚከተሇውን ይሊሌ፡፡ መውሉዴ በአሁኑ ጊዜ አሇማቀፊዊ በዒሌ በመሆኑ ከ47 

ሀገራት በሊይ ህዝባዊ በዒሌ ሆኖ ይከበራሌ፡፡ በመካከሇኛው ምስራቅ ውስጥ ከሚገኙ አስራ 

አራት ሀገራት መካከሌ አስራ አንደ በዒለን ሲያከብሩ ሳውዱአረቢያ፣ ኳታር እና የመን 

በዒለን አያከብሩም፡፡ ባህሬን፣ ኢራን፣ ጆርዲን፣ ኩዌት፣ ሉባኖን፣ ኦማን፣ ፉሉስጤም፣ 

ሶሪያ፣ ዩናይትዴ አረብ ኢምሬት፣ በዒለን የሚያከብሩ ናቸው፡፡ ከኢሺያ አፌጋኒስታን፣ 

ባንጊሊዱሽ፣ ብሩኒያ፣ ህንዴ፣ ኢንድኒዥያ፣ ፓኪስታን፣ ማላዥያ፣ ሲሪሊንካ፣ ኡዝቤክስታን፣ 

ፉጂ፣ እና ጉያና፣ በዒለን በዋናት የሚያከብሩ ሀገራት ናቸው፡፡ ጸሀፉው(1982፡30-31) 

አያይዘውም አብሊጫ ህዝባቸው ሙስሉም ያሌሆኑ እንዯ ህንዴ፣ ሲሪሊንካ፣ ፉጂ፣ ጉያና፣ 

ታንዛኒያ፣ ማሉ፣ ወዘተ ሀገሮች የመውሉዴ በዒሌን ህዝባዊ በዒሌ በማዴረግ ከሚያከብሩት 

መካከሌ ይገኙበታሌ በማሇት አብራርተዋሌ፡፡ 

4.1.6 የመውሉዴ አጀማመር እና አከባበር በአፌሪካ 

መውሉዴ በአፌሪካ መቼ ተጀመረ ብሇን ዴርሳናትን ስንዲስስ ግንባር ቀዯሟ ሀገር ግብጽ ሆና 

እናገኛታሇን፡፡ መውሉዴ የተጀመረው ግብጽ ውስጥ የጀመሩትም “ፊጢሚያህ” ሺዏዎች 

እንዯሆኑ እና “ፊጢሚያህ” ግብጽ ሊይ የነገሱት 357 ዒ.ሂ እንዯሆነ ጥናቶች ያስረዲለ፡፡ 

ከሚሇው መረጃ አንጻር በአፌሪካ ታሪክ መውሉዴ ሇመጀመሪያ ጊዜ መከበር የጀመረው ግብጽ 

ውስጥ ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡  
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   In Islamic history, the earliest celebrations conducted on the 

occasion of the Prophet‖s birthday are encountered in the era of 

Fatimid Empire (910-1171), mostly in Egypt. Associated with the 

rise of wealth under their dominance over both Egypt and North 

Africa Shi‖ite Fatimid Caliphate began to place a great emphasis 

on religious festivals. (Erman, 2016፣12). 

 

ከዚህ ጥቅስ መውሉዴ መከበር የጀመረው በፊጢማዊያን አመራር ዘመን ግብጽ ውስጥ 

እንዯሆነ ነው፡፡ በተሇይም መውሉደ እንዱከበር ያዯረጉት ሺዏ ሙስሉሞች እንዯሆኑ 

ያስረዲሌ፡፡ የሺዏ ሙስሉሞች በወቅቱ የነብዩ መሀመዴን ብቻ ሳይሆን የቤተሰቦቻቸውንም 

በተሇይም የአሉን፣ የፊጡማን፣ የሁሴን እና የሀሰንን መውሉዴ ያከብሩ ነበር፡፡ በወቅቱ 

እነዚህ የሺዏ ሙስሉሞች መውሉዴን በአሊዘር መስጂዴ ውስጥ ከፌተኛ የሃይማኖት እና 

የመንግስት አመራሮች በተገኙበት በተሇያየ ሁኔታ ያከብሩ እንዯነበረ እና የዘር ግንዲቸውን 

ከነብዩ መሀመዴ እንዯሚገናኝ የሚያሳይ የዘር ቆጠራ ያካሄደ እንዯነብ Kaptein(1998,23-

34) ያስረዲለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ Bronislav(2008፣133) የተሰኙ አጥኚ ከ13ኛው ክፌሇ 

ዘመን ጀምሮ እስካሁን ዴረስ የሱፉ ሙስሉሞች ከሀገሪቱ የተሇያዩ ክፌልች በመሰባሰብ 

መውሉዴን እንዯሚያከብሩ ያስረዲለ፡፡ 

  

ግብጽ ውስጥ መውሉዴ መከበር እንዱጀምር ካዯረጉ ጉዲዮች መካከሌ ፖሇቲካዊ ጉዲይ 

እንዯሆነ “Thus it can be claimed that despite of their religious content, from 

the beginning of eleventh century, mawlid ceremonies are instrumentalized 

with the aim of providing political legitimacy” በማሇት ያስረዲለ፡፡ Damas and 

Fuad ዯግሞ “The Legal framework of Mosque building and Muslim religious 

affairs in Egypt: towards a strengthening of State control.” በማሇት ግብጽ ውስጥ 

መስጂድች ይቋቋሙ የነበረው ከሃይማኖታዊ ጉዲዮች በተጨማሪ ሇአሇማዊ ጉዲይም ጭምር 

እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ 

 

ከግብጽ በመቀጠሌ በአፌሪካ ታሪክ መውሉዴን ማክበር የጀመሩት የሰሜን አፌሪካ ሀገራት 

እንዯሆኑ መረጃዎች ያሳያለ፡፡ ከነዚህ የሰሜን አፌሪካ ሀገራት መካከሌ ሉቢያ ግንባር ቀዯም 

ሀገር እንዯሆነቸ “According to an official document, Ottoman government request 



 
77 

 

reports from the governor of Tripoli province about whether or not the city is 

safe, certain sufi groups run wild and disturb the other people.” በማሇት የሉቢያ 

ሱፉ ሙስሉሞች እንዯጀመሩት Süleyman(2005፣13-15) ያስረዲለ፡፡ ከምዔራብ አፌሪካዊያን 

በመቀጠሌ የምስራቅ አፌሪካ ሀገራት የሆኑት የመን እና ታጋንይካ የአሁኗ ታዘኒያ ከምስራቅ 

አፌሪካ ሀገራት ቀዴመው እንዯጀመሩት Philo (2011፣12)ያስረዲለ፡፡ 

 

Shawana(1998፣150) በአፌሪቃ ከሚገኙ ሀገራት መካከሌ ሀያ አራቱ በዒለን ህዝባዊ በዒሌ 

አዴርገው እንዯሚያከብሩት ያስረዲለ፡፡ እነሱም አሌጄሪያ፣ ቢኒን፣ ቡርኪናፊሶ፣ ካሜሮን፣ 

ኮሞሮስ፣ አይቬሪኮስት፣ ጅቡቲ፣ ግብጽ፣ ኤርትራ፣ ኢትዮጵያ፣ ጋምቢያ፣ ጊኒ፣ ሉቢያ፣ 

ማሉ፣ ሞሪታኒያ፣ ሞሮኮ፣ ኒጀር፣ ናጄሪያ፣ ሴነጋሌ፣ ሴራሉዮን፣ ሱዲን፣ ታንዛኒያ፣ ቱኒዚያ 

እና ቶጎ ናቸው፡፡  

4.1.7 የመውሉዴ አጀማመር እና አከባበር በኢትዮጵያ 

መውሉዴ በኢትዮጵያ መቼ እና እንዳት መከበር ጀመረ በሚሇው ጉዲይ ሊይ በቂ የሆነ 

የጽሁፌ ማስረጃ መግኘት አሌተቻሇም፡፡ በጽሁፌ ከተገኙ መረጃዎች በተጨማሪ ስሇ 

መውሉዴ ጥሩ መረጃ አሊቸው የሚባለ ዒሉሞችን እና የኢትዮጵያ ሙስሉሞችን መብት 

ሇማስከበር ከተንቀሳቀሱ የኢትዮጵያ ሙስሉም ተማሪዎች መካከሌ ከነበሩ ሰዎች መረጃ 

ሰብስቤያሇሁ፡፡ እንዱሁም መውሉዴ ሇመጀመሪያ ጊዜ በይፊ መከበር ሲጀመር የነበሩ ሰዎችን 

በመጠየቅ መረጃዬን ሇማጠናከር ሞክሬያሇሁ፡፡ ከነዚህም መካከሌ አቶ ሙሀመዴ እዴሪስ፣ 

ሼኽ ከዴር ሼኽ  አህመዴ፣ ተቀዲሚ ሙፌቲህ ሀጂ ኡመር እንዴሪስ፣ ሼኽ ሙሀመዴ 

አረፊው እና ሼኽ ሙሀመዴ ሼኽ ሸሪፌ ይገኙበታሌ፡፡  

 

እስሌምና ኢትዮጵያ ውስጥ የገባው በ7ኛው ክፌሇ ዘመን በቀይ ባህር በኩሌ እንዯሆነ 

Trimingham (1952፡42) እና Hussien (2006፣6) ገሌጸዋሌ፡፡ እስሌምና በነቢዩ ሙሀመዴ 

መሌዔክተኞች አማካኝነት ወዯ ኢትዮዽያ ከገባ ጀምሮ እስከ አሁን ዴረስ ብዙ ዒመታት 

ተቆጥረዋሌ (Hussein 2006፣4) እና (Trimingham 1952፣42)፡፡ ኢትዮጵያ ከሳአውዱ 

አረቢያ(መካ) በመቀጠሌ እስሌምናን የተቀበሇች ሀገር ናት፡፡ ነብዩ እስሌምናን ሇማስፊፊት 

በሚሞክሩበት ወቅት ከገጠማቸው ትሌቅ ጠሊት ቁረይሽ ሌጃቸውን ሩቂያን እና ቤተሰቦቿን 

ሇማዲን ሰሊም ወዯ ሆነው ሀበሻ ሀገር ሌከዋቸው ንጉስ ነጃሽ በአግባቡ ተቀብሇው 
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አስተናግዯውሊቸዋሌ Martin (2004: 231) እና Hussein (2006:4)፡፡ Martin (2004: 226) 

አያይዘውም “In Islamic history and tradition, Ethiopia is known as the "Haven of 

the First Migration or Hijra."  For Muslims, Ethiopia is synonymous with 

freedom from persecution and emancipation from fear.” በማሇት ኢትዮጵያ 

በእስሌምና ትሌቅ ስፌራ ያሊት ሀገር መሆኗን ያብራራለ፡፡ 

 

ከእስሌምና አንጻር የሀበሻን ምዴር ከላሊው ሀገር ሇየት የሚያዯርጓት (የሚያቆራኟት) ነገሮች 

አለ፡፡ ኢትዮጵያን ከእስሌምና ጋር የተቆራኘች መሆኗን ከገሇጹ ጸሀፌት መካከሌ አንደ AR-

RAHEEQ (1996)፣ Trimingham (1952)፣ ሊጲሶ (1990)፣ Hussein (2006)፣ ባህሩ 

(2007)፣ አብደሌፇታህ (1998)፣ አዯም (2008) እና ሀሰን (2006) ወዘተ ተጠቃሾች 

ናቸው፡፡ አብደሌፇታህ (1998፣60) ኢትዮጵያን ከእስሌምና ጋር ከሚያቆራኟት በርካታ 

ጉዲዮች እንዲለ ገሌጸዋሌ፡፡ ከነዚህ መካከሌ ነብዩ ሙሀመዴ እናታቸው በህጻንነታቸው 

በሞቱባቸው ጊዜ ጡት አጥብተው ያሳዯጓቸው ኡሙ አይመን የተባለ ኢትዮጵያዊት 

ናቸው፡፡24 ነብዩ ሙሀመዴ የሀበሻ ምዴር ከአረቦች ጥቃት ነጻ እንዱሆን አዘዋሌ፤ በሀበሻ 

ምዴር ፌትህ መኖሩን ገሌጸዋሌ፡፡ የሀበሻ ሰዎች ጥሩነት በቁርአን ውስጥ ይገኛሌ፡፡ የመካ 

መስጂዴ ሙአዚን ቢሊሌ በትውሌዴ ኢትዮጵያዊ ነበሩ የሚለት ዋና ዋናዎቹ ናቸው፡፡  

 

በሀገራችን እስሌምና ከገባበት ጊዜ ጀምሮ የሀገሪቱን ባህሌና ዯንብ ባሌጣሰ አኳኋን በርካታ 

እስሊማዊ ክብረ በአሊት ሲከበሩ ኖረዋሌ፤ አሁንም በመከበር ሊይ ይገኛለ፡፡ ከነዚህም መካካሌ 

በዋናነት፣ ኢዴ አሌአዴሃ፣ ኢዴ አሌፇጥር እና የነቢዩ ሙሀመዴ መውሉዴ ተጠቃሾች 

ናቸው፡፡ ኢዴ አሌአዴሃ እና ኢዴ አሌፇጥር ሇረጅም ዘመናት ህዝባዊ በዒሌ ሆነው ሲከበሩ 

የኖሩ ሲሆን መውሉዴ ግን በይፊ ህዝባዊ ወይም ኦፉሴሊዊ ክብረ በዒሌ ሆኖ መከበር ከጀመረ 

ከአራት አስርት አመታት የዘሇሇ እዴሜ የሇውም፡፡ ከዚህ በመቀጠሌ መውሉዴ በኢትዮጵያ 

እንዳት እና መቼ መከበር ጀመረ የሚሇውን እንመሇከታሇን፡፡ ቀዯም ተብል እንዯተጠቀሰው 

በዚህ ዙሪያ በቂ የጽሁፌ ማስረጃ ባይኖርም የተገኙትንም ያህሌ መረጃዎች ከመረጃ አቀባዮች 

ሀሳብ ጋር እያገናዘብኩ አቀርባሇሁ፡፡ 

 
                                                           

24 አንዴ ሴት አንዴን ሌጅ  በትወሌዯውም ጡት አጥብታ ካሳዯገችው እንዯ እናት ትቆጠራሇች፡፡ እንዱሁም 
ከተሇያየ እናት ተወሌዯው የአንዴ ሴት (እናት) ጡት ጠብተው ያዯጉ ሌጆች እንዯ ወንዴማሞች፣ እህትማሞች 
ወይም እህትና ወንዴሞሞች ስሇሚታዩ እርስ በእርስ መጋባት አይችለም፡፡ ይህ ሁኔታ ሸሪዏዊ መሰረት 
እንዲሇው ኡስታዝ መሀመዴ አሚን ነግረውኛሌ፡፡ 
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በሀገራችን ከጥንት ጀምሮ የነበሩ የሱፉ መሻኢኾች መውሉዴ እንዱከበር ትሌቁን ሚና 

መጫወታቸውን አቶ መሀመዴ እንዴሪስ25 ያስረዲለ፡፡ በሀገራችን መውሉዴ መቼና እንዳት 

መከበር ጀመረ የሚሇውን ሀሰን (2008፣39-41) ታሊቁን የዱን አባት ሀጂ ሙሀመዴ ወላን 

ዋቢ በማዴረግ የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

  

በሀገራችን በተሇይም በሰሜኑ ክሌሌ በተናጠሌ ይከበር የነበረውን የመውሉዴ 

መታሰቢያ ወዯ ተዯራጀ ስርዒት የሇወጡት እስከ 1798 ዒ.ህ የቆዩትና 

ጀማንጉስ ወይም ሙጃሂደ በመባሌ የሚታወቁት ታሊቁ ዏሉም ሼኽ 

ሙሀመዴ አሌሻፉ መሆናቸው ይነገራሌ፡፡ እኚህ ዏሉም ወዯ መካ ተጉዘው 

የዚያን ጊዜውን የሀረም  ሙፌቲ ሇጅሀዴ ፇቃዴና የልጅስቲክ እርዲታ 

ይጠይቃለ፡፡ መፌቲውም እንዯ ኢትዮጵያ ያሇች ሀገር ከጅሀዴ ይሌቅ ህዝቡን 

ሰብስቦ ማስተማሩ የተሻሇ መሆኑን መንገዴ ይመሯቸዋሌ፡፡ ሼኽ ሙሀመዴ 

አሌሻፉ እዛው ሀረም  ውስጥ ሇሶስት አመታት ያክሌ ዑሌም ተምረው ወዯ 

ሀገራቸው ከተመሇሱ በኋሊ ህዝቡን አሰባስበው የሚያስተምሩበትን መንገዴ 

ማፇሊሇግ ጀመሩ፡፡ ይህን ሇማዴረግ የተሻሇው መንገዴ የነብዩን የሌዯት ቀን 

መጠቀሙ ተመራጭ መሆኑን አመኑ፡፡ በመሆኑም መውሉዴን እንዯ ዴሌዴይ 

በመጠቀም ዏሉሞች ከህዝቡ ጋር እንዱገናኙ በማዴረግ ህብረተሰቡ የዱን 

ፌቅር እንዱኖረው ሇማዴረግ መውሉዴን እንዯ ዋነኛ ግብአት ተጠቀሙበት፡፡ 

ከዚህ ጊዜ ጀምሮ መውሉዴ በሀገሪቱ ትሌቅ የዱን ማስተማሪያ መዴረክ 

በመሆን ማገሌገሌ ጀመረ፡፡  

 

በአሁኑ ጊዜ በአዱስ አበባ ከተማ ከሚገኙ ዒሉሞች መካከሌ ሼኽ ሙሀመዴ ሼኽ ሸሪፌ 

አንደ ናቸው፡፡ እኚህ ዒሉም26 መውሉዴ በሀገራችን በተዯራጀ ሁኔታ እንዳት መከበር 

እንዯጀመረ ከሀሰን ታጁ ጋር ተመሳሳይነት ያሇው ሀሳብ ሰንዝረዋሌ፡፡ እንዯ እሳቸው አገሊሇጽ 

በሀገራችን ዯረጃ በተዯራጀ ሁኔታ መውሉዴ እንዱከበር ያዯረጉት ሼኽ ሙሀመዴ አሌሻፉ 

ናቸው፡፡ ሼኽ ሙሀመዴ ሇእስሌምና ሌዩ ፌቅር የነበራቸው ታሊቅ አሉም በመሆናቸው 

እስሌምናን ሇማጠናከር እና ሃይማኖቱን ከጠሊት ሇመጠበቅ የቁሳቁስ እርዲታ ሇመጠየቅ ወዯ 

መካ አቅንተው ሁሇት አመት ያህሌ ቢቆዩም እርዲታው ስሊሌተሳካሇቸው ሀገር ውስጥ 

                                                           
25 ቃሇ መጠይቅ 18/06/06 

26 ቃሇ መጠይቅ 13/03/08 
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መጥተው እስሌምና እና ሙስሉሙን ማህበረሰብ እንዳት ማጠናከር እንዲሇባቸው 

ሲያውጠነጥኑ የተሻሇ መንገዴ መውሉዴ መሆኑን እንዲመኑበት ሼኽ ሙሀመዴ ሼኽ ሼሪፌ 

ያስረዲለ፡፡ እንዯ ሼኹ አገሊሇጽ በሀገራችን መውሉዴ በተጠናከረ ሁኔታ መከበር 

ከጀመረባቸው ቦታዎች መካከሌ ዋናው ዲኒዬ27  ነው፡፡ 

 

ዲኒዬ የተቆረቆረው ከዛሬ 137 አመት በፉት ማሇትም 1870ዎቹ አካባቢ ነው፡፡ ዲኒዬ አወሌ 

ሙስሉሙን አንዴ በማዴረግ እና በማዋዯዴ ትሌቅ ስራ የሰሩ ሰው ናቸው፡፡ ዲኒዬ በወቅቱ 

እስሌምናን ጠንቅቀው አውቀው ካሳወቁ ዒሉሞች አንደ በመሆናቸው ዱንን ሇማስፊፊት 

በዋናነት የተጠቀሙት መውሉዴን እንዯሆነ ሼኽ ሙሀመዴ ያስረዲለ፡፡ ሙፌቲህ ሀጂ 

ዐመር እንዴሪስ28 ስሇ መውሉዴ አጀማመር ከሼኽ ሙሀመዴ ጋር ተመሳሳይነት ያሇው 

ሀሳብ ካቀረቡ በኋሊ በሀገራችን ዱንን ሇማስፊፊት መውሉዴ ትሌቅ ሚና እንዯተጫወተ 

ያስረዲለ፡፡ ነገር ግን ሼኽ ሙሀመዴ አሌሻፉ መካ የቆዩበትን ወቅት ሀሰን ሶስት አመት ነው 

ሲለ ሼኽ ሙሀመዴ ሼኽ ሸሪፌ ግን ሁሇት አመት ነው ይሊለ፡፡ አብሊጫ መረጃ አቀባዮች 

ግን የሚስማሙት ሶስት አመት በሚሇው ነው፡፡ 

 

እንዯ ሼኽ ሙሀመዴ አገሊሇጽ ከዚህ ጊዜ ጀምሮ መውሉዴ በተሇያዩ ክፌሇ ሀገራት የሚኖሩ 

ዒሉሞች በተዯራጀ እና ሰፉውን ህዝብ ባሳተፇ ሁኔታ ማክበር ጀምረዋሌ፡፡ እንዱሁም 

የተሇያዩ ስሌቶችን በመጠቀም ብሔራዊ በዒሌም ሇማስዯረግ በርካታ ጥረቶችን አዴርገዋሌ፡፡  

መውሉዴን ብሔራዊ በዒሌ ሇማዴረግ ትሌቅ አስተዋጽኦ ካበረከቱ ሰዎች መካከሌ እስከ 1981 

ዒ.ም ዴረስ የኖሩት ሀጂ ሙሀመዴ ሳኒ ሀቢብ ተጠቃሽ ናቸው፡፡ 

 

በወሇኔ ሼኽ ተጽፍ አብደሌፇታህ “ጥሩነ” በሚሌ ርእስ የተተረጎመው መጽሀፌ (1998፣60 

እና 120) በ19ኛው ክፌሇ ዘመን አንዲንዴ ዒሉሞች የአካበቢውን ሰው እና የእነርሱን 

ዯረሳዎችን በመሰብሰብ መውሉዴ ያወጡ እንዯነበር ያስረዲሌ፡፡ ከነዚህም መካከሌ የታሊቁ 

የወሇኔ ሼኽ አባት የነበሩት ሼኽ በሽር ትክሇት29 ሇመውሉዴ ብዙ ገንዘብ በመመዯብ ትሌቅ 

መውሉዴ በማውጣት ስመጥር የነበሩ የወሇኔ አካባቢ ዒሉም ነበሩ፡፡ ከእሳቸው በተጨማሪ 

የአብሬት ሼኽ በመባሌ የሚታወቁት ሼኽ አቡ አብዯሊ በተመሳሳይ ሁኔታ መውሉዴ ያወጡ 

                                                           
27 የዲኒዬ መውሉዴ ማሇት ወል ውስጥ በየአመቱ በዯመቀ ሁኔታ የሚከበር መውሉዴ ነው፡፡ 
28 ቃሇ መጠይቅ 15/03/08 
29 እኚህ ዒሉም በህይወት የነበሩት 1260ዎቹ እሰከ 1340ዎቹ ዒ.ሂ አከባቢ ነው፡፡ 
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ነበር፡፡ ከነዚህ ዒሉሞች በተጨማሪ በወል፣ በጎጃም፣ በጅማ፣ በባላ፣ በስሌጤ፣ በሀሊባ፣ 

በወሇኔ፣ በጉራጌ፣ በሀረር ወዘተ መውሉዴ የሚያወጡ በርካታ ዒሉሞች ነበሩ 

(አብደሌፇታህ፣1998፣60-61):: ከነዚህ መካከሌ የተወሰኑት መውሉድች ዛሬም ዴረስ 

መከበራቸውን ቀጥሇዋሌ፡፡ የተወሰኑት ግን በተሇያዩ ምክንያቶች የተነሳ ተቋርጧሌ፡፡ 

 

ከዚህ በሊይ ከተመሇከትነው መረጃ አንጻር መውሉዴ በጋራ ተሰባስቦ መክበር ከሃይማኖታዊ 

ተግባር በዘሇሇ በርካታ ፊይዲ እንዯነበረው እንረዲሇን፡፡ ሇምሳላ ሼኽ ሙሀመዴ አሌሻፉ ወዯ 

መካ የሄደት የሃይማኖት ትምህርት ሇመማር ሳይሆን የኢትዮጵያን ሙስሉሙን ማህበረሰብ 

በመውሉዴ አማካኝነት አሰባስበው በማህበራዊ እና በፖሇቲካዊ ጉዲይ ሇማጠናክር የወቅቱ 

የመካ ሙፌቲ የቁሳቁስ ዴጋፌ እንዱያዯርግሊቸው ነበር-ምንም እንኳን ጥረታቸው ባይሳካም፡፡ 

እኚ ሼኽ ወዯ ሀገራቸው ከተመሇሱም በኋሊ በመውሉዴ አማካኝነት ህዝበ ሙስሉሙን 

ሇማጠናከር ሞክረዋሌ፡፡ ከሼኽ ሙሀመዴ በተጨማሪ ዲኒዬ አውሌ የወል ሙስሉሞችን 

ሃይማኖታቸውን እንዱቀይሩ በመሪዎች በሚገዯደበት ወቅት ይህን ፇተና እንዳት 

ተቋቁመው ማሇፌ እንዲሇባቸው ህዝቡን ከሚመክሩባቸው መዴረኮች መካከሌ መውሉዴ 

ዋነኛው ነበር፡፡ ከእነዚህ አሉሞች በተጨማሪ  የአብሬት ሼኽ እና የወሇኔ ሼኽ በጉራጌ እና 

አካባቢው የነበሩ ሙስሉሞችን በመውሉዴ በማሰባሰብ በወቅቱ አካባቢው በሚመሩ 

ሹማምንቶች እና ክርስትያኖች ይዯርሱባቸው የነበረውን ጭቆና እንግሌት እንዳት መቋቋም 

እና መመከት እንዲሇባቸው ይመክሯቸው እንዯነበር ይነገራሌ፡፡ ስሇዚህ መውሉዴ በሀገራች 

መከበር መጀመሩ ከሃይማኖታዊ ፊይዲ ባሻገር በርካታ ማህበራዊ እና ፖሇቲካዊ ዒሊማ 

እንዯነበረው መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 

4.1.7.1 መውሉዴ በሀገራችን እንዳት ሃይማኖታዊ ህዝባዊ በዒሌ ሆነ? 

መውሉዴ በተበታተነ ሁኔታ ሲከበር ሇረጅም አመታት ከቆየ በኋሊ በይፊ እና መንግስት 

በሚያውቀው ሁኔታ መስጂዴ ውስጥ በመሰባሰብ መከበር የተጀመረው ግን በ1953 ዒ.ም30 

በአዱስ አበባ ከተማ በአንዋር መስጂዴ ነው፡፡ እንዯ አቶ ሙሀመዴ አገሊሇጽ በዚህ ዘመን 

የነብዩ መውሉዴ በአንዋር መስጂዴ ሇመጀመሪያ ጊዜ የአዱስ አበባ ሙስሉሞች ተሰብሰበው 

                                                           
30 ይህን መረጃ ያገኘሁት በተጠቀሰው ዘመን በዒለ ሲከበር የአከባበር ስርአቱን ሇመምራት ከተቋቋመው 

ኮሚቴ አባሌ እና የበዒለ ተሳታፉ አቶ መሀመዴ እንዴሪስ ነው፡፡ 
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ማክበራቸው በላልች ክፌሇ ሀገራት በዒለን በተመሳሳይ ሁኔታ ሇማክበር በር ከፊች ሆኗሌ 

ይሊለ፡፡  

  

መውሉዴ በሀገራችን በግሌጽ እንዱከበር ያዯረጉት የተማሩ ወጣት ሙስሉሞች ናቸው፡፡ 

እነዚህ ተማሪዎች በመውሉዴ ብቻ ሳይሆን በበርካታ እስሊማዊ ጉዲዮች ሊይ ጥያቄ በማንሳት 

በሙስሉሞች ዙሪያ ከፌተኛ የሚባሌ እንቅስቃሴ እንዱፇጠር ማዴረግ መቻሊቸውን Hussein 

(1998፡98) እና አህመዱን (2008፣33) ያስረዲለ፡፡ እንዯ መረጃ አቀባዬ አቶ መሀመዴ 

እንዴሪስ አገሊሇጽ የኃይሇስሊሴ መንግስት ኢትዮጵያ ውስጥ ሁለም ብሔረሰብ እና ሀይማኖት 

እኩሌ መሆን አሇባቸው የሚሌ አስተሳሰብ ነበረው፡፡ Braukämper (2002፣160) ዯግሞ 

1944/45 እ.ኤ.አ አጼ ኃይሇስሊሴ የሃይማኖት፣ የፖሇቲካ፣ የማህበራዊ፣ የኢኮኖሚያዊ፣ እና 

የባህሊዊ እኩሌነት ይፇጠር እንዱሁም የሙስሉሞች ጭቆና ይቁም የሚሌ አዋጅ እንዲወጁ 

ያስረዲለ፡፡  

 

ይህን አጋጣሚ በመጠቀም ወጣት የተማሩ ሙስሉሞች የሙስሉሞችን ጉዲይ የሚከታተሌ 

መስሪያ ቤት ሉኖረን ይገባሌ የሚሌ ጥያቄ አነሱ፡፡ መንግስት “የኢትዮጵያ ሙስሉሞች 

ጽህፇት ቤት” የሚሌ ጽህፇት ቤት አቋቋመ፡፡ ይህ ጽህፇት ቤት የተቋቋመው ሇይስሙሊ 

ያህሌ ስሇነበር ይህ ነው የሚባሌ ሙስሉሞችን የሚጠቅም ስራ አሌሰራምና ተቀባይነቱን 

አጣ፡፡ ወጣት ሙስሉሞችም በአቶ ሙሀመዴ ሳቢር ፕሬዝዲንትነት የሚመራ “የኢትዮጵያ 

ኢስሊማዊ ማህበር” በሚሌ ርዔስ የሚጠራ ማህበር እንዲቋቋሙ አቶ ሙሀመዴ ያስረዲለ፡፡ 

እንዯ አህመዱን (2008፣33) አገሊሇጽ ዯግሞ ይህ ማህበር በ1955 ስሙ “የሰሊም ማህበር” 

በሚሌ እንዯተሇወጠ እና ፕሬዝዲንቱ ሏጅ ከማሌ ሏጂ የሚባሌ ሰው እንዯነበር ያስረዲለ፡፡ 

ይህ ግሇሰብ የሙስሉሙ ማህበረሰብ መብት የሚያስከብር ስሊሌነበረ በፉት አውራሪ አመዳ 

ሇማ ተቀይሯሌ፡፡ ማህበሩ በእሳቸው በሚመራበት ጊዜ መውሉዴ ሇመጀመሪያ ጊዜ 

ሚኒስትሮች በተገኙበት በአንዋር መስጂዴ እንዯተከበረ አህመዱን (2008፣33-34) ይገሌጻለ፡፡ 

 

አቶ መሀመዴ የእነዚህ ማህበራት መቋቋም እና የሙስሉሙ ህብረተሰብ ባገኘው አጋጣሚ 

መብቱን መጠየቅ ስሇጀመረ ንጉሱ የመውሉዴ በዒሌ የአዱስ አበባ ሙስሉሙ ማህበረሰብ 

ተሰብስቦ በጋራ እንዱያከብር ፇቅዯዋሌ ይሊለ፡፡ አቶ መሀመዴ አያይዘውም ሙስሉሙ 

ማህበረሰብ የዝያን ቀን በዒለን ከአከበረ በኋሊ ሁሇት ሰዎችን ወዯ ንጉሱ ቤተመንግስት 

በመሊክ “መውሉዴን በዚህ ሁኔታ በማክበራችን ዯስ ብልናሌ፤ እርሶንም እንኳን አዯረሶት” 
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በማሇት ሇንጉሱ ምስጋና እንዲቀረቡ ይናገራለ፡፡ አቶ መሀመዴ አያይዘውም ምስጋና 

ሇማቅረብ ወዯ ንጉሱ ከሄደ ሰዎች መካከሌ አንደ ፉታውራሪ አመዳ ሇማ ይገኙበታሌ 

በማሇት ገሌጸዋሌ፡፡ አህመዱን (2008፣232) ሦስቱ አጼዎች እና ኢትዮጵያዊያን ሙስሉሞች 

በሚሌ ርእስ ባሳተሙት መጽሏፌ ሊይ በ1950ዎቹ ሙስሉሞች በራሳቸው በዒሌ ቀን ንጉሱን 

“እንኳን አዯረሳችሁ” ማሇት የተሇመዯ እንዯነበር ታህሳስ 15 ቀን 1958 ዒ.ም ሇንጉሱ 

የቀረበውን ምስጋና በምሳላነት በመጥቀስ ያስረዲለ፡፡ የረቢኡሌ አወሌ መውሉዴ በዝያን 

ዘመን እንዯ ህዝባዊ በዒሌ (Public holiday) ባይሆንም የአዱስ አበባ ከተማ እና በላልችም 

ቦታዎች ሙስሉሞች በአንዴ ቦታ ተሰብሰበው እንዱያከብሩ መፇቀደ ሙስሉሙ ማህበረሰብ 

ላልቹም መብቶቹን እንዱጠይቅ በር እንዯከፇተ ሼኽ ሙሀመዴ ያስረዲለ፡፡ 

 

ላሊው ከዚህ ጋር ተያይዞ በኢትዮጵያ ታሪክ የሚነሳው በሚያዚያ 1966 በአዱስ አበባ ከተማ 

የተካሔዯው በዋናነት ሙስሉሙ ማህበረሰብ ያዘጋጀው እና ክርስትያኖችም የተሳተፈበት 

ሰሊማዊ ሰሌፌ ነው፡፡ ይህን በማስመሌከት ባህሩ (2007፣240) “ሇአያላ ሳምንታት በቆየው 

ህዝባዊ አመጽ ውስጥ ላሊው ጉሌህ ስፌራ የያዘው ሚያዚያ 10 የተካሄዯው ከመቶ ሺ በሊይ 

የሚገመት ህዝብ የተካፇሇበት ግዙፈ ሰሊማዊ ሰሌፌ ነው፡፡ ሙስሉሞች እና ክርስትያን 

ዴጋፊቸውን የሰጡበት ይህ ሰሌፌ የሃይማኖት እኩሌነት እንዱሰፌን፣ የመንግስትና ቤተ 

ክህነት ቁርኝት እንዱቀር እና የሙስሉም በዒሊት ብሔራዊ በዒሊት ሆኖ እንዱከበሩ አበክሮ 

ጠየቀ” ይሊለ፡፡  

 

Hussein በሀገራችን በሙስሉሞች እና በክርስትያኖች መካከሌ ስሇነበረው ግንኙነት 

በሚያወሱበት መጣጥፊ የሰሌፈን ሁኔታ በሚከተሇው ሁኔታ ገሌጸውታሌ፡፡ 

The mammoth Muslim demonstration of 20 April 1974, inspired by 

a series of protest movements against the imperial order in 

February, was a manifestation of a long-simmering discontent and 

grievances over the discriminatory policy towards Muslims pursued 

by the preceding Ethiopian regimes. Contrary to the assertions of 

some foreign observers, the demonstration was an act of Muslim 

solidarity with the struggle of other sections of the Ethiopian 

population against the old order (Hussein, 2006:10). 
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ሲተረጎም  

ሚያዝያ 12/1966 ዒ.ም የተካሄዯው ታሊቁ ሰሊማዊ ሰሌፌ ሇማካሄዴ ያነሳሳው 

በየካቲት ወር ውስጥ በንጉሰ ነገስቱ መንግስት ሊይ በተከታታይ ሲካሄዴ 

የነበረው የአመጽ እንቅስቃሴዎች ነው፡፡ ይህ እንዱሆን ያዯረገው ባሇፈት 

ዘመናት የኢትዮጵያ የአገዛዝ ስርዏቶች ውስጥ በሙስሉሞች ሊይ ሲካሄዴ 

የነበረው የማግሇሌ ፖሉሲ ያስከተሇው ቁጭት እና በዯሌ ነው፡፡ አንዲንዴ 

የውጭ ተመሌካቾች ከሚሰጡት አስተያየት በተቃራኒ የተካሄዯው ሰሊማዊ 

ሰሌፌ የሚያሳየው ሙስሉሞች ከላሊው ከኢትዮጵያ ሰፉው ህዝብ ጋር በመሆን 

የቆየውን የአጼውን ስርዏት ሇመገርሰስ  ያሊቸውን ወንዴማማችነት እና 

የፖሇቲካ ዴጋፌ እና አጋርነት ያሳዩበት ነው፡፡ 

 

በዚህ ሰሌፌ ከተነሱ ጥያቄዎች መካከሌ “እኛ ሙስሉሞች መብታችን ይከበር”፣ የተሇያዩ 

በዒሊቶቻችንን ህዝባዊ በዒሌ ሆነው በአዯባባይ እንዴናከብር ይፇቀዴሌን፣ በኢትዮጵያ የሚኖሩ 

እስሊሞች መባሊችን ቀርቶ ኢትዮጵያዊያን እስሊሞች እንባሌ”፣ በአስተዲዯር ፌትሕ ይስመር፣ 

እስሊማዊ ምክር ቤት እንዴናቋቁም ይፇቀዴሌን፣ መሰጂዴ መስሪያ የገንዘብ ዴጋፌ 

ይዯረግሌን ወዘተ የሚለ ጥያቄዎችን እንዯተነሱ ቢሊሌ (1967፣18)፣ Hussein (2006:10) 

እና አህመዱን (2008፣49 እና 225) ያስረዲለ፡፡  

 

ከ1966ቱ ሰሊማዊ ሰሌፌ በኋሊ ከሙስሉሞች ጋር ተያያዘ በሀገሪቱ የመጣውን ሇውጥ 

አህመዱን (2008፣302) በሚከተሇው መሌክ አስፌረውታሌ፡፡ 

 

ታህሳስ 14 ቀን 1967 በብሔራዊ ዯረጃ ስሇሚከበሩ በአሊት ዝርዘር መግሇጫ 

ወጣ፡፡ የሙስሉ ቨቸአሙ ትግሌ በከፉሌም ቢሆን ፌሬ ማፌራት ጀመረ፡፡ 

እስሊማዊ በዒሊትም ብሔራዊ በዒሊት ሆነው ተቆጠሩ፡፡ “የህዝብ በዒሊት አዋጅ” 

የተሰኘ አዋጅ ወጣ፡፡ ቀዯም ብል በ1948 የወጣው አዋጅ በቁጠር 

“151/19481/አ151” ተሻረ፡፡ በአዋጁ እውቅና ከተሰጣቸው አስራ ሁሇት በዒሊት 

መካከሌ ሦስቱ የሙስሉም በዒሊት ነበሩ፡፡ እነሱም ዑዴ አሌ ፉጢር፣ ዑዴ አሌ 

አዴሃና መውሉዴ ነበሩ፡፡  
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ይህ አዋጅ ከታወጀ በኋሊ “ወጣት እስሊሞች መንፇሳዊ ክበብ” በተሰኘው ክበብ አማካኝነት 

ሇመጀመሪያ ጊዜ መውሉዴ ህዝባዊ ሆኖ መከበሩን ቢሊሌ መጽሔት (1967፣32) ካስረዲ 

በኋሊ “የሰሊማዊ ማህበሩ31 ከፇረሰ በኋሊ የታሊቁ ነቢይ የሌዯት በአሌ ሇመጀመሪያ ጊዜ በዚህ 

ሁኔታ ሇማክበር ክበቡ የመጀመሪያ ነው፡፡” በማሇት በፍቶ ግራፌ አስዯግፍ አቅርቧሌ፡፡ 

እንዱሁም ይህ መጽሔት (1967፣7) መውሉዴ በ1967 ዒ.ም የነብዩ ሙሀመዴ መውሉዴ 

በአዱስ አበባ በይፊ መከበሩን ያስረዲሌ፡፡ መጽሔቱ(1968፣13) በ1967 የመውሉዴ በዒሌ 

ከአዱስ አበባ በተጨማሪ በጅግጅጋ እና በጎንዯር ከተማዎች ህዝቡ አዯባባይ ወጥቶ እንዲከበረ 

ያስረዲሌ፡፡ ከዚህና መሰሌ መረጃዎች መረዲት የሚቻሇው በሀገራችን መውሉዴ በይፊ መከበር 

የጀመረው ከ1966ቱ ሰሊማዊ ሰሌፌ በኋሊ መሆኑን ነው፡፡ 

 

ከዚህ ሰሊማዊ ሰሌፌ በኋሊ እስሊማዊ በዒሊት ብሔራዊ በዒሊት ከመሆናቸው በተጨማሪ 

በርካታ እስሊማዊ ተቋማት፣ ትምህርት ቤቶች፣ እና መስጂድች ተቋቁመዋሌ፡፡ ከተቋማቱ 

መካከሌ Ethiopian Islamic Affairs Supreme Council (EIASC) በዋናነት የሚጠቀሰው 

መሆኑን Østebø (2008፣417) ገሌጸዋሌ፡፡ ከዚህ በሊይ በዘመኑ ስሇተቋቋሙ የተሇያዩ 

መስሪያ ቤቶች እና ማህበራት በዚህ ጽሁፌ ውስጥ በአጭሩ ማንሳት ያስፇሇገበት ምክንያት 

በሀገሪቱ መውሉዴ ይፊ በሆነ ሁኔታ እንዱከበር እነዚህ ተቋማት የተጫወቱትን ሚና 

ሇማሳየት ነው፡፡  

 

ዯርግ ስሌጣን እንዯያዘ ሇሁለም ብሔረሰብ እና ሀይማኖት እንዯሚቆረቆር ሇመግሇጽ ሁለም 

ብሔረሰቦች እና ሀይማኖት እኩሌ ናቸው ብል አወጀ፡፡ እንዯ መረጃ አቀባዩ ሼኽ ሙስጠፊ 

ጅብሪሌ32 አገሊሇጽ ሙስሉሙ ማህበረሰብ ይህን አዋጅ ተከትል ባገኘው አጋጣሚ ሁለ 

ስሇመብቱ መቆርቆር እና መጠየቅ ጀመረ፡፡ ይህን አዋጅ ተግባራዊ ማዴረጉን ሇማሳያነት እና 

ሇህዝቡ ጥያቄ መሌስ እየሰጠሁ ነው ሇማሇት ከተጠቀመባቸው ጉዲዮች መካከሌ የረቢኡሌ 

መውሉዴ አንደ ነው፡፡ በመሆኑም መንግስት መውሉዴ ሶስተኛ እስሊማዊ በዒሌ ሆኖ 

እንዱከበር ፇቃዴ ሰጠ፡፡ Encyclopedia Aethiopica (ቅጽ 3 ገጽ 2007፡ 878-880) በዒለ 

በኢትዮጵያ ውስጥ ህዝባዊ በዒሌ (Public holiday) በመሆን መከበር የጀመረው 1967 ዒ.ም 

ነው ይሊሌ፡፡ ይህን ሀሳብ “… The military government later issued an official 

                                                           
31 ወጣት እስሊሞች መንፇሳዊ ክበብ ከመቋቋሙ በፉት “ሰሊማዊ ማህበር” የሚባሌ ማህበር እንዯነበር በዚህ 

ጽሁፌ መግቢያ ሊይ ቀርቧሌ፡፡ 
32 ቃሇ መጠይቅ 13/04/07 
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decree that the three Islamic festivals would be observed as public holidays 

for the first time in the history of the country.” በማሇት Hussein (2006:10) 

ያስረዲለ፡፡ በመሆኑም በዒለ ህዝባዊ በዒሌ ከሆነበት አመት ጀምሮ መስሪያ ቤቶች እና 

ትምህርት ቤቶች ተዘግተው እንዯማንኛውም ብሔራዊ በዒሌ እስካሁን ዴረስ በመከበር ሊይ 

ይገኛሌ፡፡  

4.1.7.2 በሀገራችን የመውሉዴ አከባበር ምን ይመስሊሌ? 

በሀገራችን የረቢኡሌ አወሌ ሆነ ዒሉሞችን መሰረት አዴርጎ የሚከበር መውሉዴ በአከባበር 

ይዘታቸው በብዛት ተመሳሳይነት እንዲሊቸው ከተመሇከትኳቸው ጥናቶች መረዲት ችያሇሁ፡፡ 

በረቢኡሌ አውሌ መውሉዴ በብዛት የሚወሱት ነብዩ ሙሀመዴ ሲሆን ዒሉሞችን መሰረት 

አዴርገው በሚከበሩ መውሉድች ሊይ ግን በብዛት የሚወሱት መውሉደ የሚከበርሊቸው 

ዒሉም ገዴሌ ነው፡፡ ይህን በማስመሌከት በሀገራችን ያሇውን የመውሉዴ የአከባበር ሁኔታ 

ሀሰን (2008፣12-13) በሚከተሇው መሌኩ ዘርዝረውታሌ፡፡ 

 

 በሼኽ አህመዴ ዲኒ (እስከ 1321 ዒ.ሂ) የተዯራጁ “ራምሳ” እና “ተራ” መንዙማ 

የተሰኙ የዚክር እና የደዏ መዴቢልች ይዯመጣለ፤ 

 የሶሀባዎች፣ ታቢጾች እና የላልች ታሊሊቅ ሰዎች በተሇይም የሀገራዊ ጓሌ ስብዔናቸው 

እና ገዴሌ (ቅሷ) ይነገራሌ፤ 

 ነብዩን የሚያወዴሱ ግጥሞች እና መንዙማዎች ይዯመጣለ፤ 

 በዏሉሞች መካከሌ የዑሌም ውይይት እና መጠያየቅ ይዯረጋሌ፤ 

 መውሉዴ የደዏ እና የመገናኛ መዴረክ በመሆን ያገሇግሊሌ፤ 

 ዴግስ ተዯግሶ ዴሆች ሶዯቃ ይቋዯሳለ፤ 

 አሊህን የሚያወዴሱ ሌዩ ሌዩ ዚክሮች ይባሊለ፤እና 

 በነብዩ ሊይ ሶሇዋት ማውረዴ ናቸው፡፡ 

 
መውሉዴ አክባሪዎች መውሉዴን ማክበር ፇርጀ ብዙ ጠቀሜታ እንዲሇው የተሇያዩ መረጃ 

አቀባዮች ይናገራለ፡፡ በ2008 ዒ.ም የረቢኡሌ አወሌ መውሉዴ ሲከበር በአዱስ አበባ በአንዋር 

መስጂዴ በተገኘሁበት ወቅት መውሉዴን መስጂዴ ውስጥ ተሰባስበው የሚያከብሩ ሰዎችን 
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መውሉዴን በማክበራቸው ምን ፊይዲ እንዯሚያገኙ ጠይቄያቸዋሇሁ፡፡ እነዚህ መውሉዴ 

አክባሪዎች የሰጡኝ ምሊሽ ጠቅሇሌ ሲዯረግ የሚከተሇውን ይመስሊሌ፡፡ መውሉዴ መከበሩ 

የራሱ የሆነ በርካታ ዒሊማ እና ፊይዲ አሇው፡፡ ከነዚህም መካከሌ ዯስታን የመግሇጫ 

አጋጣሚ፣ አሊህን ማመስገኛ እና ማወዯሻ አጋጣሚ፣ የነብዩን ገዴሌ ማስታወሻ እና ማወዯሻ 

መዴረክ፣ ከነብዩ ጋር በፌቅር መተሳሰሪያ አጋጣሚ፣ የዲዔዋና የዚክር ማቅረቢያ መዴረክ ፣ 

የእርስ በእርስ መገናኛ መዴረክ (ኮንፌረስ)፣ እስሊማዊ ባህርይን ማጠናከሪያ መዴረክ፣ 

በመንዙማዎች አማካኝነት የመዝናኛ አጋጣሚ፣ ወዘተ ዋና ዋናዎቹ ናቸው የሚሌ ነው፡፡ 

ከዚህ በተጨማሪ መውሉዴ ዔውቀት መቅሰሚያ፣ ከተጠፊፊ ሰዎች መገናኛ እና 

መጠያየቅያ፣ በመንዙማዎች መዝናኛ፣ መዯሰቻ፣ ነብዩን እና አሊህን ማመስገኛ፣ የነብዩን እና 

የትሊሌቅ ዒሉሞችን ማስታወሻ፣ ሇነብዩ ያሇንን ሌዩ ፌቅር ማሳያ፣ መውሉዴ እንዲይረሳ እና 

እንዱዯምቅ ማዴረጊያ አጋጣሚ ከመሆኑ ባሻገር ሶዯቃ በማውጣት ዴሆችን በማብሊት 

ምንዲ(አጅር) ማግኛ ሆኖ እንዯሚያገሇግሌ አክባሪዎች ያስረዲለ፡፡33 

 

ከዚህ በሊይ የተመሇከትነው ስሇ ነብዩ ሙሀመዴ የሌዯት ቀን አካባበር ሁኔታ ነው፡፡ ስሇ 

ነብዩ ሙሀመዴ መውሉዴ በዚህ ጽሁፌ ማንሳት የተፇሇገበት ምክንያት በሀገራችን የሚከበሩ 

ዒሉም ተኮር መውሉድች መሰረታቸው የነብዩ መውሉዴ ስሇሆነ ነው፡፡ በሀገራችንም በርካታ 

ዒሉም ተኮር መውሉድች ይከበራለ፡፡ 

4.1.8 የመውሉዴ አጀማመር እና አከባበር በስሌጤ  

መውሉዴ ከጥንት ጀምሮ በዯመቀ ሁኔታ ከሚያከብሩ ብሔረሰቦች መካከሌ የስሌጤ 

ብሔረሰብ አንደ ነው፡፡ ዘሊሇም (2013፣251) በሀገራችን ሃይማኖታዊ ክብረ በዒሊትን 

ከሚያከብሩ እና በወሌዮች ከሚያምኑ የሀገራችን ብሔረሰቦች መካከሌ የስሌጤ ብሔረሰብ 

አንደ እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ የወሇኔ ሼኽ የነበሩት ሼኽ በኽሇት(1260ዎቹ እስከ 1340ዎቹ) 

ከጥንት ጀምሮ በጉራጌ እና አካባቢው መውሉዴ ሲከበርባቸው ከነበሩ ቦታዎች መካከሌ 

ስሌጤዎች የሚኖሩባቸው ስፌራዎች እንዯሚገኙባቸው ስሇ ጉራጌ ሼኾች ታሪክ በጻፈበት 

ኪታብ(መጻህፌ) ያስዲለ፡፡ እንዯ እኚህ ሼኽ እና መሰልቻቸው አገሊሇጽ መውሉዴ በአካባቢው 

መከበር ከጀመረ አምስት መቶ አመታት ተቆጥረዋሌ፡፡ በእነዚህ ዘመናት መውሉዴ 

                                                           
33 መረጃ  አቀባዮቹ  ሼኽ ሙስጠፊ ጅብሪሌ፣ አቶ ጀማሌ ሙሀመዴ፣ ሀጅ በዴሩ ሉገሶ እና ወጣት ዘይነዱን 
ሲራጃ ናቸው፡፡ 
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የአካባቢው ህዝብ በርካታ ሃይማኖታ፣ ዊማህበራዊ እና ፖሇቲካዊ ተግባራትን ያከናውን 

እንዯነበር የአካባቢው የሃይማኖት አባቶች ያስረዲለ፡፡ በብሔረሰቡ ዘንዴ በሚከበሩ መውሉድች 

በርካታ ክንውኖች ይከናወናለ፡፡ ከነዚህም መካከሌ 

 ነብዩ ሙሀመዴ እና መውሉደ የመከበርበት መስጂዴ መስረች ሼኽ ታሪክ በሰፉው 

ይወሳለ፣ 

 በታሊሊቅ ኡስታዞች እና ሼኾች የተሇያዩ ሃይማኖታዊ እና አሇማዊ ትምህርቶች 

ይሰጣለ፣ 

 በሌጆች እና በወጣቶች የተዘጋጁ የተሇያዩ መንዙማዎች በዴቤ ታግዘው ይባሊለ፣ 

 የተሇያዩ ምግቦች ተዘጋጅተው የተራቡ ሰዎች እንዱመገቡ ይዯረጋሌ የሚለት ዋና 

ዋና ክንውኖች ናቸው፡፡ 

የስሌጤ ብሔረሰብ ከ1520ዎቹ ጀምሮ መውሉዴ ሲከበርባቸው የነበሩ እና አሁንም 

የሚከበርባቸው መስጂድች እና ቦታዎች የሚከተለት እንዯሆኑ የብሔረሰቡ ታሪክ አዋቂ 

መረጃ አቀባዮች የሰጡት መረጃ እና አብደሌፇታህ(1999፣321-327) የጻፇው መረጃ 

የሚከተሇውን ይመስሊሌ፡፡  

የሏጂ አሉዬ መውሉዴ፡- ይህ መውሉዴ በአካባቢው ማሇትም በሀዱያ እና አዘርነት አካበባቢ 

የመጀመሪያው መውሉዴ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ ይህ ማሇት በሏጂ አሌዬ መስጂዴ መውሉዴ 

መከበር የጀመረው ከ500 ዒመት በፉት ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ይህ መውሉዴ መከበር 

የጀመረው ሏጂ አሉዬ ኡምናን በሚባሇው ቦታ መስጂዴ አሰርተው የአካባቢው ህዝብ 

መስጂደ ውስጥ እንዱሰግዴ ካዯረጉበት ዘመን ጀምሮ እንዯሆነ ሀጂ አንዋር ያስረዲለ፡፡ 

የስሌጤ አባት በመባሌ የሚታወቁት ሏጂ አሌዬ የመቃብር ስፌራ ውስጥ የሚገኝ ሲሆን 

በመውሉዴ ሰሞን በምዔመናን ይጎበኛሌ፡፡ በዚህ መስጂዴ ሊሇፈት አስር አመታት በተሇያዩ 

ምክንያቶች የተነሳ መውሉዴ ሳይከበር ቀርቷሌ፡፡ ነገር ግን ከ2009 ዒ.ም ጀምሮ የወረዲው 

አስተዲዯር ከአካባቢው ማህበረሰብ ጋር በመነጋገር መስጂደን የቱሪስት መስህብ ሇማዴረግ 

እና እንዯ ቀዴሞው መውሉዴ በየአመት እንዱከበር ሇማዴረግ በመስራት ሊይ ይገኛሌ፡፡ 

የጊስት አሚናት ሰኢዴ መስጂዴ እና መውሉዴ፡- ይህ መስጂዴ የሚገኝበት ቦታ ስሌጢ 

ወረዲ ቦዜ ሳቦሊ ቀበላ ገበሬ ማህበር ሲሆን የተመሰረተውም ከ450 እስከ 500 ዒመት በፉት 

እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ ይህ መስጂዴ የተቋቋመው ከሑጂ አሌዬ ጋር ከወዯ ሀረር መጥተዋሌ 

ከሚባለት አምስቱ የስሌጤ እናቶች መካከሌ አንዶ ሇሆኑት ጊስት አሚናት መታሰቢያነት 
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ነው፡፡ በዚህ መስጂዴ አመቱን ሙለ የሶሊት ስነ ስርዒ ይካሄዯሌ፡፡ እንዱሁም በአመት አንዳ 

መውሉዴ ይከበራሌ፡፡ 

የሀበሻው ቢሊሌ መንዯር እና መውሉዴ፡- ይህ ቦታ የሚገኘው በስሌጤ ዞን በምዔራብ 

አዘርነት ወረዲ ሙጎ ተራራ አካባቢ የሚገኝ ሲሆን በየአመቱ መውሉዴ ይከበርበታሌ፡፡ ይህ 

መስጂዴ የተቋቋመው በኢስሊም የመጀመሪያው ሙአዚን የሚባሇው ቢሊሌ የዘር ሀረግ 

የሚመዘዘው ከዚህ አካባቢ ስሇሆነ እንዯሆነ ሇቢሊሌ መታሰበይነት እንዯተቋቋመ የአካባቢው 

ሽማግላዎች ይናገራለ፡፡ ይህ መስጂዴ መቼ እንዯተቋቋመ እና መውሉደ መቼ መከበር 

እንዯተጀመረ ግሌጽ የሆነ መረጃ የሇም፡፡ 

የዲንጌ ሼኽ መስጂዴ እና መውሉዴ፡- ይህ መስጂዴ ከተመሰረተ ከ120 እስከ 135  ዒመት 

እንዯሚሆን የሚገመት ሲሆን መስጂደንም የመሰረቱት ሼኽ ሙሀመዴ ኦብዩ እንዯሆኑ 

ይነገራሌ፡፡ በዚህ መስጂዴ በጣም ትሌቅ ሀረም  እና በርካታ ኸሇዋዎች የሚገኙ ሲሆን 

በአመት አንዴ ጊዜ መውሉዴ ይከበርበታሌ፡፡  

የገን ስሌጤ መስጂዴ እና መውሉዴ፡- ይህ መስጂዴ የተመሰረተው የሏጂ አሉዬ ወንዴ ሌጅ 

በሆኑት እና ከሀጂ አሉዬ ቀጥል አካባቢውን ሊስተዲዯሩት ገን ስሌጤ መታሰቢያ ነው፡፡ በዚህ 

መስጂዴ የገን ስሌጤ መቃብር እንዯሚገኝ ይነገራሌ፡፡ ይህ መስጂዴ የሚገኘው በዞን በአሉቾ 

ውሪሮ ወረዲ ቃዋቆቶ አካባቢ የሚገኝ ሲሆን አመቱን ሙለ የቅራት እና የሶሊት ስነ ስርዒት 

የሚካሄዴበት ሲሆን በየአመቱ መውሉዴ ይከበርበታሌ፡፡ 

የአሌከሶ መስጂዴ እና መውሉዴ፡- የአሌከሶ መስጂዴ በሼኽ በሽር አማካኝነት ከ1900 ዒ.ም 

እንዯተመሰረተ እና ከዚህ አመት ጀምሮ መውሉዴ የሚከበርበት ቦታ ነው፡፡ ይህ ቦታ 

የሚገኘው በስሌጢ ወረዲ ከአሌከሶ ሶስት ኪል ሜትር ርቀት ሊይ ነው፡፡ ይህ መስጂዴ 

በተመሰረተበት ዘመን ከ300 በሊይ እስሌምና ትምህርት የሚማሩ ተማሪዎች እንዯነበሩ 

ይነገራሌ፡፡ በዚህ መስጂዴ ሀረም  ውስጥ የመስጂደ መስራች እና የቤተሰቦቻቸው መካነ 

መቃብር የሚገኝ ሲሆን መውሉዴ በሚከበርበት ወቅት ይጎበኛሇሌ፡፡ 

የጎሇጮባ ሼኽ መስጂዴ እና መውሉዴ፡- ይህ መስጂዴ የተቋቋመው በሼኽ አብዯሊ እንዯሆነ 

እና ከ120 እስከ 140 ዒመት እንዲሇው ይነገራሌ፡፡ ይህ መስጂዴ የሚገኘው በዞኑ በዲልቻ 

ወረዲ ጎሇጮባ ቀበላ ገበሬ ማህበር ውስጥ ነው፡፡ በዚህ መስጂዴ በየአመቱ የረቢየሌ አወሌ 

መውሉዴ እና የሼኹ መታሰቢያ መውሉዴ እንዯሚከበር ሼኽ ጀማሌ ያስረዲለ፡፡ 
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ከዚህ በሊይ የተመከትናቸው መውሉዴ የመከበርባቸው መስጂድች ሇምሳላ ያክሌ ተመሇከትነ 

እንጅ በዞኑ መውሉዴ የሚከበርባቸው በርካታ መስጂድች ይገኛለ ከነዚህ መካከሌ የጊስት 

ጣሂራት ፌሌፌሌ መስጂዴ፣ የአሳኖ ሼኽ መስጂዴ፣ የአናጂና ወይም የኢነቆር ሼኽ 

መስጂዴ፣ የጋሇሜ ሼኽ መስጂዴ፣ የላቃቾ መስጂዴ፣ የወዲቀ መስጂዴ፣ የአበከሳዬ ዋጆ 

መስጂዴ ወዘተ ዋና ዋናዎቹ ናቸው፡፡ 

ከዚህ በሊይ ከተመሇከትነው መረጃ የምንረዲው የስሌጤ ብሔረሰብ መውሉዴ ማክበር 

የጀመረው ከዛሬ 500 ዒመት በፉት ጀምሮ ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም ሏጂ አሌይ 

በአካቢው መኖር ከጀመሩበት ጊዜ ጀምሮ መስጂዴ በመስራት እና የአካባቢውን ህዝብ 

በመውሉዴ በማሰባሰብ አሇማዊ እና መንፇሳዊ ትምህርት ያስተምሩ እንዯነበር ይነገራሌ፡፡ 

በስሌጤ ብሔረሰብ ዘንዴ ሇአሇፈት አምስት መቶ አመታት ያህሌ የተሇያዩ መውሉድች 

እየተከበሩ የነበሩ ቢሆኑም አብሊጫዎቹ ሲቋረጡ ጥቂቶቹ ግን አሁንም በመከበር ሊይ 

ይገኛለ፡፡ ሇእነዚህ መውሉድች መቋረጥ ሁሇት መሰረታዊ ምክንያቶች ይነገራለ፡፡ 

የመጀመሪያው እና ዋነኛው በአከባቢው የሰሇፌይ ወይም በተሇምድ የወሀብይ አመሇካከት 

መሰራፊፊቱ ነው፡፡ ከአሇፈት ሰሊሳ እና አርባ አመታት ወዱህ የአካባቢው ወጣቶች ከዞኑ 

ውጭ እና የተወሰኑት ከሀገር ውጭ በመሄዴ እስሊማዊ ትምህርት ተምረው በመመሇስ 

በአካባቢው የሰሇፉይ አስተምህሮትን በማስፊፊት ሊይ ይገኛለ፡፡ እነዚህ ወጣች አስሊማዊ 

ትምህርትን ከማሰራፊት ጎን ሇጎን በአካባቢው ይፇጸማለ የሚሎቸውን በእስሌምና የተከሇከለ 

ወይም ከቁርአንም ሆነ ከሀዱስ ማስረጃ የሊቸውም የሚሎቸውን እንዯ መውሉዴ ያለ 

ጉዲዮችን በመቃወም ሊይ ይገኛለ፡፡ የእነዚህ ወጣቶች መውሉዴን መቃወማቸው በብሔረሰቡ 

ዘንዴ ይከበሩ የነበሩ በርካታ መውሉድች እንዱቋረጥ ምክንያት ሆኗሌ፡፡ ሁሇተኛው ምክንያት 

የኑሮ ውዴነት ነው፡፡ መረጃ አቀባዮች በዞኑ ይከበሩ ሇነበሩ መውሉድች መቋረጥ 

እንዯምክንያትነት የሚያቀርቡት የኑሮ መወዯዴን ነው፡፡ ከመረጃ አቀባዮቹ መካከሌ ሼኽ 

ጀማሌ “በዞኑ በተሇያዩ ቦታዎች ሇሚከበሩ መውሉድች ከፌተኛ ወጪ ስሇሚያስፇሌጋቸው 

ይህን ወጪ ሇማውጣት ህዝቡ አቅሙ ስሊሌፇቀዯ ሇመውሉዴ ያሇው ፌቅር ቀንሷሌ፡፡” 

ይሊለ፡፡ መረጃ አቀባዮቹ ይህን ቢለም በአሁኑ ዘመን በአሇማችን በመውሉዴ ዙሪያ ካሇው 

ሁኔታ አንጻር ሚዛን የሚዯፊው ምክንያት ግን የመጀመሪያው ምክንያት ይመስሊሌ፡፡  

ባጠቃሊይ መውሉዴ ከ13ኛው ክፌሇ ዘመን ጀምሮ ይፊዊ በሆነ ሁኔታ ቢከበርም ከመነሻው 

ጀምሮ እስከሁን ዴረስ በከበራው ሊይ ውዝግብ አሇ፡፡ በመሆኑም መውሉዴ መከበር አሇበት 
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የሇበትም በሚሇው ጉዲይ የሚንጸባረቁ ሁሇት አይነት የአስተሳሰብ ፇሇጎች አለ፡፡ መውሉዴ 

ከዚህ በሊይ እንዯተመሇከትነው በበርካታ ሀገራት የሚከበር ቢሆንም በዒሇም በሚገኙ ሁለም 

ሙስሉሞች ዘንዴ ይከበራሌ ማሇት ግን አይዯሇም፡፡ ምክንያቱም መውሉዴ መከበር የሇበትም 

በማሇት በዒለን የማያከብሩ በርካታ ሀገሮች እና ግሇሰቦች አለ፡፡ የመውሉዴ በዒሌ መከበር 

አሇበት የሇበትም በሚሇው ጉዲይ ሊይ ውዝግብ በሰፉው መኖሩን  Gori (2010፣51-52)  

ያስረዲለ፡፡ የGori ሀሳብ በመውሉዴ ከበራ ሊይ በሙስሉሞች ዘንዴ ሌዩነት መኖሩን ያሳያሌ፡፡ 

የGoriን ሀሳብ Ostebo (2012፣181) ይጋሩታሌ፡፡  

 
የመጀመሪያው አስተሳሰብ መውሉዴ መከበር አሇበት የሚሇው የአስተሳሰብ ፇሇግ 

የሚያራምዯው ቡዴን  ነው፡፡ ሁሇተኛው አስተሳሰብ ዯግሞ መውሉዴ መከበር የሇበትም 

ክሌክሌ (ቢዴዏህ) ነው የሚለት ናቸው፡፡  

4.2. የቀዯምት ጥናቶች ቅኝት 

በዚህ ርእስ ስር ከዚህ ጥናት ጋር ተቀራረቢነት ያሊቸው ቀዯምት ጥናቶች ተቃኝተዋሌ፡፡ 

መውሉዴ ከፍክልር አንጻር በፒ.ኤች ዱግሪ ዯረጃ ሊይ የተዯረገ ጥናት በብዛት ማግኘት 

አሌተቻሇም፡፡ ነገር ግን በስነ መሇኮት፣ በስነሰብ እና በታሪክ የትምህርት ዘርፌ ከትምህርት 

ክፌሊቸው ትኩረት አቅጣጭ አንጻር መውሉዴን ዲሰዋሌ፡፡ ከእነዚህ መካከሌ የሚከተለት 

ይገኙበታሌ፡፡ 

 

Yasuo and Ishihara (2009) “On the Filming of “Pilgrimage to Ya‖a” በሚሌ ርዔስ 

ባቀረቡት አጭር ጽሁፌ በሀገራችን በተሇይ በኦሮሚያ ክሌሌ በተሇያዩ ቦታዎች ስሇሚገኙ 

ትሊሌቅ ዒሉሞች እና ዒሉሞቹን መሰረት አዴርገው ስሇሚከበሩ በዒሊት አትተዋሌ፡፡ Terje 

Østebo (2014) ዯግሞ “CLAIMS FOR AUTHORITY AT THE SHRINE OF 

SHAYKH HUSAYN, ETHIOPIA” በሚሌ ርዔስ በጻፈት አጭር መጣጥፌ የባላው ሼኽ 

ሁሴን ማንነት እና የመውሉዲቸውን አካባበር በአጭሩ አሳይተዋሌ፡፡ Ishihara (2009) 

“Spirit Possession and Pilgrimage. The Formation and Configuration of the 

Tijjānī Cult in Western Oromoland” በሚሌ ርዔስ ጥናት አቅርበዋሌ፡፡ ባጠቃሊይ 

Ishihara በጥናታቸው ሼኽ አሌፊሪቅ አህመዴ ኡመር ማን አንዯሆኑ እና እሳቸውን 
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ሇመዘየር የሚሄደ ሰዎች እነ ማን እንዯሆኑ እና ዚያራው እንዳት እንዯሚከናወን እና ሇምን 

እንዯሚከናወን አሳይተዋሌ፡፡  

 

በ2004 Z. FAREEN  “Celebrating the prophet: religious nationalism and the 

politics of Milad-un-Nabi festivals in India” በሚሌ ርዔስ በህንዴ የነብዩ ሙሀመዴ 

መውሉዴ እንዳት እንዯሚከበር በአጭር መጣጥፌ አሳይተዋሌ፡፡ እንዯ ጸሀፉው የረቢየሌ 

አወሌ መውሉዴ በአሁኑ ዘመን በህንዴ በተሇያዩ ግዛቶች በተሇያዩ ክብረበዒሊዊ ሁኔታ 

በመከበር ሊይ ይገኛሌ፡፡ ሇምሳላ በ2010 ሀይዯርባዴ በምትባሇው ከተማ በርካታ ሙስሉሞች 

እና የህንደ እምነት ተከታዮች በተገኙበት እንዯተከበረ  እና በዚህ መውሉዴ ከእስሌምና 

ሃይማኖት ተከታዮች ውጭ የላሊ እምነት ተከታዮችም እንዯሚሳተፈበት ጽፇዋሌ፡፡ በህንዴ 

መውሉዴ በዋናነት የሚከበረው ቤተሰብን በመጠየቅ እና የተሇያዩ ባህሊዊ ምግብ በማዘጋጀት 

እና በመመገብ እንዯሆነ ጥናቱ ያሳያሌ፡፡  በመውሉዴ  በፖሇቲካ እና በላልች ጉዲዮች 

የተጨቆኑ ሰዎች ተሰባስበው የሚወያዩበት እና የየተሇያዩ ባህልቻውን የሚያንጸባርቁበት 

እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ መውሉዴ ምንም እንኳን እነዚህ ጠቀሜታዎች ቢኖሩትም በአሁኑ 

ዘመን ክሌክሌ ነው በማሇት የሚያወግዙት ሰዎች(ወሀብያዎች) እየተበራከቱ መምጣታቸውን 

ጥናቱ ያስገነዝባሌ፡፡   

 

Bronislav Ostřanský በ2008 “Egyptian mawlids in the context of contemporary 

Sufi spirituality” በሚሌ ርዔስ በግብጽ መውሉዴ እንዳት እንዯሚከበር በአጭር መጣጥፌ 

አሳይተዋሌ፡፡ ጸሀፉው በጥናታቸው መውሉዴ በግብጽ ከ13ኛው ክፌሇ ዘመን ጀምሮ 

እንዯሚከበር ጽፇዋሌ፡፡ ይህ መውሉዴ ከሀገሪቱ ከተሇያዩ አቅጣጫዎች የተሰባሰቡ የሱፉ 

አመሇካከት ያሊቸው ሰዎች ተሰብስበው በጋራ እንዯሚያከብሩ ያስረዲለ፡፡ ጸሀፉው 

አያይዘውም በግብጽ በርካታ ቅደሳን ወይም ወሉዮች ባረፈበት ቦታ መውሉዴ የሚከበር 

ሲሆን ከእነዚህ መካከሌ አህመዴ አሌ-ባዲዊ እና ኢብራሂም አዴ ዲሱቂ የሚባለ ወሉዮች 

ዘንዴ ግን መውሉዴ በበሇጠ ሁኔታ ይከበራሌ፡፡ በእነዚህ መውሉዴ መከበሪያ ቦታዎች 

በረከትን አገኛሇሁ በማሇት ስሇ ወሌዮቹ ገዴሌ እየተነገረ፣ ዚያራ እየተዯረገ እና ሃይማኖታዊ 

ክንውን የሚከናወን ቢሆንም ዴርጊቱን የሚነቅፈ እንዲለ ያስረዲለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ 

በርካታ ማህበራዊ እና ኢኮኖሚያዊ እንቅስቃሴ እንዯሚካሄዴ ገሌጸዋሌ፡፡ ጸሀፉው በአሁኑ 

ዘመን በግብጽ የሚከበሩ መውሉድች የቁሳቁስ እጥረት እያጋጠማቸው እንዯሆነ በማስረዲት 

ጥናታቸውን አጠቃሇዋሌ፡፡ 



 
93 

 

እነዚህን ጥናቶች ሇምሳላ ያክሌ አቀረብኩ እንጂ በስነሰብ እና በስነ መሇኮት ትምህርት ዘርፌ 

ጥናቶች በክብረ በዒሌ እና መንዙማ ሊይ ተሰርተዋሌ፡፡ ከዚህ በሊይ የተመሇከትናቸው 

ጥናቶች በተሇያዩ ጆርናልች በመጣጥፌ መሌክ የቀረቡ ናቸው፡፡ ከነዚህ መጣጥፍች 

በተጨማሪ በሀገራችንም ሆነ በዒሇማችን መውሉዴ ሊይ ጥናቶች ተካሄዯዋሌ- ምንም እንኳን 

ትኩረታቸው ፍክልራዊ ጉዲይ ማሳየት ባይሆንም፡፡ ከዚህ በመቀጠሌ መውሉዴን 

ትኩረታቸው አዴርገው የተጠኑ እና ላሊ ጉዲዮችን ሲያጠኑ መውሉዴን የዲሰሱ የመረቂያ 

ጥናቶችን እንዯሚከተሇው እንመሇከታሇን፡፡ 

 

በ2009 ዒ.ም መሀመዴ አሉ “አውሉያና የአውሉያ ስርዒት (ሱፉዝም) ፍክልር ትንተና 

በቦረና-ወል” በሚሌ ርዔስ ሇሶስተኛ ዱግሪ ማሟያ ጥናት አካሄዶሌ፡፡ የዚህ ጥናት ዋና ዒሊማ 

“አውሉያና የአውሉያ ስርዒት (ሱፉዝም) ፍክልር ትንተና በቦረና-ወል ህብረተሰብ ጋር ያሇው 

ግንኙነት እና የሚሰጠው ፊይዲ ምን እንዯሆነ መግሇጽ እና መተንተን” የሚሌ ነው፡፡ ሇጥናቱ 

የሚሆን መረጃ በአንዯኛ እና በሁሇተኛ ዯረጃ መረጃ መሰብሰቢያ ዘዳዎች ከሰበሰበ በኋሊ 

በክዋኔ፣ በተግባራዊ እና በስነ ትርጓሜ ንዴፇ ሀሳቦች ጥናቱን ተንትኗሌ፡፡ ይህ ጥናት በአስር 

ምዔራፍች ተተንትኖ የቀረበ ሲሆን ከእኔ ጥናት ጋር የሚመሳሰሇው ስሇመውሉዴ በጻፇበት 

ምዔራፌ ነው፡፡ አጥኚው በወል በሶስት ቦታዎች መውሉዴ እንዳት እንዯሚከበር አሳይቷሌ፡፡ 

በእነዚህ ቦታዎች መውሉዴ የሚያከብሩ ምዔመናን ከተሇያዩ ቦታዎች እንዯሚሰባሰቡ እና 

ዚክር፣ መንዙማ፣ ዝያራ፣ ስጦታ መስጠት፣ ከሰዎች ተገል በአንዴ ቦታ ብቻ ተቀምጠው 

አሊህን መማጸን እና ላልቹም ክንውኖች እንዯሚከናወን ጥናቱ ያሳያሌ፡፡ 

 

የመሀመዴ ጥናት መውሉዴን እንዯ አንዴ ርዔሰ ጉዲይ መመሌከቱ ከእኔ ጥናት ጋር 

ያመሳስሇዋሌ፡፡ ነገር ግን አጥኚው በመረጣቸው የመውሉዴ መከበሪያ ቦታዎች መውሉዴ 

እንዳት እንዯሚከበር ቅዯም ተከተለን ተከትል ሇፍክልር ትኩረት ሰጥቶ ከመመሌከት 

አንጻር ክፌተት እንዲሇበት ተመሌክቻሇሁ፡፡ ምክንያቱት አንዴ ክብረ በዒሌ ሲነሳ በዋናነት ስነ 

ቃሌ መነሳቱ አይቀርም የመሀመዴ ጥናት በመውሉዴ ክብረ በዒሌ ሊይ ሆኖ ሳሇ ሇመንዙማ፣ 

ሇምርቃት፣ እና ሇቁሳዊ ጉዲዮች ብዙም ቦታ አሌሰጠም፡፡ ባጠቃሊይ መውሉዴን በሚገባ 

ጥናቱ አሳይቷሌ ማሇት ይከብዲሌ፡፡ አጥኚው መስክ ወዯ ወል ቦረና በመሄዴ ጥሬ መረጃ 

ሰብስቦ ከመተንተን ይሌቅ ሇጽንሰ ሀሳብ እና ሇንዴፇ ሀሳብ ትኩረት የሰጠ ይመስሊሌ፤ ይህ 

በመሆኑም የትወራ ክፌለ ጠንከር ብል የጥሬ መረጃ ክፌለ ግን የሳሳ ይመስሊሌ፡፡  
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በ2009 “The Structure of Wolof Sufi: Oral Narratives: Expanding the Labovian 

and Longacrean Model to Accommodate Wolof Oral Tradition” በሚሌ ርዔስ 

በሴኔጋሌ የሱፉ ተረኮች ሊይ Mamarama Seck ሇሶስተኛ ዱግሪ ጥናት አካሂዶሌ፡፡  የጥናቱ 

ዋና ዒሊማ የወልፌ ሱፉ ተረኮች ያሊቸውን ዯረጃ Pre-stage, Abstract, Orientation, 

Complication እና Evaluation የሚበለትን መርምሮ ማሳየት ነው፡፡ አጥኚው በጥናቱ ዲራ 

ምትክ መግቢያ እና ሥነ ዘዳ (Methodology)፣ የተመረጡ ተረኮች እና የጥናቱ አዯረጃጀት 

ቀርበዋሌ፡፡ በመቀጠሌም ተረክ (Narrative) በሚሇው አቢይ ርዔስ የተሇያዩ ንዴፇ ሀሳባዊ 

ሞዳልች ቀርበዋሌ፡፡ አጥኚው የሱፉ ተረኮች የሚተረኩባቸው መውሉዴን ጨምሮ የተሇያዩ 

ክብረ በዒሇትን ተመሌክቷሌ፡፡ እንዱሁም የወልፌ ሱፉ ተረኮች በሚሇው አቢይ ርዔስ 

የተረኮቹ ባህሊዊ አውዴ እና ክዋኔ በሚመሇከት በስፊት ቀርቧሌ፡፡ የእኔ ጥናትም ከዚህ 

ጥናት የሚቀራረበው በዚህ ርዔስ ሊይ ነው፡፡ ምክንያቱም በሱፉዎች ዘንዴ የሚነገሩ ተረኮችን 

በመሰብሰብ ተንትኗሌ፡፡ እኔም ምንም እንኳን ዋና ትኩረቴ መውሉዴ ሊይ ቢሆንም ከአሌከሶ 

መውሉዴ ጋር የተያያዙ ተረኮችን በመሰብሰብ ተንትኛሇሁ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ሇእኔ ጥናት እና ላልቹ ጉዲዮች ከተመሇከትኳቸው ጥናቶች አንጻር ዒሊማውን 

ሙለ በሙለ ከማሳካት አንጸር፣ ግሌጽ የሆነ መረጃ መሰብሰቢያ እና መተንተኛ ንዴፇ 

ሀሳብ ከመጠቀም አንጻር ጥሬ መረጃዎችን ግሌጽ በሆነ ቋንቋ እና መንገዴ ከማቅረብ አንጻር 

ከሁለም በተሻሇ ሁኔታ የMamarama Seck ጥናት ጠንካራ ሆኖ አግቼዋሇሁ፡፡ ነገር ግን 

የመረጃ አሰባሰቡን ስናይ መረጃ የተሰበሰበው በቃሇ መጠይቅ እና በሰነዴ ፌተሻ ነው፡፡ 

በጥናቱ በጥናቱ ክብረ በዒሊትን የዲሰሰ በመሆኑ ምሌከታ እና ላልች የመረጃ መሳሪያዎችን 

እንዯተጠቀመ ግሌጽ በሆነ ሁኔታ አሇማስቀመጡን እና ስሇዘዳዎቹ አስፇሊጊነት እና ተገቢነት 

ማስረጃን መሰረት ያዯረገ ገሇጻ አሇማዴረጉ እንዯ ክፌተት ተመሌከቼያቸዋሇሁ፡፡ በዚህ ጥናት 

አለ የምሊቸውን ክፌተቶች በእኔ ጥናት ሞሌቻሇሁ፡፡ 

ገመቹ ጀማሌ ሇሶስተኛ ዱግሪ ማሟያነት “Pilgrimages and  Syncretism: Relgious  

Transformation among  the  Arsi  Oromo  Of  Ethiopia” በሚሌ ርዔስ በ2013 

ጥናት በ Tromsø ዩኒቨርስቲ ሇሶስተኛ ዱግሪ ማሟያ ጥናት አካሂዶሌ፡፡ የገመቹ ጥናት 

ሰባት ምዔራፍች አለት፡፡ ገመቹ መጀመሪያ አጠቃሊይ ጥናቱን አስተዋውቋሌ፡፡ በመቀጠሌም 

ስሇ ኦሮሞ ታሪክ እና ባህሌ ጥናቶች ምን እንዯሚለ ከዲሰሰ በኋሊ ወዯ ዴሬ ሼኸና ሁሴን 

የሚዯረግ ጉዞን፣ ስሇ ሼኸና ሁሴን ማንነት፣ በአካበቢው ስሇ ሚከበሩ ክብረ በዒሊት እና አዮ 
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ሞሚና “Aayyoo Momina” ማንነት እና ስሇ ክብረ በዒሊቸው ምንነት በሰፉው አትቷሌ፡፡ 

ከዚህ በተጨማሪ የተወሰኑ ቃሌ ግጥሞችን እና አፇ ታሪኮችን እና ስሇ እሬቻ በዒሌ ምንነት 

እና የእሬቻ አይነቶችን ዲሷሌ፡፡  

 

ገመቹ በጥናቱ ከመስክ የሰበሰበውን መረጃ የተነተነው ከምዔራፌ ሶስት ጀምሮ ነው፡፡ በዚህ 

ምዔራፌ በአካባቢው ቅደስ ከሚባለ ወንድች መካከሌ ዴሬ ሼኸና ሁሴን እና ከሴቶች ዯግሞ 

አዮ ሞሚና “Aayyoo Momina” በመምረጥ ስሇ ማንነታቸው እና ስሇ ክብረ በዒሊቸው 

አከባበር አሳይቷሌ፡፡ በዚህ ምዔራፌ ዴሬ ሼኸና ሁሴን ወዯ ባላ እንዳት እንዯመጡ እና 

እሳቸው ሲወሇደ ስሇታዩ ተአምራቶች ያብራራሌ፡፡ እንዯ ገመቹ አገሊሇጽ በአርሲ እና በባላ 

እስሌምና እንዱስፊፊ ያዯረጉት ዴሬ ሼኸና ሁሴን በመሆናቸው በአካባቢው ከፌተኛ 

ተቀባይነት እንዲሊቸው ይገሌጻሌ፡፡ በመሆኑም በየጊዜው እሳቸውን ሇማስታወስ መውሉዴ 

በሀረም ቸው ይከበራሌ፡፡ ባጠቃሊይ የጥናቱ ትኩረት አርሲ ኦሮሞዎች እና የተሇያዩ ባህሊዊ 

ክብረ በዒሊቸው ሊይ ነው፡፡ 

 

የገመቹ ጥናት የራሱ የሆነ ጥንካሬ እና ክፌተት አለት፡፡ ከጠንካራ ጎኖቹ መካከሌ መስክ 

ከመሄደ በፉት ስሇ ኦሮሞ ብሔረሰብ የሚያትቱ የተሇያዩ ጽሁፍችን ተመሌክቷሌ፡፡ 

እንዱሁም የቀዯምት ጥናቶች ዲሰሳ አካሂዶሌ፡፡ መስክ ሊይ ዯግሞ ምሌክታ እና ቃሇ 

መጠይቅ አካሄዶሌ፡፡ በመስክ ቆይታው ከከበራው በተጨማሪ ሇአፇ ታሪኮች እና ሇቃሌ 

ግጥሞች ትኩረት ሰጥቷሌ፡፡ እናዚህ እና ላልቹም ነጥቦች የገመቹን ጥናት ከእኔ ጥናት ጋር 

ያመሳስለታሌ፡፡ ከክፌተቶቹ መካከሌ የጥናቱ ዒሊማ ምን እንዯሆነ አሌተገሇጸም፣ ጥናቱ 

የሚመሌሳቸው ጥያቄዎች የለም፣ መረጃ ከሰበሰበ በኋሊ በምን ስሌት እና ንዴፇ ሀሳብ 

እንዯሚተነትን አያሳይም፡፡ መስክ ሊይ ዯግሞ መረጃ ሲሰበሰብ ስሇ አንዴ ርዔሰ ጉዲይ አንዴ 

መረጃ አቀባይ የነገረውን መረጃ በላሊ መረጃ አቀባይ ሇማረጋገጥ ስሊዯረገው ጥረት ምንም 

አሊሇም፣ በአጠቃሊይ ከባህሊዊ ክብረ በዒሊት መካከሌ አንደን ብቻ በመመረጥ በጥሌቀት 

መርምሮ ከማቅረብ ይሌቅ የተሇያዩ ክብረ በዒሊትን በወፌ በረር ቅኝት የቃኛቸው ይመስሊሌ 

የሚለት እንዯ ክፌተት ተመሌክቼያቸዋሇሁ፡፡ በመሆኑም እነዚህ ክፌተቶች በእኔ ጥናት 

የሚሞለ ይሆናሌ፡፡ 

 

AMIRA KEDIR በ2014 እ.ኤ.አ “THE QATABRÉ SHEIKH, MAWLĪD 

CELEBRATION AND INTRA-FAITH DEBATE ON THE MAWLĪD 
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CELEBRATION” በሚሌ ርእስ በአዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ በስነሰብ ትምህርት ክፌሌ ጥናት 

አካሂዲሇች፡፡ የአሚራ ጥናት ዋና አሊማ የቃጥባሬ መውሉዴ አከባበር እና በከበራው ዙሪያ 

ያሇውን ውዝግብ ማሳየት ነው፡፡ ይህን አሊማ ከግብ ሇማዴረስ መረጃ በቃሇ መጠይቅ እና 

በምሌከታ በማሰባሰብ አይነታዊ የምርምር ዘዳን ተጠቅማ ተንትናሇች፡፡ የአሚራ ጥናት ዋና 

ዋና ነጥቦች የሚከተለት ናቸው፡፡ የቃጥባሬ መውሉዴ የሚከበረው በረቢየሌ አወሌ ውስጥ 

ነው፡፡ ይህ ወር የተመረጠበት ምክንያት ነቢዩ ሙሀመዴ የተወሇደበት ወር በመሆኑ ነው፡፡ 

ይህ በዒሌ ከ1942-1949 በተሇያዩ ምክንያቶች ተቋርጧሌ፡፡ የበዒለ ተሳታፉዎች የአካባቢው 

ተወሊጆች ብቻ ሳይሆኑ ከሀገሪቱ የተሇያዩ ክፌልች የሚሰባሰቡ ናቸው፡፡ በበዒለ በብዛት 

የሚሳተፈት ወንዴ እና ሴት አዛውንቶች ሲሆኑ ወጣቶች ሰሇፉያዊ አስተሳሰብ ስሊሊቸው 

መውሉደን አያከብሩም በማሇት ጥናቷን አጠቃሊሇች፡፡ 

 

የአሚራ እና የእኔን ጥናት በተወሰነ ዯረጃ ተመሳስል እና ሌዩነት አሊቸው፡፡ 

ከሚያመሳስሎቸው ጉዲዮች መካከሌ ሁሇቱም ጥናቶች ትኩረታቸው መውሉዴ ሊይ ነው፤ 

መውሉዴ መከበር አሇበት የሇበትም የሚሇውን ውዝግብ ያሳያለ፡፡ እንዱሁም የበዒለ መከበር 

ሇምዔመናን የሚሰጠውን ፊይዲ ያብራራለ፡፡ ሁሇቱን ጥናቶች በነዚህ ነጥቦች ቢመሳሰለም 

በሚከተለት ነጥቦች ይሇያያለ፡፡ አሚራ በጥናቷ በመውሉዴ በዒሌ የሚባለ መንዙማዎችን 

አሌተመሇከተችም፡፡ በአብሊጫ መውሉድች የሚገኙት እና ከማህበረሰቡ ሇየት ያሇ ባህርይ 

ስሊሊቸው አናጂናዎች (ገሪቦች) ትኩረት አሌሰጠችም፡፡ በበዒለ ሇምዔመናን ስሇሚዘጋጀው 

ምግብ እና ላልችም ቁሳቁሶች ማብራሪያም ሆነ ስሇቁሶቹ ትርጓሜ አሊቀረበችም፡፡ 

በመጨረሻም በመስጂዴ ቅጥር ግቢ ውስጥ ስሊለ ኸሇዋዎች (ዲሶች) ምንም ያሇችው ነገር 

የሇም፡፡ በአጠቃሊይ የአሚራ ጥናት አሊማ የመውሉደን አከባበር ማሳየት ቢሌም ማሳየት 

የሚገባትን ጉዲዮች (ስነቃልች፣ መንዙማዎች፣ ቁሳቁስ፣ ምግቦችን ወዘተ) በሚገባ አሊሳየም 

ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ስሇዚህ እነዚህና ነጥቦች በአሚራ ጥናት ያሌተተኮረባቸው ነጥቦች ሲሆኑ 

በእኔ ጥናት ግን ትኩረት ተሰጥቷቸዋሌ፡፡34  

 

ERMAN HARUN በ2016 “THE ROYAL MAWLID CEREMONIES IN THE 

OTTOMAN EMPIRE (1789-1908)” በሚሌ ርዔስ ጥናት አካሂዶሌ፡፡ የዚህ ጥናት ዋና 

ዒሊማ በኦቶማን የአመራር ዘመን የረቢየሌ አወሌ መውሉዴ የአከባበር ስርዒት ማሳየት ነው፡፡ 

                                                           
34 ስሇ አናጂናዎች ወይም ገሪቦች በቃጥባሬ መውሉዴ ሊይ እንዯሚሳተፈ በበዒለ የታዯሙ መረጃ አቀባዬ ገራዴ 
ኑርሰቦ ነግረውኛሌ፡፡  
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አጥኚው በዚህ ጥናቱ የረቢየሌ አወሌ መውሉዴ መቼ መከበር እንዯተጀመረ፣ በቱርክ 

በኦቶማን የአመራር ዘመን እንዳት እንዯተጀመረ እና በየጊዜው የመውሉደ የአከባበር ሁኔታ 

ምን እንዯሚመስሌ ሇማሳየት ሞክሯሌ፡፡ በመሆኑም ከ1708 እስከ 1908 ዴረስ በኦቶማን 

የአመራር ዘመን የሰነዴ ፌተሻ በማከሄዴ እንዳት እንዯተጀመረ እና የአከባበር ስርዒቱ ምን 

እንዯሚመስሌ አሳይቷሌ፡፡ ነገር ግን ይህ ጥናት እንዯ አንዴ ጥናት ስንመሇከተው በርካታ 

ክፌተቶች አለበት፡፡ ምክንያቱም የጥናቱ ጠቀሜታ ምን እንዯሆነ፣  የንዯፇ ሀሳብ፣ የመረጃ 

አሰባሰብ እና አተናተን ምን እንዯሚመስሌ አሊሳየም፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ጥናቱ ምን ግኝት 

ሊይ እንዯዯረሰ ምንም ያሇው ነገር የሇም፡፡  

 

በ2006 ዒ.ም በአዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ በአማርኛ ቋንቋ፣ሥነጽሐፌና ፍክልር ትምህርት 

ክፌሌ አብደሌረህማን ፊንታሁን “የሏጅ ሁሴን ዒሇሙ (የነሼኽ ዲንግሊ) የመውሉዴ በዒሌ 

ስርዒትና ቃሊዊ ግጥሞች (መንዙማዎች) ክዋኔ ጥናት” በሚሌ ርእስ ጥናት አካሂዶሌ፡፡ 

የአብደሌረህማን ጥናት አምስት ምዔራፌ አሇው፡፡ የጥናቱ ዋና ዒሊማ የዲንግሊ መውሉዴ 

አከባበር ማሳየት እና በበዒለ የሚቀርቡ ቃሌ ግጥሞችን መተንተን ነው፡፡ አጥኚው 

ዒሊማውን ከግብ ሇማዴረስ መረጃ በቃሇ መጠይቅ፣ በምሌከታ እና በተተኳሪ የቡዴን 

ውይይት ሰብስቧሌ፡፡ የተሰበሰበው መረጃ በአይነታዊ የመተንተኛ ዘዳ ተንትኖ ቀርቧሌ፡፡ 

አጥኚው በጥናቱ በዋናነት ከተመሇከታቸው ነጥቦች መካከሌ በመውሉዴ በሚከበርበት ወቅት 

ዚያራ፣ ደኣ፣ ምርቃት እና መንዙማ እንዯሚኖር ያስረዲሌ፡፡ እነዚህ ክንውኖች 

የሚከናወኑበት ቦታ ሀረም  ተብል እንዯሚጠራ እና ሇምዔመናኑ ምግብ እንዳት 

እንዯሚዘጋጅ በተወሰነ ዯረጃ አሳይቷሌ፡፡ መንዙማ በሚባሌበት ወቅት ምዔመናኑ ዱቤ 

ስሇሚጠቀሙ ሇበዒለ ዴምቀት ይሰጠዋሌ የሚለ እና ላልችንም ነጥቦች ዲሷሌ፡፡ 

አብደሌረህማን ጥናቱን ሲያጠቃሌሌ በመውሉዴ በዒሌ ጊዜ የሚባለ መንዙማዎች 

ሃይማኖታዊ፣ ማህበራዊ እና ፍክልራዊ ጠቀሜታ ስሊሊቸው በሰፉው ቢጠኑ መሌካም ነው 

የሚሌ የግሌ አስተያየት አቅርቧሌ፡፡  

 

የአብዴሌረህማን ጥናት የመውሉዴ በዒሌ ከቅዴመ ዝግጅቱ ጀምሮ እስከ ፌጻሜው ዴረስ 

ያሇውን ሂዯት ቅዯም ተከተለን በጠበቀ ሁኔታ አያሳይም፡፡ በዒለ ከወጣ በኋሊ በአካባቢው 

ስሊሇው ሁኔታ ምንም ያሇው ነገር የሇም፡፡ ጥናቱ ሇበዒለ ታዲሚዎች ምግብ እንዯሚዘጋጅ 

ቢጠቁምም አዘገጃጀቱ፣ አቀራረቡ እና አመጋገቡ ምን እንዯሚመስሌ ቅዯም ተከተለን በጠበቀ 

ሁኔታ አያብራራም፡፡ ነገር ግን እነዚህ ነጥቦች በወፌ በረር ቅኝት በሚመስሌ መሌክ 
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መቅረባቸው ከእኔ ጥናት በተወሰነ ዯረጃ ያመሳስሇዋሌ፡፡ የአብዴሌረህማን ጥናት በበዒለ ጊዜ 

ሇመገሌገያነት ስሇሚውለ ቁሳቁሶች ትኩረት በመስጠት ከነትርጓሜያቸው አሊቀረበም፡፡ 

እንዱሁም የመረጃ መተንተኛ ትዮሪው ምን እንዯሆነ ከሇመግሇጹ ባሻገር የንዴፇ ሀሳብ እና 

የጽንሰ ሀሰብ መምታታት ይስተዋሌበታሌ፡፡  በመሆኑም እነዚህን ክፌተቶቶች በእኔ ጥናት 

ሇመሙሊት ሞክሬያሇሁ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ከዚህ በሊይ የተመሇከትናቸው በተሇያዩ ዯረጃዎች የተጠኑ ጥናቶች የየራሳቸው 

የሆነ ጥንካሬ እና ክፌተት አሇባቸው፡፡ የአንዲንድቹ ክፌተት የስነ ዘዳ ሲሆን የአንዲድቹ 

ዯግሞ ሇማሳካት አስበውት የተነሱትን ዒሇማ ከግብ አሇማዴረስ እና አንዲንድቹ ሇማጥናት 

ያሰቡትን ርዔሰ ጉዲይ በሚገባ እና በጥሌቀት ያሇመመሌከት ነው፡፡ የተወሰኑት ዯግሞ ግሌጽ 

የሆነ ስነ ዘዳ እና ንዴፇ ሀሳብ የላሊቸው ናቸው፡፡ ከእነዚህ በተጨማሪ አጥኚዎቹ ሲያጠኑ 

ጥናት በሚያካሄደባቸው ቦታዎች ሊይ የሚኖረውን ማህበረሰብ ከማሳየት አንጻር የጎሊ 

ክፌተት ተመሌክቼባቸዋሇሁ፡፡ እነዚህን ክፌተቶች መመሌከቴ የአሌከሶ መውሉዴን ሳጠና 

በአሌከሶ እና አካባቢው ሇሚኖሩ የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሊዊ እና ማህበራዊ ጉዲዮች ትኩረት 

እንዴሰጥ አዴርጎኛሌ፡፡ በመሆኑም ከሊይ በተመሇከትናቸው ጥናቶች የተስተዋለት  ክፌተቶች 

በዚህ ጥናት ሇመሙሊት ጥረት አዴርጌያሇሁ፡፡ 

4.3 የጥናቱ የንዴፇ ሀሳብ ማዔቀፌ 

በዚህ ንኡስ ርእስ ስር ይህን ጥናት ሇማጥናት ፊይዲ ያሊቸው ንዴፇ ሀሳቦች ይቀርባለ፡፡ 

ንዴፇ ሀሳቦቹም ክዋኔያዊ፣ ስነ ፊይዲዊ፣ እና ሇውጥና ቀጣይነት ንዴፇ ሀሳቦች ናቸው፡፡ ስሇ 

እነዚህ ንዴፇ ሀሳቦች ምንነት ማብራሪያ ካቀረብኩ በኋሊ በዚህ ጥናት በምን ሁኔታ 

አገሌግልት እንዯሰጡ እንመሇከታሇን፡፡ 

4.3.1 የክዋኔ ንዴፇ ሀሳባዊ ምንነት እና አተገባበር 

በዚህ ጥናት ከመስክ የተገኙ መረጃዎች በዋናነት የተተነተኑት ፍክልርን ሇማጥናት ዋነኛ 

መንገዴ ሆኖ ባገኘው የክዋኔ ንዴፇሀሳብ (performance theory) ስነ ዘዳያዊ መርሆዎች 

ነው፡፡ የክዋኔ ንዴፇ ሀሳብ ተጠኚ ተሇዋዋጮችን የሚያጠናው በአውዲቸው ነው (Dundes, 

1980; Bauman, 1983; Amos, 1993; Haford, 1995; Sims and Stephens, 2005)፡፡  
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በክዋኔ ንዴፇሀሳብ ማንኛውም የፍክልር ጥናት የሚያተኩረው በሦስት የፍክልር አሊባውያን 

ሊይ ነው፡፡ በክዋኔ ጥናት ውስጥ አይቀሬ የሆኑትና የማንኛውም የፍክልር አሀዴ መሰረታዊ 

አሊባ የሚባለት ተጠኚ ፍክልራዊ አሀዴ (text)፣ ፍክልራዊ አሀደን አጃቢና አዴማቂ 

ማስዋቢያዎች (texture)፣ እና የንባቦቹን ፌቺና አከዋወን የሚወስነው አውዴ  (context) 

ናቸው (Dundes፣1980)፡፡ በክዋኔ ንዴፇሀሳብ ውስጥ ሦስቱም አሊባውያን አይቀሬና 

አይነጣጠላ ናቸው፡፡ አንደን ካንደ ሇመሇየት አስቸጋሪ ነው፡፡ አንደ ካሊንደ ህሌውና 

የሇውም፡፡ 

ቀዯም ባለ የፍክልር ጥናቶች ውስጥ እንዯ ፍክልራዊ ተጠኚ አሀዴ ብዙውን ጊዜ የሚታዩት 

የስነቃሌ ይዘቶች ናቸው፡፡ ፍክልራዊ አሀዴ ሲባሌም የሚያመሇክተው የሚነገሩ ቀሌድችን፣ 

ምሳላያዊ አነጋገሮችን፣ አፇታሪኮችን፣ ተረቶችን፣ ወዘተ. የያዙ የፍክልራዊ አሀድችን ይዘት 

ነው፡፡ ሇምሳላ በአንዴ ቀሌዴ ውስጥ ፍክልራዊ አሀዴ የምንሇው በቃሊዊ ዴምፆች ቅንብር 

ተዯርሶ የተነገረውን የቀሌዴ ይዘት ነበር፡፡ ነገር ግን በአሁኑ ዘመን የፍክልር ጥናቶች ውስጥ 

ፍክልራዊ አሀዴ ብዙ ነገሮችን የሚይዝ ፅንሰሀሳብ ሆኖ እናገኘዋሇን (Sims and 

Stephens, 2005: 134)፡፡ 

ተጠኚ ፍክልራዊ አሀዴ አያላ የፍክልር ቅርፆችን፣ አይነቶችንና ገፅታዎችን ሉያመሇክት 

ይችሊሌ፡፡ በፍክልር ጥናቶች ውስጥ በፍክልራዊ አሀዴነት የሚጠናው ነገር 

እንዯየአትኩሮታችን ማረፉያ ርዔሰ ጉዲዮች ይሇያያሌ፡፡ ጥናታችን ሇመተንተን ያሰበው ክዋኔን 

ከሆነ ክዋኔ ሇዚህ ጥናት ፍክልራዊ አሀደ  ነው፡፡ በቃሊዊ የፌቅር ግጥሞች ውስጥ የትንተና 

ምርጫችን ግጥሞቹ ከሆኑ ተጠኚ አሀዲችን የግጥሞቹ ስንኞች ነው፡፡  

በዚህ አተያይ መሰረት ፍክልራዊ አሀዴ ከአንዴ የፍክልር አሀዴ፣ ነጠሊ ይዘት ጀምሮ 

ውስብስብነት እስካሊቸው አያላ የፍክልር አይነቶችና ገፅታዎች ሉያካትት የሚችሌ ፌቺ 

አሇው፡፡ በጥቅለ ተጠኚ ፍክልራዊ አሀዴ ቃሊትን፣ ቁሶችን፣ እሳቤዎችን፣ ዴርጊቶችንና 

ጠባዮችን ሁለ ሉያመሇክት ይችሊሌ፡፡  

―textures‖ በፍክልራዊ አሀዴ ሊይ የሚጨመሩ፣ የሚያጅቡ፣ የሚያዯምቁና የሚያስውቡ 

እንዱሁም በፍክልራዊ አሀደ  ሊይ ሇውጥ ማስከተሌ የሚችለ የክዋኔ አሊባውያን ናቸው፡፡ 

እነዚህ አሊባዎች የክዋኔውን ተሳታፉዎች አጠቃሊይ ሁነቶችና አኳኋኖች፣ የመቼት 

አጠቃሊይ ገፅታ፣ ዴምቀቶችና ዴባቦች፣ በክዋኔው ውስጥ የሚካተቱ ቁሶችን አጠቃቀም፣ 
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የሚዯረጉ እንቅስቃሴዎችን፣ የሚመሇከቱ ናቸው፡፡ በእነዚህ ውስጥ ቁሳዊ፣ ሥነሌሳናዊ፣ 

አካሊዊ የተግባቦት ስርዒቶች ገጽታዎች ይካተቱባቸዋሌ፡፡  

በክዋኔ ወቅት የሚታዩና የሚሰሙ ቃሊት፣ ዜማ፣ ዴምፀት፣ ዴግግሞሽ፣ እፍይታዎች፣ 

እቃዎች፣ አካሊዊ እንቅስቃሴዎች፣ የከዋኙ የአቀራረብ ስሌት፣ እንዱሁም የተቀባዮቹ ስሜት 

እንዳት እንዯተንፀባረቀ የሚገሇፅበት አሊባ እንዯሆኑ Dundes (1980፣25-26) ያሰረዲለ፡፡ 

ከዋኙና ተሳታፉው አንዴን  ፍክልራዊ አሀዴ ሲከውኑ በራሳቸው ዘዳ ስሇሆነ ክዋኔውን 

ሇማሳመርም ሆነ ሇማዴመቅ ብሇው ላልች ተጨማሪ ነገሮችን ይፇጽማለ፡፡ ስሇዚህ ዋናው 

የክዋኔ ገጽታ ይቀየራሌ፡፡ በመሆኑም ቴክስቸር በፍክልራዊ አሀዴ ሊይ ሇውጥ የሚያመጡ 

ናቸው፡፡ 

ክዋኔ አውዲዊ ነው፡፡ ክዋኔ በቦታ፣ በጊዜና በሁኔታ የተወሰነ ነው፡፡ ማንኛውም የፍክልር 

ቅርጽ ያሇቦታው ያሇጊዜውና ያሇሁኔታ አይከወንም አይኖርም፡፡ አካሊዊ ኑረቱና ተግባቦታዊ 

ፊይዲው በዚያው ባህለ በወሰነሇት ወቅትና ሁኔታ ውስጥ የተቀነበበ ነው፡፡ በላሊ አባባሌ 

እያንዲንደ የፍክልር ክዋኔ በጊዜ ውሱን በቦታ ውሱን እና በሁኔታ ውሱን ነው፡፡ Mary 

Haford (1995፡ 328) አውዴ “contecxere” ከሚሇው የሊቲን ቃሌ እንዯመጣ ፌቺውም “to 

weave together, interweave, join together compose” ማሇት እንዯሆነ ይገሌጻለ፡፡ 

ከዚህ ብያኔ እንዯምንረዲው አውዴ የነገሮችን የእርስ በርስ ተያያዥነት፣ ዴርና ማግነት፣ 

በስሌት ተጠሊሌፍና ተወሳስቦ በመገኘት አንዴን ተጨባጭ ነገር መግሇፅ የመቻሌን ብቃት 

ያሳያሌ፡፡  

ከ1970ዎቹ በፉት የነበሩት የፍክልር ጥናቶች ትኩረት በአብዛኛው ያተኩር የነበረው 

በፍክልር ተተኳሪ አሀዴ (text) ሊይ ነበር፡፡ የአጠናን ስነ ዘዳያቸውም አሀዴ ተኮር (text-

centered) ነበር፡፡ ክዋኔን ያጠኑት የነበረው ራሱን እንዯቻሇ ሁነት ሳይሆን ከፍክልራዊ 

ውጤቶች ጋር አያይዘው እንዯነበር Bauman (1984፣124) ያስረዲለ፡፡ ክዋኔ ራሱን እንዯቻሇ 

የፍክልር ማዔከሊዊ ማጠንጠኛ ተዯርጎ መጠናት የጀመረው በ1970ዎቹ ውስጥ ነው፡፡ አሁን 

የምናቀውም የክዋኔ ንዴፇ ሀሳብ መሰረቱ የተጣሇው በRichard Bauman የ1984 Verbal 

Art as Performance ጥናት ውስጥ እንዯሆነ እና ከRichard Bauman በተጫማሪ 

በፍክልራዊ ክዋኔ ንዴፇ ሀሳብ Ben Dan Amos እና Kirshenblatt-Gimblett 

እንዯሚታወቁ Sims and Stephens (2005፣133) ያስረዲለ፡፡ ከስነ-ሰብ የጥናት ዘርፌ 
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ዯግሞ “Roger Abrahams፣ Cliford Geertz፣ Richard Schenner፣ Erving Goffman 

እና Victor Turner እንዯሆኑ Bauman (1992: 47) ያስረዲለ፡፡ 
 

ክዋኔ አንዴን ክስተት ወይም ባህሌ ሲተገበር ዴርጊቱን ማሳየት ነው፡፡ ክዋኔ የከዋኝ እና 

የታዲሚ የጋራ ተግባቦት እንዯተጠበቀ ሆኖ የአከዋወን ሁኔታው ከቦታ ቦታ፣ ከዘርፌ ዘርፌ፣ 

ከከዋኝ ከዋኝ ወዘተ እንዯሚሇያይ Finnegan (1992፡337)፣ Bauman (1992፣4)፣ Sims 

and Stephens (2005፣125)፣ ዘሪሁን (1996፣22) እና ፇቃዯ (1991፣65) የሚጋሩት 

ሀሳብ ነው፡፡ እንዯ Bauman (1992፡61) አገሊሇጽ በክዋኔ ወቅት የሚከወነው ጉዲይ፣ ከዋኙ፣ 

ታዲሚው፣ በክዋኔው ወቅት በአካባቢው ያለ ጉዲዮችን በሙለ አጣምሮ የያዘ ጉዲይ ነው፡፡ 

በክወና ወቅት በአካባቢው ስሊለ ጉዲዮች ትኩረት መስጠት ክዋኔው አውዲዊ እንዱሆን 

ከማስቻለ ባሻገር ታዲሚው ክዋኔውን በአግባቡ እንዱረዲው ይረዲሌ፡፡ እንዱሁም 

Deborah(1995:430) ክዋኔ አንዴን ነገር ውበት ባሇው መሌኩ ሇመግሇጽ የሚያገሇግሌ ስነ 

ውበታዊ ቀመር መሆኑን ይገሌጻለ፡፡ Deborah(1995፣480) አያይዘውም ከዋኔ ከዋኙና 

ታዲሚው በጋራ ተገናኝተው የሚፇጽሙት ተግባር እንዯሆነና ታዲሚው የበሇጠ እርካታ 

ሇማግኘት ከማስቻለ በሻገር ከዋኙ የውስጥ ስሜቱን በሚገባ ሇመግሇጽ እዴሌ የሚፇጥርሇት 

ሁኔታ መሆኑን ያስረዲለ፡፡  

 
አንዴ ማህበረሰብ የሚያከብረውን ክብረ በዒሌ ስናጠና የአከዋወን ሁኔታውን ማጥናታችን 

የማይቀር ጉዲይ ነው፡፡ በክዋኔ የሚከወነው ጉዲይ የት፣ መቼ፣ ከማን ጋር፣ ሇምን ተከወነ፣ 

ምን ይዘት አሇው፣ በክዋኔው የሚስተዋለ ቃሊት፣ ዴርጊቶች፣ ቴክስቸሮችና አውድች ምን 

ገጽታ እንዲሊቸው ሇማወቅ ይረዲሌ፡፡ ክዋኔ ውስጣዊ እና ውጫዊ መዋቅሮች ያለት እና 

ጥበባዊ በሆነ ኩነት የሀሳብና የስሜት ማስተሊሇፉያ ከመሆኑ በተጨማሪ ማንነትን ሇላሊ 

ማሳያ ጥበብም ጭምር ነው፡፡ Rapport (1999፣37) “ክዋኔ የሇም ማሇት ከብረ በዒሌ የሇም 

ማሇት ነው”  ይሊለ፡፡ ከዚህ ጥቅስ የምንረዲው ክብረ በዒሌ ያሇ ክዋኔ ህሌውና የሇውም 

የሚሇውን ነው፡፡  

 

ፍክልርን ሇሚያጠና አንዴ አጥኚ ክዋኔን ሲመሇከት ሰዎች አንዴን ዴርጊት እንዳት 

እንዯሚፇጥሩ፣ እንዯሚሇዋወጡ እና ከዴርጊቱ መሌእክት ጋር እንዳት እንዯሚተዋወቁ 

መመሌከት ይኖርበታሌ። የአንዴን ፍክልራዊ ጉዲይ ክዋኔ ሇማጥናት ከግምት ውስጥ 

መግባት ያሇባቸው ሁሇት መሰረታዊ አተያዮች እንዲለ Bauman (1992፣5) ያስረዲለ፡፡  
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እነሱም አንዯኛው ማህበረሰቡ ጉዲዩን የሚያከናውነው ተስማምቶ ባዋቀረው ስርዒትና ዯንብ 

መሰረት በመሆኑ ታዲሚው አዲዱስ ፍክልሮችን የመፌጠር እዴሌ ሉኖረው እንዯሚችሌ 

የምንረዲበት ሀሳብ ነው፡፡ ሁሇተኛው ዯግሞ ከዋኙ በተሳታፉዎች ብልም በማህበረሰቡ ዘንዴ 

ተቀባይነት እንዱያገኝ የሚጠቀመው ቋንቋ፣ የአነጋገር ሇዛ እና የአከዋወን ሁኔታ 

የሚያመሊክት ሀሳብ እንዯሆነ ምሁሩ ያስገነዝባለ።   

 

እንዯ Finnegan (1992፣86) አገሊሇጽ ክዋኔ ከማህበረሰብ ባህሌ አንጻር የማህበረሰቡን 

አጠቃሊይ ባህሌ ሇማሳየት አይነተኛ መንገዴ በመሆኑ እንዯ ትዔምርት ሌንመሇከተው 

እንዯምንችሌ ይገሌጻለ፡፡ ከዚህ ጋር አያይዘውም የአንዴ ማህበረሰብ ባህሌ የማህበረሰቡን  

ባህሌ ቅርጽ፣ ይዘትና መዋቅር ሇማወቅ የሚያስችሌ ትሌቅ አቅም እንዲሇው ያስገነዝባለ፡፡ 

Finnegan (1992፣86) አያይዘውም ክዋኔ አጠቃሊይ ከሰው ሌጅ ባህሌ እና እንቅስቃሴ ጋር 

የተቆራኘ እንዯሆነ ይገሌጻለ፡፡ ይህ ክዋኔ ትይንታዊ ተግባቦት፣ ቅርጽ እና ይዘት አሇው፡፡ 

ከፍክልር ዘርፍች መካከሌ አንደ የሆነው የስነቃሌ ተስተሊሌፍ በአንዴ ጥበባዊ ስራ የተገዯበ 

ሳይሆን ከአንዴ ፇጠራ ወዯ ላሊ ፇጠራ የሚሸጋገር እና ክዋኔው በሚከወንበት ወቅት ካሇው 

ሁኔታ አንጻር የሚፇጠር እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ በፍክልር ክዋኔን መሰረት ያዯረገ ጥናት 

ሇመከወኛ አጋጣሚ፣ ሇከዋኝ፣ ሇታዲሚ፣ ሇቴክስት፣ ሇአውዴ፣ ሇቅርጽ እና ሇአስተያየት 

ትኩረት እንዯሚሰጥ Finnegan (1992፡85)፣ Bauman (1992.290)፣ Goldstein 

(1964፣92) እና Sims (2005፣139) ይገሌጻለ፡፡  

 

ሀ. የመከወኛ አጋጣሚ፡- አንዴን የፍክልር ዘርፌ ሇመከወን የግዴ ከዋኝ እና ታዲሚ 

በመከወኛ ስፌራው መገኘት አሇባቸው፡፡ ክዋኔ ያሇታዲሚ ሉከወን ይችሊሌ፡፡ ነገር ግን 

ክዋኔው ምለዔ ሉሆን አይችሌም፤ አሌያም የፍክልር አይነቱ የመከወኛ ቅርጹን ሉያጣ 

ይችሊሌ፡፡ ከከዋኙ እና ከታዲሚው በተጨማሪ አንዴን የፍክልር ዘውግ ሇመከወን 

የሚከወንበት አጋጣሚ ወይም ሰበብ አስፇሊጊ ጉዲይ ነው፡፡ ምክንያቱም አንዴ የፍክልር 

ዘርፌ ያሇ አንዲች ምክንያት ሉከወን አይችሌም፡፡ ሇምሳላ የአንዴን ማህበረሰብ የሇቅሶ ክዋኔ 

ሇመከወን ሰው መሞት አስፇሊጊ ነው፡፡ የሰርግ ስነ ስርዒት ሇመከወን ጋብቻ መኖር አሇበት፡፡ 

የአሌከሶ መውሉዴን የከበራ ክዋኔ ሇመከወን የአሌከሶ በዒሌ መከበር አሇበት፡፡ በአጠቃሊይ 

ላልችንም የፍክልር ዘውጎችን ብንመሇከት የየራሳቸው የመከወኛ አጋጣሚ አሊቸው፡፡ 

Finnegan (1992፡85) እና Sims (2005፣139) አንዴ የፍክልር ዘውግ ሇመከወን ከፍክልሩ 

ዘውጉ ባህርይ ጋር አብሮ የሚሄዴ የመከወኛ ምክንያት ሉኖር እንዯሚገባ ያስረዲለ፡፡ 
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ሇ. ከዋኝ፡- የአንዴን ማህበረሰብ ባህሌ ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ ሇማሸጋገር አሻጋጋሪ 

ዴሌዴይ ሆኖ የሚያገሇግሌ አካሌ ያስፇሌጋሌ፡፡ የትኛውም የፍክልር ዘርፌ በመከወን 

ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ ሇማስተሊሇፌ የሚችሌ አካሌ (ሰው) ከዋኝ እንሇዋሇን፡፡ ይህ ከዋኛ 

የአንዴን ማህበረሰብ ባህሌ በአሁኑ ጊዜ ያሇውን የአከዋወን ሁኔታ ሇመጪው ትውሌዴ 

የሚያስተሊሌፌ ከመሆኑ ባሇፇ በአሁን ጊዜ ሊሇው ታዲሚ የሚያቀርብ ነው፡፡ Finnegan 

(1992፣85) ስሇ ክዋኔ ትኩረት ስንሰጥ ትኩረት የሚሰጣቸው ጉዲዮች መካከሌ አንደ ከዋኝ 

ነው ካለ በኋሊ ከዋኙ የሚከውነው ብቻውን ነው ወይስ የሚያግዘው አካሌ አሇ እና ክወናው 

የሚካሄዯው በቡዴን ወይስ በተናጠሌ ሇሚሇው ጉዲይ ጭምር ትኩረት መስጠት 

እንዯሚያስፇሌግ ያስረዲለ፡፡ Goldstein (1964፣92) ዯግሞ የከዋኙን የአከዋወን ስሌት፣ 

ብቃት፣ ችልታ፣ የቋንቋ አጠቃቀም እና አገሊሇጽ፣ የፉት ገጽታ፣ የአካሌ እቅስቃሴ፣ 

አሇባበስ፣ አጋጊየጥ፣ በክወና ጊዜ ትኩረት ሉሰጣቸው እንዯሚገባ ያስገነዝባለ፡፡ በዚህ ጥናት 

በበዒለ ሊይ ስነቃሌም ሆነ ላልች የፍክልር ዘርፍች የሚከውኑ ከዋኞች በክዋኔ ወቅት 

የሚያሳዩትን አጠቃሊይ የአከዋወን ስርዒት ቀርቧሌ፡፡ ሇምሳላ መንዙማ በሚባሌበት ወቅት 

ከዋኞቹ ምን ምን ቁሳቁስ ይጠቀማለ፣ የአካሌ እንቅስቃሴያቸው እና የፉት ገጽታቸው ምን 

ይመስሊሌ፣ ከዋኙ ስሇሚከውነው ጉዲይ እውቀቱ እና ችልታው ምን ያህሌ ነው፣35 ደኣ 

በሚዯረግበት ወቅት ያሇውን የአከዋወን ሁኔታ ምን ይመስሊሌ እና ላልችም ነጥቦች 

ትኩረት ተሰጥቷቸዋሌ፡፡ 

 

ሏ. ታዲሚ:- ታዲሚ  አንዴ የፍክልር ዘውግ ሲከወን በቦታው ተገኝቶ የሚከታተሌ፣ 

የሚያዲምጥ፣ አሌፍም የሚሳተፌ ነው፡፡ ታዲሚዎች በፍክልር ክዋኔ ወቅት ትሌቅ ሚና 

የሚጫወቱ ናቸው፡፡ እነዚህ ታዲሚዎች ክዋኔ ውበት እንዱኖረው እና እንዲይኖረው 

የማዴረግ ትሌቅ አቅም አሊቸው፡፡ ሇምሳላ ከዋኙ በጥሩ ሁኔታ የሚከውነው ከሆነ የበሇጠ 

ጥሩ እንዱሆን ወይም ውበት እንዱሊበስ ሇማዴረግ ከዋኙን ያግዛለ፤ ያበረታታለ፡፡ 

በተቃራኒው የከዋኙ የአከዋወን ሁኔታ ጥሩ አይዯሇም ብሇው ካሰቡና የተሇያዩ ምክንያቶችን 

መሰረት በማዴረግ የበሇጠ እንዱበሊሽ ከፇሇጉ ከዋኙን በመረበሽ እና በማጥሊሊት ክዋኔው 

ውበት እንዲይኖረው ሉያዯርጉ ይችሊለ36፡፡ የታዲሚያን ሚና በክወና ወቅት ከዚህም ያሇፇ 

ሉሆን ይችሊሌ፡፡ የከዋኙ የአከዋወን ሁኔታ ካሌተመቻቸው አሌያም በክዋኔው ስሜት ውስጥ 
                                                           
35

 የከዋኙን እውቀት እና የአከዋወን ችልታ መረዲት የተቻሇው በክወና ወቅት በቦታው ከታዯሙ ታዲሚያን 
ነው፡፡ 

36 ሇምሳላ ከከዋኙ ሰው ጋር ጥሩ ግንኙነት የላሇው ሰው (ቡዴን) በመከወኛ ስፌራው በመገኘት ከዋኙን 
በመረበሽ በጥሩ ሁኔታ እንዲይከውን እና በታዲሚው ተቀባይነት እንዲያገኝ ሉያዯርግ ይችሊሌ፡፡ 
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ገብቶ ከዋኙን ወዯ ጎን በመተው እራሱ መከወን ሉጀምር ይችሊሌ፡፡ Bauman (1992፣25) 

ታዲሚ የነበረ ሰው በክዋኔው ተመስጦ ወይም አንዲች የሚገፊፊው ጉዲይ ሲያጋጥመው ወዯ 

ተሳታፉ በኋሊም ወዯ ከዋኝነት ይሸጋገራሌ ይሊለ፡፡  

 

ሇምሳላ በስሌጤ ብሔረሰብ ባህሌ አንዴ መንገዯኛ መንገዴ ሲሄዴ ሇቅሶ ካጋጠመው 

የሞተውን ሰው ባያውቀውም ሇቅሶ ይዯርሳሌ፡፡ እንዱሁም መንገዴ ሊይ አስክሬን 

ካጋጠመውም ሳይሸኝ ማሇፌ ክሌክሌ ነው፤ አስከሬኑን ከአሌቃሹ ጋር በመሆን ይሸኛሌ፡፡ 

በዚህ ጊዜ መንገዯኛው (ታዲሚ ነው) በአሌቃሾቹና በሚቀርበው ሙሾ አማካኝነት ማን 

(ማንንም ሳይጠይቅ) እንዯሞተ/ች፣ ዔዴሜው/ዋ፣ ማህበራዊ ዯረጃውንና አሟሟቱን 

ያውቃሌ፡፡ በዚህ ጊዜ ሌቡ ይነካና ማሌቅስ ይጀምራሌ፡፡ በዚህ ሁኔታ ከታዲሚ ወዯ ከዋኝ37 

ሉሸጋገር ይችሊሌ፡፡ Goldstein (1964፡95) አንዴ በክዋኔ ሊይ ትኩረቱን አዴርጎ የሚያጠና 

ተመራማሪ የታዲሚዎች ሚና ምን እንዯሚመስሌ ሇመመሌከት ከዋኔውን እንዳት 

ያበረታታለ፣ ይዯግፊለ፣ ይቃወማለ ወዘተ ሇሚለት ነጥቦች ትኩረት መስጠት አስፇሊጊ 

መሆኑን ይግሌጻለ፡፡ ስሇዚህ በአሌከሶ መስጂዴ እና አካባቢው ከዋኔ በሚካሄዴበት ወቅት 

ከከዋኙ ባሌተናነሰ ሇታዲሚው ትኩረት በመስጠት ምሌከታ አካሂጃሇሁ፡፡ 

 

መ.ቴክስት:- ቴክስት (texere) የሚሇው የሊቲን ቃሌ መሆኑንና መሸመን ወይም የእጅ ሙያ 

መስራት ከሚሇው መምጣቱን Sims (2005፡19) ይገሌጻለ፡፡ ከፍክልር አንጻር ስንመሇከተው 

በአንዴ የፍክልር ዘርፌ ውስጥ የሚከወነው ርዔሰ ጉዲይ ቴክስት ሌንሇው እንችሊሇን፡፡ 

ሇምሳላ በአንዴ የስነቃሌ ክዋኔ ውስጥ የሚባሇው ወይም የሚነገረው ስነቃሌ ቴክስት 

ይባሊሌ፡፡ እንዯ Sims (2005፡20) አገሊሇጽ ቴክስት የሚሇው ቃሌ ቃሊትን፣ ቁሳቁሶችን፣ 

ሀሳቦችን፣ ወዘተ የሚያጠቃሌሌ ሰፉ ጽንስ ሀሳብ ነው፡፡ አንዴን የፍክልር ቴክስት ቀዴሞ 

ከነበረበት አውዴ ሌዩ ወዯ ሆነው አውዴ ብንወስዴ የቴክስቱ ትክክሇኛ ፌቺ ሉዛባ አሌያም 

ሙለ በሙለ ትርጉሙን ሉያጣ ይችሊሌ፡፡ በመሆኑም አንዴን ቴክስት በተገቢው ሁኔታ 

ሇመረዲት ቴክስቱን በአውዴ በመሰብሰብ አውዲዊ በሆነ አኳኋን መተንተን ያስፇሌጋሌ 

በማሇት Ben-Amos (1993፡210-211) ያብራራለ፡፡ በዚህ ጥናት በዋናነት ትኩረት 

የሰጣቸው ቴክስቶች በመውሉዴ ከበራው ወቅት የሚፇጸሙ ስርአቶች፣ ስነቃልች፣ ቁሶች፣ 

ዔምነቶች ወዘተ ናቸው፡፡ 

                                                           
37 በብሔረሰቡ በሇቅሶ ጊዜ ዝም ብል እንባ ከማፌሰስ በአሇፌ የተሇያዩ የአካሌ ክፌልችን በማንቀሳቀስ 

ማሌቀስ እና  የሟች ጥሩ ባህርይ ማውሳት የተሇመዯ ነው፡፡ 
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ሠ.አውዴ:- አውዴ አንዴ የፍክልር ቅንጣት የሚከወንበት ቦታ፣ ዴርጊት፣ ዴባብ፣ አጠቃሊይ 

አካባቢውን ወዘተ የሚያጠቃሌሌ ጽንሰ ሀሳብ ነው፡፡ እንዯ Sims (2005፡137) አገሊሇጽ 

አውዴ አንዴ የፍክልር ዘውግ ሲከወን በአካባቢው ያለ ነገሮችን በሙለ ያጠቃሌሊሌ፡፡ 

በዋናነትም ሰዎችን፣ መቼቶችን፣ በክወና ወቅት የሚፇጠሩ አጋጣሚዎችን፣ አገሊሇጾችን፣ 

ርዔሰ ጉዲዮችን፣ ሀሳቦችን ወዘተ አካቶ ይይዛሌ፡፡ ስሇዚህ አውዴ ሲባሌ አንዴ ፍክልር 

ሲከወን በዙሪያው ያለ ጉዲዮችን በሙለ ያጠቃሌሊሌ፡፡ አወዴን የተሇያዩ ምሁራን በተሇያየ 

ጎራ ከፊፌሇውታሌ፡፡ ከእነዚህም መካከሌ Bauman and Briggs (1990፡68) አውዴን 

በስዴስት ጎራ መዴበው ሰፉ ማብራሪያ ሰጥተውበታሌ፡፡ እነሱም አውዲዊ ትርጉም፣ ተቋማዊ 

አውዴ፣ ማህበራዊ መሰረት፣ ተግባቦታዊ አውዴ ፣ግሇሰባዊ አወዴ እና የሁኔታዎች አውዴ 

መሆናቸውን ዘርዝሯሌ፡፡ አያይዘውም እነዚህን ስዴስት ጎራዎች በሁሇት ከፌሇው ጠቅሇሌ 

አዴርገው ባህሊዊ አውዴ እና ማህበራዊ አውዴ ብሇው መዴበዋቸዋሌ፡፡ እነ Bauman እነዚህ 

ሁሇት ምዴቦች በስራቸው ምን ምን ጉዲዮችን እንዯሚያዙ አብራርተው በሰፉው አቅርበዋሌ፡፡ 

ከእነ Bauman በተጨማሪ Ben-Amos (1971፣9) ባህሊዊ አውዴ ትኩረቱ ቴክስት ወይም 

ርዔሰ ጉዲይ ሊይ ሲሆን ማህበራዊ አውዴ ዯግሞ በርዔስ ጉዲዩ ባሇቤት (ማህበረሰቡ) ሊይ 

መሆኑን ይገሌጻለ፡፡   

  

ረ. ቅርጽ:- ሁለም የፍክልር ዘውጎች የየራሳቸው የሆነ የመከወኛ ቅርጽ አሊቸው፡፡ ይህ 

ማሇት በአንዴ ማህበረሰብ ውስጥ የሚከወን ፍክልር የየራሱ የሆነ የአከዋወን ቅርጽ ወይም 

ሂዯት አሇው፡፡ አንዴ የፍክልር ዘርፌ ሲከወን ተጀምሮ እስኪፇጸም ዴረስ የራሱ የሆነ ቅርጽ 

ወይም የአካሄዴ ቅዯም ተከተሌ አሇው ማሇት ነው፡፡ እንዯ Sims (2005፡95) አገሊሇጽ 

የፍክልር ቅርጽ ማሇት አንዴ የፍክልር ዘርፌ ሲከወን የፍክልሩ አጀማመር፣ ሂዯት፣እና 

አፇጻጸምን ያካትታሌ፡፡ በዚህም ጥናት በበዒለ ወቅት የሚከወን ማንኛውም ክዋኔ 

ከመጀመሪያ ጀምሮ እስከ ፌጻሜው ዴረስ ያሇው ሄዯት አውደን በጠበቀ ሁኔታ ቅዯም 

ተከተለን ጠብቆ ተተንትኖ ቀርቧሌ፡፡ 

 

የዚህን ጥናት መረጃ መተንተኛ ሁነጃ ዘዳ ተብል የተመረጠው ክዋኔያዊ ንዴፇ ሀሳብ ነው፡፡ 

እነ Sims (2005፡138) “ክብረ በዒሊት ያሇ ክዋኔ ትርጉም የሊቸውም፤ ክብረ በአሊት 

በራሳቸው ክዋኔዎች ናቸው” ይሊለ፡፡ ይህ ዘዳ የተመረጠበት ዋነኛ ምክንያት የመውሉዴን 

የአከባበር ሁኔታ እና ፍክልራዊ ገጽታ ያሇ ክዋኔ ማሳየት ስሇማይቻሌ ነው፡፡ ስሇዚህ 
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የአሌከሶ መውሉዴ ምን እንዯሚመስሌ ያሇ ክዋኔ ማቅረብ ጥናቱ በዒለን እና ፍክልራዊ 

ገጽታውን በትክክሌ የማሳየት አቅሙ አነስተኛ ስሇሚያዯርገው ይህ ይህን ንዴፇ ሀሳብ 

ተከትል መረጃውን ሇመተንተን ተሞክሯሌ፡፡ በመሆኑም በበዒለ አጠቃሊይ የፍክልር ዘውጎች 

ሲከወኑ ከፍክልር አንጻር ተቃኝተው ተተንትነው ቀርበዋሌ፡፡ ይህ ጥናት በዋናነት የክዋኔ 

ንዴፇ ሀሳብን ተከትል የተካሄዯ ሲሆን አንዲንዴ መረጃዎችን ሇመተንተን ሥነ ፊይዲ 

(ተግባራዊ) እና ሇውጥና ቀጣይነት ንዴፇ ሀሳቦች አገሌግልት ሊይ ውሇዋሌ፡፡ በመሆኑም 

ከዚህ በመቀጠሌ ስሇ ንዴፇ ሀሳቦቹ ምንነት እና በዚህ ጥናት እንዳት አገሌግልት እንዯሰጡ 

ቀጥሇን እንሇከታሇን፡፡  

4.3.2 ሥነ ፊይዲ (ተግባራዊ) ንዴፇ ሀሳብ 

የተግባራዊነት ንዴፇ ሀሳብ የተሇያዩ የአተያይ አንፃሮች ያሊቸው ንዴፇ ሀሳባዊ መርሆዎችን 

ያቀፇ የፍክልር ማጥኛ ስነ ዘዳ ነው፡፡ ይህም ጥናት በተግባራዊነት ቅንብብ ስር ሆነው 

የተሇያዩ የአጠናን አቅጣጫዎችንና የትኩረት አንፃሮችን ያቃረቡትን የሦስቱንም ማሇትም 

የBronislaw Malinowski፣ የReginald Radcliffe-Brown እና የEmile Durkheim 

ንዴፇሀሳባዊ ዘዳዎችን በመቀም መውሉዴ የማክበር ሌማዴ ከተጠኚው ማህበረሰብ ጋር 

ያሇውን ትስስር ሇማስረዲት ተሞክሯሌ፡፡  

ስሇ ፍክልር ተግባር ወይም ፊይዲ ከጻፈ ምሁራን መካከሌ Oring(1976፣70) አንደ ናቸው፡፡ 

እንዯ Oring አገሊሇጽ የፍክልር ፊይዲ ወይም ተግባር በሶስት መሰረቶች ሊይ እንዯሚመሰረት 

ያስረዲለ፡፡  

Functionalism thus emerges as a particular theoretical orientation 

which assesrts that (1) sociocultural patterns have consequence 

which are independent of the conscious intation of the actors who 

perform them, (2) these patterns may be explained or understood 

interms of these consequences, and (3) these consequences are 

explanatory only if they contribute and are necessary to the proper 

integration and functioning of the individual or society (Oring 

1976፣70) 
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ይህ ንዴፇ ሀሳብ የአንዴን ማህበረሰብ ባህሌ (ፍክልር) በማህበረሰቡ ውስጥ ማህበራዊ ፊይዲ 

ወይም ተግባር አሇው የሚሌ ሀሳብ የሚያቀነቅን ነው፡፡ ስሇዚህ የዚህ ንዴፇ ሀሳብ ዋና 

ትኩረት በአንዴ ማህበረሰብ ውስጥ የሚከወን ፍክልር የራሱ የሆነ ጠቀሜታ እንዲሇው 

ማሳየት ነው፡፡ እንዯGreen (1997፡386) አመሇካከት ማንኛውም ፍክልር ሇሚተገብረው 

ማህበረሰብ ጥቅም አሇው:: ምክንያቱም ይህ ማህበረሰብ ይህን ፍክልር ያሇ አንዲች ጥቅም 

ሉተገብረው አይችሌም፡፡ ፍክልር ከሰው ጋር የተሳሰረ መሆኑንና ፍክልር የማስተማር፣ 

የማዝናናት፣ የማስተሊሇፌ እና ባህሊዊ ማንነትን የማስጠበቅ ተግባር እንዲሇው Bascom 

(1954፡344-346) ያስረዲለ። የሥነ ፊይዲ ንዴፇ ሀሳብ እሳቤን ማወቅ አንዴ የሰዎች ቡዴን 

በአንዴ ውስን ሁነትና ውስን ክዋኔ ውስጥ ምን እየሰሩ እንዯሆነ ሇመረዲት ያስችሊሌ። ይህ 

ንዴፇ ሀሳብ በአንዴ ማህበረሰብ ውስጥ የሚከወን ማንኛውም ነገር ያሇውን ተግባርና 

አገሌግልት ወይም ፊይዲ ሇመመርመር እንዯሚረዲ Okpewho (1992፣173) ያስረዲለ። 

Malinowski (1985፣254) ዯግሞ እያንዲንደ የፍክልር ዘውግ ሇሰው ሌጆች ትርጉምና 

አገሌግልት አሊቸው ካለ በኋሊ ይህም ማሇት ዘውጉ ሇምን ዒሊማ እንዯሚነገር፣ 

እንዯሚከወንና ምን አገሌገልት እንዲሇው አውዴን መሠረት አዴርጎ የሚገሇጽበትና 

የሚተነትንበት ስሌት መሆኑን ያስረዲለ፡፡  

 

ይህ ንዴፇ ሀሳብ አንዴ ባህሌ፣ ባህሌ ሆኖ ሇመዝሇቅ ሇማህበረሰቡ የሚሰጠው አንዲች 

አገሌግልት መኖር እንዲሇበት የሚያመሊክት ሲሆን ባህሌ ማህበረሰቡን ሁሇንተናዊ በሆነ 

መሌኩ የሚገሇገሌበትና ማህበረሰቡንም ሇማስተማር፣ ንቁና ጥበበኛ ሇማዴረግ፣ ውስጣዊ 

ስሜቱን ሇመግሇጽና ከራሱ ከማህበረሰቡ ህግና ዯንብ ሇማምሇጥ እንዱሁም ባህለን ራሱን 

ሇመትከሌ ያገሇግሊሌ። Sims & Stephens (2005፣174) እና Okpewho (1992፣10) ባህሌ 

ሇማህበረሰቡ ከሚሰጠው ጥቅም አኳያ ታይቶ መዲኘት እንዲሇበት በዚህ ዒይነት ባህሌ 

ሇማህበረሰቡ ከሚሠጣቸው ጠቀሜታዎች አኳያ እየተመሇከቱ ማጥናት ማህበረሰቡ ስሇራሱ፣ 

ስሇአካባቢውና ስሇዒሇም ያሇውን አመሇካከት ሇማወቅ አይነተኛ መንገዴ እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ 

ሥነ ፊይዲ  በአውዴ የተሰበሰበ መረጃ ከመተንተን በተጨማሪ ትርጉም ያሇው ፌቺ መስጠት 

አስፇሊጊ መሆኑን የሚዯግፌ ንዴፇ ሀሳብ ነው፡፡ ይህ ንዴፇ ሀሳብ መሰረቱ ማብራራት ነው፡፡ 

ነገር ግን ጥናቱ አውዴን መሰረት የሚያዯርግ በመሆኑ ከማብራራት ይሌቅ ወዯ ፌቺ እና 

ትርጓሜ ያዯሊሌ፡፡ እንዯ Bacsom (1954:334) እና Sims (2005፡175) አገሊሇጽ ይህ ንዴፇ 

ሀሳብ የባህሌ ተግባር የማህበረሰቡን ክዋኔ የከዋኙን ማንነት፣ የታዲሚውን ሁኔታ፣ እና 
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የማህበረሰቡን አመሇካከት እንዯሚያካትት ያስረዲለ፡፡ በአጠቃሊይ የመውሉደ የአከባበር 

ስርዒት ሇሚያከብረው ማህበረሰብ የራሱ የሆነ ጠቀሜታ አሇው፡፡  

 

Bacsom (1954፣334) አንዴ የፍክ ቡዴን (Folk Group) ከሚያከብረው ከበራ ጠቅሊሌ ባሇ 

እይታ ሲታይ አራት ዋና ዋና ተግባራት ወይም ጠቀሜታዎች እንዲለት ያስረዲለ፡፡ 

ጠቀሜታዎቹም የማስተማር ተግባር፣ ባህለ ካሳሇፇው ባህሊዊ ጫን ራስን ሇማሸሽ፣ 

ተቀባይነት ባሇው ፍክልራዊ ሌማዴ ስር የመተዲዯር እና የሚተገብሩት ፍክልር እውቅና 

እንዱኖረው የማዴረግ እንዯሆኑ ያስረዲለ፡፡ ፍክልር በተሇይ ስነ ቃሌ ከሀገራን ፍክልር 

አንጻር ያሇውን ጠቀሜታ ፇቃዯ አዘዘ የስነቃሌ መመሪያ በሚሇው መጽሀፊቸው ከBacsom 

ጋር ተቀራራቢነት ያሇው ሀሰብ አስፌረው ይገኛሌ፡፡ 

 

እንዯ Fetterman (1998፡25-26) አገሊሇጽ ፍክልርና የፍክልር ትርጉም ከሰው ጋር የተሳሰረ 

መሆኑንና ፍክልር የማስተማር፣ የማዝናናት፣ የማስተሊሇፌ እና ባህሊዊ ማንነትን 

የማስጠበቅ ተግባር እንዲሇው ይገሌጻለ፡፡ ሥነ ፊይዲ ማሇት በቡዴኖች መካከሌ ያሇውን 

ማህበራዊ ግንኙነት የሚመሇከት ንዴፇ-ሃሳብም ጭምር ነው፡፡ ሥነ ፊይዲ  (ተግባራዊ) 

ንዴፇ ሀሳብ የአንዴን ቡዴን ቃሊዊ፣ ተሇምድዊና ጽሁፊዊ ሰነድችን በመመርመር ሰዎች 

እነዚህን ጉዲዮች ሇመጋራት ካሊቸው ጥቅም አንጻር ሇምን እና እንዳት በሚሌ ጥያቄዎች 

አማካኝነት ፇትሾ ተግባራቸውን የሚያሳይ ንዴፇ ሀሳብ ነው:: ሇፍክልር ፌቺ መስጠትም 

በማህበረሰቡ ውስጥ ያሇውን ተግባር መመርመር መሆኑ መታወቅ እንዲሇበት Sims and 

Stephens (2005፡175) ያስረዲለ፡፡ በመሆኑም በዚህ ጥናት የአሌከሶ መውሉዴ አክባሪዎች 

ከከበራው የሚያገኙትን ሀይማኖታዊ፣ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊ እና ስነሌቦናዊ ፊይዲ ምን 

እንዯሆነ ተተንትኖ ቀርቧሌ፡፡ 

4.3.4 ሇውጥና ቀጣይነት ንዴፇ ሀሳብ  

በዚህ ንዴፇ ሀሳብ ትርጉም አንዴ ማህበረሰብ የሚተገብረው ባህሌ በውስጣዊም ይሁን 

ውጫዊ ጉዲዮች መነሻነት፣ በሰው ሰራሽም ሆነ ተፇጥሯዊ በሆኑ ጉዲዮች ምክንያት 

እየተሇወጠ ይሄዲሌ የሚሌ ነው። Sims and Stephens (2005፣65) በየትኛውም የጊዜ 

ርዝመት የሚዯረግ ዴግግሞሽ ሌማዴን ይፇጥራሌ፡፡ የሌማዴ መዯጋገም ዯግሞ 

ተከታታይነትን ይፇጥራሌ፡፡  ተከታታይነት ተመሳሳይነት ወይም ቀዴሞ የነበረውን መስል 
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መቀጠሌ ሊይሆን ይችሊሌ፡፡ ምክንያቱም ሌማዴ በተዯጋገመ ቁጥር ራሱን መስል 

አይወጣም፡፡ ሉሇወጥም ሊይሇወጥም ይችሊሌ፡፡ ተከታታይነት የሚሇው ቃሌ በቡዴኑ ውስጥ 

የሌማደን ትርጉም ወይም ጥቅም የያዙ ዴርጊቶችን የሚመሇከት ነው፡፡ ይህ ተከታታይነት 

የሌምዴን ዴግግሞሽ የሚያሳይ ፅንሰ ሃሳብ ነው፡፡ ነገር ግን ይህ ዴግግሞሹ የሚቋረጥበት 

ብልም የሚጠፊበት አሌያም በተወሰነ  ሁኔታ ሇውጥ ሉፇጥር የሚችሌበት ሁኔታ አሇ፡፡ 

ይህም ሇውጥ (ተሇዋጭነት) ወዯ ሚሇው ላሊው የሌማዴ ባህርይ ወዯ ሆነው ሇውጥ 

የሚወስዴ ጉዲይ ይሆናሌ፡፡ ሇውጥ የባህሌ ወይም የፍክልር አንደ ባህርይ ነው፡፡ 

 

ሇውጥን የኢትዮጵያ ቋንቋና ጥናት ምርምር ማዔከሌ፣ አማርኛ መዝገበ ቃሊት (1993፣21) 

“ሇውጥ” የሚሇውን ቃሌ አዱስ ሁኔታ፣ የተሇየ ነገር፣ ሌዩነት ሲሌ ይበይነዋሌ፡፡ የቃለ ግስ 

የሆነውን ሇወጠን ዯግሞ የአንዴን ነገር ቀዴሞ የነበረ ሁኔታ፣ ባህርይ፣  መሌክ፣ በላሊ 

እንዱቀየር፣ እንዱተካ አዯረገ። አንዴ ነገር ቀዴሞ የነበረውን ሁኔታ፣ ባህርይ፣ መሌክ በላሊ 

ቀየረ፣ ተበሊሸ፣ ቀዴሞ ከነበረው አሻሻሇ የሚሌ ትርጉም ሰጥቶት ይገኛሌ፡፡ ከዚህ እና መሰሌ 

ብያኔዎች አንጻር ሇውጥ የሚሇው ቃሌ በነበረው ተጨባጭ ሁኔት ሊይ ጊዜ የፇጠራቸውን 

ማሻሻያዎች፣ መተኪያዎችና ሁነቶች መፇጠራቸውን የሚያሳይ ፅንሰ ሃሳብ እንዯሆነ 

መረዲት ይቻሊሌ፡፡ የሇውጥ ትርጓሜ በፍክልር እሳቤ ውስጥ ቦታ ያሇው መሆኑን Tolken 

(1996፣126) እና Dorson (1972፣180) ያስረዲለ፡፡ Sims (2005) ዯግሞ “Most of the 

time though, (folklole) change and evolve naturally, and what appears to be 

an ending is really an adaptation part of the process of folklore” በማሇት 

የፍክልርን የሇውጥ ሁኔታ ገሌጸውታሌ፡፡ 

 

በፍክልር ሇውጥ እንዱካሄዴ ምክንያት የሚሆኑ በርካታ ጉዲዮች ይጠቀሳለ፡፡ ይህን 

በማስመሌከት Schoemaker(1990) እና Bell(1992) የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ ፍክልር 

ሉሇወጥ ከሚችሌባቸው ጉዲዮች መካከሌ ግጭት፣ ከልልች ቡዴኖች ባህሌ/ነፍክልር/ ጋር 

የሚዯረግ ግንኙነት፣ የቴክኖልጂ ዔዴገት፣ አመሇካከት፣ የህዝብ አሰፊፊር፣ ፖሇቲካዊ ርዮት 

አሇም፣ እና የኢኮኖሚ ሇውጥ ወዘተ በአንዴም ሆነ በላሊ መሌኩ በፍክልር ሊይ ሇውጥ 

ያስከትሊለ፡፡ Dorson(1972፣44) ዯግሞ “Foklorest is to examine closely the 

processe of syncretism, adaptation, acculturation, retention, accommodation, 

revitalization, recession, and disappearance that determine the ultimat 

product.” በማሇት የሇውጡን ሁኔታ እና መንስዓ ዘርዝረዋሌ፡፡ 
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ይህ ማሇት ሇውጥ እና ቀጣይነት ሁላም በሁለም የፍክልር ዘውጎች መገሇጫ ባህርይ ነው 

ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም አንዴ የፍክልር ዘውግ ከቦታ ቦታ፣ ከጊዜ ጊዜ እና ከሁኔታ 

ሁኔታ አንጻር ሉሇወጥ፣ ሉሻሻሌ እና አንዲንዳም ሉጠፊ ይችሊሌ፡፡ ሇዚህ ማብራሪያ የሚሆን 

አንዴ ምሳላ ከፍክልር ዘውጎች መካከሌ አንደ የሆነውን ስነቃሌን ወስዴን ከስነቃሌ 

አይነቶች ዯግሞ ቃሌ ግጥምን ወስዯን እንመሌከት፡፡ 

 

በአባይ ወንዝ አካባቢ የሚኖር ሰው አባይን አቋርጦ ወዯ ማድ ሇመሻገር ውሃ ሞሌቶ 

አሊሻግር ቢሇው  

አባይ ጉዯሌ ብሇው አሇኝ በታህሳስ 

የማን ሆዴ ይችሊሌ እስከዚያ ዴረስ 

 

ብል እንዯገጠመ ይነገራሌ፡፡ ላሊኛው ሰው ዯግሞ ኑሮው ጊቤ ወንዝ አካባቢ ከሆነ ከዚህ 

በሊይ የተመሇከትነውን ቃሌ ግጥም እንዯሚከተሇው አሻሽል ሉሇው ይችሊሌ፡፡ 

ጊቤን ጉዯሌ ብሇው አሇኝ በታህሳስ 

የማን ሆዴ ይችሊሌ እስከዚያ ዴረስ 

 

ከነዚህ ሁሇት ቃሌ ግጥሞች መረዲት የሚቻሇው አንዴ የፍክልር ዘውግ ከቦታ ቦታ መጠነኛ 

ሇውጥ ተዯርጎበት ሉቀርብ  እንዯሚችሌ ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ሇውጡ ከቦታ ቦታ ብቻ 

ሳይሆን ከሁኔታ ሁኔታ አንጻርም ሇውጥ ሉያመጣ ይችሊሌ፡፡ የዚህ ጥናት ትኩረት 

የአሌከሶን መውሉዴ አከባበር ስርዒት እና በመውሉደ የሚባለ ስነቃልችን በየጊዜው መጠነኛ 

ሇውጥ እያመጡ መሆናቸውን መረጃ አቀባዮች ይገሌጻለ፡፡ በመሆኑም የተሰበሰበው መረጃ 

ሲተነትን የአከባበር ስርአቱ ያሳየውን ሇውጥ እና ቀጣይነት አሳይቻሇሁ፡፡ 
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ምዔራፌ አምስት 

5. የአሌከስዬ አጭር የህይወት ታሪክ፣ ከራማ እና የመስጂዲቸው 

አመሰራረት 

አሌከሶ የመስጂደ እና መስጂደ የሚገኝበት ቦታ ስም ሲሆን አሌከስዬ ዯግሞ የመስጂደ 

መስራች ስም ነው፡፡ የዚህ ምዔራፌ ዋና ዒሊማ ስሇ አሌከስዬ አጭር የህይወት ታሪክ እና ስሇ 

ከራማቸው የሚነገረውን ማቅረብ፣ እሳቸው ተንብየውታሌ የሚባለትን ትንቢቶችና 

ስሇእሳቸው የሚነገሩ አፇታኮች እና ሚቶች መተንተን ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ አሌከሶ 

መስጂዴ አመሰራረት እና በመስጂደ ዙሪያ የሚገኙ ኸሇዋዎች ተዲሰዋሌ፡፡ በመሆኑም ይህ 

ምዔራፌ በገሊጭ የመተንተኛ ስሌት ቀርቧሌ፡፡ 

5.1. የአሌከስዬ አጭር የህይወት ታሪክ 

አሌከስዬ ሙለ ስማቸው ሼኽ በሽር ኡስማን ይባሊሌ፡፡ አንዲንዴ ሰዎች ዯግሞ አሌከስዬ ሼኽ 

ኡስማን ሰሎቸው አንዲንድቹ ዯግሞ አሌከስዬ ሸካሌ አክበር ብሇው ይጠሯቸው እንዯነበረ 

የአካባቢው የዔዴሜ ባሇጸጋ የሆኑት ሼኽ ከዱር፣ ገራዴ ኑርሰቦ፣ እና ሀጂ ሀምዴኖ 

እንዱሁም በ1985 ዒ.ም “ስሌጤ እና አሌከስዬ” በሚሌ ርእስ የስሌጢ ወረዲ ያሳተመው 

መጽሄት ይገሌጻለ፡፡ አሌከስዬ የሚሇውን መጠሪያ ያገኙት አሌከሶ እሚባሌ ቦታ ሊይ ሰፌረው 

መውሉዴ እንዱከበር በማዴረጋቸው እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ አሌከስዬ በ1875 ዒ.ም ከእናታቸው 

እመት አሚና እና ከአባታቸው ሼኽ ኡስማን በቀዴሞው ጉራጌ ዞን በጉመር ወረዲ ውሪሮ 

አካባቢ ሌዩ ስሙ ኢዛዝ (አንዲንዴ መረጃ አቀባዮች ይህን ቦታ ኡንጆፍ ይለታሌ) በሚባሌ 

ስፌራ ተወሌዯዋሌ፡፡ ከይረዱን(2004) እና አባስ(2004) አሌከስዬ የተወሇደት በ1858 ዒ.ም 

ነው ይሊለ፡፡ ከ1945 ዒ.ም ጀምሮ በሀረሙ ውስጥ በዯረሳነት እንዱሁም በአሁኑ ጊዜ 

በኢማምነት እና በኡስታዝነት የሚያገሇግለት ሼኽ ከዴር እና ገራዴ ኑርሰቦ አሌከስዬ 

የተወሇደት በ1858 ሳይሆን በ1875 ዒ.ም እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡  

 

አሌከስዬ ኡንጆፍ ውስጥ እዴሜያቸው ስዴስት ዒመት እስኪሆን ዴረስ ከእናታቸው እና 

ከአባታቸው ጋር ኑረዋሌ፡፡ የአሌከስዬ አባት ሼኽ ስሇነበሩ አሌከስዬ በዚህ ዔዴሜያቸው 

ቁርዒን መቅራት ጀምረዋሌ፤ አንዲንዴ መረጃ አቀባዮች አሌከስዬ በስዴስት ዒመታቸው ሙለ 
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ቁርአንን እንዯሸመዯደ(እንዲፇዙ) ይናገራለ፡፡ ስሇዚህ አሌከስዬ እስሊማዊ ትምህርት መማር 

የጀመሩት ከአባታቸው ከሼኽ ኡስማን ነው፡፡ አሌከስዬ ዔዴሜያቸው ስዴስት ዒመት አካባቢ 

ሲዯርስ አባታቸውን በሞት አጥተዋሌ፡፡ ከአባታቸው ህሌፇት በኋሊ እናታቸው እመት አሚና 

የኑሮን ውጣ ወረዴ ሇብቻቸው መቋቋም ሲያቅታቸው አሌከስዬን ይዘው ወዯ ጎቤ የሚባሌ 

ቦታ በመሄዴ ላሊ ትዲር መስረተዋሌ፡፡ አሌከስዬም ሇእንጀራ አባታቸው ከብትና ፌየሌ 

እየጠበቁ እና ቁርአን እየቀሩ ሇተወሰኑ አመታት ቆይተዋሌ፡፡ አሌከስዬ እንዯማንኛውም 

የአካባቢው እረኞች ቁርአን በመቅራትም ሆነ በጨዋታ ምክንያትም አንዴም ቀን በግም ሆነ 

ፌየሌ በአውሬ አስበሌተው አያውቁም፡፡ በሌጅነታቸው እንዯ ህጻን ሌጅ በጨዋታ ከማሰሇፌ 

ይሌቅ ቁርኣን በመቅራት፣ የተቸገረን ሰው በመርዲት እና በወሊጆቻቸው የታዘዙትን ስራ 

በአግባቡ በመፇጸም አሳሌፇዋሌ፡፡ 

 

አሌከስዬ ኑሯቸውን እዛው ጎቤ አካባቢ በማዴረግ ከሌጅነታቸው ጀምሮ እስከ ወጣትነታቸው 

ዴረስ በአካባቢው እና ወዯ ወል ክፌሇ ሀገር፣ አብሬት፣ ወሇኔ እና የተሇያዩ ቦታዎች 

በመዘዋወር እስሊማዊ ትምህርትን በሚገባ ተምረው አጠናቀዋሌ፡፡ አሌከስዬ በሃይማኖታዊ 

እውቀታቸው ከሌጅነታቸው ጀምሮ አንቱ የተባለ ነበሩ፡፡ እስሊማዊ ትምህርታቸውን 

ከአጠናቀቁ በኋሊ በተሇያዩ ስፌራዎች በመዘዋወር የዱን (የእስሌምና) ትምህርት 

አስተምረዋሌ፡፡ በአካባቢው በነበራቸው ቆይታ በእስሌምና እውቀታቸው አንቱ ከሚባለ ሰዎች 

ግንባር ቀዯም በመሆናቸው አሌከስዬ ከሚሇው ስማቸው የበሇጠ ይታወቁ የነበረው የጎቤ ሼኽ 

በሚሇው መጠሪያቸው እንዯነበር ሀጂ ኑረዱን38 ያስረዲለ፡፡ ይህንን ሀሳብ  አቶ ሙሀመዴ39 

በተመሳሳይ ሁኔታ አጠናክረውታሌ፡፡ 

 

እንዯ አቶ ግርማ40 አገሊሇጽ ዯግሞ እኚህ ሼኽ ከወጣትነት ዘመናቸው ጀምሮ በጎቤና 

በአካባቢው ሇሚኖሩ ሰዎች ሶዯቃ እንዱያወጡ እና መውሉዴን በዯንብ እንዱያከብሩ ይመክሩ 

ነበር፡፡ ይህ ዯግሞ አሌከስዬ ሇሶዯቃ እና ሇመውሉዴም ሌዩ ፌቅር እንዯነበራቸው ያሳያሌ፡፡ 

በዚህም የተነሳ ከጎቤ ተነስተው አብሬት41 ዴረስ በመሄዴ (ከጎቤ እሰከ አብሬት በእግር ጉዞ 

                                                           
38 ቃሇ መጠይቅ 26/10/07 
39 ቃሇ መጠይቅ 24/10/07   
40 ቃሇ መጠይቅ 23/10/07 
41 የአብሬት መውሉዴ ማሇት በጉራጌ ዞን ቸሃ ወረዲ ውስጥ በአመት አንዴ ጊዜ ሇረመዲን ጾም አንዴ ወር 
ሲቀረው የአብሬትዬ መውሉዴ የሚከበርበት ቦታ ነው፡፡ አብሬት የቦታው ስም ሲሆን የሼኹ ስም አብሬትዬ 
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ሁሇት ቀን ይፇጃሌ) የአብሬትን መውሉዴ ያከብሩ እንዯነበር አቶ ግርማ ይገሌጻለ፡፡ አሌከስዬ 

ሇረጅም አመታት አብሬት ዯጋግመው ከመሄዲቸው የተነሳ የአብሬትዬ ሙሪዴ(አገሌጋይ) 

ሆነው ነበር፡፡ አሌከስዬ የአብሬትዬ ጥሩ አገሌጋይ (ሙሪዴ) በመሆናቸው አብሬትዬ 

መርቀዋቸው ትሌቅ ከራማ(መሇኮታዊ ሀይሌ) እንዱኖራቸው ማዴረግ እንዯቻለ በሰፉው 

እንዯሚነገር ሼኽ ከዴር42 ያስረዲለ፡፡ 

አሌከስዬ በባህሪያቸው የዋህና ሩህሩህ እንዯነበሩ እንዯሚነገር የተሇያዩ መረጃ አቀባዮች 

ይናገራለ፡፡ አቶ ግርማ43 ከቀዯምት አባቶች እንዯሰማሁት በማሇት “አሌከስዬ ባህርያቸው 

ከሰው ጋር በቀሊለ ተግባቢ እና ሇሰው ሌጅ እንዱሁም ሇማንኛውም ህይወት ሊሇው ፌጡር 

ተቆርቋሪ ነበሩ፡፡” በማሇት ያስረዲለ፡፡ አቶ ግርማ አያይዘውም ስሇ አሌከስዬ የሚከተሇውን 

ይሊለ፡፡ 

አሌከስዬ በተሇያየ ቦታ መሬትና ንብረት ቢኖራቸውም ሇራሳቸው ከመጠቀም 

ይሌቅ ሇቸገረው ሰው መስጠት ይወደ ነበር፡፡ እኔ እንዳት በጎተራ እህሌ 

አጠራቅሜ ሰዎች ተርበው ያዴራለ የሚሌ አስተሳሰብ ነበራቸው፡፡ አሌከስዬ 

ሰዎች እንዲይሰንፈና ጠንክረው እንዱሰሩ ይመክሩ ነበር፤ ተቸግረው ሲያዩ 

ግን እሳቸው ካሊቸው ንብረት ያካፌሎቸው ነበር፡፡ አሌከስዬ እሳቸው 

በነበሩበት ወቅት በአካባቢው ከሚኖሩ ሰዎች የተሻሇ ሀብት እያሊቸው 

ሌጆቻቸውን ከማስተማር ይሌቅ የሰው ሌጅ ያስተምሩ ነበር፤ እሳቸው 

ከራሳቸው ይሌቅ ሇላሊ ሰው ቅዴሚያ ይሰጡ ነበር፡፡ 

 

የአሌከስዬን የዋህነት እና ሩሁሩሁነት የተሇየዩ መረጃ አቀባዮች በተሇያየ መንገዴ 

ገሌጸውታሌ፡፡ ከነዚህ መካከሌ አቶ አዘነ አንደ ናቸው፡፡ አቶ አዘነ የአሌከስዬን ባህርይ 

በሚከተሇው ሁኔታ አብራርተውታሌ፡፡ 

አሁን መሬት አሊቸው ብዬሀሇሁ አይዯሌ አሁን እዛ ቆሊው ክፌሌ እህሌ 

ይመረታሌ፡፡ ቆሊው ክፌሌ ዘር አጣሁ ይሊሌ ዘር አውጥተው ይሰጣለ፡፡ 

ሌጆቻቸው መመሪያ ሳያጡ አንዴ ድክተር ሌጅ አሊቸው ፕሮፋሰር ሌጅ አሊቸው 

                                                                                                                                                                    
ወይም የአብሬት ሼኽ ነው፡፡ ትክክሇኛ ስማቸው ሼኽ ሰኢዴ አብዯሊ እንዯሆነ እና አንዲንዴ ሰዎች ዯግሞ 
አበራሙዝ እንዯሚሎቸው ኑረዱን ዯሉሌ በ2013 ሇሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያ በጻፇው ጥናት ይገሌጻሌ፡፡ 
42 ቃሇ መጠይቅ 24/05/08 
43 ቃሇ መጠይቅ 23/10/07 
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ኢንጂነር ሌጅ አሊቸው የሊቸውም፡፡ ሌጆቼን ሀገር ይጠብቅሌኝ እኔ ዯግሞ ዯሀን 

እጠብቃሇሁ፡፡ ሇኔ ሌጄ የሀገር ዴሀ ነው ይሊለ፡፡ አንዴም ቀን አንዲች ያዯረጉት 

ያሌሆነ ነገር አሊዯረጉም፡፡ ታመው ውጭ ሄዯው መታከም እየቻለ አሊዯረጉትም፡፡ 

ሌጆቻቸው እኮ መማር እና ትሌቅ ቦታ መዴረስ አቅቷቸው አይዯሇም፡፡ የእሳቸው 

አሊማ የሀይማኖት ነው፡፡44  

እንዯ አቶ ነስሩ45፣ ወጣት አብዴሌባቅ46 እና ላልችም አገሊሇጽ አሌከስዬ በህይወት 

ዘመናቸው ዯከመኝ ሰሇቸኝ ሳይለ ሇራሳቸውም ሆነ ሇሌጆቻቸው ቅዴሚያ ሳይሰጡ 

እስሌምናን እና ስሌጤን ያገሇገለ ታሊቅ ዒሉም ነበሩ፡፡ አሌከስዬ ዘመናዊ ትምህርት 

ባይቀስሙም የተሇያዩ ኪታቦችን፣ ሀዱሶችን እና ቁርኣንን ጠንቅቀው ያወቁ ስሇነበሩ 

ሇሳይንሳዊ ጉዲዮችም ቅርበት እንዯነበራቸው ይነገራሌ፡፡ በመሆኑም የስሌጤን ህዝብ 

መንፇሳዊ ጉዲይ ብቻ ሳይሆን በርካታ አሇማዊ ጉዲዮችን በማስተማር አሁን ሊሇበት ዯረጃ 

እንዱዯርስ ትሌቅ ሚና ተጫውተው ያሇፈ ሁሇገብ የሀይማኖት አባት ነበሩ፡፡ 

 

የስሌጤ ህዝብ አሁን ያሇውን ገጽታ እንዱሊበስ አሌከስዬ ምን ያህሌ አስተዋጽኦ እንዲበረከቱ 

አባስ አብደ 2004 “ታሊቁ እስሊማዊ ምሁር አሌከስዬ” በሚሌ በጻፈት መጽሀፌ 

የሚከተሇውን ይሊለ፡፡  

ከ1870(?) እስከ 1938 ዒ.ም ያሇ ምንም እረፌት በመስራት ሙለ ስሌጤ 

“ኢስሊም ነኝ” እንዱሌ እና ወዯ ቀዴሞው ማንነቱ እንዱመሇስ አዯረጉ፡፡ 

በስሌጤ ህዝብ ክሌሌ ውስጥ ከ1900 እስከ 1950 ዒ.ም ባሇው ከ65 የበሇጡ 

ሀረም ዎችን(መርከዞች) ነበሩ፡፡ ስሌጤዎች ኢስሊምን በህይወታቸው 

እንዱተገብሩ ሌጆቻቸውንም በኢስሊም አንጸው ማሳዯግ እንዱችለ አሌከስዬ 

ከፌተኛ ጥረት አዴርገዋሌ፡፡ የስሌጤ ህዝብ ከውጭና ከውስጥ የሚነሳን ጸረ 

ኢስሊም ሇመታገሌና ሇመጠበቅ በአያላው ከአሌከስዬ ትምህርት 

ተጠቅመዋሌ፡፡  

                                                           
44 አቶ አዘነ፣ ቃሇመጠይቅ፣ 23/10/ 2007፣አሌከሶ፡፡ 
45 ቃሇ መጠይቅ 24/05/08 
46 ቃሇ መጠይቅ 27/05/08 
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አቶ ግርማ47 ዯግሞ “…ሇምትወዯው ነገር ብዙ መሰዋትነት ትከፌሊሇህ፡፡ አሌከስዬ እስከ 

ሉቢያ ሀገር ዴረስ ሄዯው የተሇያየ መጸሀፌ አሳትመው ሇስሌጤ ህዝብ አምጥተው መዴረሳ 

አቋቁመው ሙስሉሙ ማህበረሰብ አይኑን እንዱከፌት ያዯረጉ እሳቸው ናቸው፡፡” በማሇት 

የአሌከስዬን አስተዋጽኦ ያጠናክራለ፡፡ 

አሌከስዬ የስሌጤ ህዝብ በተሇየየ ጊዜ የተነሳበትን ጠሊት ጠንክሮ እንዱመክት ይመክሩ 

እንዯነበር ይነገራሌ፡፡ Dirk Bustorf (2009፣157) “Imam Sugato Zäyni. A war-lord of 

the Selt‖é Gogot.” በተሰኘው መጣጥፊቸው ጣሉያን ሀገራችንን በወረረበት ዘመን የስሌጤ 

እና የአካባቢው ህዝብ ሇወራሪው በቀሊለ እጅ እንዲይሰጥ ያዯረጉት በዋናት ኢማም ሱጋቶ 

ዘይኔ48 ናቸው፡፡ እኚህ ጦር መሪ ጣሉያንን በመሳሪያ ሲዋጉ አሌከስዬ ዯግሞ ውስጥ ሇውስጥ 

የስሌጤ ህዝብ በዱኑ(በሃይማኖቱ) እንዱጠነክር እና ሇጣሉያን እጅ እንዲይሰጥ በማዴረጉ 

ረገዴ ከፌተኛ አስተዋጽኦ አዴርገዋሌ ይሊለ፡፡ ይህን ሀሳብ በተመሳሳይ ሁኔታ አባስ አብድ 

በ2004 ባሰተመው እና ስሇ አሌከስዬ ባተተበት ክፌሌ ገሌጾታሌ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ 

østebø(2014፣28) “During the armed rebellion, Dirre Shaykh Eusayn soon 

became an important scene for the enactment of this political drama. It was 

the meeting place for exchanging news and collecting support for the 

struggle.” በማሇት ሼኸና ሁሴንም እንዯ አሌከስዬ በአከባቢው ማህበራዊ እና ፖሇቲካዊ 

ጉዲዮች ሊይ ይሳተፈ እንዯነበር ያስረዲለ፡፡ ከእነዚህ ሁሇት አሉሞች በተጨማሪ የአብሬት 

ሼኽ በቸሀ አካባቢ እስሌምና እንዱስፊፊ ከማዴረጋቸው ባሻገር የአካባቢው ማህበረሰብ 

                                                           
47 ቃሇ መጠይቅ 23/10/07 
48 Sugato‖s homeland was the small country of Ennäqor in the territory of the Selt‖é group of 
Bärbäré situated on a narrow strip of highland between the Azärnät lowland in the East, 
Lémo-Hadiyya in the South, Endägany-Guragé in the West, and Bärbäré-inhabited Mount 
Mugo in the North. For most of his lifetime Sugato‖s seat was the village of Suloludo, north 
of the market place of Duuna. Many of his military campaigns started near to his village at 
the sharp edge of the highland, because from here it is possible to oversee the major part of 
Selt‖é country and to climb down to the lower regions with war-horses. Naturally, the fame of 
Sugato is the strongest in Ennäqor and among the Azärnät-Bärbäré in general, while among 
the other Selt‖é groups he has to share it with that of their own leaders. In his patriline 
Sugato was from the Sabuuté giióóo (Slt. “clan”) of the Asrasa‖apt Bärbäré, i.e. the 
“Seventeen [clans of the] Bärbäré”. About Sugato‖s father, Zäyni Dachaso, tradition relates, 
that when he was young, he stole cattle from his kinsmen and sold this booty as far as 
Quch‖é in Wällayta. Subsequently Zäyni had to flee from Ennäqor to Mafäd in Ennämor-
Guragé. Later, he killed a man in Mafäd and, as a punishment, the Guragé threw him into a 
ditch so that his legs were severely injured and crippled thereafter. Zäyni returned to Ennäqor 
to live on the land of his wife Bézo, which was inherited from his wife‖s 
father(Bustorf,2009,157). 



 
116 

 

እንዳት ማህበራዊ ህይወቱን መምራት እንዲሇበት ያስተምሩ እንዯነበር ኑረዱን(2008፣38) 

ያስረዲሌ፡፡ 

አሌከስዬ በህይወት ዘመናቸው በተሇያዩ ቦታዎች ሚስቶችን እንዲገቡና በርካታ ወንዴ እና 

ሴት ሌጆችን እንዲፇሩ ይነገራሌ፡፡ በስሌጤ ዞን ውስጥ ሚስት ካገቡበት ቦታ መካከሌ 

አሌከሶ፣ ዲልቻ፣ ጎቤ፣ ጦራ፣ ወዘተ ተጠቃሾች ናቸው፡፡ መረጃ አቀባዮቹ አሌከስዬ ይህን 

ያህሌ ሚስት አግብተው ይህን ያህሌ ሌጆችን አፇሩ በሚሇው ጉዲይ ሊይ በግሌጽ ሇመናገር 

ፇቃዯኛ ባሇመሆናቸው በትክክሌ የሚስቶቻቸውን እና የሌጆቻቸውን ቁጥር ማወቅ 

አሌተቻሇም፡፡ መረጃ አቀባዮቹ በዚህ ርዔስ ዙሪያ መረጃ ሇመስጠት ፇቃዯኛ ከሇመሆናቸው 

በተጨማሪ አሌከስዬ ሚስቶቻቸውን የገቡት በተራራቀ ቦታ ከመሆኑ የተነሳ እና የተወሰኑት 

ሚስቶቻቸው እና ሌጆቻቸው እሳቸው በህይወት እያለ ስሊረፈ የሚስቶቻቸው እና 

የሌጆቻቸውን ቁጥር ሇማወቅ አሌተቻሇም፡፡ ነገር ግን አቶ ነስሮ (የአሌከስዬ የሌጅ ሌጅ ሌጅ 

ናቸው) የአሌከስዬን አጠቃሊይ የቤተሰብ ስም ዝርዝር የአዘጋጀ ሰው አሇ ቢለም ይህ ሰው 

ማን እንዯሆነ እና የስም ዝርዝሩ በማን እጅ እንዲሇ ግን ሉታወቅ አሌተቻሇም፡፡ 

5.2 የአሌከስዬ አሌከሶ አሰፊፇር 

አሌከስዬ የተሇያዩ የስሌጤ ብሔረሰብ የሚኖርባቸው አካባቢዎችን ተዟዙረው እስሌምናን 

ሲያስተምሩ ኖረዋሌ፡፡ ከነዚህም አካባቢዎች መካከሌ ጎቤ ሇረጅም አመታት ካስተማሩ በኋሊ 

አገታ ወዯ ሚባሌ ቦታ ሄዯው ሇአስራ ሶስት አመት ያህሌ እስሊማዊ ትምህርት 

አስተምረዋሌ፡፡ ይህን በማስመሌከት የአሌከስዬ የሌጅ ሌጅ የሆኑት ሰይዴ አሽራቅ ሳዲት “ቆሊ 

ውስጥ ባሇጨ ጎቤ ተብል በሚታወቀው ስፌራ የእስሌምና ሃይማኖት ትምህርት ሲያስተምሩ 

ትንሽ ጊዜ ቆይተዋሌ፡፡ ከዚያም ተመሌሰው አንዴ አመት አሌከሶ ከቆዩ በኋሊ አገታ ተብል 

ከሚታወቀው ስፌራ በመሄዴ ሇአስራ ሶስት አመት ኖረዋሌ፡፡ ከአስራ ሶስት አመት ቆይታ 

በኋሊ ነበር አሌከሶ ውስጥ በቋሚነት መኖር የጀመሩት፡፡ አሌከስዬ ቀዴሞ ሇበርካታ አመታት 

ይኖሩበት የነበውን ጎቤን ሇቀው ወዯ አሌከሶ የመጡበት ምክንያት ጎቤ በባህርይው ወዯ 

ቆሊነት ስሇሚያዯሊ ሙቀቱን መቋቋም ሲያቅታቸው እና ከራማቸው እየጨመረ እየጨመረ 

ሲመጣ አካባቢውን ሌቀቁ ሌቀቁ አሊቸው፡፡ ከዛም ቀዝቃዛ ቦታ ሲያፇሊሌጉ አሌከሶ አካባቢ 

ቀዝቃዛ ስሇነበረ አሁን ያለበት ቦታ መጥተው መኖር ሲጀምሩ ሼኽ በሽር ከሚሇው ስማቸው 

ይሌቅ አሌከስዬ የሚሇው መጠሪያቸው ገኖዋሌ ይሊለ፡፡ የሰይዴ አሽራቅን ሀሳብ በተወሰነ 
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ዯረጃ አቶ ሁሴይኒ እና ሼኽ በህረዱን49 ይጋሩታሌ፡፡ ከእነዚህ መረጃ አቀባዮች በተጨማሪ 

ይህን ሀሳብ በ2008 ዒ.ም በተዯረገ የቡዴን ውይይት የተሳተፈት የ80 አመት የእዴሜ 

ባሇጸጋው ሀጂ ኑረዱን እና አቶ አዘነ በተመሳሳይ ሁኔታ ተጋርተውታሌ፡፡ ነገር ግን አቶ 

ሁሴይኒ50 “አሌከስዬ ጎቤን ሇቀው ወዯ አሌከሶ የሄደት ጎቤ አካባቢ የሃይማኖት አባቶች 

በፇጠሩባቸው ችግር የተነሳ ነው” የሚሌ ሀሳብ አክሇውበታሌ፡፡ 

ከዚህ ሀሳብ በተቃራኒው ዯግሞ አሌከስዬ ወዯ አሌከሶ ሀረም  የመጡበት ምክንያት ምን 

እንዯሆነ ገሪብ መሀመዴ አማን በሚከተሇው ሁኔታ ያስረዲለ፡፡ 

እኔ እዚህ መውሉዴ መምጣት ከጀመርኩ ብዙ አመት ሆኖኛሌ፡፡ አሌከስዬ እዚህ 

አካባቢው ሇምን እንዯመጡም ሲወራ ዲጋግሜ ሰምቻሇሁ፡፡ እንዯሰማሁት ከሆነ 

እሳቸው እዚህ የመጡት በህሌማቸው ቦታውን አይተውት ነው፡፡ አንዴ ቀን 

ተኝተው እያለ በህሌማቸው የሆነ ነገር መጣና ተነስ ከዚህ፡፡ እሊይ ሰዎች ሁለ 

የጠለት እና ማንም የማይፇሌገው ቦታ አሇ፡፡ እሱ ሊይ ሂዴና መስጂዴ ስራበት፡፡ 

እሱ ቦታ ወዯ ፉት በጣም የደኣ ቦታ ይሆናሌ ይሊቸዋሌ፡፡ በዚህ ጊዜ እሳቸውም 

እሺህ ብሇው ሲመጡ ቦታው ሇኑሮ የማይመች እና ምንም ሰው የማይኖርበት 

ቦታ ሆነባቸው፡፡ ግን ትተውት ወዯ መጡበት ሉሄደ ፇሇጉና በህሌማቸው 

በተነገራቸው መሰረት እዚህ ቦታ ሊይ መስጂዴ ሰርተው መኖር ጀመሩ፡፡ የቦታው 

ስምም አሌከሶ ይባሌ ነበር፡፡ አሌከሶ ማሇት በስሌጥኛ ቋንቋ የማይፇሇግ ማሇት 

ነው፡፡ የዛኔ የማይፇሇግ የነበረው ቦታ አሁን ተፇሌጎ የማይገኝ ቦታ ሆኗሌ፡፡ 

አሁን ይህን ታሪክ ብዙ ሰው ብጠይቅ አይመሌስሌህም፡፡ ምክንያቱም ሰው 

የሳቸውን ታሪክ እየረሳው ነው፡፡ አሌከስዬ ትሌቅ ወሌይ51 ናቸው ግን 

ታሪካቸውንና ስራቸውን ያሁኑ ትውሌዴ እያበሊሸው ነው፡፡52  

                                                           
49 ቃሇ መጠይቅ 26/10/07 
50 ቃሇ መጠይቅ 14/05/2008፡፡ አቶ ሁሴይኒ ሰይዴ ፇይዴ ሌጅ ናቸው፡፡ አቶ ሁሴይኒ ከሀዋሳ ዩኒቨርስቲ 

የስነስብ ተመራቂ ሲሆኑ በአሁኑ ጊዜ በስሌጤ ዞን ባህሌ ቱሪዝምና የመንግስት ኮሙኒኬሽን ጉዲዮች 
መምሪያ የባህሌ ባሇሙያ በመሆን በማገሌገሌ ሊይ ይገኛለ፡፡ 

51The saints [Walis] are men believed to have been especially favored by God during their 

earthly lives and who continue after death to provide a link between God and the material 

world. Once dead they become more fully endowed with super natural power and the local 

centre or focus of that power are the tombs which the dead are believed to inhabit. They are 

holders of a mysterious power called Baraka used for the benefit of the faithful. Of course 
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ከገሪብ መሀመዴ በተጨማሪ በ2008 ዒ.ም መውሉዴ ሲያከብሩ ያገኘኋቸው የእዴሜ 

ባሇጸጋዎች አሌከስዬ ገሪብ መሀመዴ በገሇጹት አኳኋን እንዯመጡ ቢነግሩኝም በዚህ ጥናት 

ዋና መረጃ አቀባዮች መካከሌ ሼኽ ከዴር፣ አቶ ሁሴይኒ፣ አቶ አዘነ ግን ይህን አፇ ታሪክ 

አያውቁትም፡፡ ስሇዚህ አሌከስዬ አሌከሶ አሰፊፇር በተሇያዩ ሰዎች የተሇያዩ መረጃዎች 

የሚቀርቡ በመሆኑ ስሇ አሌከሶ አሰፊፇራቸው ይህ ነው የሚሌ ወጥነት ያሇውን መረጃ 

ማግኘት አስቸጋሪ ነው፡፡ 

አሌከስዬ አሌከሶ ሊይ ከትመው መውሉዲቸው ማክበር የጀመሩት ከ1900 ዒ.ም ጀምሮ ነው 

የሚለ የጽሁፌ ማስረጃዎች አለ፡፡ በስሌጢ ወረዲ የታተመው “አሌከሶና አሌከስዬ” እና 

የአባስ አብድን “ታሊቁ እስሊማዊ ምሁር አሌከስዬ” መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡ ነገር ግን የአካባቢው 

ነዋሪዎች ጊዜው 1899 ዒ.ም እንዯሆነ ይናገራለ፡፡ በዒለ የተጀመረበት የጊዜ ሌዩነት እንዲሇ 

ሆኖ አስከ 2009 ዒ.ም. ዴረስ በዯመቀ ሁኔታ 110 ጊዜ ተከብሯሌ፡፡  

  

አሌከስዬ ከጎቤ ወዯ አሌከሶ ከመጡ በኋሊ አሁን አዱሱ መስጂዴ በሚገኝበት ቦታ ከአሁኑ 

መስጂዴ ጋር ተቀራራቢነት ቅርጽ ያሇው መስጂዴ ማሰራት ችሇዋሌ፡፡ ከመስጂደ በተጨማሪ 

ከተሇያዩ ቦታዎች የተሰባሰቡ ቁርአን የሚቀሩ ሌጆች የሚኖሩበት ኸሇዋ አሰርተዋሌ፡፡ 

አሌከስዬ መስጂደን ከሰሩ በኋሊ ከተሇያዩ ቦታዎቸ የተሰባሰቡ በአንዴ ጊዜ ከ300 በሊይ 

ሌጆች እስሊማዊ ትምህርት ያስተምሩ ነበር፡፡ አሌከስዬ ከመጡበት አመት ጀምሮ በሀረም 

ቸው ውስጥ መውሉዴ በየአመቱ እንዱከበር አዴርገዋሌ፡፡ እስከሁንም ዴረስ በመከበር ሊይ 

ይገኛሌ፡፡ 

እንዯ አቶ ሁሰይኒ እና ሼኽ ከዱር አገሊሇጽ አሌከስዬ በዚህ ሁኔታ የተሇያዩ አካባቢዎች 

በመዘዋወር የአካባቢውን ህዝብ እስሊማዊ ትምህርት ሲያስተምሩ፣ የተሇያዩ ታአምራትን 

ሲፇጽሙ እና መውሉዲቸው በዯመቀ ሁኔታ ሲያከብሩ ቆይተው በ1938 ዒ.ም ህይወታቸው 

አሌፎሌ፡፡ የቀብር ስነስርአታቸውም እዛው ሀረማቸው ውስጥ ተፇጽሟሌ፡፡ የአሌከስዬ 

አስክሬን ያረፇበት ቦታ በአሁኑ ጊዜ መውሉዲቸው ሲከበር እና በተሇያዩ ጊዜያት ከተሇያዩ 

                                                                                                                                                                    
this force springs from Allah and does not stand against monotheist faith (Foucher፣1994:74-

75). 
52ቃሇመጠይቅ፣ ገሪብ መሀመዴ፣14/09/08፣አሌከሶ ሀረም 
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ቦታዎች በሚመጡ ሰዎች ይዘየራሌ (ይጎበኛሌ)፡፡ በዚህ ሀሳብ ሼኽ በህሩም53 እና ገራዴ 

ኑርሰቦ ይስማማለ፡፡  

አሌከስዬ ባረፈበት ዘመን በአካባቢ በርካታ በርካታ አስዯንጋጭ ክስተቶች እንዯተከሰቱ ሼኽ 

ከዴር54 እና ላልችም መረጃ አቀባዮች ይናገራለ፡፡ ሇዚህም እንዯምሳላ የሚጠቅሱት 

በአካባቢው ዝናብ በመጥፊቱ ከፌተኛ የሚባሌ ዴርቅ ተከስቷሌ፡፡ በዚህ ዴርቅም በርካታ 

ሰዎች ተጎተዋሌ፤ በርካታ ከብቶችም አሌቀዋሌ፡፡ በዚህም የተነሳ የአካባቢው ነዋሪዎች 

ሇተሇያዩ በሽታዎች ተጋሌጠዋሌ፡፡ የችግሩ ዋና ገፇት ቀማሾች በአሌከሶ ሀረም  ውስጥ 

ይኖሩ የነበሩት ዯረሳዎች ናቸው፡፡ በመሆኑም ከሳቸው ሞት በኋሊ በሀረሙ ውስጥ ይኖሩ 

የነበሩት ዯረሳዎች ቁጥር በጣም ቀንሷሌ፡፡ 

 

ሼኽ ከዴር55 እና አቶ ሁሴይኒ56 አሌከስዬ ካረፈ በኋሊ መስጂደን እነ ማን እንዲስተዲዯሩት 

በሚከተሇው መሌክ ይገሌጻለ፡፡ ከአሌከስዬ ከቀጥል መስጂደን ከ1938 እስከ 1941 ዒ.ም 

ዴረስ ሇሶስት አመት ያህሌ የመሩት የአሌከስዬ የመጀመሪያ ሌጅ የሆኑት ጌታዋ ናቸው፡፡ 

ከጌታዋ ቀጥል ከ1941 እስከ 1954 ዒ.ም ዴረስ ሇአስራ ሶስት አመት ያህሌ የመሩት የጌታዋ 

ታናሽ ወንዴም ሳዲት ናቸው፡፡ ሳዲት መስጂደን ሇአስራ ሶስት አመት ያህሌ ጊዜ 

በሚያስተዲዴሩበት ወቅት በእስሌምና ሃይማኖት እውቀታቸው አንቱ ሉያስብሊቸው የሚችሌ 

ስራ ሰርተዋሌ፡፡ እኚህ ሰው ትሌቅ ዒሉም በመሆናቸው የሀይቆች እና ቡታጀራ ቃዱ(መሪ) 

ነበሩ፡፡ በወቅቱ ሀይቆች እና ቡታጀራ ተብል የሚጠራው አካባቢ ቡታጅራን፣ ዝዋይን፣ 

ሀሊባን፣ ከንባታን፣ ሀዱያን እና ስሌጤን ያካተተ ነበር፡፡ ከ1954 እስከ 1957 ዒ.ም ዴረስ 

ሇሶስት አመት ያህሌ ሰይዴ አሽራፌ መስጂደን ካስተዲዯሩ በኋሊ ቦታው ሇፇይዴ 

አስረክበዋሌ፡፡ ፇይዴ ዯግሞ የሳዲት ሌጅ ናቸው፡፡ ፇይዴ መስጂደን ያስተዲዯሩት ከ1957 

እስከ 2006 ዒ.ም ዴረስ ነው፡፡ በመሆኑም ከአሌከስዬ ሌጅ እና የሌጅ ሌጅ መካከሌ ረጅም 

ዘመን መስጂደን ያስተዯዯሩት እሳቸው ናቸው፡፡ ይህ ማሇት መስጂደን እስካሁን የአሌከስዬ 

ሶስት ሌጆች እና አንዴ የሌጅ ሌጅ አስተዲዴረውታሌ፡፡ በአጠቃሊይ የአሌከሶ መውሉዴ 

መከበር ከጀመረበት ወቅት ጀምሮ መስጂደን የመሩ ሰዎች ዝምዴና እና የመሩበት ጊዜ 

የሚከተሇውን ይመስሊሌ፡፡ 

                                                           
53 ቃሇ መጠይቅ 14/09/08 
54 ቃሇ መጠይቅ 23/05/08 
55 ቃሇ መጠይቅ 23/05/08 
56 ቃሇ መጠይቅ 24/05/08 
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5.3 የአሌከስዬ ከራማ57 ተረኮች 

በፍክልር ጥናት ውስጥ ሚት በሚሌ ርዔስ የምንመሇከታቸውን ተረኮች ከእስሌምና አንጻር 

ስንመሇከታቸው ከራም በሚሌ ሌንመሇከታቸው እንችሊሇን፡፡  ምክንያቱም ከራም ማሇት 

ወሌዮች ሇሚፇጽሙት እና ላልች ሰዎች ሉፇጽሟቸው ሇማይችሎቸው ተአምራቶች የተሰጠ 

ስያሜ እንዯሆነ Umer(2005) ያስረዲለ፡፡  

መሀመዴ(2009፣234) ተቀዲሚ ሙፌቲ ሀጂ ዐመር እንዴሪስን በመጥቀስ የሚከተሇውን 

ይሊለ፡፡ 

አሊህ አንቢያዎችን (ነብዮችን) በራሱ ፇቃዴ እንዯሚመረጥ ሁለ የአንቢያ 

ወራሾች የሆኑ ወሌዮቹንም በራሱ ፌቃዴ ይመርጣሌ፡፡ ወሌዩነት ስጦታና 

ምርጫ ነው፡፡ የአሊህ ፇቃዴ ካሌሆነ እና ካሌተሰጠ ምን 

ቢቀሩ(ቢማሩዐ)ሇማነት እንጂ ወሌይነት አይገኝም፡፡ ወሌይነት እረቂቅ፣ 

ምስጢር፣ የሆነ ነገር ነው፡፡ ወሌዮች እጃቸው የገባን ሇዴሀ የሚሰጡ፣ ከምዴር 

ጣጣ የጸደ ዛሂዴ ናቸው፡፡ ቀን በጾም፣ ላሉቱነረ በሶሊት፣ ቁርኣን በመቅራት፣ 

በደኣ፣ በዚክር በመሳሰለ አምሇኮዎች የሚያሳሌፈ ትንሽ የሚተኙ፣ ትንሽ 

የሚበለ፣ ትንሽ የሚናገሩ፣ ቀሌባቸው ምሊሳቸው ሇአሊህ እና ከመዘከር ላሊ 

የማያውቁ የሆኑ ናቸው፡፡ አሊህ ደኣቸውን ይሰማቸዋሌ፣ የተዯበቀ 

                                                           
57 ስሇ አሌከስዬ የሚነገሩ ከራማዎች እንዲንድቹ ሚት ሲሆኑ አንዲንድቹ ዯግሞ አፇታኮች ናቸው፡፡ ስሇሚት 

(Myth) ቴዎዴሮስ (2002፣256) የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ ሚት(Myth) እጅጉን ተሇጣጭ (flexible) ተረክ 
ነው፡፡ ሚት ተሇጣጭ ነው ስንሌ አንዴም ባህሪው እንዯ ሁኔታው ይሇዋወጣሌ፤ የባህሪው ሇውጥ ዯግሞ 
የተረኩን ተግባር ወይም ሙያ ይቀይራሌ፤ ይሄንም ተከትል የጥበቡን ምንነት የምንገሌጽበት ብያኔ 
የምንመረምርበት ንዴፇ ሀሳብ በአንዴ አይረጋም ማሇት ነው፡፡ መሀመዴ(2009፣141) ዯግሞ “ሚት 
በተራኪያቸው ዘንዴ የሚታመንባቸው፣ዋና ገጸ ባህሪያቸው አማሌክት የሆኑ፣ መቼቶቻቸው ከእውኑ አሇም 
በፉት እና ውጭ የሆኑ በተሇይ ስሇ ተፇጥሮም ሆነ ስሇ ሰው አፇጣጠር እና መጨረሻ ስሇ ሌዩ ሌዩ እንግዲ 
ተፇጥሮዎችና ክስተቶች ከየት መጣነት ወዘተ የሚተረክባቸው ናቸው፡፡” በማሇት ይገሌጻለ፡፡አፇ ታሪክ 
(Legend) ቴዎዴሮስ (2002፣265) ባሇቤቱ በሆነው ማህበረሰብ ዘንዴ ከእውነት ተቆጥሮ የሚነገር ቃሊዊ 
ተረክ ነው፡፡ በአፇ ታሪክ ውስጥ ከሚሳለ ገጸ ባሕሪያት መሃሌ ዋና ዋናዎቹ ባብዛኛው ታሪክ (History) 
የሚያውቃቸው ተረኩ መቼት ባዯረገው ዘመን እና ስፌራ በእውን የነበሩ ሰዎች ናቸው፡፡ ሰዎቹ በታሪክ 
የተሳተፈባቸው ታሊሊቅ ሁነቶች እና በሁነቶቹ ውስጥ የፇጸሟቸው ተጋዴሎቸው (እንዯ ተረኩ ዒይነት፣ 
መንፇሳ እና ዒሇማዊ ተጋዴልዎች) በአብዛኛው በተረኩ ውስጥ ይገኛለ፡፡ አፇ ታሪክ በከፉሌ ታሪካዊ በፉሌ 
ዯግሞ ፇጠራዊ (ምናባዊ) በመሆኑ ቃሌ ከዋኙ በታሪኩና በፇጠራው መካከሌ ሚዛን፣ ምጣኔና ህብር ይኖር 
ዘንዲ በእጅጉ ይዯክማሌ፡፡ መሀመዴ(2009፣ 141) “ላጀንዴ የሚባለት በተራኪዎቻቸው የሚታመንባቸው፣ 
ገጸባህሪዎቻቸው ሰዎች የሆኑ፣ መቼቶቻቸው የእውኑ አሇም የሆኑ፣ ከታወቂ ግሇሰቦች እና ታሪካዊ ሁነቶች 
ጋር የሚተረኩ የተረክ አይነቶች ናቸው፡፡” በማሇት ይገሌጻለ፡፡  
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ይገሌጥሊቸዋሌ፡፡ የራቀውን አቅርቦ ያሳያቸዋሌ፡፡ የሰው አእምሮ ሉቀበሇው 

የማይችሇውን ተአምር ያሰራቸዋሌ፡፡ 

Jon Abbink (2008፣119) ከራማ ሇተመረጡ ሰዎች ብቻ ከፇጣሪ የሚሇገስ ሌዩ ችልታ 

እንዯሆነ “… it is also brought holy men with specific healing power to work 

`miracles` (Ar.: karama).” በማሇት ገሌጾታሌ፡፡ እንዯ መሀመዴ(2009፣142) አገሊሇጽ 

የወሌዮች ከራማ በሂዯት ወይም በዴንገት የሚታወቅባው እንጂ ማንንም ሇማሳመን ብሇው 

የሚፇጽሙ አይዯለም፡፡ ሱፉዮች ከራማቸው እንዱታወቅ የማይፇሌጉ፣ ተዯርገው 

ይቆጠራለ፡፡ ሆኖም ከራማዎቹ ከአውሉያዎቹ ፌሊጎት እውቅና ውጭ ዴንገት የሚከሰቱ 

ሆነው የወሌዮቹን እምነት ሇማጠናከር፣ አንዲንዴ ፌሇጎቶታቸውን ሇማሟሊት፣ ሰዎች 

በመሌካም ሰብእና እንዱታነጹ ሇሚያዯርጉት ጥሪ ተሰሚና ተጽእኖም ሇመፌጠር ሲባሌ 

ከፇጣሪ የሚሰጣቸው ጸጋ ነው፡፡  

የወሌዮች ከራማ ከሚኖሩበት ማህበረሰብ ጋር እጅጉኑ የጠበቀ ቁርኝት ያሇው ነው፡፡ ነገር ግን 

ግንኙነታቸው የተገዯበ ወይም የተወሰነ ነው፡፡ በመሆኑም የወሌዮች ከራማ ባብዛኛው በወቅቱ 

በሚታዩ ችግሮች፣ ፌሊጎቶች፣ ተሳታፉዎች ዙሪያ የሚያጠነጥን ሇህብረተሰቡ የተሇየ ትርጉም 

የሚሰጥ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ ይህን ሀሳብ ከአሌከስዬ ከራማ እንጻር የተወሰኑ ምሳላዎችን 

በመውሰዴ እንመሇከታሇን፡፡ 

በሆዴ ውስጥ ስሇቆዩበት ጊዜ የሚተረክ ከራማ   

አሌከስዬ በእናታቸው ሆዴ ውስጥ ሶስት አመት ከሶስት ወር ያህሌ ቆይተዋሌ ተብል 

እንዯሚነገር አቶ አዘነ58 እና ሼኽ ከዴር59 ያስረዲለ፡፡ በዚህ ጊዜ ቆይታቸው አንዴ ሰው 

ሉኖረው የሚገባው ሙለ አካሊት ሳይጨምሩም ሳይቀንሱም እንዯማንኛውም ህጻን ሌጅ 

ተወሌዯዋሌ፡፡ የአሌከስዬ እናት አሌከስዬን ሶስት አመት ከሶስት ወር ያህሌ በሆዲችው ሲይዙ 

እርጉዝ መሆናቸውን የሚያወቁት ሶስት ወራትን ብቻ ነው፡፡ ወራቶቹም “ረጀብ”፣ “ሸኣባን” 

እና “ረመዲን” ናቸው፡፡ ላሊው ጊዜ ግን እርጉዝ መሆናቸውን አያውቁም ነበር (የቡዴን 

ውይይት፣ ሼኽ ከዴር፡ ጥር 25/2008 አሌከሶ ሀረም)፡፡ እሜት አሚና አሌከስዬን ነብሰ ጡር 

በነበሩበት ወቅት ቀዴሞ አጋጥሟቸው የማያውቁት አዲዱስ ጉዲዮች እንዲጋጠማቸው 
                                                           
 
5824/10/07 አቶ አዘነ መጀመሪያ ክርስትያን የነበሩ ሲሆን በአሁኑ ጊዜ የእስሌምና ሃይማኖት ተከታይ 

ናቸው፡፡ የእስሌምና ስማቸውም ነስረዱን ይባሊሌ፡፡ 
59 ቃሇ መጠይቅ 24/05/08 
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ይነገራሌ፡፡ ከነዚህም መካከሌ አንዴ ቀን አንዴ ሊም እመት አሚናን ሌትወጋቸው ስትመጣ 

ሆዴ ውስጥ ያለት አሌከስዬ “አዯብ አዴሪጊ ሂጂ ከዚህ” ሲሎት ሊሚቷ እዛው ወዴቃ 

እንዯሞተች ሼኽ ጀማሌ60 ያስረዲለ፡፡ 

  

ሌክ እንዯ አሌከስዬ በተሇያዩ ቦታዎች ህጻናት እናታቸው ሆዴ ውስጥ እያለ ተናግረዋሌ 

የሚባለ አፇ ታሪኮች(ሚቶች) እንዲለ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ ሇምሳላ ነጻነት (1998:21)  

“አበጋር-ባህሊዊ የግጭት አፇታት በተሁሇዯሬ ወረዲ” በሚሌ ርዔስ ሇሁሇተኛ ዱግሪ 

ሟሟያነት በጻፇችው ጥናት ስሇ ዲውድ ሚቶልጅ ባተተችበት ክፌሌ የሚከተሇውን ትሊሇች፡፡  

ጀበርቲ የተባለት ኢትዮጵያዊ ሰው ወዯ አረብ አገር ሇዚያራ (በክርስትናው በእስሌምናው 

እንዲሇው ነው) ሄዯው የንጉሱን አስተናጋጅ ይወደና “ሊግባሽ!” ብሇው ይጠይቋታሌ፡፡ “ንጉሱ 

ይህንን ቢሰማ ይሰይፌሃሌ” ትሊቸዋሇች፡፡ እሳቸውም “እንግዲውስ እባክሽ ዘይሪኝ?” ይሎታሌ፡፡ 

እሷም ትዘይራቸውና ወዱያው እሳቸውን የዘየረችባቸው እጇ ይታመማሌ፡፡ ንጉሱም በምን 

ምክንያት እንዯታመመች ሲጠይቋት ሁኔታውን ታስረዲቸዋሇች፡፡ ንጉሱም ከኢትዮጵያ 

የመጡትን ጀበርቲን ያስጠሩና ካስቀረቡ በኋሊ “አገሌጋዬን ያሳመምካት አስማተኛ ስሇሆንክ 

ነው፤ ስሇዚህ ትሰየፊሇህ!” ይሎቸዋሌ፡፡ ጀበርቲም አስማተኛ አሇመሆናቸውንና ሌጅቷን 

መውዯዲቸውን ዯጋግመው ሇንጉሱ በመንገራቸው ንጉሱም ሇሶስት ቀን ብቻ አግብተዋት 

ከህመሟ ከተፇወሰች በኋሊ በሶስተኛው ቀን ኒካ (የጋብቻ ውሇታ) እንዱያወርደ 

ይፇቅደሊቸዋሌ፡፡ በሶስተኛው ቀንም ንጉሱ ጀበርቲንን ያስጠሯቸውና “ከህመሟም ዴናሇች፤ 

ኒካውም ሶስት ቀን ሞሌቶታሌና ፌታና ሂዴ!” ይሎቸዋሌ፡፡ ጀበርቲም “አሌፇታም!” ይሊለ፡፡ 

ሇምን ተብሇው ሲጠየቁ “አይ በሆዶ ውስጥ ሌጅ አሇኝ” ብሇው ይመሌሳለ፡፡ ንጉሱም በዚህን 

ጊዜ በጣም ተናዴዯው “እውነትም አስማተኛ ነህ” በማሇት ሉሰይፎቸው ሲለ ጀበርቲ “ህዝብ 

ጥራና ከህዝቡ መካከሌ በቀኝ ጎኗ ሁሇት፣ በግራ ጎኗ ሁሇት ሰው የሚያዲምጥ አሰሌፌሌኝ፡፡ 

ከዚያም በሆዶ ውስጥ ያሇውን ሌጅ ስጠራው አቤት እንዯሚሌ ያረጋግጡና ውሸቴን ከሆነ 

ሌሰየፌ” ይሊለ፡፡ ንጉሱም የተባሇውን አዴርጎ በሆዶ ውስጥ አሇኝ የሚለትን ሌጅ እንዱጠሩ 

ፇቀደሊቸው፡፡ እሳቸውም ጮክ ብሇው “እስማኤሌ!” ብሇው ሲጣሩ በሆዴ ውስጥ ያሇው ሌጅ 

“ሇበይክ!” (አቤት ማሇት ነው) አሊቸው፡፡ አሁንም ዯገሙና “እስማኤሌ ጀበርቲ!” ብሇው 

ተጣሩ፡፡ እሱም እሆዴ ውስጥ ሆኖ ገና በሶስተኛ ቀኑ “ሇበይክ!” አሇ በዴጋሚ፡፡ ጀበርቲ 

ሇሶስተኛ ጊዜ ሲጣሩ ሌጁም ሇሶስተኛ ጊዜ ሇበይክ በማሇት ምሊሽ ሰጠ፡፡ በዚህ ጊዜ ንጉሱ 

                                                           
60 ቃሇ መጠይቅ 02/05/08 
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በሁኔታው ተዯናግጠው በሀገሩ ውስጥ እንዱኖሩ ፇቀደሊቸው፡፡ ይህ የሚያሳየው በገራችን 

በእናታቸው ሆዴ ውስጥ እያለ ተናግረዋሌ የሚባለ ሰዎች መኖራቸውን እነዚህ እና መሰሌ 

ሚቶች ያሳያለ፡፡ 

አፌ ስሇፇቱበት ጊዜ የሚተረክ ከራማ  

አሌከስዬ ከተወሇደም በኋሊ በህጻንነት ዘመናቸው አንዴ ህጻን ሌጅ ሉፇጽማቸው 

የማይችሊቸውን በርካታ ተአምራቶችን ፇጽመዋሌ ተብል ይነገራሌ፡፡ ከነዚህም መካከሌ አፌ 

በማይፇቱበት እዴሜ መናገር ጀምረዋሌ እንዱሁም ሰዎች በሆዲቸው ያሰቡትን ያውቁ ነበር 

ይባሊሌ፡፡ ይህን ጉዲይ አስመሌክቶ ተዯጋግሞ የሚነገር አንዴ አፇ ታሪክ አሇ፡፡ ይህን ማሰረጃ 

አቶ አዘነ እንዯሚከተሇው ያስረዲለ፡፡  

እሳቸው እንዯተወሇደ እዝህ ስሌጤ ሊይ አሳቸው የተወሇደበት አካባቢ አንዴ 

አረሺ ቡዲ ነበረ አለ፡፡ ሌጅ ተወሇዯ በሚባሌበት ቦታ እያሄዯ አይነጥሊ ቡዲ 

የሚባሊ ነበረ፡፡ አሁን እኚ ሰውዬ ተወሇደ ሲባሌ እሱ ይሄዲሌ፡፡ ሌጄ ወንዴ 

ከሆነ ከአባቱ ይሻሌ “ገረዲ ሇሆንት ታዳሸ ተጥቀሌ”61 ብሇው ቁጭ ሲለ “አንተ 

ሀገር የበሊህ የአሇህ አይን ቆራርጦ የበሊህ እዴሜህ ትጠርና ላሊ ቦታ የበሊህው 

አንሶህ ብሇህ ብሇህ እኛም ጋ መጣህ” ህጻኑ ነው ገና እንዯተወሇዯ እንዯሱ 

የሚሇው፡፡ “አንተ የዝጋቤር ቁጣ ይቆራርጥህ በሌ ውጣ አሊህ ከራህመቱ 

ያውጣህ፡፡” ሲለት ከዚያ ወጥቶ ቤቱ ሄድ ሞተ፡፡ ገና በህጻንነታቸው ነው ይህ 

የሆነው፡፡62  

ከዚህ ሀሳብ የምንረዲው አሌከስዬ ከተወሇደም በኋሊ አንዴ ህጻን ሌጅ ሉፇጽመው 

የማይችሇውን ዴርጌት ይፇጽሙ ነበር ተብል እንዯሚታመን ነው፡፡ ይህ ማሇት አሌከስዬ 

ሰዎች በቀሊለ ሉፇጽሟቸው የማይችሎቸው ከራማ እንዲሇቸው ነው፡፡ በመሆኑም ከዚህ ተረክ 

አንጻር አሌከስዬ ትሌቅ ከራማ የነበራቸው ወሌይ እንዯነበሩ መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 

 

 

                                                           
61 “ገረዲ ሇሆንት ታዳሸ ተጥቀሌ” በስሌጥኛ ቋንቋ ሲሆን ሴት ከሆነች ከእናቷ ትሻሌ የሚሌ ትርጉም 

አሇው፡፡ 
62 ቃሇ መጠይቅ፣ አቶ አዘነ ወ/ሚካኤሌ፣23/09/07፣አሌከሶ፡፡ 
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እናታቸው ከውሃ ሙሊት ያዲኑበት ከራማ ተረክ  

ሼኽ በህረዱን እና አቶ አዘነ ከነገሩኝ ተረክ ጋር ተመሳሳይነት ያሊቸው በርካታ ተረኮችን 

ነግረውኛሌ፡፡ ከነዚህ መካከሌ የሚከተሇው ይገኝበታሌ፡፡ አሌከስዬ ከሚኖሩበት ቀዬ ማድ ሰው 

ይሞታሌ፡፡ የአሌከስዬ እናትም ወዯዛ መሄዴ ስሇነበረባቸው ወዯ ሇቅሶ ቤት ሉሄደ ሲነሱ 

“ቤቱን በዯንብ ጠብቅ” ይሎቸዋሌ፡፡ በዚህ ጊዜ አሌከስዬ “እኛ የአንዴ ሰው ቤት ብቻ 

አይዯሇም የምንጠብቀው የሁለንም ሰው ቤት ነው የምንጠብቀው” የሚሌ ምሊሽ ሲሰጧቸው 

እናትየውም የሌጅ ወሬ ነው ብሇው ይሄዲለ፡፡ የአሌከስዬ እናት ወዯ ሇቅሶ ቤት ሲሄደ ወንዝ 

ሇማቋረጥ ሲሞክሩ ሉወስዲቸው ሲሌ ያ ቤት ጠብቅ የተባሇው ሌጅ ፇጥኖ ዯርሶ አዲናቸው፡፡ 

ያ ህጻን ሌጅ አሌከስዬ ነበሩ፡፡ እናትየውም ግራ ተጋብተው “እንዳት ሌትዯርስሌኝ ቻሌክ” 

ሲሎቸው “ውሃ ካሌሞሊበት ቦታ ተሻገሪ” ብሇዋቸው ወዯ መጡበት በቅጽበት ተመሇሱ፡፡ 

በሀገራችን አሌከስዬ ብቻ ሳይሆኑ በርካታ ሰዎች የዚህ አይነት ዴርጊት(በቅጽበት ከአንዴ ቦታ 

ወዯ ላሊ ቦታ መሄዴ) ፇጽመዋሌ ተብል ይነገራሌ፡፡ ሇምሳላ የወሇኔ ሼኽ በጻፈት 

ኪታብ(መጽሀፌ) አንዲንዴ ሼኾች ጠዋት የመን ሀገር ውስጥ የሱጲ ሶሊት ሰግዯው ሇቁርስ 

ኢትዮጵያ ይዯርሱ ነበር ተብል እንዯሚነገር ጽፇዋሌ፡፡ ከእሳቸው በተጨማሪ በወል ስሇ 

ዲውድች ከሚነገሩ ሚቶች መካከሌ እነዚህ ሰዎች በቅጽበት ከአንዴ ሀገር ወዯ ላሊ ሀገር 

እንዯሚሄደ የሚነገርበት ሚት ይገኝበታሌ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ አብሬትዬ ከወል ወዯ 

ጉራጌ(ቸሀ) በቅጽበት እንዯሄደ የሚያሳዩ ሚቶች አለ፡፡ ስሇዚህ ይህን ሁኔታ ነብዩ 

ሙሀመዴ ከምዴር ተነስተው ወዯ አርሽ ከዯረጉት ቅጽበታዊ ጉዞ አንጻር አያይዘን 

ሌንመሇከተው እንችሊሇን፡፡ 

ትኩስ ቡና በጀበና ይዘው ስሇመቀሳቀሳቸው የሚነገር ከራማ ተረክ  

አሌከስዬ ወዯ አብሬት በሚመሊሇሱበት ወቅት አንዴ ሌዩ ታምር እንዯፇጸሙ አቶ ግርማ63 

እንዯሚከተሇው ተርከውሌኛሌ፡፡ አሌከስዬ አንዴ ቀን ሙሪድቻቸውን ከነበሩበት ኸሇዋ 

ጠርተው “ዛሬ አብሬት መሄዴ አሇብን ይሎቸዋሌ፡፡ ስንሄዴ ግን ባድ እጃችንን ሳይሆን የፇሊ 

ቡና በጀበና ይዘን ነው አሎቸው”፡፡ በዚህ ጊዜ ሙሪድቻቸው በአሌከስዬ አነጋገር ግራ ቢጋቡም 

እሳቸው ምንም ማዴረግ እንዯማይሳናቸው ስሇሚያውቁ በሀሳቡ ተስማምተው የፇሊ ቡና 

ይዘው ጉዞ ወዯ አብሬት ይጀምራለ፡፡ አብሬትዬ ዯግሞ አብሬት ሀረም  ውስጥ ሊለ 

                                                           
63 ቃሇ መጠይቅ 23/10/07 
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ሙሪድቻቸው “ጀበና ቡና ፇሌታ እየመጣች ነው ሲኒ አጥባችሁ አዘጋጁ ይሎቸዋሌ” 

ሙሪድቹም በተባለት መሰረት ሲኒ አጥበው እንዲዘጋጁ አሌከስዬ ከሙሪድቻቸው ጋር ጎቤ 

ሊይ የፇሊው ቡና ሳይቀዘቅዝ ይዘው በመግባት በጋራ መጠጣት ችሇዋሌ፡፡ አብሬትዬም 

የአሌከስዬን ትሌቅነት እና ከራማ እንዲሇቸው በመገንዘብ በተሇያየ ጊዜ ወዯ አሌከሶ በመሄዴ 

የአሌከስዬን መውሉዴ ከአሌከስዬ ጋር አብረው አክብረዋሌ፡፡ ይህ ገሇጻ ከፍክልር አንጻር 

ሲታይ ሚት ሌንሇው እንችሊሇን፡፡ ከዚህ ሚት ጋር ተመሳሳይነት ያሇው ሚት ብርሃን 

(2005፣15) ስሇ ዲውድ ሚቶልጂ በጻፇው አጭር ጽሁፈ ሼኽ ዲውዴ ወዯ ኢትዮጵያ 

የገቡበትም ሁኔታ ሼኽ ዲውዴ ሙሶሊቸውን (መስገጃቸውን) ባህሩ ሊይ አንጥፇው ሸሇሌ 

(ሸርተት) ብሇው በዒይን ቅጽበት እንዯመጡ፣ ኩሉባስ በአየር ሊይ በርረው እንዯዯረሱ፣ ሼኽ 

ሷቢር ዯግሞ አንዴ እግራቸውን ከቀይ ባህር ማድ አረብ አገር፣ አንዴ እግራቸውን ወዱህ 

ማድ አበሻ አገር አዴርገው ባህሩ በሁሇት እግራቸው መሃሌ እንዲሇ ተራምዯው እንዯተሻገሩ 

የቃሌ ታሪኮች እንዯሚያስረደ ይገሌጻሌ፡፡ የዚህ አይነት ዴርጊቶችን የሚፇጽሙ ሰዎች 

በሚቶልጂ ጥናት ሌዔሇ ሰብአዊነት (super natural) ያሊቸው ሰዎች በመባሌ ይታወቃለ፡፡ 

 

እንቅሌፌ ያጣን ሰው በከራማቸው እንቅሌፌ ስሇማስገኘታቸው የሚተረክ ተረክ  

አንዴ ሰውዬ አሜሪካ ውስጥ ሲኖር ሇአስራ ስዴት አመታት ያህሌ አንዴም ቀን እንቅሌፌ 

ተኝቶ አያውቅም ነበር፡፡ ከዚህ ችግር ሇመሊቀቅ የተሇያዩ የሏኪም ቤት ዯጆችን ቢያንኳኳም 

ምን መፌትሔ ማግኘት አሌቻሇም፡፡ ይህ ሁኔታ ያሳስበው ስሇነበር አዱስ አበባ ሇምትኖር 

እህቱ ያጋጠመውን ችግር ዯጋግሞ ይነግራት ነበር፡፡ እሷም የወንዴሟ ጉዲይ ስሇሚያሳስባት 

ጉዲዩን ሇተሇያዩ ሰዎች መንገር የዘወትር ሌምዶ አዯረገችው፡፡ ከእሇታት አንዴ ቀን የተሇያዩ 

መውሉድች በሚከበሩበት ቦታ በመዘዋወር መውሉዴን የሚያከብሩ ሴትዮ ሁኔታውን 

ስትነግራቸው “እስኪ ከአሜሪካ ይምጣና አሌከሶ መውሉዴ ይዘሺው ሂጂ፡፡ እዝያ መውሉዴ 

ሄድ ደኣ የሚዯረግሇት ሰው ከማንኛውም ችግሩ ይፇወሳሌ ሲባሌ ሰምቻሇሁ” ይሎታሌ፡፡ 

እሷም የሳቸውን ምክር ሰምታ ሁኔታውን ሇወንዴሟ ስትነግረው “እዚህ በሰሇጠነ ሀገር 

መፌትሔ ያሌተገኘሇት ችግር እንዳት ገጠር ሊይ ያውም ያሇ ዘመናዊ ህክምና ይዴናሌ” 

በማሇት ሀሳቧን ቢቃወማትም በተቻሊት አቅም አስማምታ እንዱመጣ አዯረገችው፡፡ ኢትዮጵያ 

ውስጥ ከመጣ በኋሊ የአሌከሶ መውሉዴ በሚከበርበት ጊዜ ይዛው በመምጣት ሁኔታው 

ሇአሌከስዬ አስረዲቻቸው፡፡ እሳቸውም “እኔ ጋ አምጡት” ብሇው ካስመጡት በኋሊ ደኣ 

አዴርገውሇት ምግብ እንዱበሊ አስዯርገው አጠገባቸው ጋዯም እንዱሌ ያዯርጋለ፡፡ ሰውየው 
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ሇትንሽ ጊዜ አጠገባቸው አረፌ እንዲሇ ወዴያውኑ እንቅሌፌ ወስድት ከእንቅሌፈ ሳይነቃ 

ሇሶስት ቀን ያህሌ ተኝቷሌ፡፡ የወንዴሟ ሇረጅም ሰአት መተኛቱን የተመሇከተቸው እህቱ 

ወንዴሜ የሆነ ነገር ሆኖዋሌ በማሇት አካባቢውን በሇቅሶ ረበሸችው፡፡ ወንዴሟ ከእንቅሌፈ 

ሲናቃ ግን በዯስታ ተዋጠች፡፡ ሇአስራ ስዴስት አመታት በእንቅሌፌ እጦት ሲሰቃይ ኖሮ 

በዚህ ሁኔታ ፇውስ በማግኘቱ በጣም ተዯስቶ ላሊ ጊዜ መውሉደ ሲከበር ተመሌሶ 

እንዯሚመጣ በመናገር አመስግኖ ወዯ መጣበት ተመሌሷሌ፡፡  

 

ወጣት ፇተረሁፌ64 እንዯነገረኝ ከሆነ ከዚህ በሊይ ታሪኩ የቀረበው ሰው ከተወሰነ አመት 

በኋሊ አሌከስዬ ሊዯረጉሇት ነገር ውሇታ ሇመመሇስ መውሉዴ በሚከበርበት ጊዜ በመምጣት 

“እርሶ ደኣ ካዯረጉሌኝ ጊዜ ጀምሮ ይህው በሰሊም ተኝቼ እኖራሇሁና አሁን ይህን መስጂዴ 

ሙለ ወጪውን ሸፌኜ ሊሰራው” ይሊቸዋሌ፡፡ አሌከስዬም “አይቻሌም የኔ መስጂዴ መስራት 

ያሇበት በአንዴ ግሇሰብ ሳይሆን በብዙ ሰዎች መዋጮ ነው፡፡ መስጂዴ መስራት ትሌቅ 

ሀጅር(ምንዲ) አሇው፡፡ አሊህ በቆርአኑ በምዴር ሊይ መስጂዴ የሰራ ሰው በጀነት ማረፉያ 

መስጂዴ ይሰራሇታሌ ስሊሇ ሀጅሩን ሁለም መካፌሌ አሇበት” በማሇት መስጂደን ሇማሰራት 

ያቀረበሊቸውን ሀሳብ ሳይቀበለት ቀርተዋሌ፡፡  

ከዚህ ተረክ መረዲት የሚቻሇው አሌከስዬ ምን ያህሌ የአሊህን ቃሌ አክባሪ እንዯሆኑ እና 

ሇሙስሉሙ ማህበረሰብ ይቆረቆሩ እንዯነበር ነው፡፡ ከዚህም በተጨማሪ እሳቸው ሇማንኘውም 

ሰው ደኣ የሚያዯርጉትም ሆነ የተቸገረን ሰው የሚረደት ያ ሰው ብዴር ይመሌስሌኛሌ 

ብሇው ሳይሆን ከአሊህ ዘንዴ ምንዲ አገኛሇሁ በማሇት እና ሇሰዎች ቀና አመሇካከት ስሊሊቸው 

እንዯሆነ ከዚህ በሊይ ከቀረበው ተረክ መረዲት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም ቀዯም ብሇን 

እንዯተመሇከትነው አሌከስዬ የዋህ እና ሩሁሩህ ባህርይ ያሊቸው ሰው ነበሩ፡፡ ሇዚህ 

ማብራሪያ ጥሩ ማሳያ የሚሆን አንዴ ቃሌ ግጥም ወጣቶች ሜዲ ሊይ በ23/09/ 07 ዒ.ም 

አሌከሶ ሀረም  ውስጥ መንዙማ በሚለበት ወቅት የሰማሁትን አቀርባሇሁ፡  

 

 

 

                                                           
64 ቃሇ መጠይቅ 15/09/08 
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       በስሌጥኛ                                     አማርኛ 

       አሌከስዬ ጉኒኒሙ                            አሌከስዬ ነብሰጡር ናቸው           

       ኢትመርሮን ልሌዴኒሙ                        ያዝናለ ሇሌጆቻቸው 

       አሌከስዬ ጉኒኒሙ                                 

       ኢትመርሮን ልሌዴኒሙ                             

 

የዚህ ቃሌ ግጥም ዋና መሌዔክት አሌከስዬ ሇህዝባቸው ገራገር ናቸው የሚሌ ነው፡፡ የቃሌ 

ግጥሙን ዋና መሌዔክት የያዘው ቃሌ “ጉኒኒሙ” የሚሇው የስሌጥኛ ቃሌ ሲሆን 

“ጉኒኒሙ”65 የሚሇው ቃሌ ወዯ አማርኛ ሲተረጓም ነብሰጡር የሚሌ ትርጉም አሇው፡፡ 

ነብሰጡር እናት ሇሌጇ በጣም እንዯምትሳሳ ሁለ አሌከስዬም ሇህዝባቸው ይሳሳለ የሚሌ 

መሌዔክት ቃሌ ግጥሙ ያስተሊሌፊሌ፡፡ ይህ ቃሌ ግጥም የቀረበው በተሇዋጭ ዘይቤ ነው፡፡ 

ተሇዋጭ ዘይቤን ዘሪሁን (1992፣111) “ተሇዋጭ ዘይቤ የአንደን ባህርይ ሇላሊ በመስጠት 

የሚፇጠር የዘይቤ አይነት ነው፡፡ አንዴ ቃሌ ወይም ሀረግ የአንዴን ሰው፣ እንሰሳ፣ ተክሌ 

ወይም ግኡዝ አካሌ ባህርይ፣ ቅርጽ፣ ወይም ዴርጊት ወስድ ሇላሊ በመስጠት ሀሳቡን በጎሊ 

ሁኔታና በምስሌ ይገሌጻሌ” ይሊለ፡፡ ከዚህ በሊይ የቀረበው ቃሌግጥም ከዚህ ብያኔ አንጻር 

ሲታይ ቃሌ ግጥሙ በተሇዋጭ ዘይቤ ቀርቧሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም አሌከስዬ እና 

ነብሰጡር እናት ተሇዋዋጭ ሆነው ቀርበዋሌ፡፡ 

የሞተ ሰው ስሇመቀስቀሳቸው የሚተረክ ከራማ ተረክ  

 አሌከስዬ ህሙማንን ከማዲን በተጨማሪ የሞተ ሰው እና እንሰሳትን የመቀስቀስ ከራማ 

እንዯነበራቸው የሚገሌጹ ተረኮች አለ፡፡ አቶ አዘነ በ2007 ዒ.ም የአሌከሶ መውሉዴን 

ሲያከብሩ ያገኘኋቸው እና አሌከስዬ የሞቱ ሰዎችን እና እንሰሳትን ይቀሰቅሳለ ስሇሚባሇው 

አፇታክ በርካታ አፇታኮችን ይናገራለ፡፡ ከእነዚህ መካከሌ የሚከተሇው ይገኝበታሌ፡፡ 

አንዴ ጊዜ አንዴ ጉመር ውስጥ የምትኖር ሴት የምትወዯው ሌጅ ይሞትባታሌ፡፡ 

በዚህ ጊዜ በጣም ሀዘን ውስጥ ትወዴቃሇች፡፡ እያሇቀሰች እያሇ ስሌጢ ውስጥ 

                                                           
65 በስሌጥኛ ቋንቋ ተናጋሪዎች ዘንዴ ነብሰጡርን አንዲንዴ አካባቢ “ጉን" ሲባሌ አንዲንዴ አካባቢ ዯግሞ 

“ሀሚሌ” ይለታሌ፡፡ ነገር ግን “ጉን” ሇእንሰሳት ሲሆን “ሀሚሌ” ሇሰው ሌጅ እንዯሆኑ በስሌጥኛ ቋንቋ 
ከተጻፈ መጻሕፌት መረዲት ችያሇሁ፡፡ 
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አሌከስዬ የሚባለ የታመመን የሚያዴኑ የሞተን ሕያው የሚያዯርጉ ቃሌቻ 

መኖራቸውን መስማቷ ታስታውሳሇች፡፡ ይህ ጉዲይ ትዝ እናዲሊት የአካባቢውን 

ሰዎች በማሰባሰብ የሌጇን አስክሬን ይዛ ወዯ አሌከስዬ ትሄዲሇች፡፡ አሌከስዬ ጋር 

እንዯዯረሰች ሁኔታውን አስረዴታ ሌጇን እንዱያዴኑሊት ተማጸነች፡፡ በወቅቱ 

በተሇያየ በሽታ ተይዘው የመጡ ሰዎች ከበሽታቸው ሲፇወሱ ስትመሇከት የእሷም 

ሌጅ ከሞት እንዯሚመሇስ ተስፊ አዯረገች፡፡ ነገር ግን ሇረጅም ሰአት ቁጭ ብሊ 

ብትጠብቅም ሌጇ ሉነቃ አሌቻሇም፡፡ በዚህ ጊዜ “ይህን ሁለ ሰው ስያዴኑ እንዳት 

የኔን ሌጅ ማዲን ያቅታቸዋሌ” በማሇት አብረዋት የመጡ ሰዎችን ወስዯው 

እንዱቀብሩት አዘዘች፡፡ ይህን ሁኔታ የተመሇከቱት አሌከስዬ ኻዲሚዎቻቸውን 

(አገሌጋዮቻቸው) በመጥራት እና አንዴ ቀጭን አርጩሜ በመስጠት “ያሁኑን 

ሰዎች ቶል ተከትሊችሁ ሌጁን ሳይቀብሩት በእሱ አርጩሜ ሶስት ጊዜ ቢስሚሊሂ 

ብሊችሁ ነካኩት” አሎቸው፡፡ ኻዲሚዎቹም በታዘዙት ሁኔታ ሰዎቹ ጋር ሲዯርሱ 

ጉዴጓዴ ቆፌረው ሉቀብሩት ሲለ ዯረሱ፡፡ አሌከስዬ ባሎቸው መሰረት የሌጁን 

አስክሬን በያዙት አርጩሜ ሶስት ጊዜ ቢስሚሊሂ ሲለት ሌጁ በእንቅሌፈ 

እንዯሚነቃ ሌጅ ባነነ፡፡66 

ይህን ተረክ በተመሳሳይ ሁኔታ አቶ ነስሩ፣ አቶ ግርማ፣ ሼኽ ከዴር፣አቶ ማሙሸት፣ ሼኽ 

ጀማሌ እና ላልችም ተጋርተውታሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ሀጂ ኑረዱን67 የሚከተሇውን አፇ 

ታሪክ ነግረውኛሌ፡፡ አንዴ ጊዜ አሌከስዬ ወዯ አብሬት ዯርሰው ሲመሇሱ መንገዴ ሊይ አንዴ 

ባዘራ ሞታ የባዘራዋ ሌጅ ዯግሞ በዴኑንን ስትጠባ ይመሇከታለ፡፡ ይህንን ሁኔታ አይቶ 

ማሇፈን ሌባቸው አሊስችሌ ስሊሇው አብሯቸው ሲጓዙ ሇነበሩ ሙሪድቻቸው “ዛሬ አሊሀን 

ሊስቸግረው ነው፡፡ ሇማንም እንዲትናገሩ” አሎቸው፡፡ ሙሪድቹም በአሌከስዬ ሁኔታ ግራ 

ተጋብተው “ሇማንም አንናገርም” በማሇት አሌከስዬ የሚፇጽሙትን ሇማየት ጓጉ፡፡ አሌከስዬም 

የሞተችዋን ባዘራ ሶስት ጊዜ “ቢስሚሊሂ ቢስሚሊሂ ቢስሚሊሂ ተነሺ” ብሇው በያዙት ቀጭን 

ደሊ መታ መታ ሲያዯርጓት ባዘራዋ ተነስታ የባዘራዋ ሌጅ በአግባቡ መጥባት ችሊሇች፡፡ 

 እነዚህ አፇ ታሪኮች የሚያሳዩት የአሌከስዬ የዋህነት እና ርሁሩሁነት አንዴ ችግር ሲፇጠር 

አይተው በዝምታ እንዲያሌፈ ያዯርጋቸው ነበር እና የሰው ሌጅ ሉፇጽመው የማይችሌ ሌዩ 

መሇኮታዊ ሀይሌ እንዯነበራቸው ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ አሌከስዬ ሇችግሩ ወዱያውኑ 

                                                           
66 አቶ አዘነ፣ ቃሇመጠይቅ፣25/10/2007 ዒ.ም አሌከሶ 
67 ቃሇ መጠይቅ 23/09/07 
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መፌትሔ ያሌሰጡት ወሌዮች በባህሪያቸው ከራማቸውን እንዱያውቁባቸው ስሇማይፇሌጉ 

ሉሆን ይችሊሌ፡፡ በላሊ እይታ ዯግሞ መሇኮታዊ ሀይሌ ወይም ሌዔሇ ሰብዔዊነት ያሊቸው 

ሰዎች የዚህ አይነት ዴርጊት ሉፇጽሙ እንዯሚችለ ቀዯም ብሇን የተመሇከትናቸው ጥናቶች 

ያሳያለ፡፡ 

 

ምሶሶን በከራማቸው ስሇማጓጓዛቸው የሚተረክ ከራማ ተረክ  

በአሌከሶ መስጂዴ ሀረም  ውስጥ ከ30 ሜትር በሊይ ቁመት ያሇው ትሌቅ ምሶሶ አሇ፡፡ ይህ  

ምሶሶ ከየት እንዯመጣ፣ እንዳት እንዯመጣ እና ከመጣ በኋሊ ሇምን አገሌግልት ሉሰጥ 

እንዲሌቻሇ አቶ አዘነ68 እና ሀጅ ኑረዱን69 በሚከተሇው መሌክ ያስረዲለ፡፡  

 

ይህ ጊቢ ውስጥ የሚገኘው ምሶሶ የመጣው ከጎሌጆ ነው፡፡ ቦታው ሀሊባ አካባቢ የሚገኝ 

ነው፡፡ አሌከስዬ መስጂደን በሚያሰሩበት ወቅት ይህ ምሶሶ ጎሌጆ የሚባሇው ቦታ እንዲሇ 

መስጂደን ሇሚሰሩ ሰዎች በመንገር እንዱያመጡ ያዯርጋለ፡፡ ሰዎቹም በታዘዙት መሰረት 

ምሶሶውን ቆርጠው ያመጣለ፡፡ ምሶሶው ከጎሌጆ እስከ አሌከሶ በሚጓጓዝበት ወቅት ብዙም 

የሰው ሃይሌ አሌጠየቀም፡፡ ሇዯንቡ ያህሌ አሌፍ አሌፍ የተወሰነ ቦታውን በገመዴ ታስሮ 

እየተጎተተ እንጂ እራሱ ዲገት ቁሌቁሇቱን እየወጣ እና እየወረዯ መጥቷሌ፡፡ ይህን ሁኔታ 

በአይናቸው መመሌከታቸውን ሀጂ ኑረዱን አክሇው ያስረዲለ፡፡ ይህ ምሶሶ በዚህ ሁኔታ 

አሌከሶ ከዯረሰ በኋሊ አሌከስዬ ተመሌክተውት “እኔ ያሌኳችሁ ይህን ምሶሶ አይዯሇም፤ ከእሱ 

ጎን ላሊ ከዚህ ከፌ የሚሌ አሇ እሱን ነው ያሌኳችሁ፤ እንዯገና ሂደን ያንን ቆርጣችሁ 

አምጡ” ብሇው አዘው አሁን መስጂደ ውስጥ የቆመው ምሶሶ መጥቷሌ፡፡ ምሶሶው ሲመጣ 

እናቶች መንገዴ ሊይ ጠብቀው ቅቤ እንዯቀቡት መስማታቸውን አቶ ሲራጅ70 አብራርተዋሌ፡፡ 

መሳሳይ ሁኔታ እሸቱ(1973፣16) ባላ ውስጥ የሚገኘው የአናጂና መስጂዴ ሲሰራ መስጂደ 

ከሚሰራበት አከባቢ ራቅ ያሇ ቦታ ሊይ የነበረ አንዴ ቁመቱ ሶስት ሜትር ወዯ ጎን ግማሽ 

ሜትር የሆነ ትሌቅ ቋጥኝ ያሇማንም እገዛ መስጂዴ ወዯ ሚሰራበት ቦታ ዴረስ በራሱ ጊዜ 

በሼኽ ሁሴን ሌዩ ታምር ታግዞ እንዯመጣ እንዯሚነገር ጽፎሌ፡፡  

                                                           
68 ቃሇ መጠይቅ 24/10/07 
69 ቃሇ መጠይቅ 24/10/07 
70 ቃሇ መጠይቅ 26/10/07 
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ፍቶ 4፡- “ታምረኛው ምሶሶ” የሚባሇው ምሶሶ እንዳት እንዯመጣ አቶ ሲራጂ ሲያስረደ 

እነዚህን ተረኮች በጥሬው ስንመሇከታቸው በቀሊለ አሁን ያሇውን ሰው ሉያሳምን አይችሌም፡፡ 

ነገር ግን ከሚት አንጻር ስንመሇከታው ተረኮቹ ተፇጽመው ሉሆን እንዯሚችሌ የሚት ጥናት 

ያስገነዝባሌ፡፡ ከነዚህ አፇ ታሪኮች የምንረዲው አሌከስዬ እና መስጂደን ያስተዲዯሩ 

ሌጆቻቸውና የሌጅ ሌጆቻቸው የሰው ሌጅ ሉፇጽመው የማይችሇውን ሌዩ ነገር መሇኮታዊ 

በሆነ ሁኔታ የመፇጸም ሌዩ ችልታ የተጎናጸፈ መሆናቸውን ነው፡፡ የዚህ አይነት የተሇየ 

ነገር የመፌጠር ተፇጥሯዊ ችልታ ያሊቸው ሰዎች ከዚህ በፉት መታየታቸውን ቀዯምት 

ጽሁፍች ያስረዲለ፡፡ ሇምሳላ በወሇኔ ሼኽ በአረብኛ ተጽፍ በአብዴሌፇታህ “ጥሩነ” በሚሌ 

ወዯ አማርኛ በተረጎሙት መጽሀፌ(1998፣125) የዚህ አይነት ባህርይ የነበራቸው ሰዎች 

በ19ኛው ክፌሇ ዘመን እንዯነበሩ ያትታሌ፡፡  

ባጠቃሊይ ከዚህ በሊይ የተመሇከትናቸው የአሌከስዬ ከራማዎችን ከሚት አንጸር 

ሌንመሇከታቸው እንችሊሇን፡፡  ከተረኮቹ አንጻር አሌከስዬ ሌዔሇ ሰብአዊ (super natural) 

ባህርይ አሊቸው ማሇት እንችሊሇን፡፡ ሌዔሇ ሰብአዊ ማሇት ምን ማሇት እንዯሆነ 

Trimingham(1952:257-258) ሌዔሇ ሰብአዊ መዯባቸው ከፌጡራን ወገን የሆነ፣ በዯረጃ 

ወይም በማእረግ ከሰው ሌጆች ሊቅ ያለ፣ በመሇኮት የተቀቡ በሌዔሇ ተፇጥሯዊ የተመረጡ 

ወይም የሰው ሌጅ ሉፇጽመው ከሚችሇው ተግባር በሊይ አከናውነው ሇዚያ ማእረግ የበቁ 
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ሰዎች መጠሪያ እንዯሆነ ይገሌጻለ፡፡ ቴዎዴሮስ (2002፣255) ከTrimingham ጋር 

ተቀራራቢነት ያሇው ሀሳብ ሰንዝረዋሌ፡፡ Trimingham(1952:257-258) ኢትዮጵያ ውስጥ 

በርካታ ማህበረሰቦች ሌዔሇ ሰብአዊ ባህርይ ያሊቸው ወይም ቅደሳን የሚሎቸው ሰዎች 

መኖራቸውን ያስረዲለ፡፡ ከዚህ ገሇጻ መረዲት የምንችሇው አሌከስዬ እና መስጂደን 

ያስተዲዯሩ ሌጆቻቸው እና የሌጅ ሌጆቻቸው ሌዔሇ ሰብአዊ (super natural) ባህርይ አሊቸው 

ማሇት እንችሊሇን፡፡ ምክንያቱም እነዚህ ሰዎች ፇጸሟቸው የሚባለ  ሚቶች ሌዔሇ ሰብአዊ 

(super natural) ባህርይ ያሊቸው ሰዎች የሚፇጽሙትን አይነት ዴርጊት ነው፡፡ 

5.4. የአሌከስዬ ትንቢቶች 

ትንቢት ማሇት በአንዴ ዘመን የኖረ ሰው እሱ ኪሚኖርበት ዘመን ወዯ ፉት ይከሰታሌ ብል 

የሚነገረውን ርዔስ ጉዲይን ይመሇከታሌ፡፡ ብዙ ጊዜ የዚህ አይነት ባህሪ ያሊቸው ሰዎች 

መሇኮታዊ ቅባት የተቀቡ መሆናቸው ይነገራሌ፡፡ የተሇያዩ ሰዎች በተሇያዩ ጊዜያት 

የተነበዮቸው አንዲንዴ ትንቢቶች እውን ሆነው እንዯታዩ መረጃዎች ያሳያለ፡፡ በሀገራችን ወዯ 

ፉት የሚከሰተውን ጉዲይ አስቀዴመው የሚተነብዩ በርካታ ሰዎች እንዯነበሩ ይታወቃሌ፡፡ 

ሇምሳላ የወሇኔ ሼኽ በጉራጌ እና አካባቢው ይኖሩ የነበሩ ሼኾች ወዯፇት የሚመጠውን ጉዲይ 

ይተነብዩ እንዯነበር በክታባቸው(በመጸሀፊቸው) ያስረዲለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በታሪክ በሰፉው 

የሚታወቁትን ሼኽ ሁሴን ጅብሪሌን በምሳላነት መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡ የሼኽ ሁሴን ጅብሪሌ 

ትንቢትን “ትዔቢተ ሼኽ ሁሴን ጅብሪሌ” በሚሌ ርእስ በቦጋሇ ተፇሪ በ2002 ዒ.ም መታተሙ 

ይታወቃሌ፡፡ ከሼኸ ሁሴን ጅብሪሌ በተጨማሪ አሌከስዬም ምንም እንኳን በአግባቡ 

ትንቢታቸው ተሰብስቦ ባይታተምም በርካታ ትንቢቶች እንዯተነበዩ እና ከነዚህ ትንቢቶች 

መካከሌ ጥቂት የማይባለት ተፇጽመው መታየታቸው ይነገራሌ፡፡ በመሆኑም ከዚህ 

በመቀጠሌ አሌከስዬ በተሇያዩ ወቅቶች ተንብየዋቸዋሌ ተብሇው የሚነገሩ ትንቢቶችን 

እንመሇከታሇን፡፡ 

ትንቢት አንዴ 

አሌከስዬ የተሇያዩ ተአምራቶችን ከመፇጸማቸው በተጨማሪ ወዯ ፉት የሚከሰት ክስተት 

በራዑይ ይታያቸው እንዯነበር ይነገራሌ፡፡ ከዚህ ጋር ከተያየዙ ትንቢቶች መካከሌ ጣሉያን 

ሀገራችንን ሇአምስት አመት በወረረበት ወቅት የተከሰተው ነው፡፡ ጣሌያን ሀገራችንን 

በወረረበት ዘመን የአሌከስዬ ወሌይነት በጣም የተስፊፊበት እና በርካታ በእሳቸው የሚያምኑ 
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ሰዎችን የበዙበት ወቅት ነበር፡፡ ይህን ሁኔታ ያሌወዯደ አንዲንዴ ሰዎች በወቅቱ ከጣሉያን 

ሇመጡ እና አካባቢውን ሇሚያስተዲዴሩ ጣሉያናዊያን (ጣሉያኖች በወቅቱ ማረፉያ ያዯረጉት 

ቡታጀራ ከተማን ነበር) በመሄዴ “አሌከስዬ የሚባሌ አንዴ ሰው በእናንተ አያምንም ከአምስት 

አመት በሊይ አይገዙም እያሇ ህዝቡን እያሳመጸ ነው” በማሇት ይናገራለ፡፡ በዚህ ጊዜ 

የአካባቢው መሪ አዛዥ እኝህን ሰውዬ በምን ሁኔታ ይዘው መምጣት እንዲሇባቸው 

ከባሌዯረቦች ጋር መመካከር ይጀምራለ፡፡ ቡታጀራ ሊይ ይህ ሲሆን አሌከስዬ አሌከሶ ሊይ 

ሆነው የሚካሄዯውን ነገር ያውቁ ነበር፡፡ በመሆኑም የአካባቢውን ሰው በመሰብሰብ “ሰሞኑን 

ጣሉያን የሚባሌ ወራሪ እኔን ሇማሰር ከቡታጀራ ይመጣሌ፡፡ በመሆኑም እሮብ ዔሇት ቡታጀራ 

ይወስደኝና ሀሙስ እና አርብ እዛው ቆይቼ ቅዲሜ አሌከሶ እገባሇሁ፡፡ እናንተም አሌከሶ 

ጠብቁኝ፡፡ በቡታጀራ ቆይታዬ ምንም ጉዲት አይዯርስብኝም ብሇው ህዝቡን አረጋጉት፡፡ 

አሌከስዬ ባለት መሰረት ወታዯሮቹ እሮብ አሇት ወዯ ቡታጀራ ወሰዶቸው፡፡ 

 

በቡታጀራ ቆይታቸው ሹሙ “ሇምዴነው እኛን የምትጠሊው ሇምዴነውስ አምስት አመት 

ዴረስ ብቻ ይቆያለ ብሇህ የምታስወራው” በማሇት በአስተርጓሚያቸው በኩሌ ሲጠይቋቸው 

“እኔ አይዯሇሁም የጠሊሁህ አሊህ ነው የጠሊህ፡፡ ዯግሞም እዚህ ሀገር የምትቆዩት ሇአምስት 

አመት ብቻ ነው” በማሇት ይመሌሱሊቸዋሌ፡፡ በዚህ ጊዜ አስተርጓሚው ይገሎቸዋሌ ብል 

በመፌራት እሳቸው ያለትን በመተው ሇሹሙ ላሊ ነገር ሲናገር “ሇምን እኔ ያሌኩህን ትተህ 

ላሊ ነገር ትናገራሇህ፤ እኔ ያሌኩህን ንገረው ምንም አያመጣም” ስሊለት እሳቸው ያለትን 

ተርጉሞ ነገረው፡፡ አስተዲዲሪው ሁኔታቸው ስሇገረመው ፍቶ እንዱነሱ ሇሰራተኞች አዘዘ፡፡ 

ፍቶ አንሺው አሌከስዬን ፍቶ ሇማንሳት አንዴ ክፌሌ አስገብቶ ካሜራውን ሲዯቅን በካሜራው 

ውስጥ ከአሌከስዬ ይሌቅ አንዳ ቀይ አንዳ ጥቁር የሚያስፇራ ነገር ስሊጋጠመው ሁኔታውን 

ሇአሇቃው በማሳወቅ እሱም እንዱመሇከት ያዯርገዋሌ፡፡ በዚህ ጊዜ አዛዡም ሇማንሳት ሲሞክር 

ተመሳሳይ ነገር ሲያጋጥመው አሌከስዬን “አንተ ሰው ምንዴነህ” ሲሊቸው “አንተ እኔን ፍቶ 

ሇማንሳት አሌተፇቀዯሌህም የእኔን ውስጥ የሚያውቀው አሊህ ብቻ ነው” ብሇው መሇሱሇት፡፡ 

አሌከስዬ የጣሉያን ወታዯሮች ወዯ ቡታጀራ ከወሰዶቸው በኋሊ እሳቸው እንዲለት ምንም 

ጉዲት ሳይዯርስባቸው በሰሊም ወዯ አሌከሶ ተመሌሰዋሌ፡፡ ይህን ሀሳብ ሼኽ ጀማሌ፣ሼኽ 

ከዱር፣ አቶ ግርማ፣ አቶ መሀመዴ፣ አቶ ማሙሸት ወዘተ በተሇያዩ ጊዜያት ተርከውሌኛሌ፡፡ 
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ትንቢት ሁሇት 

አሌከስዬ ከተነበዮቸው ጉዲዮች መካከሌ የወራቤ ከተማ ምስረታ አንደ ነው፡፡ አሌከስዬ ከዛሬ 

70 እና 80 አመት በፉት ስሌጤ የራሱን ዞን በመመስረት ወራቤን ዋና መዲረሻቸው 

አዴርገው እንዯሚኖሩ መተንበያቸውን ይነገራሌ፡፡ ይህ ትንበያ አስመሌክቶ አቶ ነስሩ71 

“አሌከስዬ አሁን ያሇውን አሌፍ ወዯ ፉት የሚመጣውን በሚገባ ጠንቅቀው የሚያውቁ ነበሩ፡፡ 

ወዯ ፉት ከሚፇጠሩ ነገሮች መካከሌ የወራቤ ጉዲይ አንደ ነው፡፡ ወራቤ ሊይ መንግስት 

ይቋቋማሌ፡፡ ትሌሌቅ ፍቆች ይሰራለ፤ ከተማዋንም ሆነ ፍቆቹኑ የሚያስተዲዴሩት የስሌጤ 

ተወሊጅ ሌጆች ናቸው ብሇዋሌ፡፡” ይሊለ፡፡ አሌከስዬ ወራቤ ከተማ ወዯ ፉት ትሌቅ ከተማ 

ትሆናሇች ብሇው በተነበዩበት ዘመን እረኞች 

       ወራቤ ፇቲቴ ባጃ                  ወራቤ ሰፉዋ መሬት  

       ጌሰም ኢሳደሻን በጋጃ72             ነገም ይከፊፇለሻሌ በስንዝር በስንዝር 

በማሇት በስነቃሌ ወዯ ፉት የወራቤ መሬት እጣ ፊንታ ምን ሉሆን እንዯሚችሌ ተንብየዋሌ 

በማሇት አቶ አብደሌረዛቅ73 ነግረውኛሌ፡፡ ቃሌ ግጥሙ ወዯ አማርኛ ሲተረጎም፡- ወራቤ ዛሬ 

ሰፉ መሬት ናት ወዯ ፉት ግን ህዝቡ ይህን ሰፉ መሬት በሜትር ይከፊፇሇዋሌ የሚሌ 

መሌዔክት አሇው፡፡ ይህ ትንቢት በአሁኑ ጊዜ እውን ሆኗሌ፡፡ ያኔ የነበረው ሰፉ የእርሻ 

መሬት ወዯ ከተማነት ተሇውጧሌ፡፡ መሬትም “በሜትር ይሸጣሌ” የተባሇው እውን ሆኖ 

የወራቤ ከተማ እና ዙሪያዋ ያሇው መሬት በሜትር ተሸጦ አሌቆ ቤት የሚሰራው ከከተማው 

ወጣ ተብል እንዯሆነ ተመሌክቻሇሁ፡፡ ከዚህ ሁኔታ በመነሳት አሌከስዬ ስሇ ወራቤ ከተማ 

ምስረታ የተነበዩት ትንቢት እውን ሆኗሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም ስሌጤ ዞን ከጉራጌ 

ዞን ተሇይቶ የራሱን ዞን መስርቷሌ፤ ወራቤ ከተማ ሊይ በርካታ ፍቆች ተገንብተዋሌ፡፡ 

እንዱሁም በፌጥነት በማዯግ ሊይ ትገኛሇች፡፡ 

ትንቢት ሶስት 

አሌከስዬ ከወራቤ ከተማ ምስረታ እና እዴገት በተጨማሪ የስሌጤ ብሔረሰብ ተወሊጆች 

ከዝቅተኛ እስከ ከፌተኛ ዯረጃ ባሇው ስሌጣን ሊይ ይቀመጣለ ማሇታቸውን ሼኽ ጀማሌ 

                                                           
71 ቃሇ መጠይቅ 24/05/08 

  72 አቶ አብደሌረዛቅ ቃሇመጠይቅ 23/05/08 
73 ቃሇ መጠይቅ 25/09/08 
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ያስረዲለ፡፡ ይህ በአሌከስዬ ተነግሯሌ የተባሇው ትንቢት በአሁኑ ጊዜ እውን ሆኖ 

ተመሌክተናሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም በአሁኑ ጊዜ የብሔረሰቡ ተወሊጆች ተምረው 

የዞኑን ህዝብ ከማገሌገሊቸው በተጨማሪ ከወረዲ እስከ ፋዳራሌ ዴረስ ስሌጣን ሊይ ሆነው 

ህዝብን በማገሌገሌ ሊይ የሚገኙ መሪዎች አለ፡፡ ይህ የሚያሳየን አሌከስዬ ከተነበዩት መካከሌ 

የብሔረሰቡ ተወሊጆች ከዝቅተኛ እስከ ከፌተኛ ስሌጣን ይይዛለ ያለት ጉዲይ ተግባራዊ 

መሆኑን ነው፡፡ 

ትንቢት አራት 

አሌከስዬ በዞኑ በተሇያየ ቦታ በማዔዴን የበሇጸገ እንዯሆነ እና ወዯ ፉት አገሌግልት 

እንዯሚሰጥ መተንበያቸውን ሼኽ ጀማሌ ያስረዲለ፡፡  ሼኽ ጀማሌ አያይዘወም የበሇጸገ 

ማዔዴን ከሚባለት መካከሌ በዋናነት ነዲጅ፣ ወርቅ፣ አሌማዝ ወዘተ እንዯሆነ እና በዞኑ 

እንዯሚገኝ አሌከስዬ መተንበያቸውን ያስረዲለ፡፡ ከዚህ ጋር በተያየዘ በዞኑ “በሙጎ ተራራ 

ውስጥ ነዲጅ አሇ” ተብል ይታሰባሌ፡፡ ይህን ነዲጅ አንዲንድቹ የተፇጥሮ ነዲጅ ነው ሲለ 

የተቀሩት ዯግሞ ጣሉያን በአምስት አመቱ የወረራ ዘመን የዯበቀው ነው ይሊለ፡፡ ያከባቢው 

ወጣቶች ነዲጁ ሇማውጣት ብዙ ጊዜ ይሞክራለ፡፡ አንዴ ዘመን ሊይ እነዚህ ወጣቶች ነዲጁን 

ሇማውጣት መሬት በመቆፇር ሊይ እያለ መሬቱ ተዯርምሶ ብዙ ወጣቶች መሞታቸውን 

ሲነገር ሰምቻሇሁ፡፡ ሇመሬቱ መዯርመስ እንዯ ምክንያትነት የሚነገረው “በተራረው ስር 

ሰይጣን ስሊሇ ስይጣኑ ተቆጥቶ ነው” ተብል እንዯሚወራ አቶ አብደሌረዛቅ74 ነግረውኛሌ፡፡ 

በሀገራችን የተጠኑ ጥናቶች እንዯሚያሳዩት ሌክ እንዯ አሌከስዬ በርካታ ወሌዮች ወዯፉት 

የሚከሰተው ጉዲይ ይተነብዬ እንዯነበር ይነገራሌ፡፡ ሇምሳላ በአብሬት መውሉዴን ዯጋግመው 

ያከበሩት አቶ አብደሌረዛቅ ስሇ አብሬትዬ ትንቢት የሚከተሇውን አጫውተውኛሌ፡፡ 

አብሬትዬ ቁራናቸውን የቀሩት በወል ክፌሇ ሀገር ነው፡፡ በዚህ ቦታ ሇረጅም አመታት 

በዯረሳነት እና በአገሌጋይነት አገሌግሇዋሌ፡፡ ወሌይነታቸውን ወይም ከራማቸውንም ያገኙት 

በዚህው ቦታ ነው፡፡ አንዴ ቀን ጠዋት ሊይ አብሬትዬ በአስቀሪያቸው አማካኝነት ቁራን 

በመቅራት ሊይ እያለ አንዴ ሰው እነሱ ያሇበትን ጎጆ (ኸሇዋ) ሇማቃጠሌ በእጁ እሳት ይዞ 

ሲመጣ በራዔይ ታያቸው፡፡ ሁኔታውን ሇአስተማሪያቸው ሲያጫውቷቸው “እሳት ይዞ 

የሚመጣው ጠሊቴ ነው ሉያቃጥሇኝ እየመጣ ነው፡፡ ምን ይሻሊሌ” ሲሎቸው አብሬትዬም 

                                                           
74 ቃሇመጠይቅ፣ 25/05/08 
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“ቀሊሌ ነው መፌትሔው እኔው ጋር አሇ”  በማሇት ወዯ ውጭሲወጣ እሳት የያዘው ሰውዬ 

እሳቱን ወዯ ጎጆዋ ሲወረውረው እሳቸውም በአየር ሊይ ተወርቡረው ጎጆዋን ከእሳት 

ተዯጓት፡፡ ይህን ሁኔታ የተመሇከቱት አስቀሪያቸው “አንተ በወሌይነት ከእኔ ትበሌጣሇህ፡፡ 

ስሇዚህ በእኔ ስር መሆን የሇብህም፡፡ ሂዴና በጉራጌ ህዝብ ዘንዴ አብራ” በማሇት መርቀው 

እንዯሸኞቸው እና አብሬት የሚሇው ስየሜም “ሂዴ በጉራጌ ህዝብ ሊይ አብራ ከሚሇው 

እንዯመጣ ይነገራሌ፡፡ ከአብሬትዬ በተጨማሪ የገባር ሼኽ፣ የወሇኔ ሼኽ ፣ የቃጥባሬ ሼኽ 

፣ሼኽ ሁሴይን እና ላልችም ወሌይ ነበሩ የሚባለ ሰዎች ወዯፉት የሚፇጠርን ነገር ቀዯም 

ብሇው ይተነብዩ እንዯነበር ይነገራሌ፡፡ ይህ እና መሰሌ አፇታሪኮች የሚያሳዩን በሀገራችን 

ወሌይ ናቸው ተብሇው የሚታመኑ ሰዎች በበርካታ ጉዲዮች ሊይ ተቀራራቢነት ያሇው ባህሪ 

እንዲሊቸው፡፡ ከዚህ በሊይ የተመሇከትናቸውን ትንቢቶች ከከራማ አንጻርም ሌንመሇከታቸው 

እንችሊሇን፡፡ ምክንያቱም አሌከስዬ ተንብየዋቸዋሌ የሚባለት ትንቢቶችን የፇጸሟቸው በአሊህ 

በተሰጣቸው ከራማ በመነሳት ነው፡፡  

በአጠቃሊይ አሌከስዬ በህይወት ዘመናቸው የአካባቢውን ማህበረሰብ በርካታ አሇማዊ እና 

መንፇሳዊ ትምህርት በማስተማር ትሌቅ ሚና ተጫውተው ያሇፈ አሉም እና ወሌይ 

እንዯነበሩ ከህይወት ታሪካቸው መረዲት ይቻሊሌ፡፡  አሌከስዬ በህይወት ዘመናቸው ህዝቡን 

ሇማስተማር ያሌዲሰሱት አሇማዊ እና መንፇሳዊ ጉዲዮች የለም ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም 

አሌከስዬ ሁሇገብ ኢስሇማዊ ምሁር ነበሩና፡፡ አሌከስዬ በህይወት ዘመናቸው ከዲሰሷቸው 

ጉዲዮች መካከሌ ስሇ እውቅት አስፇሊጊነት፣ በስነ ምግባር ስሇመታነጽ፣ ስሇ ምክርና ተግሳጽ፣ 

መስኪኖችን ስሇመዯገፌ፣ ስሇ አእምሮ፣ ስሇ ብዝሀነት፣ ስሇ ስሇወራቤ ከተማ መቆርቆር፣ ስሇ 

ሴቶች መብት፣ ስሇስርአተ ምግብ፣ ስሇ አካባቢ ጤናና ንጽህና አጠባበቅ፣ ስሇ ህክምና፣ ስሇ 

ዘሊቂ ሌማት፣ ስሇ አሇመግባባት አፇታት፣ ስሇወንዴማማችነት ወዘተ ጉዲዮች ተጠቃሾች 

እንዯሆነ አባስ (2004፣85-86) ያስረዲለ፡፡ ይህን ሀሳብ በተመሳሰይ ሁኔታ በ1985 ዒ.ም 

በታተመው “ስሌጤና አሌከስዬ” በሚሌ ርዔስ የታተመው መጽሄት ውስጥም ይገኛሌ፡፡ 

ወሌዮች የዚህ አይነት ሚና መጫወት የሀገራችን ወሌዮች የጋራ ባህሪ እንዯሆነ ጥናቶች 

ያሳያለ፡፡ ሇምሳላ ይህ Jon Abbink(2008፣118) “In Sufist religious practice, the 

intermediary role of holy men or Saints(Arabic pl.: awliya) plays a great role” 

በማሇት ይገሌጻለ፡፡   
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5.5 የአሇከሶ መስጂዴ አመሰራረት 

በዚህ ንዐስ ስር ስሇአሌከሶ መስጂዴ አመሰራረት ከመመሌከታችን በፉት መስጂዴ ማሇት 

ምን ማሇት እንዯሆነ እና ምን ምን ክንውን እንዯሚከናወንበት ከዚህ በታች በአጭሩ 

እንመሌከት፡፡ 

 

በዒሇማችን መስጂዴ ሇመጀመሪያ ጊዜ የገነቡት ነብዩ ሙሀመዴ እንዯሆኑ Damas Addeh 

and Sayida Fuad (2011፣10)  “The first mosque was built by the prophet 

Mohammed in Medina, which was called Yathrab City, before the arrival of 

the prophet.” በማሇት ያስረዲለ፡፡ The first mosque built in Islam is Quba mosque 

in Saudia Arabia. It is located on the southwestern part of Madina. The 

mosque is still standing and is considered the oldest mosque in the world. 

The Prophet, peace be upon him, helped building and was the one who 

positioned the first stones.75 ነብዩ ሙሀመዴ 610 እ.ኤ.አ ነብይ ተዯርገው ከተሊኩ 

በኋሊ የተወሇደበትን አካባቢ(መካ- ሳውዱአረቢያ) ሇአስራ ሶስት ዒመታት እስሌምናን 

ሇማስተማር ከተጠቀሙበት ቦታ አንደ መስጂዴ ነው፡፡ ነገር ግን መዱና ሊይ በወቅቱ ይህ 

ነው የሚባሌ ጠንካር መስጂዴ አሌነበራቸውም፡፡ በዚህ ሁኔታ በመካ እና ዙሪያዋ ይኖሩ 

የነበሩ ህዝቦችን እስሌምናን እንዱቀበለ ሲያዯርጉ ቆይተው በ622 ወዯ መዱና ከተማ 

ተሰዯዋሌ፡፡ ነብዩ መሀመዴ መዱና ከዯረሱ በኋሊ ከየቦታው የተነሱባቸውን ጠሊቶች በጦር 

እየተፊሇሙ ጎን ሇጎን ዯግሞ የራሳቸውን መስጂዴ መስጂዯሌ አሌ-ሀረም አስገንብተዋሌ፡፡ 

በዚህ መስጂዴ ውስጥ ሀይማኖታዊ ስነስርዒት ከማከናወን በተጨማሪ የተሇያዩ ማህበራዊ 

እና ፖሇቲካዊ ክንውን ይከናወንበት እንዯነበር መረጃዎች ያሳያለ፡፡ የዚህ አይነት ሁኔታ 

በአሁኑ ዘመን በሚገኙ መስጂድች ውስጥ ይከናወናሌ፡፡ ይህን ሀሳብ በማስመሌከት Saeid 

(2006፣2) የሚከተሇውን ይሊለ፡፡  

The mosque is considered the most important structure in the 

Islamic world; it is a building not only made for public worship, 

but it is also the place where Muslims may practice their 

political, social and educational activities. The mosque 

                                                           
75

 https://www.quora.com acced 22/02/2018 

https://www.quora.com/
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represents Islamic culture and civilization, and therefore, it 

imparts to cities their Islamic identification.  

 

ከዚህ ጥቅስ የምንረዲው በሙስሉሙ ዒሇም መስጂዴ በጣም ወሳኝ እንዯሆነ እና 

የሚመሰረተውም ሇሃይማኖታዊ ግሌጋልት ብቻ ሳይሆን ሙስሉሞች ፖሇቲካዊ፣ ማህበራዊ፣ 

ትምህርታዊ ጉዲዮቻቸውን ሇማከናወኛነት ጭምር ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ መሲጂዴ 

የሙስሉሞች መሇያ እንዯሆነ ከጥቅሱ እንረዲሇን፡፡ ይህ ሀሳብ በተመሳሳይ ሁኔታ Damas  

and  Sayida(2011፣25) “Following Islamic tradition, the mosque is not only a 

place for worship, but also a place for culture and education, for the provision 

of health services and in general, for social support and solidarity.” በማሇት 

ሙስሉሞች መስጂዴን ሇመንፇሳዊ ግሌጋልት ብቻ ሳይሆን ሇምዴራዊ ጥቅም ማከናወኛ 

መዴረክነት እንዯሚጠቀሙበት ያስረዲለ፡፡ HILLENBRAND, R. (1994፣13) ዯግሞ 

እስሌምና ማንሰራራት በጀመረበት ወቅት መስጂዴ ሇማህበራዊ፣ ሇፖሇቲካዊ እና ሇአሇማዊ 

ትምህርት ማስኬጃነት ቢያገሇግሌም ሃይማኖቱ እየጠነከረ ሲመጣ የመስጂዴ ተግባር ሶሊት 

የመስገጃነት እና ቁርኣን ሇማስተማሪያነት ብቻ እንዱያገሇግሌ መዯረጉን ያስረዲለ፡፡ 

 

በሀገራችን ያሇውን ነበራዊ ሁኔታ ስንመሇከት ከዚህ በሊይ ከተመሇከትነው ሀሳብ ጋር 

ተመሳሳይ ሆኖ እናገኘዋሇን፡፡ ምክንያቱም የሀገራችን ሙስሉሞች ከጥንት ጀምሮ 

መብታቸውን ሇማስጠበቅ እና በተሇያዩ ርዔሰ ጉዲዮች ሊይ ሇመወያያነት እንዯ አመቺ ቦታ 

ይጠቀሙ የነበረው መስጂዴን ነበር፡፡ ይህ ማሇት ዯግሞ መስጂዴ ከሃይማኖታዊ ግሌጋልት 

በተጨማሪ አሇማዊ ጉዲይም ሇማከናወን ይጠቅማሌ ማሇት ነው፡፡ የአሌከሶ መስጂዴንም 

ብንመሇከት ከተመሰረተበት ጊዜ ጀምሮ እስካሁንም ዴረስ ሃይማኖታዊ እና ማህበራዊ ክንውን 

ይከናወንበታሌ፡፡ 

 

ስሇ መስጂዴ ይህን ያህሌ ካሌን ከዚህ በመቀጠሌ የአሌከሶ መውሉዴ መቼ እና እንዳት 

እንዯተመሰረተ ምን ምን ክንውን እንዯሚከናወንበት እና አሁን ያሇበት ገጽታ ምን 

እንዯሚመስሌ እንመሇከታሇን፡፡  

 

የአሌከሶ መስጂዴ የሚገኘው በስሌጤ ዞን በስሌጢ ወረዲ ውስጥ ነው፡፡ የአሌከሶ መስጂዴ  

ከአሌከሶ ከተማ ሶስት ኪ.ሜ ፣ ከዞኑ መቀመጫ ወራቤ 12 ኪ.ሜ እና ከአዱስ አበባ 
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በስተዯቡብ 167 ኪ.ሜ ርቀት ሊይ ይገኛሌ፡፡ እንዯ ነስሩ76 አገሊሇጽ የመስጂደ ሀረም  ጠቅሊሊ 

የቆዲ ስፊት ሃያ አምስት ሄክታር ነው፡፡ በቅርቡ ከዞኑ የመሬት አስተዲዯር ጋር በመነጋገር 

የተሇካ ሲሆን የይዞታ ማረጋገጫም ተሰጥቶታሌ፡፡ የመስጂደ አሰራር ሙለ በሙለ የስሌጤ 

ብሔረሰብ ባህሊዊ የቤት አሰራርን የተከተሇ ነው፡፡ ሙስሉሞች መስጂዴ ሲገነቡ 

ሃይማኖታቸውን፣ ባህሊቸውን፣ ፌሌስፌናቸውን በሚያንጸባርቅ ሁኔታ እንዯሚገነቡት 

(Hamid፣2012፣12) ያስረዲለ፡፡  ስሌጤዎችም ቁሳዊ ባህሊቸውን በመስጂደ አንጸባርቀዋሌ 

ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

ከ20/09 እስከ 10/10/07 በሀረሙ ተገኝቼ እንዯተመሇከትኩት የመስጂደ ዋና ሀረም  ሶስት 

ዋና ዋና ትሊቅ መግቢያ በሮች እና አራት ትናንሽ የመግቢያ እና የመውጫ በሮች አለት፡፡ 

የሀረሙ ዙሪያ ሙለ በሙለ በእንጨት ፌሌጥ የታጠረ ነው፡፡ ይህ አጥር ሁላም በየአመቱ 

መውሉዴ ሲቃረብ ይታዯሳሌ፡፡ ዋናው መስጂዴ (ሸምሰሌ ጀማሌ) ሶስት ትሊሌቅ በሮች እና 

አራት ትሊሌቅ ባሇሁት ተካፊች መስኮቶች አለት፡፡ እነዚህ በሮች በስተዯቡብ በኩሌ ያሇው 

ወንድች፣ በበስተምስራቅ ያሇው ሴቶች እንዱሁም በስተምዔራብ ያሇው ታሊሊቅ እንግድች እና 

ሼኾች ይጠቀሙበታሌ፡፡ መስጂደ አናት ሊይ ትሌቅ ሚናራ77 አሇው፡፡ 

  

የመስጂደን ዙሪያ ዯግፇው የያዙ ሃያ ስምንት ቋሚ እንጨቶች አለ፡፡ ቀዯም ብሇን 

እንዯተመሇከትነው አሌከስዬ 1899 ወይም 1900 ዒ.ም ጀምሮ አሁን ያሇውን ሀረም  

መስርተው መኖር ጀምረዋሌ፡፡ ከተጠቀሰው ጊዜ ጀምሮ እስከ 1935 ዒ.ም ዴረስ በጎጆ መሌክ 

የተሰራ መስጂዴ ውስጥ ካሰሇፈ በኋሊ በ1935 ዒ.ም አሁን ሀረሙ ውስጥ የሚገኘውን 

መስጂዴ ማሰራት እንዯጀመሩ ሼኽ ከዴር እና ገራዴ ኑርሰቦ78 ያስረዲለ፡፡ እነዚህ መረጃ 

አቀባዮች አያይዘውም የመስጂደ ስምም “ሸምሰሌ ጀማሌ”79 እንዯሚባሌ እና አሌከስዬ 

ራሳቸው ስያሜውን እንዯሰየሙት ይናገራለ፡፡ “ሸምሰሌ ጀማሌ” በ1935 ዒ.ም ተጀምሮ 

የተጠናቀቀው ከስዴስት አመት በኋሊ በ1941 ዒ.ም ነው፡፡ የመስጂደ ግንባታ ስዴስት አመት 

                                                           
76አቶ ነስሩ የፇይዴ ሌጅ ሲሆኑ ወዯፉት መስጂደን ያስተዲዴራለ ተብሇው የሚጠበቁት ናቸው፡፡  
77 the minaret in mosque architecture states that during the Abbasid dynasty it emonstrated 
power of the religious  authority. However, other dynasty that opposed to the Abbasid  
ower like the Fatimids would not build any minarets to their mosques. In East Africa, Iran 
and Arabia calls for prayer were mostly ade from the mosque courtyard or the roof top 
similar to the time of the Prophet Muhammad(2011፣19). 

78
 ቃለ መጠይቅ 24/05/08 

79
 ሸምሰል ጀማል አረብኛ ሲሆን ወደ አማርኛ ሲተረጓም የጸሀይ መውጫ የሚል ትርጎም አለው፡፡ 



 
140 

 

ያህሌ የፇጀው ላልች በርካታ ምክንያቶች ቢኖሩም የአሌከስዬ በ1938 ዒ.ም ህሌፇተ ህይወት 

ዋና ምክንያት እንዯሆነ መረጃ አቀባዮቹ ይናገራለ፡፡  

መስጂደ የተሰራው ከሩቅ ቦታ በሰው ጉሌበት ተጓጉዘው በመጡ እንዯ ጥዴ፣ ዋርካ፣ ዋንዛ፣  

የባህር ዛፌ ዝርያዎች እንዯሆነ አቶ ነስሩ ይገሌጻለ፡፡ ሇሸምሰሌ ጀማሌ መስጂዴ ዙሪያ 

ማቆሚያ የሚሆን እንጨት የመጣው ከጎሌጆ እንዯሆነ አቶ ነስሩ80 ይገሌጻለ፡፡ አቶ ነስሩ 

አያይዘውም ሇመስጂደ የዋሇው እንጨት ጎሌጆ ውስጥ መሬት ውስጥ የተቀበረ ነበር፡፡ 

እንጨቱ መሬት ውስጥ መኖሩን በወቅቱ የተናገሩት አሌከስዬ ናቸው፤ ምክንያቱም አሌከስዬ 

በቅርብ እና በሩቅ የሚገኙ ነገሮች የሚታያቸው ሰው ነበሩና ነው፡፡ በመሆኑም የዝያኔ 

መስጂደ ሲሰራ ጎሌጆ የሚባሌ ቦታ መሬት ውስጥ ተፇሌጦ የተቀበረ ጠንካራ እንጨት 

መኖሩን ሇአካባቢው ሰዎች በመንገር ከመሬት ውስጥ ቆፌረው በማውጣት ወዯ አሌከሶ 

እንዱጓጓዝ አዴርገዋሌ፡፡ አቶ ነስሩ ――እንጨቱ መሬት ውስጥ የተቀበረው በጣሉያኖች ሲሆን 

አዱስ አበባ ሊይ ቤት ሉሰሩበት ያዘጋጁት እንዯሆነ እና እስከሚያጓጉዙት ዴረስ አፇር 

እንዲይበሊው በዴንጋይ በተዘጋጀ ጉዴጓዴ ውስጥ ያስቀመጡት እንዯነበር ይነገራሌ” በማሇት 

ያስረዲለ፡፡  

እንዯ ሼኽ ከዴር እና ገራዴ ኑርሰቦ አገሊሇጽ “ሸምሰሌ ጀማሌ” በ1935 ዒ.ም ተጀምሮ 

ከተሇያዩ ቦታዎች በሰው ጉሌበት በተዘጋጁ ቁሳቁሶች ታንጾ በ1941 ዒ.ም ተጠናቋሌ፡፡  

ይህ ማሇት መስጂደ በአሌከስዬ ዘመን ተጀምሮ የተጠናቀቀው ጌታዋ መስጂደን 

በሚያስተዲዴሩበት ዘመን ነው፡፡ መስጂደ ተሰርቶ ሲጠናቀቅ የጣራው ክዲን ሙለ በሙለ 

በስንዯድ የተከዯነ የነበረ ሲሆን በርካታ ዘመናትን ካገሇሇ በኋሊ እያፇሰሰ ሲያስቸግር በፇይዴ 

ዘመን ከዚህ በታች በምስለ በምንመሇከተው መሌኩ ክዲኑ ሙለ በሙለ በቆርቆሮ 

ተቀይሯሌ፡፡  

                                                           
80
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ፍቶ 5፡- አሮጌው የአሌከሶ መስጂዴ81 

ይህ መስጂዴ በጠቅሊሊው 750 ቆርቆዎችን ፇጅቷሌ፡፡ የመስጂደ ውስጥ እና ውጭክፌሌ 

በጭቃ የተሇሰነ ነው፡፡ እስከ 1954 ዒ.ም ዴረስ ሇአራት ጊዜ ተዯጋግሞ ግዴግዲው በጭቃ 

ተሇስኗሌ፡፡ ይህ በመሆኑ በአሁኑ ወቅት ግዴግዲው ሲታይ ዘመናዊ መንገዴ በግንብ የታነጸ 

ይመስሊሌ፡፡ የመስጂደ ክዲን ሲቀየር የተወሰኑ ባሇሀብቶች ወጪውን ሙለ በሙለ 

የመሸፇን ፌሊጎት ቢኖራቸውም ፇይዴ ግን መስጂዴ መስራት በአሊህ ዘንዴ ከፌተኛ ምንዲ 

እንዯሚያስገኝ ስሇሚያውቁ በሁለም የህብረተብ አካሌ መዋጮ ወጪው እንዱሸፇን 

አዴርገዋሌ፡፡  

የአሌከሶ መስጂዴ ከዚህ በሊይ በቀረበው ምስሌ መሌክ ሇረጅም ጊዜ ሲያገሇግሌ ከቆየ በኋሊ 

በ2000 ዒ.ም እንዯገና የመጀመሪያውን ቅርጹን ሳይሇቅ ታዴሷሌ፡፡ በእዴሳቱ ወቅት የጣራው 

ቆርቆሮ ሙለ በሙለ የዝገት መከሊከያ ቀሇም ተቀብቷሌ፤ ያረጁ ቆርቆሮዎች ተቀይረዋሌ፡፡ 

እንዱሁም የውስጥ እና የውጭ ግዴግዲው ዙሪያው አሻዋ ግርፌ ተዯርጓሌ፡፡ የጣራውን ዙሪያ 

ዯግፇው የሚይዙ እና የበሰበሱ ቋሚዎች ተቀይረዋሌ፤ የተወሰኑ መስኮቶች ታዴሰዋሌ፡፡ 

 

በመስክ ቆይታዬ እንዯተመሇከትኩት የመስጂደ አጠቃሊይ ውስጣዊ እና ውጫዊ ገጽታውን 

ስመሇከተው የሚከተሇውን ይመስሊሌ፡፡ ውጫዊ ገጽታውን የስሌጤ የባህሊዊ የቤት አሰራር 

                                                           
81 ፍቶ በዞኑ ባህሌ እና ቱሪዝም ቢሮ 
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የተከተሇ ሲሆን ጣራውን ወዯ ሊይ ዯግፇው የያዙ 25 ቋሚ እንጨቶች አለት፡፡ መስጂደ 

አንዴ ዋና በር በጸሀይ መውጫ በኩሌ ሲኖረው በጠቅሊሊው ስምንት መስኮቶች አለት፡፡ 

ጣራው ጫፌ አናቱ ሊይ አምስቱን የእስሌምና መሰረቶችን82 የሚወክለ ኮኮቦችን የያዘ 

ከብረት የተዘጋጀ ነገር (ምናራ) አሇው፡፡ ምናራው ሊይ ዘመናው የዴምጽ ማጉያ በአራቱም 

አቅጣጫ ተገጥሞሇታሌ፡፡  

 

ውስጣዊ ገጽታውን ስንመሇከተው ዯግሞ መስጂደ ውስጥ በሌዩ ታአምር ከጎሌጆ ተነስቶ 

አሌከሶ መጥቷዋሌ የሚባሇው ምሶሶ መሀሌ ሊይ ቆሞ ይገኛሌ፡፡ የምሶሶው ቁመት ከ30 

ሜትር በሊይ ሲሆን ውፇረቱ ሁሇት ሜትር ያክሌ ነው፡፡ እንዯ አቶ ሁሰይኒ83 አገሊሇጽ 

ምሶሶው ወዯ መሬት ሁሇት ሜትር ያህሌ ተቀብሯሌ፡፡ ሇምሶሶው የተቆፇረው ቦታ ክረምት 

ክረምት ውሃ ስሇሚያመነጭ በትቦ ተጠሌፍ ወዯ ውጭእንዱወጣ ተዯርጎ ውሃው ሇውደእ 

እና ሇመጠጥነት እንዱያገሇግሌ ተዯርጓሌ፡፡ ይህን ውሃ ከ“ዘምዘም” ውሃ ጋር በማመሳሰሌ 

ሇብዙ በሽታዎች ፇውስ ይሆናሌ ተብል ስሇሚታመን ብዙ ሰዎች እንዯሚጠጡት ሼኽ 

በህሩ84 እና አቶ ሁሴይኒ ያስረዲለ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ የይሀ ክብረ በዒሌ ቦታ ዘምዘም 

ውሀ እንዲሇ Yasuo Matsunami and Minako Ishihara(2009፣ 520) “At the watering 

facility inside the compound of the Rauda mosque, many pilgrims queued to 

fill their water jugs with zamzam (holy water). Almost every pilgrim carried 

some zamzam back home for medicinal use.” በማሇት ይገሌጻለ፡፡ ከዚህ ጥቅስ 

የምንረዲው ሀጅ የሚያዯርጉ ሰዎች ዘምዘም ውሃን መዴሃኒትነት አሇው ብሇው በማመን 

ወዯ የመጡበት ሲመሇሱ ዘምዘም ውሃ ይዘው እንዯሚመሇሰ ነው፡፡ 

 

ዘምዘም ማሇት ሳውዱ አረቢያ መካ ከተማ መስጂዯሌ አሌ ሀረም  መስጂዴ ውስጥ 

የሚመነጭ ውሃ ሲሆን ሇብዙ አይነት በሽታዎች ፇውስ ነው ተብል በሙስሉሞች 

ይታመናሌ፡፡ በተሇይ በአመት አንዴ ጊዜ በሚካሄዴው ሀጅ እና ኡምራ ወቅት ከተሇያዩ 

ቦታዎች ወዯ ሳውዱ አረብያ-መካ የሚሄደ ምዔመናን ወዯ ሀገራቸው ሲመሇሱ ዘምዘም ውሃ 

ይዞ መመሌስ የተሇመዯ ነው፡፡  

 
                                                           
82 አምስቱ የእስሌምና መሰረቶች የሚባለት፣ በአሊህ አንዴነት እና በነብዩ ሙሀመዴ መሌዔክተኛነት ማመን፣ 

ሷሊት መስግዴ፣ የረመዲን ጾም መጾም፣ ዘካ ማውጣት፣ እና አቅም ከፇቀዯ ሀጅ ማዴረግ፣ ናቸው፡፡   
83 ቃሇ መጠይቅ 23/05/08 
84 ቃሇ መጠይቅ 14/09/08 
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በሸምሰሌ ጀማሌ በምሶሶው አስራ ስዴስት ዋና ዋና ማገሮችን በዙሪያው የተመቱ ሲሆን 

እነዚህ ማገሮች ዯግሞ ዋናው ግዴግዲ ሊይ ተሰክተው ሇጣሪያው ቆርቆሮ ማረፉያ በመሆን 

አገሌግሇዋሌ፡፡ ወዯ ሊይ የቆመው ጣራ ወዯ ታች እንዲይወርዴ በአስራ ስዴስት ወፊፌራም 

እንጨቶች (ወጋዎች) ወዯ ሊይ ተወጥሮ በትሊሌቅ ምስማሮች ተመቷሌ፡፡ እነዚህ እንጨቶች 

(ወጋዎች) ከስር የተሰኩት በምሶሶው ዙሪያ ነው፡፡ ከስር ዯግሞ እንጨቶቹ (ወጋዎቹ) የበሇጠ 

ጥንካሬ እንዱኖራቸው ስምንት ወፊፌራም ብረቶች በመስጂደ ወሇሌ ሊይ ተተክሇው ወዯ ሊይ 

ወጥረው ይዘዋቸዋሌ፡፡  

 

 

ፍቶ 6፡- የታዯሰው የአሌከሶ መስጂዴ85 

 

በሸምሰሌ ጀማሌ መስጂዴ ውስጥ በርካታ የምእመናኑ መገሌገያ ቁሳቁሶች ይገኛለ፡፡ ከነዚህም 

መካከሌ ከ100 በሊይ የቡና መጠጫ ሲኒዎችን የሚይዘው የሲኒ መዯርዯሪያ (ረከቦት) አሇ፡፡ 

ይህ የሲኒ መዯርዯሪያ የተሰራው በአካባቢው እጅ ባሇሙያዎች አማካይነት ነው፡፡ የሲኒ 

                                                           
85 ፍቶ በአጥኚው 04/06/08፣ አሌከሶ 
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መዯርዯሪያው የሚያገሇግሇው በዋናው እና በወርሃዊው የሀሙስ መውሉዴ ጊዜ ብቻ ነው፤ 

ምክንያቱም በሁሇቱ የመውሉዴ ጊዜያት በርካታ ሰዎች ስሇሚገኙ ነው፡፡ ከነዚህ ጊዜያት 

ውጭ ግን የመስጂደ ሰዎች የሚጠቃቀሙባቸው ላልች ሁሇት መካከሇኛ የሲኒ 

መዯርዯሪያዎች አለ፡፡ በእነዚህ የሲኒ መዯርዯሪያዎች ሊይ በዘመናዊ መንገዴ ከተዘጋጁ የቡና 

መጠጫ ሲኒዎች በተጨማሪ ከቅሌ የተዘጋጁ የቡና መጠጫዎች አለ፡፡ በነዚህ የቡና 

መጠጫዎች በብዛት ቡና የሚጠጡት በተሇምድ ገሪባ ወይም አናጂናዎች የሚባለ ሰዎች 

እንዯሆኑ በመስጂደ ዙሪያ ነዋሪ የሆነው ፇተረሁፌ ገሌጾሌኛሌ፡፡ ከሲኒ መዯርዯሪያዎች 

በተጨማሪ መስጂደ ውስጥ ዴቤና የዴቤ መምቻ ደሊዎች፣ የተሇያዩ ኪታቦች እና 

ቁርአኖች፣ በአካባቢው ከሚዘጋጁ ቁሳቁሶች የተዘጋጁ ትራሶች፣ የከሰሌ ማቀጣጠያ 

ምዴጃዎች፣ እጣን ማጬሻዎች፣ የተሇያየ መጠን ያሊቸው የቡና ማፌያ ጀበናዎች፣ ወዘተ 

ይገኙበታሌ፡፡ ከነዚህም ላሊ የተሇያዩ የዴምጽ ማጉያዎች፣ የማብራት አንፖልች፣ የሶሇር 

አንፖልች እና ሃይማኖታዊ ትምህርት ማስተማሪያ ቁሳቁሶች ይገኛለ፡፡   

 

መስጂደ በአዱስ መሌክ እንዱገነባ በኢትዮጵያ እስሌምና ጉዲዮች ጠቅሊይ ምክር ቤት እና 

በኢትዮጵያ እስሌምና ጉዲዮች ጉባኤ ጠቅሊይ ምክር ቤት ሚሉኒየም ጽህፇት ቤት አማካይነት 

ነሏሴ 11 ቀን 2000 ዒ.ም የመስረት ዴንጋይ ቢጣሌም እስካሁን ዴረስ የተዯረገ እንቅስቃሴ 

ግን አሇመኖሩን በመስክ ቆይታዬ ማረጋገጥ ችያሇሁ፡፡ የመሰረተ ዴንጋዩ ከተጣሇ በኋሊ 

እስሌምና ጉዲዮች ጠቅሊይ ምክር ቤት ሇምን ወዯ ትግበራ ሉገባ እንዲሌቻሇ ግን የመስጂደ 

አስተዲዲሪዎች ምንም መረጃ የሊቸውም፡፡    

 

ባጠቃሊይ በአሁኑ ጊዜ መስጂደ ውጫዊ እና ውስጣዊ ይዞታው በጥሩ ሁኔታ የተያዘ ነው፡፡ 

መስጂደ በረዲ ዙሪያውን በዘመናዊ ሁኔታ ሴራሚክ ተነጥፍሇታሌ፡፡ በመስጂደ ሀረም  

ወስጥ ሇሚኖሩ ሰዎች በሙለ ሇእያዲንደ ቤት የቧንቧ ውሃ እና መብራት ተዲርሷሌ፡፡ 

ከቤቶቹ በተጨማሪ የመስጂደ ሀረም  ዙሪያው መብራት ገብቶሇታሌ፡፡ ከአሌከሶ ከተማ እስከ 

መስጂዴ ዴረስ መኪና የሚያስገባ የጥርጊያ መንገዴ ተሰርቷሌ፡፡ መስጂደን እና አካባቢውን 

ሇሚጎበኙ ሰዎች አመቱን ሙለ ክፌት የሆነ ማረፉያ ቤቶች ከእነ አስተናጋጁቹ 

ተዘጋጅተዋሌ፡፡ የአሌከሶ ሀረም  አመቱን ሙለ ክፌት ነው፡፡ በዚህ ሀረም  ውስጥ አመቱን 

ሙለ በቋሚነት የሚሮሩ ዯረሳዎች እና ኡስታዞቸ አለ፡፡ የእነዚህ ሰዎች ወጪ የሚሸፇነው 

በሀረሙ አስተዲዲሪዎች ነው፡፡ ሀረሙ ውስጥ በቆየሁበት ወቅት እንዯተመሇከትኩት ከቀኑ 

አራት ሰአት አከባቢ ሁላም የማይቀር ቡና የመጠጣት ስነ ስርአት ይካሄዲሌ፡፡ በዚህ ሰአት 
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በተሇየየ ቦታ ቁርአን ሲቀሩ የነበሩ ዯረሳዎች እና ኡስታዞች እና ማንኛውም ሀረሙ ውስጥ 

የተገኘ ሰው ይታዯምበታሌ፡፡ የአሌከሶ መስጂዴ አመቱን ሙለ ክፌት ሲሆን በቀን አምስት 

ጊዜ የፇርዴ(የግዳታ) ሶሊት፣ የሁሇቱ ኢዴ- ሶሊቶች የሚሰገዴበት ይሰገዴበታሌ፡፡ መውሉዴ 

በዯመቀ ሁኔታ ይከበርበታሌ፡፡  

5.6 ኸሇዋዎች በአሌከሶ መስጂዴ ዙሪያ 

በዚህ ንዐስ ስር በአሌከሶ መስጂዴ ዙሪያ ስሇሚገኙ ኸሇዋዎች ከመመሌከታችን በፉት ኸሇዋ 

ማሇት ምን ማሇት እንዯሆነ በአጭሩ እንመሌከት፡፡ በእስሌምና ኸሇዋ ማሇት የሃይማኖቱ 

ተከታይ የሆኑ ሰዎች ራሳቸውን ከአሇማዊ ጉዲዬ በመነጠሌ ትኩራታቸውን ሙለ በሙለ 

እመነታቸው ሊይ ሇፇጠራያቸው ሇመገዛት የሚሰፌሩበት ወይም የሚቀመጡበት ቦታ ነው፡፡ 

ይህን በማስመሌከት Muhammad Yusuf (2014:2) የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

The word khalwa  can be translated as “seclusion”, and in Islamic 

Spirituality, is used to refer to withdrawing oneself from dunya, the 

manifest world of form, typically for a period of intense meditation 

and reflection. By understanding, practicing, applying and 

incorporating khalwa in your life, the seeker has a powerful 

opportunity to not only transcend illusion and the vanity of the self, 

but to awaken to Truth, discovering the imminence of the Divine 

Presence and establishing a permanent connection with the Source 

of all that is. 

ኸሇዋ መግባት የጀመሩት ነብዩ ሙሀመዴ እንዯሆኑ Bilala(2009፣23) የቡኻሪን ትክክሇኛ 

ሀዱስ በመጥቀስ “Khalwa was practiced by the Prophet Muhammad  through out 

his life, both before and after receiving revelation. In fact, it was during 

immersions in khalwa that the Prophet received not only insight, but revelation 

itself.” ይሊለ፡፡  

 

ስሇ መስጂዴ ታሪክ ከጻፈ ጸሀፉዎች መካከሌ አንደ Collins(2011) ሲሆኑ በመስጂዴ ውስጥ 

ስሇሚገኙ ኸሇዋዎችም ጽፇዋሌ፡፡ እኚ ጸሀፉ በሙስሉሙ አሇም ሁሇት 
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physical khalwa  and spiritual khalwa. የሚባለ እንዲለ ያስረዲለ፡፡ እንዯ እኚ ጸሀፉ 

አገሊሇጽ አካሊዊ ኸሇዋ (physical khalwa) ማሇት “Physical khalwa is often used in 

schools of Islamic Spirituality to train students to disconnect from the world of 

forms and appearances, and to dissociate from the constant stream of 

common human consciousness, so as to prepare the mind and body for 

enlightenment.” ይህ ማሇት አካሇዊ ኸሇዋ የእስሌምና ሃይማኖት ተማሪዎች እስሇማዊ 

ትምህርት የሚማሩበት እና ስሌጠና የሚወስደበት ስፌራ ባጠቃሊይ አማኙ ራሱን ምዴራዊ 

ከሆኑ ጉዲዮች አርቆ ሇፇጣሪው የሚገዛበት ቦታ ነው፡፡  

 

መንፇሳዊ ኸሇዋ (Spiritual Khalwa) ዯግሞ Spiritual Khalwa The goal of 

physical khalwa is the development of the ability to maintain its internal state 

of in-dependence progressively, and ultimately, perpetually. This was the way 

of the Prophet (S), who although immersed in the world and in the lives of 

his family, friends and community, nevertheless often withdrew into the Divine 

Presence in the cultivation of a permanent state of liberation and spiritual 

enlightenment.  

 

በአጠቃሊይ ኸሇዋ ማሇት አንዴ ሰው ሇምዴራዊ ሳይሆን ሇመንፇሳዊ ጉዲይ ትኩረት በመስጥ 

ፇጣሪውን ሇመገዛት የሚመርጠው ስፌራ ነው፡፡ በአሌከሶ ሀረም ውስጥ የተሇያዩ 

ሃይማኖታዊ እና ማህበራዊ ክንውን ከሚከናወንባቸው ስፌራዎች መካከሌ ኸሇዋዎች 

ይገኙበታሌ:: በዚህ ሀረም  ውስጥ በጠቅሊሊው ከሰማኒያ በሊይ ኸሇዋዎች አለ፡፡ ከእነዚህ 

ኸሇዋዎች መካከሌ ሃምሳዎች መግቢያ በሮቻቸው ሊይ የማን ማረፉያ እንዯሆኑ የሚገሌጽ 

ስም የተሇጠፇባቸው ሲሆኑ ሃያዎቹ ዯግሞ ስም የላሊቸው ናቸው፡፡ ከኸሇዋዎቹም መካከሌ 

ናሲር ኸሇዋ፣ ሙከሬ ኸሇዋ፣ የአዴገራዴ ኸሇዋ፣ ዱሬ ኸሇዋ፣ አባባሇንጊ ኸሇዋ፣ የሀጂ ሽፊ 

ኸሇዋ፣ ቲቴ ኸሇዋ፣ የሙዘይን ኸሇዋ፣ ሚቶ ኸሇዋ፣ ቢሊሙያያኛ ኸሇዋ፣ ኢሜቴ ሙታ 

ኸሇዋ፣ አጌዯላ ኸሇዋ፣ የቆቶ ኸሇዋ፣ የጠረዋሻ ኸሇዋ፣ ኤሇሬ ኸሇዋ፣ አይዯር ኸሇዋ፣ የሼኸ 

ሀሰን ኸሇዋ፣ አጀረ ኸሇዋ፣ ዯኔቾ ኸሇዋ፣ ኡጋሳ ኸሇዋ፣ አአናቤ ኸሇዋ፣ ሲንቆበጆ ኸሇዋ፣ 

ናኦ ኸሇዋ፣ አራትበር ኸሇዋ፣ ንበሬ ኸሇዋ፣ ናዝሬት ኸሇዋ፣ አባ በኒያ ኸሇዋ፣ ሻሻመኔ 

ኸሇዋ፣ መተሀራ ኸሇዋ፣ መቱ ኸሇዋ፣ አምረ ኸሇዋ፣ የፍሇላ ኸሇዋ፣  አዯራሽ አንዴ፣ 

አዲረሽ ሁሇት፣ አዲረሽ ሶስት፣ ኩርሲ ኸሇዋ፣ አዴሰቦ ኸሇዋ፣ ዛዊዊ ኸሇዋ፣ መናፇሻ ኸሇዋ፣ 
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ሰጋ ኸሇዋ፣ የጮፇሼ ኢሳቅ ኸሇዋ፣ የደጌ ሰይዴ ኸሇዋ፣ የሳዲት ኸሇዋ፣ የሸምሴ ኸሇዋ፣ 

ኩየራ ኸሇዋ፣ የክርስትያን ኸሇዋ፣ የሼኽ ሀቢብሳኒ ኸሇዋ፣ የእንጀራ ኸሇዋ፣ ሲዲማ ኸሇዋ፣ 

ወንቴ ኸሇዋ ተጠቃሾች ናቸው፡፡ ከዚህ በሊይ የዘረዘርኳቸው ኸሇዋዎች ቆሚ ኸሇዋዎች 

ሲሆን ከነዚህ በተጨማሪ ቁጥራቸውን ሇመግሇጽ የሚዲግቱ በርካታ ጊዜያዊ ኸሇዋዎች 

የመውሉዴ ሰሞን ሀረሙ ውስጥ በምዔመናን ይዘጋጃለ፡፡ እንዯ ገራዴ ኑርሰቦ አገሊሇጽ ብዙ 

ኸሇዋዎች ቆርቆሮ የሆኑት በፇይዴ ዘመን ነው፡፡ ከዝያ በፉት በነበረው ዘመን ሁለም 

ኸሇዋዎች ሳር ቤት ነበሩ፡፡ 

 

የተወሰኑ ኸሇዋዎች በራቸው ሊይ የተሇጠፇ ስም ባይኖራቸውም የእነ ማን ማረፉያ እንዯሆነ 

ግን ይታወቃሌ፡፡ እንዯ ኤሉያስ86 “ኸሇዋዎቹ ከተሰሩ ረጅም ጊዜ ስሇሆነ ስም ባይኖራቸውም 

የማን ማረፉያ እንዯሆኑ ስሇሚታውቅ የማን እንዯሆነ መሇየት ብዙም ችግር አያጋጥምም” 

ይሊሌ፡፡ በሀረሙ ውስጥ የሚገኙ ኸሇዋዎች በብዛት የተዘጋጁት ከተሇያዩ ቦታዎች ከመጡ 

ምዔመናን ሲሆን አንዲንዴ ኸሇዋዎች ግን የመስጂደ አስተዲዯር ከተሇያዩ ቦታዎች የተሰባሰቡ 

እና የራሳቸው ማረፉያ የላሊቸው ምዔመናን እንዱያርፌባቸው ተብሇው የተዘጋጁ ናቸው፡፡ 

ከነዚህም መካከሌ የክርስትያን ኸሇዋ፣ ሻሻመኔ ኸሇዋ፣ ናዝሪት ኸሇዋ፣ እና ሶስቱ ትሊሌቅ 

አዲራሾች በመስጂደ አስተዲዯር እንዯተዘጋጁ ይነገራሌ፡፡ እነዚህ ኸሇዋዎች ከተሇያየ ቦታ 

በእንግዴነት የሚመጡ በአለን አክባሪዎች በዚህ ኸሇዋ ስሇሚሰባሰቡ ከአዲዱስ ሰው ጋር 

የመተዋወቅ እና ማህበራዊ ግንኙነት የመፌጠሪያ አጋጣሚ በመሆን የራሱን ሚና 

ይጫወታሌ፡፡ 

 

ከእነዚህ ኸሇዋዎች መካከሌ ጥቂቶቹ አመቱን ሙለ ክፌት ሲሆኑ አብሊጫዎቹ ግን በአመት 

አንዴ ጊዜ በመውሉዴ ሰሞን ብቻ ይከፇታለ፡፡ ሁለም ኸሇዋዎች የምእመናኑ 

የሚገሇገለባቸው ቁሳቁሶች አሎቸው፡፡ ሁለም ኸሇዋዎች መብራቶች ተገጥመውሊቸዋሌ፡፡ 

ከነዚህ ኸሇዋዎች መካከሌ አምስት ያህለ የጎጆ ቤቶች ሲሆኑ የተቀሩት በዘመናው መንገዴ 

በቆርቆሮ የተዘጋጁ ናቸው፡፡ ጥቂት የማይባለት ኸሇዋዎች ዯግሞ አርጅተው በመውዯቅ ሊይ 

ይገኛለ፡፡ የተወሱኑት እዴሳት የተዯረገሊቸው ሲሆን የተወሰኑት ወዴቀዋሌ፡፡ ከነዚህ 

ኸሇዋዎች በተጨማሪ አዲዱስ የተሰሩ እና በመሰራት ሊይ ያለ ኸሇዋዎች ሀረሙ ግቢ ውስጥ 

ይገኛለ፡፡ እነዚህ ኸሇዋዎች በአሌከሶ መስጂዴ ዙርያ ብቻ ሳይሆኑ በተሇያዩ ቦታዎች 

                                                           
86 ቃሇ መጠይቅ 24/09/07 
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መውሉዴ በሚከበርባቸው መውሉድች ሀረም  ውስጥ እንዯሚገኙ ጥናቶች ያመሊክታለ፡፡ 

ሇምሳላ ኑረዱን ዯሉሌ (2012፣18) ስሇ አብሬትዬ በሚያትትበት ጽሁፈ በአብሬት መስጂዴ 

ሀረም  ውስጥ ከአራት መቶ የማያንሱ ቋሚ እና ጊዜያዊ ኸሇዋዎች እንዯሚኖሩ ያስረዲሌ፡፡ 

በእነዚህ ኸሇዋዎች ውስጥ መውሉዴ ሲከበር ሃይማኖት ክንውን ከማከናወን በተጨማሪ 

በርካታ ማህበራዊ እና ፍክልራዊ ተግባራት ይከናወነወበታሌ፡፡ ሇምሳላ በእነዚህ ኸሇዋዎች 

ውስጥ ሶሊት ይሰገዲሌ፣ ሀዱስ ይኘገራሌ፣ ደኣ ይዯረጋሌ፣ እና መንዙማ ይባሊሌ፡፡ ከዚህ 

ተጨማሪ ከተሇያዩ መንድች የተሰባሰቡ ሰዎች በአከባቢቸው ስሊለ የተሇያዩ ማህበራዊ 

ጉዲዮች ይወያያለ፤ እርስ በእርስ ይጨዋወታለ፤ይቀሊሇዲለ፡፡ እንዱሁም በመንዙማ 

አማካይነት ይዯንሳለ፤ ይጨፌራለ፡፡ በሀገራችን በሚከበሩ መውሉድች ውስጥ የሚከበሩ 

መውሉድች ይዚህ አይነት ሁኔታ እንዯሇ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ ሇምሳላ ዯሉሌ(2008፣50) 

በአብሬት መስጂዴ ውስጥ በሚገኙ ኸሇዋዎች ውስጥ ሃይማኖታዊ ስነ ስርዒት ከማከናወን 

በተጨማሪ በርካታ ባህሊዊ እና ማህበራዊ ክንውን እንዯሚከናወንባቸው ያስረዲሌ፡፡  

 

በአሌከሶ መስጂዴ ዙሪያ የሚገኙ ኸሇዋዎች በዋናው መውሉዴ ሰሞን ሌዩ ገጽታ ይሊበሳለ፡፡ 

እንዱሁም መውሉዴ በዯመቀ ሁኔታ ይከበርበታሌ፡፡ ሁለም ኸሇዋዎች ውስጥ ያሇው 

የቸከባበር ሁኔታ ተመሳሳይነት ያሇው በመሆኑ በሻሻመኔ ኸሇዋ መውሉዴ እንዳት 

እንዯተከበረ በአጭሩ እንመሌከት፡፡ 

በ2008 ዒ.ም በመጀመሪያ ያመራሁት ሻሸመኔ ኸሇዋ ውስጥ ነበር፡፡ በዚህ ኸሇዋ ውስጥ 

ምዔመናን በብዛት የተሰባሰቡት ከሻሸመኔ፣ ከወሊይታ፣ ከአሰሊ፣ ወዘተ ነው፡፡ ከነዚህ ሰዎች 

መካከሌ ስዴስት ክርስትያን መውሉዴ አክባሪዎች ነበሩ፡፡ እነዚህ መውሉዴ አክባሪዎች በጋራ 

ተሰብስበው ሲያክብሩ እና ተራ በተራ እየተነሱ በህይወት ዘመናቸው ያጋጠማቸውን የተሇየ 

አጋጣሚ ሲናገሩ ሇረጅም ጊዜ የሚተዋወቁ እንጂ በዝህች አጋጣሚ እና በዚህ ቦታ የተዋወቁ 

አይመስለም፡፡87 ከዚህ ሁኔታ መረዲት የሚቻሇው የአሌከሶ መውሉዴ ሇመውሉዴ አክባሪዎች 

መውሉደ ከሚያስገኘው ጠቀሜታ መካከሌ አንደ ማህበራዊ ግንኙነት መፌጠሩ እና 

ማጠናከር ነው፡፡ ምክንያቱም በዚህ መውሉዴ ተዋውቀው ዝምዴና የፇጠሩ ሰዎች አለ፡፡ 

                                                           
87 የአንዲንድቹን በተሇይ የክርስትያኖችን የህይወት ገጠመኝ በምዔራፌ ሰባት አስፌሬዋሇሁ፡፡  
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በዚህ መውሉዴ ከዚህ ባሻገር በጋብቻ ተሳስረው የጠነከረ ዝምዴና የፇጠሩ በርካታ ሰዎችም 

እንዲለ አቶ ሁሴይኒ88 እና አቶ ነስረዱን89 ያስረዲለ፡፡  

ባጠቃሊይ  በዚህ ምዔራፌ በዋናነት የተመሇከትነው ስሇ አሌከስዬ ማንነት እሳቸው ካረፈ 

በኋሊ መስጂደን እነማን እንዲስተዲዯሩት፣ እነዚህ መሪዎች መስጂደን ስያስተዲዴሩ 

ፇጽሟቸው የሚባለ ሌዩ ሌዩ ተአምራቶችን በመመሌከት ከሚት እና ከራማ አንጻር 

ተተንትነዋሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ የአሌከሶ መስጂዴ እንዳት እንዯተሰራ፣ ውስጣዊ እና 

ውጫዊ ገጽታ ምን እንዯሚመስሌ እና በየጊዜው የተዯረገሇትን ጥገና እና አሁን ያሇበትን 

ሁኔታ ተመሌክተናሌ፡፡ በመጨረሻም በሀረሙ ውስጥ የሚገኙ ኸሇዋዎች ምን እንዯሚመስለ 

እና አሁን ያለበት ገጽታ እና መውሉዴ በኸሇዋዎች ውስጥ እንዳት እንዯሚከበር የሻሻመኔ 

ኸሇዋን በመውሰዴ አሳይቻሇሁ፡፡  

በመስክ ቆይታ ከምሌከታዬ መረዲት እንዲቻሌኩት በዚህ ቀን በአብሊጫ ኸሇዋዎች ውስጥ 

ያሇው የአከባበር ሁኔታ ተመሳሳይነት አሇው፡፡ ነገር ግን በ2007ቱ እና በ2008ቱ በዋናው 

የመውሉዴ ቀን ላሉት ከተመሇከትኳቸው ኸሇዋዎች መካከሌ የተወሰኑት ውስጥ ሌዩነት 

መኖሩን ተመሌክቻሊሁ፡፡ ምክንያቱም ኩየራ ኸሇዋ፣ መተሀራ ኸሇዋ፣ ሙከሬ ኸሇዋ፣ አዲራሽ 

አንዴ፣ አዲረሽ ሁሇት፣  አዲረሽ ሶስት፣ ሲዲማ ኸሇዋ፣ ክርስትያን ኸሇዋ ወዘተ አብሊጫው 

ሰው ጥግ ጥጉን ይዞ ተኝቶ ተመሌክቻሇሁ፡፡ ጥቂት ሰዎች ግን በቡዴን በቡዴን በመሆን 

በቴፕ ሪከርዯር የተከፇተ ዘመናዊ ነሺዲ አንዲንድቹ ሱዲንኛ እና ስሌጥኛ ሙዚቃ እያዲመጡ 

መውሉደን አክብረዋሌ፡፡ ስሇዚህ መውሉዴ ሇእነዚህ ሰዎች ሃይማኖታዊ ክብረ በዒሌ ብቻ 

ሳይሆን የመዝናኛ አጋጣሚም ጭምር ነው፡፡ ስሇዚህ ኸሇዋዎች ሃይማኖታዊ ስርዒት 

ከማከናወን ባሻገር የተሇያዩ ማህበራዊ እና ፍክልራዊ ክንውኖች እንዯሚከናወኑባቸው መረጃ 

አቀባዮች ይናገራለ እኔም በምሌከታዬ ማረጋገጥ ችያሇሁ፡፡ ከክውኖቹ መካከሌ በብዘት 

ሇተቸገሩ ሰዎች ገንዘብ ማዋጣት እና ደኣ ማዴረግ  እንዱሁም እርስ በእርስ መመካከር  

የተሇመደ ማህበራዊ ክንውኖች ናቸው፡፡ ከፍክልር አንጻር ዯግሞ በመንዙማ ቃሌ ግጥሞች 

አማካይነት የተሇያዩ ፍክልራዊ ክንውኖች ይከናወናለ፡፡ ሇምሳላ በግጥም መሌክ እርስ 

በእርስ መፍካከር፣ አሌፍ አሌፍም በትግሌ መወዲዯር፣ የተሇያዩ ጭፇራዎችን በመጨፇር 

መወዲዯር እና አሸናፉውን መሸሇም የተሇመደ ፍክልራዊ ክንውኖች ናቸው፡፡ 

 

                                                           
88 ቃሇ መጠይቅ 23/06/08 
89 ቃሇ መጠይቅ 26/09/07 
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ምዔራፊ ስዴስት 

6. የአሌከሶ መውሉዴ ከበራዎች እና ፍክልራዊ ገጽታ 

የዚህ ምዔራፌ ዋና ዒሊማ የአሌከሶ መውሉዴ አጠቃሊይ የአከባበር ስርዒት ምን 

እንዯሚመስሌ ማሳየት ነው፡፡ በመሆኑም የአሌከሶ መውሉዴ አጠቃሊይ የአከበባር ሰርአት 

ምን እንዯሚመስሌ በዋናነት ሇፍክልራዊ ጉዲዮች ትኩረት በመስጠት ተቃኝቷሌ፡፡ ቅኝቱ 

ከቅዴመ ዝግጅት ጀምሮ እስከ ፌጻሜ ዴረስ የሚካሄዯውን የከበራ ስርዒት ምን እንዯሚመስሌ 

ያሳያሌ፡፡ በቃሇ መጠይቅ፣ በምሌከታ እና በተተኳሪ የቡዴን ውይይት የተገኘው መረጃ 

አውዲዊ ንዴፇ ሀሳብን በመከተሌ ተብራርቶና ተተንትኖ ቀርቧሌ፡፡ ትንታኔው ሲካሄዴ 

በቃሇመጠይቅ የተገኘ መረጃ በምሌከታ እና በተተኳሪ የቡዴን ውይይት ሇማረጋገጥ 

ተሞከሯሌ፡፡ በዚህ ሁኔታ በአንደ ዜዳ የተገኘው መረጃ በላሊ ዘዳ የማረጋገጥ ስራ ከተሰራ 

በኋሊ ወዯ ትንታኔ ተገብቷሌ፡፡ የከበራ ስርዒቱን ቅዴመ መውሉዴ፣ የመውሉዴ ጊዜ እና 

ዴህር መውሉዴ በማሇት ከፊፌዬ አቅርቤዋሇሁ፡፡ 

6.1 ቅዴመ መውሉዴ 

በምዔራፌ ሶስት በስሌጤ ብሔረሰብ ዘንዴ ከ16ኛው ክፌሇ ዘመን ጀምሮ መውሉዴ 

እንዯሚከበር እና አብሊጫዎቹ በአሁን ጊዜ መከበራቸው መቋረጡን ተመሌክተናሌ፡፡ ነገር ግን 

የተወሰኑ መውሉድች በአሁኑም ዘመን በመከበር ሊይ ይገኛለ፡፡ ከእነዚህ መካከሌ የአሌከሶ 

መውሉዴ ዋነኛው ነው፡፡ በመሆኑም ከዚህ በመቀጠሌ የአሌከሶ መውሉዴ የአከባበር ሁኔታ 

ከቅዴመ ዝግጅት እስከ ፌጻሜ ዴረስ ያሇውን ሁኔታ እንዯሚከተሇው እንመሇከታሇን፡ 

በአሌከሶ መስጂዴ ውስጥ በየወሩ ሀሙስ ቀን የወሩ መውሉዴ በሚሌ መውሉዴ ይከበራሌ፡፡ 

ይህን እና ላልቹንም መውሉድች በቃዱ90 የሚመራ ኮሚቴ አሇ፡፡ የዚህ ኮሚቴ መሪ ዋናው 

                                                           
90 There are kadis who, in their liberal interpretation  of religious law, do not hesitate to 
deviate from taklidand who, by means of the techniques of takhoyyur  and talfik, have scored 
achievements not inferior to  those of parliamentary legislation. In Saudi Arabia, the kadis, in 
the absence of an express provision as to a particular matter in authoritative Hanball 
literature—as designated by decree—are permitted to rely on elements from other doctrines as 
far as it is in the public interest to do so, and there have in fact been cases in which they 
applied the maslaha mechanism in their decisions. The kadis make use of their personal 
authority, sometimes with the assistance of mediators, to bring about a peaceful settlement of 
disputes and to give the effect of judgments to compromises that have been reached. They 
thereby continue a tradition of tribal arbitration. This method also prevents a confrontation 
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የመስጂደ አስተዲዲሪ ወይም መሪ ናቸው፡፡ በላሊ አገሊሇጽ የመስጂደ መሪ ቃዱ ናቸው፡፡ 

የእኚ መሪ ዋና የስራ ዴርሻ ሃይማኖታዊ ጉዲዮችን መከታተሌ ነው፡፡ ይህ ኮሚቴ በስር 

በርካታ ንዐሳን ከሚቴዎች አለ፡፡ ሇምሳላ እንቀግዲ ተቀባይ፣ የምግብ ክፌሌ፣ የእንጨት 

ክፌሌ፣ የውሃ ክፌሌ፣ የመብራት ክፌሌ፣ ጸጥታ አስከባሪ ክፌሌ ወዘተ የሚለ ናቸው፡፡ 

ሃይማኖታዊ ስርዒትን የሚያስኬደ በሼኾች የተወቀረ ከሚቴም አሇ፡፡ የዚህ ኮሚቴ ዋና ስራ 

በቃዱው ስር ሆነው ሃይማኖታዊ የሆኑ ጉዲዮችን ማስኬዴ ነው፡፡ ይህ ማሇት ሶሊት በወቅቱ 

እና በአግባቡ እንዱሰገዴ ማዴረግ፣ በየቦታው እየተዘዋወሩ ሀዱስ መናገር ዋና ዋና ስራዎች 

ናቸው፡፡ 

 

በአሌከሶ መስጂዴ በወር አንዴ ጊዜ ሀሙስ እሇት የሚከበረው ወርሃዊው መውሉዴ 

ሇአካባቢው ነዋሪዎች ሃይማኖታዊ ክንዋኔ የማከናወኛ አጋጣሚ ከመሆኑ ባሻገር ስሇ 

አካባቢያቸው ጉዲይ መወያያ፣ የተጣሊን ማስታረቂያ፣ የተበዯሇን መካሻ፣ ያጠፊን መቅጫ እና 

ማስተማሪያ፣ እንዱሁም የተራበን መመገቢያ አጋጣሚ በመሆን ያገሇግሊሌ፡፡ መውሉዴ 

በአሇማችን ሇሃይማኖታዊ ግሌጋልት ብቻ ሳይሆን ሇፖሇቲካዊ ጥቅምም እንዯሚውሌ 

የግብጽን ነባራዊ ሁኔታ በመጥቀስ Bronislav(2008)ያስረዲለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በዚህ 

ወርሃዊ መውሉዴ ሇዋናው መውሉዴ የሚሆን ገንዘብ እንዳት እንዯሚሰባሰብ እና እነ ማን 

ወዳት ሄዯው ማሰባሰብ እንዲሇባቸው ወይይት ይዯረጋሌ፡፡ ስሇዚህ የሀሙስ ወርሃዊ 

መውሉዴ ሇዋናው መውሉዴ ቅዴመ ዝግጅት ማዴረጊያ መዴረክ በመሆን ያገሇግሊሌ ማሇት 

ይቻሊሌ፡፡ ዋናው የአሌከሶ መውሉዴ በአካባቢው ሰዎች ዘንዴ በየወሩ የሀሙስ መውሉዴ እና 

አመቱን ሙለ የሚታሰብ ቢሆንም ቅዴመ ዝግጅቱ የሚጀምረው ግን በዋናነት ሶስት ወር 

ሲቀረው ነው፡፡ የመስጂደ አስተዲዯር ግን ሇበዒለ አመቱን ሙለ ይዘጋጅበታሌ ማሇት 

ይቻሊሌ፡፡ ይህን ጉዲይ አቶ ነስሩ91 በሚከተሇው መሌክ አስረዴተውኛሌ  

መውሉደ በዚህ እና መሰሌ ሁኔታ አመቱን ሙለ ሲታሰብበት ይቆይና ሶስት ወር ሲቀረው 

ግን ዋናው ዝግጅት ይጀምራሌ፡፡ ዝግጀቱ የሚጀምረው በመስጂደ አስተዲዯሪ የተጻፇ ዯብዲቤ 

በመያዝ የተወሰኑ ሰዎች የስሌጤ ብሔረሰብ ተወሊጆች እና መውሉዴ ማክበር የሚፇሌጉ 

                                                                                                                                                                    
with religious law. The proceedings are simple, quick and matter-of-fact. Druze kadis are 
sometimes called upon to act as arbitrators in criminal cases heard before civil courts. 
 
91

 ቃሇ መጠይቅ 23/05/2008 
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ሰዎች ወዯ ሚገኙባቸው ክፌሇ ሀገራት በመሄዴ የመውሉደ መዲረስ በማብሰር መዋጮ 

እንዱያዋጡ ያዯርጋለ፡፡ አንዴ ወር ሲቀረው ጀምሮ ግን ዝግጁቱ የበሇጠ እየዯመቀ ይሄዲሌ፡፡ 

መውሉደ አንዴ ወር ሲቀረው ከሚታሰብበት ጉዲይ መካከሌ አንደ የጸጥታ ጉዲይ ነው፡፡ 

በበዒለ የሚሳተፇው ህዝብ ከፌተኛ ስሇሆነ ችግር እንዲይፇጠር ከወረዲው እና ከዞኑ የጸጥታ 

ሀይሌ ይመዯባሌ፡፡ እንዯ ገራዴ ኑረሰቦ92 እና ሃምሳ አሇቃ ወርቁ93 አገሊሇጽ መንግስት 

ሇመውሉደ ትኩረት መስጠት የጀመረው ከ1986 ዒ.ም ጀምሮ ነው፡፡ ከዚህ ጊዜ ጀምሮ 

በመውሉደ ሰሞን ችግር እንዲይፇጠር መንግስት የጸጥታ ሀይሌ መመዯብ ጀምሯሌ፡፡ 

ከገራዴ ኑርሰቦ በተጨማሪ ሀጂ ሀምዳኖ94 መስጂደም ሆነ መውሉደ በመንግስት እውቅና 

የተሰጠው በፇይዴ ዘመን ነው፡፡ ምክንያቱም እሳቸው ከመግስትንም ጋር የሚግባቡ ስሇነበሩ 

መብራት፣ ውሃ፣ መንገዴ ወዘተ እንዱገባ አስዯርገዋሌ፡፡ አቶ ሁሴይኒ ዯግሞ “በአሁኑ ጊዜ 

አንዲንዴ ሰዎች መንገዴ ሊይ እና ሀረም ዴረስ በመግባት መውሉዴ የሚያከብሩ ሰዎችን 

አታክብሩ ብሇው መረበሽ ስሇጀመሩ የጸጥታው ሁኔታ ከቀዴሞው ተጠናክሯሌ” ይሊለ፡፡ 

በመሆኑም የመስጂደ አስተዲዯር ሇወረዲው እና ሇዞኑ የጸጥታ ሀይሌ መስሪያ ቤት 

የተሇመዯው ትብብር እንዱያዯርጉ መሌዔክት በመሊክ ትብብር እንዱያዯርጉሊቸው 

ይጠይቃለ፤ትብብርም ይዯረጋሌ፡፡ 

ባጠቃሊይ ቅዴመ ዝግጅቱ ከሊይ በተመሇከትነው መሰረት ይጠናቀቅና በዒለ ሲቃረብ የተሇያዩ 

ነጋዳዎች ሇንግዲቸው የሚሆን ጊዜያዊ ቤት ወይም ዲስ ያዘጋጃለ፡፡ በዲሳቸው ውስጥ  

የተሇያዩ ቁሳቁሶችን አቅርበው መሸጥ ይጀምራለ፡፡ ጸጥታ አስከባሪዎችም በተዘጋጀሊቸው 

ማሪፉያ ቦታ ያርፊለ፡፡ አብሊጫ የበዒለ ታዯሚዎችም በየኸሇዋዎቻቸው ደኣ መቀመጥ 

ይጀምራለ፡፡ በመስጂደ አስተዲዯር በኩሌ ዯግሞ ከሩቅ ቦታ ሇሚመጡ፣ የቅርብ ዘመዴ 

ሇሆኑ፣ እና ከመንግስት አካሌ ወይም ከእስሌምና ጉዲይ መስሪያ ቤት ሇሚመጡ ሰዎች ሌዩ 

ማሪፉያ ቦታ ይዘጋጃሌ፡፡ ሇሁለም ኸሇዋዎች ኸዲሚ(አስተናጋጅ) ከእነ ረዲቶቻቸው በትክክሌ 

መመዯቡ ይጣራሌ፤ ያሌተመዯበሊቸው ካለ ይመዯብሊቸዋሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ቅዴመ 

ዝግጅቱ ከዚህ በሊይ እንዯተመሇከትነው ሶስት ወር ሲቀረው ተጀምሮ ሇመውሉደ ሁሇት ቀን 

ሲቀረው ይጠናቀቃሌ በማሇት አቶ ሁሴይኒ ፣ ገራዴ ኑርሰቦ፣ እመት ሀረም  እና ወ/ሮ 

ለባባ ያስረዲለ፡፡  

                                                           
92 ቃሇ መጠይቅ 24/05/08    
93 ቃሇ መጠይቅ 26/05/08 
94 ቃሇ መጠይቅ 25/08/07 
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ከዚህ በተጨማሪ በአመት አንዴ ጊዜ በረቢየሌ አወሌ ወር ሊይ ነብዩ ሙሀመዴ የተወሇደበት 

ቀን በማስመሌከት መውሉዴ ይከበራሌ፡፡ በዚህ መውሉዴ ቀን በዋናነት የሚካሄዯው የነብዩን 

ታሪክ ማውሳት፣ መንዙማ ማሇት፣ ቁርኣን መቅራት፣ ሷሊት በጀማ(በጋራ) መስገዴ፣ ምግብ 

አዘጋጅቶ የተራቡ ሰዎች መመገብ እና ዋናው የአሌከሶ መውሉዴ ስሇመቃረቡ እና ምን 

ዝግጅት መዯረግ እንዲሇበት መወያየት እንዯሆነ በ2007 ዒ.ም በቦታው ተገኝቼ 

ተመሌክቻሇሁ፡፡ ስሇዚህ በአሌከሶ ሀረም  መውሉዴ በየወሩ ሀሙስ ቀን፣ ነብዩ የተወሇደበት 

ቀን እና ሇረመዲን አስራ አምስት ቀን ሲቀረው ዋናው መውሉዴ ይከበራሌ፡፡ 

እሸቱ(1971፣23) አገሊሇጽ በሼኽ ሁሴን መስጂዴ የሼኽ ሁሴን ዯጋፉዎች ክብረ በዒሌ 

ሇማክበር በአመት ሁሇት ጊዜ ወዯ ባላ ይሄዲለ፡፡ የመጀመሪያው እና ዋነኛው የካቲት ወር 

ሊይ በዯመቀ ሁኔታ የሚከበረው ሲሆን ሁሇተኛው ነሀሴ የሚከበረው ነው ይሊሌ፡፡ 

በተመሳሳይ ሁኔታ Trimingham(1952፡253) የዴሬ ሼኸና ሁሴን መውሉዴ በአመት ሁሇት 

ጊዜ ቢከበርም የካቲት ወር95 ሊይ ግን በዯመቀ ሁኔታ እንዯሚከበር ያስረዲለ፡፡ በአሌከሶ 

መስጂዴ ግን መውሉዴ በአንዴ አመት ውስጥ እስከ አስራ አራት ጊዜ ሉከበር ይችሊሌ፡፡ 

ምክንያቱም በየወሩ አንዴ ቀን አሇ፣ የረቢየሌ አወሌ መውሉዴ አሇ፡፡ እንዱሁም ዋናው 

መውሉዴ በአመት አንዴ ጊዜ ይከበራሌ፡፡ እነዚህ መውሉድች ሲዯመሩ እስከ አስራ አራት 

ይዯርሳለ፡፡ 

የመውሉደ ቅዴመ ዝግጅት የሚጠናቀቀው ቅዲሜ እሇት ነው፡፡ ቅዲሜ ዔሇት የአሌከሶ ሀረም  

ገና በጠዋቱ ከፌተኛ ቁጥር ባሇው የመውሉዴ አክባሪዎች ይሞሊሌ፡፡ አካባቢውም ከወትሮው 

በተሇየ ሁኔታ ይዯምቃሌ፡፡ ከፌተኛ ቁጥር ያሇው ህዝብ ያሌኩበት ምክንያት በበዒለ 

የሚሳተፇው የህዝብ ቁጥር በትክክሌ ስሇማይታወቅ ነው፡፡ ሀጂ ኑረዱን96 እና ገራዴ 

ኑርሰቦ97 በአጠቃሊይ በበዒለ በግምት ከሁሇት መቶ ሺህ በሊይ ምዔመናን እንዯሚታዯሙበት 

ሲናገሩ በ2009 ዒ.ም የዞኑ ባህሌ፣ ተሪዝም እና የመንግስት ኮሚኒኬሽን መምሪያ ያስጠናው 

ጥናት በአሁኑ ጊዜ በመውሉደ የሚሳተፇው ህዝብ ብዛት እስከ ግማሽ ሚሉዮን ይዯርሳሌ 

ይሊሌ፡፡  

 

                                                           
95 እነዚህ ጸሀፉዎች ዋናው መውሉዴ የሚከበረው የካቲት ወር ነው ቢለም የዴሬ ሼኸና ሁሴን ዋናው 
መውሉዴ የሚከበረው ከአረፊ በዒሌ ጋር ተያይዞ ስሇሆነ የሚከበርበት ጊዜ ከአመት አመት ይሇያያሌ፡፡ 
96 ቃሇ መጠይቅ 26/10/07 
97 ቃሇ መጠይቅ 24/05/08 
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እነዚህ ምዔመናን ከተሇያዩ ቦታዎች የሚሰባሰቡ በመሆናቸው ሀረሙ ውስጥ የመውሉዴ 

ሰሞን ከስሌጥኛ በተጨማሪ ብዙ ቋንቋዎች ይነገራለ፡፡ ከነዚህ መካከሌ ጉራጊኛ፣ ኦሮምኛ፣ 

ሀዱየኛ፣ አሊብኛ፣ አማርኛ ወዘተ ይገኙበታሌ፡፡ ይህ የቋንቋ ስብጥር የሚያሳየው መውሉደን 

ከስሌጤ ብሔረሰብ በተጨማሪ በርካታ ብሔረሰቦች እንዯሚሳተፈበት ነው፡፡ ነገር ግን ከዋነው 

መስጂዴ የሚተሊሇፇው መሌዔክትም ሆነ በዴምጽ ማጉያ ተዘዋውረው መሌዔክት 

የሚያስተሊሌፈ ሰዎች የሚጠቀሙት ቋንቋ ስሌጥኛ ነው፡፡  

የአሌከሶ መውሉዴ አክባሪዎች የሚሰባሰቡት ከአዱስ አበባ፣ ናዝሬት፣ ከአሰሊ፣ ከሻሸመኔ፣ 

ከወሊይታ፣ ከቡታጀራ፣ ከወራቤ፣ ከዲልቻ፣ ከጦራ፣ ከሳንኩራ ወዘተ ነው፡፡ ከነዚህ ቦታዎች 

በተጨማሪ በትክክሌ ከየት እንዯመጡ ባይታወቅም በርካታ የቤት መኪናዎች በሀረሙ ዙሪያ 

ቆመው ይታያለ፡፡ ይህ የሚያሳየው በሀገራች በሚከበሩ መውሉድች ምዔመናን መውሉደ 

ከሚከበርበት አከባቢ ማህበረሰብ በተጨማሪ ከላሊ ቦታ(ከሀገር ውስጥ እና ከውጭሀገር) 

እንዯሚሳተፈ ነው፡፡ ስሇዚህ ይሁኔታ በሀገራችን የሚከበሩ መውሉድች የጋራ ባህሪ ነው 

ማሇት ይቻሊሌ፡፡ በዋናው የአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን ከሀገር ውስጥ መውሉዴ አክባሪዎች እና 

ጎብኚዎች በተጨማሪ የውጭ ሀገር ዜጎችም የመውሉዴ አከባበሩን እና በከበራው ውስጥ 

ያሇውን ትውፉት ሇመመሌከት አሌከሶ ሀረም  ይገኛለ፡፡ 

 

Eshetu (1973: 28)፣ Trimingham (1952፣38) እና Gemechu (2013፣58) በዴሬ ሼኸና 

ሁሴን መውሉዴ ሊይ መውሉዴ አክባሪዎቹ ጉራጌዎች፣ ሲዲማዎች፣ ሶማላዎች፣ እና 

አማራዎች እንዱሁም ከኢትዮጵየዊያን በተጨማሪ ሶማሉያዊያን፣ ኬኒያውያን፣ ኢራቃዊያን፣ 

ወዘተ እንዯሚገኙ ያስረዲለ፡፡ እንዱሁም ኑረዱን (2012፣56) ዯግሞ በአብሬት መውሉዴ 

ከጉራጌ ዞን እና ከኢትዮጵያውያን ውጭ የሆኑ ምዔመናን እንዯሚሳተፈ ያስረዲሌ፡፡ 

በተመሳሳይ ሁኔታ ሰሚራ (2006፣85) በጥሩሲና “ገዲም” ውስጥ በሚካሄዯው መውሉዴ 

ታዲሚዎች የሚሰባሰቡት ከጎንዯር፣ ከሀረር፣ እና ከኮምበሌቻ እንዯሆነ ታስረዲሇች፡፡ 

መሀመዴ(2009) በወል ቦረና በሚካሄዯው የመውሉዴ ስርዒት ሊይ ከተሇያዩ ቦታዎች 

ምዔመናን እንዯሚሰባሰቡ ያስረዲለ፡፡ እንዯ Yasuo and Minako (2009፣498) አገሊሇጽ 

የየሀን( Ya‖a) ክብረ በዒሌ ሇማክበር ወዯ ስፌራው የሚጎዙ ምዔመናን ቦታው ሊይ በብዛት 

የሚገኛት ከዋናው በዒሌ አንዴ ቀን ቀዯም ብሇው ነው፡፡ ምዔመና የሚሰባሰቡትም ከአዱስ 

አበባ፣ ጎንዯር፣ አሶሳ፣ ጊምቢ፣ ነቀምት ወዘተ ሲሆን እነዚህ ምዔመናን እዚህ ቦታ ሊይ 

የሚገኙበት የየራሳቸው የሆነ ዒሊማ አሊው፡፡ ከኢትዮጵያ ውጭ በህንዴ እና በግብጽ 
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በሚካሄደ የመውሉዴ ስርዒቶች ሊይ የሚሳተፈ ምዔመናን ከተሇያዩ ቦታዎች እንዯሚሰባሰቡ 

ጥናቶች ያሳያለ፡፡ 

6.2  ዔሇተ መውሉዴ እና ዋና ዋና ፍክልራዊ ክንውኖች 

የአሌከሶ መውሉዴ ተጀምሮ እስከጠናቀቅ ዴረስ በርካታ ሃይማኖታዊ፣ ማህበራዊ፣ 

ኢኮኖሚያዊ እና ባህሊዊ(ፍክልራዊ) ክንውኖች ይከናወናለ፡፡ ከሃይማኖታዊ ክንውኖች 

መካከሌ ሶሊት በጀማ መስገዴ፣ ቁርኣን መቅራት፣ ሀዱስ መናገር እና ማዴመጥ ይገኝበታሌ፡፡ 

እነዚህ ሃይማኖታዊ ክንውኖች ሇብቻቸው ተነጥሇው መቀመጣቸው ፍክልራዊ ባህሪ 

የሊቸውም ማሇት አይዯሇም፡፡ ምክንያቱም ሃይማኖት በፍክልር ስር ከመጠኑ ጉዲዮች 

መካከሌ አንደ ነው (McCarel፣1986)፡፡ እርስ በእርስ ማህበራዊ ግንኙነት ማጠናከር፣ ዚያራ 

ማዴረግ፣ ጫት በጋራ መቃም፣ ምርቃት መዯራረግ፣ ባህሊዊ አሌባሳትን መሌበስ፣ 

መንዙማዎችን የተሇያዩ ባህሊዊ የሙዚቃ መሳሪያዎችን በመጠቀም ማዜም(ማሇት) ወዘተ 

ዯግሞ ከፍክልራዊ ጉዲይ አንጻር የምንመሇከታቸው ናቸው፡፡ በመሆኑም እነዚህን እና መሰሌ 

ጉዲዮችን ቀጥሇን እንመሇከታቸዋሇን፡፡ 

6.2.1 የሶሊት የመስገዴ ስነ ስርዒት 
 

ሶሊት በእስሌምና ሃይማኖት አንዴ ሰው እዴሜው ሰባት እና ከዚያ በሊይ የሆነ ሰው የግዴ 

ሉፇጽመው ከሚችሊቸው ጉዲዮች መካከሌ አንደ እና ዋነኛው ነው፡፡ ስሇ ሶሊት ምንነት 

Shaikh Muhammad Naasir-ud-Deen(2011) የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

 
The Prayer was one of the most important things which he 

explained to the people, verbally and practically, even praying on 

the pulpit once -standing, bowing and prostrating, and then saying to 

them, I have done this so that you may follow me and learn my 

prayer. He obligated us to copy him in his prayer, saying, Pray as 

you have seen me praying. He also gave the good tidings to 

whoever prayed like him that such a person has a covenant with 

Allah that He will enter him into the Garden, saying, There are five 

prayers which Allah, Mighty and Sublime, has made compulsory: he 

who performs ablution well for them, prays them at their proper 
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times, and is complete in their bowings, prostrations and humility, he 

has a guarantee from Allah that He will forgive him; but he who 

does not do so, has no guarantee from Allah: if He wishes, He will 

forgive him or if He wishes, He will punish him. 

 

ከዚህ ጥቅስ የምንረዲው ሶሊት በእስሌምና ትሌቅ ቦታ ያሇው እና በቀን አምስት ጊዜ 

በተቀመጠሇት ሰዒት መሰረት የግዴ ሉገበር የሚገባ ተግባር እና የነብዩ ፇሇግ እንዯሆነ ነው፡፡ 

ከዚህ በተጨማሪ አንዴ ሰው ሙስሉም ከሆነ እና በቀን አምስት ጊዜ በአግባቡ ሶሊት ከሰገዯ 

ከአሊህ ዘንዴ ምንዲ እንዯሚቸረው እና ይህን ካሊዯረገ ግን ቅጣት እንዯሚጠብቀው ጥቅሱ 

ያስረዲሌ፡፡ ይህ ጥቅስ ቡኻሪ እና ሙስሉም በተሇያዩ የሀዱስ መጽሀፍቻቸው አስፌረውት 

ይገኛሌ፡፡ ሙሀመዴ አብደሌቃዱር የተባለ ጸሀፉ ዯግሞ አምስቱ የፇርዴ የሶሊት ወቅቶች 

ውጭ መስገዴ ተቀባይነት እንዯላሇው ጽፇዋሌ፡፡   

ከዚህ አንጻር በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን በቀን አምስት ጊዜ ግዳታ(ፇርዴ) ይሰገዲሌ፡፡ እነሱም 

ሱጲ(ፇጅር)፣ ዙህር፣ አሱር፣ መግሪብ እና ኢሻ ናቸው፡፡ በዚህ መውሉዴ ሰሞን ሶሊት 

የመስገዴ የራሱ የሆነ ቅዴመ ዝግጀት ይዯረጋሌ፡፡ የመጀመሪያው ውደኡ ማዴረግ ነው፡፡ 

ውደኡ ከተዯረገ በኋሊ ወዯ መስገጃ ቦታ በመሄዴ ፉትን ወዯ ሶሊት መስገጃ አቅጣጫ ካባ 

ማዞር ግዳታ ነው፡፡ በዚህ መስጂዴ ውስጥ ብቻ ሳይሆን በአሇማችን በየትኛውም አቅጣጫ 

የሚገኙ ሙስሉሞች ሶሊት ሲሰግደ ወዯ ካባ ፉታቸውን የማዞር ግዳታ አሇባቸው፡፡ ይህን 

በማስመሌከት Fehervari (1970፣702-707) የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ “Qibla is the 

direction to face when Muslim pray at all times. Initially, the direction of the 

Qibla was towards the Al-Aqsa Mosque in Jerusalem. The Qibla was then 

directed towards Ka‖aba in Mecca after about two years after Hijra when the 

Prophet Muhammad received a revelation from Allah the Almighty.” ይህ ማሇት 

በአሇማችን የሚገኙ ሙስሉሞች በየትኛውም የአሇማችን ክፌሌ ቢገኙም ሶሊትን ሇመስገዴ 

ፉታቸው ወዯ ካዔባ የማዞር ግዳት አሇባቸው፡፡ 

 

በአሌከሶ ሶሊት ሲሰገዴ የምዔመናኑ የአቋቋም ወይም ቅዯም ተከተሌ ሁኔታ የራሱ የሆነ 

ስርዒት አሇው፡፡ አዛን ከተባሇ በኋሊ የሱና(ግዳታ ያሌሆነ) ሶሊት ከተሰገዯ በኋሊ ፇርዯ ሶሊት 

ይሰገዲሌ፡፡ በፇርዴ ሶሊት ጊዜ መጀመሪያ ኢማሙ ፉቱን ወዯ ካባ በማዞር ከሁለም ሰጋጆት 
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ፌት ሇፉት ይቆማሌ፡፡ ከኢማሙ በመቀጠሌ ከተሇያዩ ቦታዎች የተሰባሰቡ የሃይማኖት 

አባቶች ይቆማለ፡፡ ከሃይማኖት አባቶች ጎን ዯግሞ ከፋዯራሌ፣ ከክሌሌ፣ ከዞን እና ከወረዲ 

የተሰባሰቡ የመንግስት(ሙስሉም የሆኑ) እና የእስሌምና ጉዲዮች መስሪያ ቤት ባሇስሌጣናት 

ይቆማለ፡፡ ከእነዚህ በመቀጠሌ የአካባቢው እና ከላሊ ቦታ የመጡ የእዴሜ ባሇጸጋዎች እና 

የአገር ሽማግላዎች ይቆማለ፡፡ ከዚህ በኋሊ ላልች ወንዴ አዋቂዎች እና ሌጆች ይቆማለ፡፡ 

ከወንድች በመቀጠሌ ከወንድች በስተጀርባ በኩሌ ሴቶች በአስር ሜትር ያህሌ ራቅ ብሇው 

ይቆማለ፡፡ ኢማሙ ከሊይ የገሇጽኩት ሁኔታ በተክክሌ መከናወኑን ካረጋገጡ በኋሊ መስገዴ 

ይጀምራሌ፡፡  

 

ይህ ሁኔታ በአሌከሶ ምስጂዴ ብቻ ሳይሆን በየትኛውም ሶሊት መስገጃ ስፌራ እና መስጂዴ 

የሚካሄዴ ስርዒት ነው፡፡ ሇምሳላ Yasuo and Ishihara (2009፣501) በያ(Ya‖a) ያሇው 

የሶሊት አሰጋገዴ ሁኔታ በሚከተሇው ሁኔታ ገሌጸውታሌ፡፡ “On arriving at the field, 

they sat down side-by-side forming lengthy parallel lines (Plate 5), turning 

their backs to the village, facing northward, the direction of Mecca. Women 

took their positions at the rear of men. The Imam of Ya‖a sat in front of the 

lines, to guide the prayer.” ይህ ማሇት በያ ክብረ በዒሌ ማክበሪያ ቦታ እና በአሌከሶ 

መውሉዴ ማክበሪያ ቦታ ያሇው የአሰጋገዴ ሁኔታ ተመሳሳይ ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡  
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ፍቶ 7፡- ምዔመናኑ የዙህር ሷሊት ሲሰግደ98 

በመውሉዴ ሰሞን የዚህ አይነት የአሰጋገዴ ስርዒት በብዛት የሚስተዋሇው በዙሁር እና 

በአሱር ሶሊት ወቅት ብቻ ነው፡፡ በላልቹ ወቅቶች ግን ምዔመናን በያለበት ይሰግዲለ፡፡ 

ሇምሳላ በ2007 እና 2008 የዋናው መውሉዴ ሰሞን ምዔመናኑ የዙሁር እና አሱር ሶሊቶችን 

በዋናው ሀረም  ውስጥ ተሰብስበው ሲሰግደ ላልቹን የሶሊት ወቅቶችን ግን ኸሇዋ ውስጥ 

ያለት ኸሇዋ ውስጥ፣ ዲስ ውስጥ ያለት ዲስ ውስጥ ባጠቃሊይ ሁለም በያሇበት ሰግዶሌ፡፡ 

ይህ ሁኔታ እንዲይፇጠር ሁለም ምዔመናን በጋራ በአንዴ ቦታ እንዱሰግዴ ጥረት ቢዯረግም 

በሚገኙበት ቦታ የሚሰግደ ሰዎች ብዙ ጊዜ ፌቃዯኛ ስሊሌሆን እንዯተተው ሼኽ በህረዱን 

ይናገራለ፡፡ በተመሰሳይ ሁኔታ አቶ ሁሴይኒ ዯግሞ ብዙ ጊዜ ጫት የምቅሙ ሰዎች 

የተቀመጡበት ቦታ ስሇሚሞቃቸው የመስገጃ ቦታ ሄድ ከመስገዴ ይሌቅ በያለበት ቦታ 

መስገዴን ይመርጣለ ይሊለ፡፡ ይህን ሁኔታ ከእስሌምና አንጻር ስናየው በየቦታው ተበታትኖ 

መስገዴ አይፇቀዴም፡፡ በየትኛውም ቦታ ያሇ ሰው በተሇይ ወንዴ የአዛን ጥሬ ከሰማ ወዯ 

መሲጂዴ የመሄዴ ግዳታ አሇት፡፡ ይህ ግዳታ ግን በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን በተወሰነ ዯረጃ 

ሲጣስ ይስተዋሊሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ አንዲንዴ ሰጋጆች በጎን በኩሌ ቢሆንም ከኢማሙ ፉት 

ቆመው ይሰግዲለ፡፡ ይህም ሁኔታ ከሰሊት አሰጋገዴ መርህ አንጻር ስህተት ነው፡፡ 

                                                           
98 ፍቶ ባጥኚው፣ 14/09/07 አሌከሶ 
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6.2.2. ሀዱስ መናገር 
 

ሏዱስ ነብዩ ሙሏመዴ ያዯረጓቸውንና የተናገሯቸውን ነገሮች (የየዔሇት ተግባራትና 

አስተምህሮዎች) የሚያወሱ የዘገባ ሰነድች ሏዱስ ይባሊለ። ከነዚህም መካከሌ በተዒማኒነት 

ዯረጃቸው የሊቁና የተረጋገጡት እንዱሁም አብዛኞቹ ምሁራን የተስማሙባቸው ሏዱሶች 

ሰሂህ በመባሌ ይታወቃለ። ሏዱስ ከቁርዒን ቀጥል የሚገኝ ሁሇተኛው የእስሌምና ምንጭ 

ነው። ሙስሉም ትክክሇኛነቱ በተረጋገጠው ሀዱሳቸው ስሇ ሀዱስ የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

“The word ―Hadith‖ is mentioned in the Qur'an referring to the guidance given 

to Rasulullah by Allah. In Surah al-Dhuhaa, Allah Ta‖ala describes the three 

conditions of Rasulullah being an orphan, wandering about (in search of 

guidance) and being poor. In response to wandering for guidance, Allah 

Ta‖ala granted guidance to Rasulullah.” ካለ በኋሊ “The knowledge through 

which the sayings, the actions, the conditions and confirmations of Rasulullah 

are known. Conditions here refer to only voluntary conditions, not involuntary 

conditions”. በማሇት ያስረዲለ፡፡ እንዯ ሙስሉም አገሊሇጽ ሀዱስን ከሁሇት ጉዲዮች አንጻር 

የምንመሇከተው ሲሆን እነሱም አንዯኛ "al-Riwaayah" refers to narrating of Ahaadith, 

writing them and preserving them. እና ሁሇተኛ "al-Diraayah" refers to 

understanding the different aspects of Hadith, the chain of narrators, the 

authenticity of the Hadith and the meaning of the Hadith. ናቸው፡፡99 

 

Billa (2012፣2) የተባለ ጸሀፉ ከጥንት ጀምሮ ስሇ እስሌምና እና ነብዩ ሙሀመዴ ትምህርት 

ከሚሰጥባቸው ወይም መሌዔክት ከሚተሊሇፌባቸው መንገድች መካከሌ ሀዱስ ዋነኛው 

እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ ባጠቃሊይ ሀዱስ ማሇት ሙሰሉሙ ማህበረሰብ ሉተዲዯርባቸው እና 

ሉተገብራቸው የሚገቡ በነብዩ ሙሀመዴ እና በሶሀቦቻቸው የተሊሇፈ መሌዔክቶች መጠሪያ 

ነው፡፡ በመሆኑም የአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን በርካታ ሀዱሶች ሲነገሩ ማዲመጥ የተሇመዯ 

ነው፡፡ የሀዱሶቹን ይዘት ዋና ዋና ይዘቶችን ስንመሇከታቸው በሶስት ጎራ መዴበን 

የምንመሇከታቸው ናቸው፡፡ አንዯኛ የአሊህን፣ የነብዩ መሀመዴን፣የአሌከስዬን ትሌቅነት 

የሚሰብኩ ናቸው፡፡ ሁሇተኛ ስሇ ወንዯማመችነት ወይም መዋዯዴና መረዲዲት የሚሰብኩ 
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ሲሆኑ በሶስተኛ ጎራ የሚመዯበው ዯግሞ በሃይማኖት መጠናከር አስፇሊጊ እንዯሆነ 

የሚያትቱ ናቸው፡፡ በመሆኑም በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን ሲነገሩ ከሰሟኋቸው ሀዱሶች 

ሇምሳላ ያህሌ የተወሰኑትን እንዯሚከተሇው አቀርባሇሁ፡፡ 

 

ስሇ ነብዩ ሙሀመዴ ታአምረኛነት የተነገሩ ሀዱሶች፡-  

ነብዩ ሙሀመዴ በህወት ዘመናቸው በርካታ ፇተና እና ችግር ገጥሞቸዋሌ፡፡ በተሇይ መንገዴ 

ሲጎዙ እና በጦር ሜዲ ብዙ ጊዜ የውሀ እጥረት ይገጥማቸው ነበር፡፡ ከእሇታት አንዴ ቀን 

ቁረይሾችን ሇመውጋት በሄደበት ወቅት የውሀ እጥረት ገጠማቸው፡፡ እሳቸው እና ወታዯሮቹ 

ሰሊት ይሰግደ የነበረው በተህሙም ነበር፡፡ በመሆኑም እሳቸው አሇሀን ጠይቀውት 

አያሣፌራቸው ነበረና እጃቸውን ወዯ ሊይ በማንሳት “ያ አሊህ እንዯ ምታየው እኔና ኡመቴ 

ይህው በውሀ ጥም እያሇቅን ነው” ብሊው እያሇሙኑ እያሇ ደአቸውን ሳይጨርሱ 

ከጣቶቻቸው መሀሌ ከፌተኛ የሆነ ውሀ መፇሇቅ ጀመረ፡፡ በዚህ ጊዜ አጠገባቸው የነበሩ 

ወታዯሮች በሙለ እሳቸው በአሇሀ ዘንዴ ምን ያህሌ ተሰሚነት እንዲሊቸው ሲመሇከቱ 

አሇቀሱ፡፡ ቀጥሇውም ከነብዩ እጅ በፇሇቀው ውሀ ጥማቸውን ቆረጡ፣ ሌባሳቸውን አጠቡ፣ 

ኡዴኣ አዴርገው በጀማ ሰገደ፡፡100 

 
በነብዩ ሙሀመዴ ዘመን አሌፍ  አሌፍ ከፇተኛ የሚባሌ ረሀብ ያግጥማቸው ነበር፡፡ 

በመሆኑም እሳቸውም በጣም ተርበው ያውቃለ፡፡ ነገር ግን አንዴ ጊዜ ከመቼውም በተሇየ 

ሁኔታ ከፇተኛ የሆነ ዴርቅ አጋጠመ፡፡ በዚህ ጊዜ የነብዩ ሙሀመዴ ባሇቤት አዑሻ ነበረች፡፡ 

በዚህ ችግር ግዜ በሁለም ሰዎች ቤት ምንም የሚሊስ የሚቀመስ እህሌ አሌነበረም፡፡ ነገር 

ግን አዑሻ ሇክፈ ቀን ብሊ ዯብቃ ያስቀመችው ሁሇት ቁና እህሌ ነበረ፡፡ በመሆኑም ይህን 

እህሌ ምግብ ሰርታ ሇበሇቤቷ ነብዩ ሙሀመዴ ስታቀርብ ከየት አመጣሽ ሲሎት ሇክፈ ቀን 

ብዬ ዯብቄ አስቀምጬው ነበር አሇቻቸው፡፡ በዚህ ጊዜ እሳቸውም ዯስ ብሎቸው በአከባቢው 

የነበረውን የተራበ ሰው በሙለ ሰብሰበው ያንን ትንሽ ምግብ አጥግበው አበለ፡፡ ከዚያን ቀን 

ጀምሮ ያንን ሁሇት ቁና እህሌ ሇሶስት ወር ያህሌ (ዴርቁ እስኪጠፊ ዴረስ) የአከባቢው ህዝብ 

በሙለ እየቀሇቡ ኖሩ እየተባሇ ይነገራሌ፡፡101 
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ነብዩ ሙሀመዴ በህይወት ዘመናቸው አሊህን እጅ አንስተው ከሇመኑት አሳፇሯቸው 

አያውቅም፡፡ ከሁለም የሚገርመው ግን አንዴ ጊዜ መካ እያለ በአከባቢው አንዴ አስቸጋሪ 

ሰው ነበረ፡፡ ይህ ሰው ከላልች ሰዎች አሌፍ ነቢዩንም ይተነኮሇቸው ነበር፡፡ በመሆኑም 

እሳቸው ዯጋግመው ቢመክሩትም ሉመሇስ እና ሉስተካከሌ አሌቻሇም፡፡ ከዚህም አሌፍ ተርፍ 

መዛተ ጀመረ፡፡ በዚህ ጊዜ የሰውየው ሁኔታ ከአቅማቸው በሊይ ስሇሆነ እጃቸውን ወዯ አሊህ 

በማንሳት “ያ ረቢህ ሇዚህ ሰው ሀጃውን ስጠው” ብሇው ሇመኑ፡፡ ነቢዩ ሙሀመዴ ደአቸውን 

አዴርገው እንዯረሱ ከአንዴ መኖሪያ ቤት አንዴ ዯንባራ በቅል ስትበር ወጥታ እቃ ጠፌቶት 

እንዯሚፇሌግ ሰው መራሯጥ ጀመረች፡፡ በመጨረሻም ፉቷን ወዯ ገበያ በማቅናት 

ፇረጠጠች፡፡ ገበያ እንዯዯረሰችም በብዙ ገበያተኞች መሀሌ ገብታ አንዲች ነገር መፇሇግ 

ጀመረች፡፡ በፇሇጋዋ ያኔ በነብዩ እና በኡመታቸው ሲያምጽ የነበረውን ሰው ከሰዎች መካከሌ 

ፇሌጋ አገኘችው፡፡ በዚህ ጊዜ ላሊውን ገበያተኛ እና ዔቃውን ሳትነካ አማጩን ሰውዬ በገበያ 

መሀሌ ረጋግጣ ገዯሇቸው፡፡102 ይህ የሚያሳየው ነቢዩ ሙሀመዴ በአሊህ ዘንዴ ምን ያህሌ 

ተቀባይነት እና ትሌቅ ቦታ እንዲሇቸው ነው፡፡ 
 

 

አሊህ መሀሪ ነው የሚሌ ይዘት ያሇው ሀዱስ፡- በዴሮ ዘመን በአንዴ መንዯር አንዴ 

ክርስትያን ሴትዬ ከመስጂዴ ጎን ትኖር ነበር፡፡ ሇመስጂዴ እና መስጂዴ ገብተው ሇሚሰግደ 

ሙስሉሞች ከፌተኛ ጥሊቻ ነበራት፡፡ በመሆኑም እነዚህ ሙስሉሞችን ስገቡ ሲወጡ 

አዛ(ማስቸገር) ታዯርጋው ነበር፡፡ ምዔመናኑም ባገኟት ቁጥር የአሊህ በሊ ይውረዴብ ይሎት 

ነበር፡፡ አንዶንድቹ ዯግሞ እሷ የእሳት እንዯሆነች ይናገሩ ነበር፡፡ እቺ ሴት ሇመስጁደ ካሊት 

ጥሊቻ የተነሳ አንዴ ቀን ስታሌፌ መስጂደ በር ሊይ የተሸና ሽንት(ሰገራ) አንስታ መስጂደ 

ሇይ ስትወረውረው መስጂደ ቀዲዲ ኖሮት ወዯ ውስጥ ንፊስ ገብቶ ያስቸግር በነበረ ቀዲዲ ሊይ 

ተሇጥፍ ቀዲዲውን በመዴፇኑ ንፊሱ ወዯ ውስጥ መግባን አቆመ፡፡ በዚህ ሰበብ የተነሳ ይቺን 

ሴት አሊህ ጀነት ወፇቃት (አስገባት) ይባሊሌ፡፡ 

 

ከዚህ ሀዱስ የምረዲው የሰው ሌጅ በምዴር ሊይ ሲኖር ምንም አይነት ጥፊት ቢያጠፊም 

አንዴ ቀን እንኳን ቢሆን ሇእስሌምና የሚጠቅም ስራ ከሰራ እዴሜ ሌኩን ያጠፊውን ጥፊት 

እንዯሚምረው ነው፡፡ በዚህ መውሉዴ እነዚህን እና መሰሌ በርካታ ሀዱሶችን የሀይማኖት 

አባቶች በመናገር “አንዴ ጥፊት አጥፊቻሇሁ አሊህ አይምረኝም በማሇት ጥፊት ሊይ ተወዘፊች 
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መቅረት የሇባችሁም፡፡ ምክንያቱም አሊህ ምህረትን ከጠየቁት ሇጋሽ ነውና” የሚሌ 

መሌዔክቶችን አስተሊሌፇዋሌ፡፡  

 

ስሇ ወንዴማሞች መዋዯዴ እና አሊህ ስሇቸራቸው ችሮታ የተነገረ ሀዱስ፡- በአሌከሶ መውሉዴ 

ስሇ ወንዴማማችነት መዋዯዴ በርካታ ሀዱሶች ሲነገሩ ስምቻሇሁ ከእነዚህ መካከሌ 

የሚከተሇው ይገኝበታሌ፡፡ 

 

በአንዴ መንዯር ሊይ ሁሇት በጣም የሚዋዯደ አርሶ አዯር ወንዴማሞች ነበሩ፡፡ እነዚህ 

ወንዴማሞች ከመወዯዴ አሊፈ ማንኛውንም ጥሩ ነገር ሲያገኙ ሇእኔ ከማሇት ይሌቅ 

ሇወንዴሜ ማሇት ይወደ ነበር፡፡ በዚህ ሁኔታ ሇረጅም ጊዜ ሲኖሩ ቆይተው አንዴ ዘመን ሊይ 

የዘሩት ዘር አጥጋቢ ምርት ሳይሰጥ ይቀራሌ፡፡ በሆኑም እነዚህ ወንዴማሞች በሆዲቸው 

አንዯቸው ሇአንዲቸው “ወንዴሜ እህለ አንሶት ቤተሰቦቹ ጾም ያዴሩ ይሆን እንዳ” እያለ 

ያስቡ ነበር፡፡ በዚህ ጊዜ አንዯኛው ወንዴም ሇምን ወንዯሜ ሳያውቅ በማታ ከእኔ ጎተራ እህሌ  

ቀንሼ እሱ ጎተራ አሊስቀምጥም የሚሌ ሀሳብ ይመጣበትና ከራሱ ጎተራ እህሌ እየቀነሰ 

ወንዴሙ ጎተራ ማስቀመጥ ይጀምራሌ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ ላሊኛውም ወንዴም ይህንኑ 

ተግባር ይፇጽማሌ፡፡ በዚህ ጊዜ ሁሇቱም እንዳት መጋዘኔ አይቀንስም በማሇት ጋራ 

ይጋባለ፡፡ አንዴ ቀን ግን አንዯኛው ወንዴም እህለን ተሸክሞ ወዯ ጎተራ ሲሄዴ በተመሳሳይ 

ሰአት ላሊኛውም ተሸክሞ ሲሄዴ መንገዴ ሊይ ይገጣጠማለ፡፡ በዚህ ጊዜ እውነታው ሲጋሇጥ 

ሁሇቱም ተቃቅፇው አሇቀሱ፡፡ አሊህም ሇእነዚህ ተዛዛኝ ወንዴማሞች ጀነት እንዯሚያስገባቸው 

ቃሌ ገባሇቸው ይባሊሌ፡፡103 ከዚህ ሀዱስ የሰው ሌጅ በምዴር ሊይ ሲኖር እርስ በእርስ 

መተዛዘን እንዲሇበት እና ሇሰው ሌጅ የሚያዝን ሰው ፇጣሪም እንዯሚያዝንሇት እንረዲሇን፡፡ 

 

“መሌካም ስራ የክፈ ቀን ስንቅ ነው” የሚሌ ይዘት ያሇው ሀዱስ፡-  በአንዴ ዘመን ሊይ 

በአንዴ ቦታ ሁሇት ሰዎች መንገዴ እያሇ አንዴ ሰፉ ጫካ ውስጥ ሲዯርሱ ዝናብ መዝነብ 

ይጀምራሌ፡፡ በዚህ ጊዜ ከዝናቡ ሇመጠሇሌ አንዴ አነስተኛ ዋሻ ውስጥ ይጠሇሊለ፡፡ ሁሇቱ 

ሰዎች ዋሻው ውስጥ እያለ አንዴ ትሌቅ ቋጥኝ ከተራራው ሊይ በመውረዴ የዋሻውን 

መግቢያ መውጫ በር ይዘጋዋሌ፡፡ በዚህ ጊዜ እነዚህ ሰዎች መውጫ በማጣታቸው በጣም 

ግራ ተጋቡ፡፡ በመጨረሻም ፇጣሪን ከመሇመን ውጭ ላሊ አማራጭ የሇንም ብሇው በማሰብ 

                                                           
103 16/09/08 አሌከሶ ሀረም 



 
163 

 

ሁሇቱም ፇጣሪያቸውን መሇመን ጀመሩ፡፡ በዚህ መሀሌ አንዯኛው “በህይወት ዘመንህ ምን 

መሌካም ስራ ሰርተሀሌ እስኪ ሁሇታችንም የሰራናቸውን መሌካም ስራዎች በማስታወስ 

ፇጣሪን እንሇምነው” ይሊሌ፡፡ አያይዞም “እኔ በህይወት ዘመኔ አንዴ መሌካም ስራ ሰርቻሇሁ 

ብዬ አምናሇሁ፡፡ እሱም አንዴ ቀን ከቤቴ ወተት አሌቤ ይዤ ወዯ እናቴ እና አባቴ ቤት 

ስሄዴ ተኝተዋሌ፡፡ በዚህ ጊዜ በሩን ካንኳኳው እንቅሌፊቸውን አቋርጥባቸዋሇሁ ብዬ 

በመስጋት ከእቅሊፊቸው ሲነቁ እሰጣቸዋሇሁ ብዬ በሩ ሊይ እንዯቆምኩ ነገር ግን ላሉቱን 

ሙለ ባሇመንቃታቸው ሇሉቱ ነግቶ ሲነሱ ሰጥቻቸው ወዯ ቤቴ ተመሇስኩ፡፡” አሇ፡፡ በዚህ 

ጊዜ ተዘግቶ የነበረው በር በራሱ ጊዜ ትንሽ ተከፇተ፡፡ ሁሇተኛው ዯግሞ “ከእኔ ጎረቤት አንዴ 

ቆንጆ የአጎቴ ሌጅ ነበረች፡፡ ይህቺ ሌጅ ብዙ ጊዜ ገንዘብ ይቸግራት ነበር፡፡ ዘንዴ ቀን ቤቴ 

መጥታ ገንዘብ እንዲበዴራት ጠየቀችኝ፡፡ እኔ ገንዘቡን አትመሌሽሌኝ፡፡ ሇገንዘቡ ፊንታ ግን 

ወሲብ እንፇጽም አሌኳት፡፡ እሶ ግን አይዯረግ ገንዘቡ ይቅርብኝ እንጂ ብሊ ከቤቴ ወጣች፡፡ 

ነገር ግን ችግር በጣም ስሇበረታባት በላሊ ቀን ወዯ ቤቴ በመምጣት በሀሳቤ መስማማቷን 

ነገረችኝ፡፡ እኔም በጣም ዯስ ብልኝ ሌብሳችን አወሊሌቀን እሊዬ ሊይ ወጥቼ ግንኙነት 

ሌንጀምር ስንሌ “ያሇ ሀቅህ አትገናኘኝ አሊህን ፌራ” ስትሇኝ አሊህን በመፌራት ከሊዬ ሊይ 

በመውረዴ ሌብሴን ሇብሼ የማይመሇስ ነው ብዬ ብር ሰጥቼ ከቤቴ ሸኘኋት፡፡” በማሇት 

ትረካው ሲጨርስ ተዘግቶ የነበረው ዋሻ ሙለ በሙለ ተከፌቶ ከዋሻው በሰሊም ወጡ  

ይባሊሌ፡፡104 

 

ይህ ሀዱስ መሌካም ስራ መስራት ጥሩ ነው የሚሌ መሌዔክት ያስተሊሌፊሌ፡፡ እንዱሀም 

መሌካም ስራ መስራት ዞሮ ዞሮ አንዴ ቀን ሇራስ ይጠቅማሌ የሚሌ መሌዔክት አሇው፡፡ 

ምክንያቱም እነዚህ ባሇታሪኮች በህይወት ዘመናቸው መሌካም ስራ ባይሰሩ ኖሮ እዛው ዋሻ 

ስር ተቀብረው ሉቀሩ ይችለ ነበር፡፡ ከዚህ ችግር ያዲናቸው የሰሩት መሌካም ስራ ነው፡፡ 

 

6.2.3 መንዙማ ማሇት እና ማዲመጥ 

በአሌከሶ ስሊሇው የመንዙማ ስርዒት ከመሌከታችን በፉት መንዙማ ማሇት ምን ማሇት ነው 

መንዙማ ከእስሌምና አንጻር እንዳት ይታያሌ የሚሇውን እንመሌከት፡፡ ስሇ መንዙማ 

የተሇያዩ ሰዎች በተሇያየ እይታ ተመሌክተው ብያኔ ሇመስጠት ሞክረዋሌ፡፡ ሇምሳላ ያክሌ 

የሚከተለትን እንመሌከት፡፡ መንዙማ ስርወ ቃለ አረብኛ እንዯሆነ እና ትርጉሙም በምጣኔ 
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የተጻፇ ግጥም እንዯማሇት ነው፡፡ ከኢትዮጵያ አንጻር ስንመሇከተው ዯግሞ እስሇማዊ ሙዚቃ 

ሲሆን ሇሃይማኖታዊ እና ሇማህበራዊ ግሌጋልት እንዯሚውሌ እና በዚህ እስሊማዊ 

ሙዚቃ(መንዙማ) አማካኝነት አሊህ፣ ነብዩ ሙሀመዴ እና በተሇያዩ ቦታዎች ቅደሳን የሚባለ 

ሰዎች የሚወዯሱበት ነው፡፡  

S¨<K=É uGÑ^‹” ucò¨< SŸu` ŸËS[uƒ Ÿ18†¨< ¡õK ²S” ËUa ¾GÃT„~ 

S]­‹ መንዙማን ¾vዕላቸው ª’†ው ›"M ÁÅ`Ñ<ƒ ’uር (Hussein, 2001):: S”²<T 

uØ_ ƒ`Ñ<S< #nLƒ” ... uØ\ G<’@ታ Tc“‟ƒ$ TKƒ c=J” uGÑ^‹” vK¨< cò 

ƒ`Ñ<U ÅÓV ›LI' ’wÁƒ' መሻይሆች... ¾T>VÑc<uƒ GÃT„ታ© ´T_ TKƒ 

’¨<::  #መንዙማ$ uG[` ›"vu= #²=¡]$' uvK?“ ›`c= #va / c`SÈ / ዘከረ$ ¨²}... 

uT>K< ¾}KÁ¿ መጥርያዎች ¾ሚታ¨p c=J” G<K<U Ó” ŸVL ÔÅM ›LI”& ’wÁƒ”& 

¾GÃT„~ ታLLp c­‹” (›=ƒÄåÁ© የሆኑም ÁMJ’<ም) ¾T>ÁVÓc< እ“ ¾}KÁ¿ 

TIu^©“ ታ]"© Ñ<ÇÄ‹” ¾T>Çec< “†¨<:: ¾እ’²=I Iw[}cx‹ ¾›"vu=­‰†¨<”“ 

¾vIKA‰†¨<” SÖ’† SKÁ¾„‹ }ŸƒKAU S”²<T­‰†¨< u›²TS`& u¨<´ª²? 

እ“ uT>ÖkS<uƒ ¾›Íu= SdሪÁ­‹ ¾}¨c’< M¿’„‹ Ãታ¿v†ªM:: S”²<T 

uGÑ^‹” ¾S<eK=S< TIu[cw ዘንድ ትልቅ ስፍራ ነበረው:: Ÿ²=IU ›Mö kÅUƒ 

መሻይሆች በS”²<T ›T"‡’ƒ እeMU“” S<eK=U ላMJ’< ¨Ñ„‹ እን£ን  Áe}U\ና 

ÃT`Ÿ< ’u` ÃvLM:: ›G<” vK”uƒ ²S”U u=J” ¾SeTƒ እዴለ ÁL†¨< Ømƒ 

¾TÃvK< ¾K?L እU’ƒ }ŸታÃ ¾J’< ›=ƒÄåÁ¨<Á”U ¾S”²<T” Øuw ÁÅ”nK< 

(ŸTM 2013:2-3):: 

 

ስሇዚህ ሀሳብ Frishkopf (2002፣2) የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ Religious songs, especially 

madih, are commonly performed at life-cycle events. In Egypt, inshad 

performed for circumcisions, weddings, ormemorialsmay incorporate popular 

Arabic songs and instruments. ይህ ጥቅስ የሚያሳየው እስሊማዊ ሙዚቃ(መንዙማ) 

በተሇያዩ ክብረ በዒሊት ሊይ በተሇያዩ የሙዚቃ መሳሪያዎች ተጅቦ እንዯሚባሌ ነው፡፡ 

የመንዙማ ጀማሪዎች ሱፉዎች እንዯሆኑ ይነገራሌ፡፡ ይህን በማስመሌከት Al-Samaa 

(2004፣6) “Sufism is generally tolerant of music with a spiritual message; 

though frame drums and reed flutes are often preferred ,many local 

instruments are absorbed into themix. Sufi emphases upon spiritual love and 
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metaphorical interpretation generate ambiguity between sacred and secular 

love; any elevated love song supports Sufi interpretations, and may be used 

in Sufi ritual.” በማሇት ያስረዲለ፡፡  
 

አንዴ ክብረ በዒሌ ሲከበር በከበራው ወቅት በርካታ ፍክልራዊ ጉዲዮች በጥምረት 

ይስተናገዲለ፡፡ ሇምሳላ የዚህ ጥናት ትኩረት የሆነውን መውሉዴን ብንመሇከት በዒለ ሲከበር 

ከበራውን ሇማዴመቅ የተሇያዩ መንዙማ ዎች እና መነዙማዎች ይቀርባለ፡፡ እነዚህ 

መንዙማዎች  በተሇያዩ ባህሊዊ የሙዚቃ መሳሪያዎች እና በተሇያዩ የሰውነት እንቅስቃሴዎች 

ይታገዛለ፡፡ መንዙማ አቅራቢዎች ዯግሞ ሇክወናቸው ዴምቀት እንዱሰጥ ወይም ሇአከዋወን 

በሚመቻቸው ሁኔታ በተሇያዩ አሌባሳት እና ጌጣጌጦች ይዋባለ፡፡ ስሇዚህ በዚህ ሁኔታ 

በአንዴ ክብረ በዒሌ ውስጥ በርካታ የፍክልር ዘርፍችን ማግኘት ይቻሊሌ፡፡ በላሊ አገሊሇጽ 

ክብረ በዒሌ የሁለም የፍክልር አይነቶች ውህዴ ውጤት ነው፡፡ ይህን በተመሇከተ Sims እና 

Stephens (2005፣95) ክብረ  በዒሌ የራሱ የሆነ የአተገባበር ውቅር አሇው ይሊለ፡፡ 

አወቃቀሩም በብዛት ቡዴናዊ ነው፡፡ አብሊጫ ክብረ በዒሊት የበርካታ ፍክልር አይነቶች እንዯ 

ቃሊዊ (አባባልች፣ ግጥም ወይም ሙዚቃ)፣ የአካሌ እንቅስቃሴ፣ ዲንስ፣ ቁሳቁስ፣ ምግብ፣ 

አሇባበስ፣ አጋጌጥ ወዘተ ውጤት ነው ይሊለ፡፡ ስሇ መንዙማ ይህ ያህሌ ካሌን በአሌከሶ 

መውሉዴ ስሊሇው የመንዙማ ሁኔታ እንዯሚከተሇው እንመሇከታሇን፡፡ 

 

በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን በከፌተኛ ሁኔታ ከሚካሄደ ስርዒቶች መካከሌ መንዙማ 

ይገኝበታሌ፡፡ ይህን መንዙማ ስንመሇከተው አሇማዊ እና መንፇሳዊ ይዘት ያሊቸው ናቸው፡፡ 

ወጣቶች በብዛት የሚያዲምጧቸው መንዙማዎች በጣም ሞቅ ያለ እና በበርካታ ዘመናዊ 

መሳሪያዎች የተጃቡ ናቸው፡፡ ዔዴሜያቸው ከፌ ያለ ሰዎች ግን በብዛት የሚያዲምጡት 

በዱቤ የተጀበ ነው፡፡ ከሚያዲምጡት በተጨማሪ ራሳቸው መንዙማ በሚለበት ጊዜ ዱቤ 

ይጠቀማለ፡፡ ከሚቀርቡበት ቋንቋ አንጻር ስንመሇከተው ዯግሞ በብዛት የአማርኛ፣  የስሌጥኛ 

አረብኛ እና ቅሌቅሌ ሲሆን የተወሰኑት ዯግሞ በኦሮምኛ ቋንቋ የሚቀርቡ ናቸው፡፡ 

በመሆኑም በመውሉዴ ሰሞን የሰበሰብኳቸውን በሁለም ቋንቋዎች ሲባለ እና ሲዯመጡ 

የሰበሰብኳቸው መንዙማዎች የሚከተሇውን ይመስሊለ፡፡  
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ሀ. የስሌጥኛ መንዙማዎች  

በ15/09/08 መውሉዴ ሲከበር ወጣቶች ሀረሙ ውስጥ አንዴ ጥግ ሊይ ተሰብስበው 

በመቀመጥ የሚከተሇውን መንዙማ ሲ+ያዲምጡ ሰምቻሇሁ፡፡ 

የስሌጥኛ መንዙማ አንዴ  

በዚህ ቀን ሲዯመጡ ከሰማኋቸው የስሌጥኛ መንዙማ ዎች መካከሌ የሚከተሇው 

ይገኝበታሌ፡፡ 

አሊሁ ኤጋናህ ኢማነ ዋበና 

ስራጥ ቤላን ዘራመ አታጨንቀና 

አሊሁ ኤጋናህ ኢማነ ዋበና 

ስራጥ ቤላን ዘራመ አታጨንቀና 

ጬጡንያን በሇ ሰሀብቸ 

ተያፍል ገቦ በኪቸ 

ተፇደንያን ቡርኩት ሰሀብቸ 

ተሩንያን የኛይ ቀዱምቸ 

አሊሁ ኤጋናህ ኢማነ ዋበና 

ስራጥ ቤላን ዘራመ አታጨንቀና 

ተጎሩንያን የኛይ ቀዱምቻ 

ተመኩንያን በሇ ሙእሚንቻ 

አሊሁ ኤጋናህ ኢማነ ዋበና 

                      ስራጥ ቤላን ዘራመ አታጨንቀና (25/09/07 አሌከሶ ሀረም  ) 
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የዚህ መንዙማ ጸሀፉ በግጥሙ አሊህን ምህረትን ይጠይቃሌ፡፡ አያይዞም በምዴርም ሊይም 

አታስጨንቀን ይሊሌ፡፡ እንዱሁም አሊህን በሃይማኖት ጠንካራ አዴርገን ይሊሌ፡፡ ከሞት በኋሊ 

ባሇውም ህይወታችን አታጨናንቀን ይሊሌ፡፡ አስከትልም ሇእስሌምና በርካታ ዋጋ የከፇለ 

ሰዎች መኖራቸውንም ያትታሌ፡፡ 

የስሌጥኛ መንዙማ ሁሇት፡- 

ያ ረሱሌ አሊህ 

አሰሊም አሇይኩም አሰሊም አሇይኩም አሰሇም አሇይኩም ያረሱሌ አሊህ 

ሰሊቱ ሰመዴ ባቱም የውረዴ ያ ረሱሌ አሊህ አቱም ነቢዮ ዲነይ 

አሰሊም አሇይኩም አሰሊምአሇይኩም አሰሇም አሇይኩም ያ ረሱላአሊህ 

አሰሊም አሇይኩም አሰሊምአሇይኩም አሰሇም አሇይኩም ያ ረሱላአሊህ 

ያ ረሱሌ አሊህ 

አሰሊም አሇይኩም አሰሉም አሇይኩም አሰሇም አሇይኩም ያ ረሱላአሊህ 

አሰሊም አሇይኩም አሰሊም አሇይኩም አሰሇም አሇይኩም ያ ረሱላአሊህ 

ሰሊቱ ሰመዴ ባቱም የውረዴ 

ኡመቲ ኢባቻን ባቱሚ ሙሃባ ሰኢዱሰኢ ዱፉዯጀ ከአበየ ያአዯየያ 

ያረሱሌ አሊህ ከሞከሞ ነሙ በመጣሙ በመጣሙሙ ሀባያ ትበየቺያን 

ተባዴአትጌፇረኛንያቱሚሙሀባአዯራያረሱሌአሊህቃሊሙያከብረያው 

የጠይባይ ከተማ አይነካላን ዯቺ ሂሌም አሻኔ ወሰዯ ይቀሌቤያ 

አቱም ነየመሰሇ አሊዤነ እኛ በሬዲበሬ ዲየላሇሀ ምሳያ 

ያትቤቻን ሙሀባ በፇጅር በማሌት ዯሇከ ያባባይን ሁፌተከ ያቴንቺያን 

የሙሀባይ መርካ  ሉያዋሌኩ የባሰም ያትፉቅረይየሄነ ይየዯሇያ 

ኡመቲ ኢባቻን ባቱሚ ሙሃባ ሰኢዱሲ ዱፉከ አበየ አዯየያ 
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ሇሰብ ወሌዴ ፇረኮትዋ በያን አሊህ ጂግባሇን ያንዣንነ ውሌ ቲያ ቁያ 

---------------------------------------------------------------------------------- 

የዚህ መንዙማ  ዋና መሌዔክት ነብዩ መሀመዴን ማወዯስ ነው፡፡ በውዲሴው ውስጥ 

የእሳቸው ኡመት (ህዝብ) እሳቸውን እንዯናፇቁ እና እሳቸው የሚገቡበት ጀነተሌ 

ፉርድስ(ነብዩ መሀመዴ የገቡበት ጀነት) መግባት እንዯሚናፌቅ ያትታሌ፡፡ እንዱሁም 

መንዙማ ው የነብዩ ኡመት ሇሳቸው ያሇውን ፌቅር ሇመግሇጽ አባቴም እናቴም 

ፉዲ(መሰዋት) ይሁንሌዎት ይሊሌ፡፡ 

የስሌጥኛ መንዙማ ሶስት፡-  

በ2008 የካቲት ወር ሊይ በተከበረው ወርሃዊ መውሉዴ በሀረሙ ውስጥ ሲዯመጡ 

ከሰማኋቸው መንዙማ ዎች መካከሌ የሚከተሇው የስሌጥኛ መንዙማ ይገኝበታሌ፡፡  

ሰሊት የውረዴ በመሀመዴ 

      በኛይ ለክተኛ በአሇሀይ ውዴ       

ረሱሌ የአሇሀይ ውዴ 

የዱን ያዳ ወጄው እሇማሁ ኤጋሙ 

በደንየ ዯር ታሉ አሇሀን የሇገ 

ሂኔው የሆኒ ነጋ ምንም ቢሇጊገ 

በሊም ዱነት ቢብር ባዯም ቢገዚ 

አውሇው እጄጃን ኤሇ ሉትጋገዚ 

ሰሊት የውረዴ በመሀመዴ 

በኛይ ለክተኛ በአሇሀይ ውዴ 

ረሱሌ የአሇሀይ ውዴ 

ያሇው ያረቢ መርሀባ በሇና 
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የዚህ መንዙማ ዋና መሌዔክት ስሊም በነብዩ መሀመዴ ሊይ ይውረዴ የሚሌ እሳቸውን 

ማወዯስ ነው፡፡ መንዙማው በስሩ ዯግሞ የሰው ሌጆች በህይወት ዘመናቸው(በምዴር ሊይ 

እያለ) አሊህን አጠናክረው መያዝ እንዲሇባቸው ይመክራሌ፡፡ አያይዞም ሰዎች ጊዜያቸውን 

አሌባላ ቦታ ከማሳሇፌ ይሌቅ ሰብሰብ ብሇው ወዯ መሰጂዴ መሄዴ እንዲሇባቸው ይመክራሌ፡፡ 

አስከትልም እስሌምና አምስት መሰረቶች እንዲለት ይገሌጻሌ፡፡ እነሱም አንዯኛ በአሊህ 

አንዴነት እና በነብዩ ሙሀመዴ ነብይነት ማመን፣ ሁሇተኛ ሶሊት መስገዴ፣ ሶስተኛ ዘካ 

ማውጣት፣ አራተኛ ረመዲን መጾም፣ አምስተኛ ሀጅ መሄዴ እንዯሆኖ ይገሌጻሌ፡፡ 

የስሌጥኛ መንዙማ አራት፡-  

በ2007ቱ ዋናው የመውሉዴ ቀን በሀረሙ በርካታ የአማርኛ፣ የስሌጥኛ እና የኦሮምኛ 

መንዙማ ዎች በቴፕሪከርዴ ሲዯመጥ ሰምቻሇሁ፡፡ ከነዚህ መካከሌ የሚከተሇው የስሌጥኛ 

መንዙማ ይገኝበታሌ፡፡ 

የደንያይ ንባረት ያመስሇ ያበሌጣን 

ሇአበዴም ተይሞቲ እነብሬን ይመስሊን 

ውርው ባላ ቲያንዚ ጥሽተንከ ያጅባን 

ሀውጄው ያስቅ ሊላ ጌሰው ያትቤቻን 

ምነም ሇነበሪ መውቲ ይመጫን  

ቲወደያነይ ወሌዴ ሂንኩም ይሌያን 

ቲወደያነይ ውዴ ሂንኩም ይፊርቃን 

ሉባሰይ ያጢሇ ከፇናይ ያሇብሳን 

ታሌጋይ ዯር ያወርዲን ባፇር ያቲኛን 

የጋረይ አበሮስ ሁሇምከ ያትቤቻን 

የቂያመ አያመ አሇሀ በቁራን 

የሮሬ ጊስ በሇ ዡቦ ኤወዲን 
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ታጦበት ምሽት ጩልሽ ያትሬሳን 

በዯሌ ያሇይ ወሌዴ ያወጨ ኢጢሊን 

እኛው ምነ ሊሽነ ቆተው ቀበትናን 

የኢ አያም ዡቦ ቦዘኮ ያባን 

ሰበይ ትያንዙይ የሰከረ ኢመስሊን  

                     ግን አሌሰከራን ሀዲቢኒስ ሀበዯያን (23/09/07 አሌከሶ ሀረም) 

የዚህ  መንዙማ ግጥም ገጣሚ በግጥሙ ሇማስተሊሇፌ የፇሇገው ዋና መሌዔክት ምዴራዊ 

ጉዲይ የሰው ሌጅ ሞት እንዲሇበት እስከሚረሳ ዴረስ ያስረሳዋሌ የሚሌ ነው፡፡ በመሆኑም ዛሬ 

የሳቀ ነገ ያሇቅሳሌ ይሊሌ፡፡ አያይዞም ሞት ሲወስዴ በምዴር የነበረን ነገር በሙለ ጥቅም 

የሇውም፣ ከሚወደትም ቤተሰብ ይሇያያሌ፣ አሌጋ ሊይ የነበረን መሬት ሊይ ያወርዲሌ፣ በዚህ 

ጊዜ ሰው የሰከረ ይመስሊሌ ግን አሌሰከረም ሁኔታው አስፇርቶታሌ ይሊሌ፡፡ በመጨረሻም 

በህይወት ዘመን መጨረሻ ሞት እንዯማይቀር እና ሇዚህ መዘጋጀት አስፇሊጊ መሆኑን 

ይመክራሌ፡፡ 

 

የስሌጥኛ መንዙማ አምስት፡- 

በአሌከሶ መውሉዴ ምዔመናን በተሇያዩ ቦታዎች በመሰባሰብ ጫት እየቃሙ፣ ደኣ እያዯረጉ 

እና መንዙማ እያለ መውሉዴ ያከብራለ፡፡ ጫት እየቃሙ፣ ደኣ ማዴረግ እና መንዙማ 

እያለ መውሉዴ ማክበር በገራችን የተሇመዯ ጉዲይ ነው፡፡ ሇምሳላ Yasuo and Ishihara 

(2009፣500) በጋራ በጻፈት መጣጥፌ የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ “After the meal, the 

pilgrims returned to their hadra gatherings. Pilgrims chewed čat as they 

chanted the manzuma, conducted the du`ā‖ and chatted with one another.”  

 

ከሊይ በተገሇጸው አኳኋን በአሌከሶ ሲባለ ከሰሟኋቸው መንዙማዎች መካከሌ የሚከተሇው 

ይገኝበታሌ፡፡ 

በአዱ አሇሀ ስረም እሇዋሻርክና  

አሇሀው በሌዲላ ኤጠቅመነ ኤሇና 
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ሇምካት ሇፇረጃት አሇሀነ አሌግፇርና 

ያዳ ገረዯይ አሽ አሌቻልታሽ 

ሉችሊን ሰብ ኢሌመይ በሌትሳልታሽ 

ጭሌማይ ሽርከ ገዋ ገባሽ ኩሽሽባሽ 

ናረ ሞ ሆነ ዮናን ያሼሽም ብታሽ 

ጭንቂ ጠቢቂ ሇሄራም አሇሽ 

በአዱ አሇሀ ስረም እሇዋሻርክና  

አሇሀው በሌዲላ ኤጠቅመነ ኤሇና 

ሇምካት ሇፇረጃት አሇሀነ አሌግፇርና 

ትስሜሽ በሆነ አጥናቢኝ ሉውዯሽ 

አሇሀው አሇሀው ትዬኔ ወሌዯ ትጦቅሼሽ 

በአሇሀው በሌዲላ ዮበነኮ ኤሇኮ ትችዬሽ 

አሇሀ ታበሽኮ ትትክናበዬሽ 

አሇሀን ትሇጌኔ ሽርከ ብሌ ታሼሽ 

የጦቀሺ አሇሀ ያበሽኮ ትችዬሽ 

ቆተይ ትነጥቄነ ሇዲድ ቶቤሽ 

ሇዲድ ባፌልት መሊያሽ ትፇጄሽ 

ዲድ ዲድ አውሇ ከማሙ ጂጉ ባሽ 

ሂና ሂኔ ኮስ ኮስ አሇሀን ገፇርሽ 

ሂነይ በሶታሽ አሇሀን ታትኖዠሽ (23/09/07) 
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የዚህ መንዙማ ዋና መሌዔክት በአንዴ አሊህ ማጋራት(ማሻረክ) እንዯላሇብን እና በሀዘንና 

በዯስታ ወቅት ዯራሽ መሆኑን ያስረዲሌ፡፡ አያይዞም አንዲንዴ ሴቶች ባሇማወቅ እና 

አዋቂዎችን ባሇመጠየቅ ወዯ አሊህን ማጋራት(ማሻረክ) እንዯሚሄደ ያሳያሌ፡፡ በመቀጠሌም 

አንዲንዴ ሴቶች ሌጅ ሲያጡ አሊህን ይሇምኑና ሌጅ ካገኙ በኋሊ አሊህን ይረሱና ሇላሊ አካሌ 

ይገብራለ ይሊሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ አንዲንዴ ሴቶች አሊህን በመርሳት ሇላሊ አካሌ ትኩረት 

ይሰጣለ፤ ይህ ሁኔታ አሊህን ስሇሚያስቆጣ መዯረግ እንዯላሇበት የመንዙማው ግጥም 

ያሳያሌ፡፡ 

የስሌጥኛ መንዙማ ስዴስት፡- 

 ወሌዲም ፇጀ ሄዯ የሰብ ባዲ                         ሌጆቾ እንዲለ ሄደ የሰው ሀገር   

  ብር ሉያመጡ የኛን ኤታ                         

  ወሌዲም ፇጀ ሄዯ የሰብ ባዲ                         ወዯ እኛ ሉያመጡ ብር 

  ብር ሉያመጡ የኛን ኤታ105                         

 

ይህ ቃሌ ግጥም የሚያትተው በአሁኑ ጊዜ ወጣቱ የህብረተሰብ ክፌሌ ገንዘብ ፌሇጋ 

እየተሰዯዯ እንዯሆነ ነው፡፡ በዚህ መስጂዴ ውስጥ የነበሩ ምዔመናን ዯግሞ በብዛት 

ትሌሌቅ(በዔዴሜ) ሰዎች ናቸው፡፡ በቦታው ከነበረው ሁኔታ እና ከሰዎቹ እዴሜ አንጻር 

በአሁኑ ጊዜ ሀገር ሇቆ ብር ፌሇጋ የሰው ሀገር በህጋዊም ሆነ በህገ ወጥ መንገዴ የመሰዯደ 

ጉዲይ ያሳሰባቸው ይመስሊሌ፡፡ በሻሸመኔ ኸሇዋ ውስጥ ከታዲሚው መሀሌ በመነሳት ሌጁ 

ከሀገር ከወጣ ሃያ አመት እንዯሆነው እና ሇሃያ አመት ያህሌ የወሇደትን ሌጅ አሇማየት 

በጣም እንዯሚያም ሲናገር መስማቴን ቀዯም ብዬ ገሌጫሇሁ፡፡ ይዚህ ቃሌ ግጥም ይዘትም 

ሰውየው ከተናገሩት መሌዔክት ጋር አብሮ የሚሄዴ ነው፡፡ 

የስሌጥኛ መንዙማ ሰባት፡- 

በሻሸመኔ ኸሇዋ ውስጥ በምሽቱ በዯመቀ ሁኔታ ከሚከናወኑ ክንውኖች መካከሌ መንዙማ 

ማሇት አንደ ነው፡፡ አብሊጫ መንዙማዎች ይዘታቸው መንፇሳዊ ሲሆኑ ጥቂት የማይባለ 

መንዙማዎች ይዘታቸው አሇማዊ ነው፡፡ በኸሇዋው ሲባለ ከሰማኋቸው መንዙማዎች መካከሌ 

የሚከተሇው ይገኝበታሌ፡፡ 

                                                           
105  24/09/07 አሌከሶ ሀረም 
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   አሌከስዬ ኤጋሙ ነሞ                    እባኮትን አሌከስዬ ይምጡ፤ 

   ቦዘክ ፇሬናን ያሰሊሞ                     በሰሊሙ ሁኔታ በጣም ፇርተናሌ  

   አሌከስዬ ኤጋሙ ነሞ           

   ቦዘክ ፇሬናን ያሰሊሞ 106        

    

ከዚህ ቃሌ ግጥም በፉት የተመሇከትናቸው ስነቃልች በብዛት የሚያትቱት ስሇ አሌከሶ እና 

አሌከስዬ ነው፡፡ ነገር ግን ይህ ቃሌ ግጥም በተወሰነ ዯረጃ ከመጀመሪያዎቹ ይሇያሌ፡፡ 

ምክንያቱም በውስጡ ሁሇት ይዘት ያሇው ነው፡፡ የመጀመሪያው ትርጉም በችግር ጊዜ 

አሌከስዬ መፌትሔ አፇሊሊጊ ናቸው ተብል ስሇሚታሰብ ምንም አይነት ችግር ሲያጋጥም 

አሌከስዬ ዴረሱ እንዯሚባሌ ያሳያሌ፡፡ እኔም ሲባሌ ሰምቻሇሁ፡፡ ይህ ማሇት ዯግሞ ህዝብ 

ሇአሌከስዬ ጥሩ ፌቅር እንዲሇው ያሳያሌ፡፡ ሁሇተኛው መሌዔክት ቃሌ ግጥሙ በሚባሌበት 

ወቅት በሀገሪቱ በነበረው ነባራዊ ሁኔታ አንጻር የተባሇ ይመስሊሌ፡፡ ይህን ቃሌ ግጥም 

ያገኘሁት ከሇይ እንዯገሇጽኩት 23/09/2007 የመውሉዴ ሊይ ነው፡፡ በዚህ ጊዜ የአሌከሶ 

መውሉዴ የሚከበርበት እና አጎራባች ወረዲዎች ዝናብ ጠፌቶ በከፌተኛ ሁኔታ ዴርቅ 

የተከሰተበት ወቅት ነበር፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ወቅቱ የ2007ቱ ሀገር አቀፌ ምርጫ 

የሚካሄዴበት ስሇነበር ከምርጫው ጋር ተያይዞ ችግር ይፇጠራሌ የምሌ ስጋት ነበር፡፡ እነዚህ 

ሁሇት ጉዲዮች ባይበሌጥ አሌከስዬን እንዱያስታውስ ያዯረገው ይመስሊሌ- ከቃሌ ግጥሙ 

አንጻር፡፡ ስሇዚህ የቃሌ ግጥሙ ገጣሚ በወቅቱ የነበረው ነባራዊ ሁኔታ አስገዴድት ይህን 

ቃሌ ግጥም እንዱገጥም አዴርጎታሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

 

በ17/09/08 ዒ.ም በቦታው በተገኘሁበት ወቅት ወጣቶቹ ወዯ ሀረሙ ሲገቡ የተሇያዩ 

መንዙማዎችን ሲለ ሰምቻሇሁ፡፡ የተወሰኑት ዒሊማዊ ይዘት ሲኖራቸው የተወሰኑት 

ሃይማኖታዊ ይዘት ያዘለ ናቸው፡፡ ከሰማኋቸው መንዙማዎች መካከሌ የሚከተሇው የስሌጥኛ 

መንዙማ ይገኝበታሌ፡፡  

 

 

                                                           
106 23/09/07 ሻሻመኔ  ኸሇዋ፡፡ 
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         በስሌጥኛ                                    በአማርኛ 

  የሇበሱይ ሌባስ በነጠራ                           የሇበሱት ሌብስ ከቆሸሸ 

   ኢቄንጣን ተገግ አሌጠቀሊ                         ይንቃሌ ከራስ ያሌተሻሇ107 

  የሇበሱይ ሌባስ በነጠራ 

  ኢቄንጣን ተገግ አሌጠቀሊ                           

                                                                      

በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን የሚባለ ቃሌ ግጥሞች አሇማዊም ሆነ ሃይማኖታዊ ይዘት 

ያሊቸው በርካታ መንዙማዎች እንዯሚባለ ቀዯም ብሇን ተመሌክተናሌ፡፡ ሇምሳላ ከዚህ በሊይ 

የቀረበው ቃሌ ግጥም የሚያትተው የንጽህናን አስፇሊጊነት ነው፡፡ ግጥሙ አንዴ ሰው 

የሇበሰው ሌብስ ከቆሸሸ እና ንጽህናውን ካሌጠበቀ ከእሱ ያሌተሻሇ ሰው ሉንቀው እና 

ሉያዋርዯው እንዯሚችሌ ያሳያሌ፡፡ የአሌከሶ መውሉዴ ሇምዔመናኑ ከሚያስገኘው ጠቀሜታ 

መካከሌ አንደ ማህበራዊ ግንኙት ማጠናከሪያ እና የመመካከሪያ መዴረክ ሆኖ ማገሌገሌ 

እንዯሆነ ቀዯም ብሇን ተመሌክተናሌ፡፡ ስሇዚህ ይህ ቃሌ ግጥም ይህንን አገሊሇጽ ያጠናክርሌ፡፡ 

ምክንያቱም በቃሌ ግጥሙ በዋናነት እንዱተሊሇፌ የተፇሇገው መሌዔክት ንጽህና መጠበቅ 

በጣም አስፇሊጊ ጉዲይ መሆኑን  ንጽህናቸውን ሇማይጠብቅ ሌጆች እና ወጣቶች ማስተሊሇፌ 

ነው፡፡ ስሇዚህ ይህ ሁኔታ የመመካከሪያ አጋጣሚ ሆኖ ማገሌገለ የመውሉደ መከበር 

ሇአክባሪዎች የማህበራዊ ግንኙነት ማጠናከሪያ በመሆን ያገሇግሊሌ፡፡  

የስሌጥኛ መንዙማ ስምንት፡- 

 ቤቴ አሌከስዬ መዲኒቴ                              ቤቴ  መዴሀኒቴ አሌከስዬ 

 አኪምኩም ሇሁሌም ኤቴ                      

                                                 ሀኪም ኖት ሇሁለም ቦታዬ108                                                                 

ከዚህ በፉት መውሉዴ አክባሪዎች አሌከስዬ ወሌይ እንዯሆኑ እንዯሚያምኑ ተመሌክተናሌ፡፡ 

በተመሳሳይ ሁኔታ የባላ እና አከባቢው ኦሮሞች ዴሬ ሼኸና ሁሴንን ቅደሳ ወይም ወሌይ 

ናቸው ብሇው እንዯሚያምኑ እሸቱ(1973፣4) ያስረዲሌ፡፡ አሌከስዬ ወሌይ በመሆናቸው ዯግሞ 

ሇተሇያዩ ችግሮች መፌትሔ እንዯሚያገኙ እና ከተሇያዩ በሽታዎች እንዯሚፇውሱ 

በምዔመናኑ ዘንዴ ይታመናሌ፡፡ ይህ ቃሌ ግጥምም የሚያትተው አሌከስዬ ወሌይነታቸውን 

ተጠቅመው ከተሇያዩ በሽታዎች እንዯሚፇውሱ ነው፡፡ የቃሌ ግጥሙን ዋና መሌዔክት 

                                                           
107 17/09/08 አሌከሶ ሀረም 
108 26/09/07 አሌከሶ ሀረም 
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የያዙት ቃሊት “አኪምኩም ሇሁሌም ኤቴ” ወዯ አማርኛ ሲተረጎም ሀኪም ኖት ሇሁለም 

ቦታዬ የሚሌ ነው፡፡ ይህ ማሇት ሇታመመ ሰው ደኣ በማዴረግ ይፇውሳለ እንዯ ማሇት 

ነው፡፡ ሇዚህ አባባሌ ጥሩ ምሳላ የሚሆነው አሌከስዬ በተሇያዩ ጊዜያት ሇታመሙ ሰዎች ደኣ 

በማዴረግ እንዯፇወሷቸው የሚያትቱ አፌታሪኮችን መመሌከት ይቻሊሌ፡፡  

 

   ሹፋር ንዲ ንዲ እስከ ጂዲ                         ሹፋር ንዲ ንዲ እሰከ ጂዲ 

   ጂዯ በጄጌ ገጌ ሇንዲ                            

   ሹፋር ንዲ ንዲ እስከ ጂዲ                         ጂዲ ከዯረስን እኔው ሌንዲ109                

   ጂዯ በጄጌ ገጌ ሇንዲ                                                                          

 

ይህን ቃሌ ግጥም ሲለ የሰማኋቸው በሀረሙ ውስጥ ተሰብስበው መንዙማ ከሚለ ወጣት 

ወንዴ እና ሴት መውሉዴ አክባሪዎች ነው፡፡ የግጥሙ ይዘት የሚያሳየው ወጣቱ 

የህብረተሰብ ክፌሌ ወዯ ሰው ሀገር ሇመሄዴ ምን ያህሌ ፌሊጎት እንዲሇው ነው፡፡ በእዛው ቀን 

እዛው እነዝያው ወጣቶች የሚከተሇውን ቃሌ ግጥም ሲለ ሰምቻሇሁ፡፡  

የስሌጥኛ መንዙማ ዘጠኝ፡- 

 ሳውዱአሪቢያ የሄዯ ሇግዱካ                ሰውዱአረቢያ የሄዯው ቢቸግረው ነው 

ሇቱመመ ዋባን አዯረካ                  

  ሳውዱአሪቢያ የሄዯ ሇግዱካ                 እራሱን  አዯራ የሰጠው ግን ሇእርሶ ነው 

 ሇቱመመ ዋባን አዯረካ                       

የዚህ መንዙማ ዋና መሌዔክት ሰው ሀገሩን ሇቆ መሄዴ አይፇሌግም የሚሌ ነው፡፡ ነገር ግን 

የሚሰዯዯው ከተሇያዩ ጉዲዮች አንጻር ነው፡፡ የዚህ ቃሌ ግጥም ዋና መሌዔክት ያሇው 

“ሇግዴካ” በሚሇው ቃሌ ውስጥ ነው፡፡ የቃለ ትርጉም ግዴ ቢሆንበት እንዯ ማሇት ነው፡፡ ይህ 

ማሇት ወጣቱ ከሀገሩ የሚሰዯዯው ወድ ሳይሆን ሁኔታዎች አስገዴዯውት እንዯሆነ ያሳያሌ፡፡ 

በቦታው መንዙማ  ሲለ ከነበሩ ወጣቶች መካከሌ አንደን የዚህ መንዙማ ትርጉም ምን 

እንዯሆነ ስጠይቀው “ሰው የተወሇዯበትን ሀገር ሇቆ የሚሄዯው ስሇቸገረው ነው፡፡ ቢኖረው 

ኖሮ ሀገሩን አይሇቅም ነበር የሚሌ ነው” የሚሌ ምሊሽ ሰጥቶኛሌ፡፡ ሇስዯት ከሚዲርጉ ጉዲዮች 

                                                           
109 17/09/08 አሌከሶ ሀረም 



 
176 

 

መካከሌ የዴህነት መስፊፊት አንደ እና ዋነኛው እንዯሆነ ወጣቶቹ ዯጋግመው የሚለት 

መንዙማ ያሳያሌ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ከዚህ በሊይ የተመሇከትናቸው መንዙማዎች አጠቃሊይ ዋና ይዘታቸው 

ሃይማኖታዊ እና ማህበራዊ ጉዲዮች ናቸው፡፡ ከሃይማኖት አንጻር ስንመሇከታቸው አሊህ 

ምህረት እንዱሰጥ መሇመን እና ነብዩ መሀመዴን ማወዯስ ነው፡፡ ከማህበራዊ ጉዲይ አንጻር 

ስንመሇከተው ዯግሞ መንዙማ አዴማጮቹ አሊህ ምዴራዊ ፌሊጎታቸውን እንዱያሟሊሊቸው 

የሚማጸኑ ናቸው፡፡  
‹    

ሇ. የአማርኛ መንዙማዎች 

በስሌጥኛ እንዯተመሇከትናቸው መንዙማዎች ሁለ የአማርኛ መንዙማዎችም ትኩራቸው 

ሃይማኖታዊ እና ማህበራዊ ወይም አሇማዊ ጉዲዮች ናቸው፡፡ በመሆኑም በመውሉዴ ሰሞን 

ከሚባለ መንዙማዎች መካከሌ የሚከተለትን እንዯምሳላ እንመሇከታሇን፡፡ 

የአማርኛ መንዙማ አንዴ፡-  

ጓዯኝነት ይቅር የአጉለ ፌቅር 

በሀሊሌ ተጋብተሸ በትዲርሽ ኑሪ 

በሀሊሌ ተጋብተህ በትዲርህ ኑር 

ኢስሊም ከሌክልታሌ ጓዯኛ አትያዝ 

በጭፌን ፌቅር ኋሊ እንዲትያዝ 

በጣም ያስከትሊሌ የሀራም መዘዝ 

የሀራሙ ሌጅ ነገ ሲረገዝ 

ከዛም ያስከትሊሌ ማሰብ መተከዝ 

በመጥፍ በሽታ ነገ እንዲትያዝ 

ስንቱ ወጣት አሇ ከዱኑ የራቀ  
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ዱኑን ደኒያውን ሇይቶ ያሊወቀ 

ሴቶችን በዙሙት እያጨማሇቀ 

በሚሰራው ስራ ራሱን እያዯነቀ 

ከሀጅ ነብይ ሴቶች ጋር እየተሳሳቀ 

ሀብቱንም የፇጀ በዚናና በሀምር 

ወዯዴኩሽ እያሇ ስሌክ ሲዯውሌ 

አበዴኩሌሽ ብል ስሌክ ሲዯውሌ 

በጮላ ምሊሱ ሴት ሲያታሌሌ 

የሩቁን ሇመዴረስ ቀጠሮ ሲቀጥር  

ምንም ሳያስታውስ የአዘባሌ ቀብር 

ሀራም ይዲፇራሌ ያሇ ምንም ጥርጥር 

በጊዜያዊ ስሜት መሸወዴ ይቅር 

መምረጥ ይሻሊሌ የትዲር አጋር 

ኪታቡ ባዘዘው በኒከሀ መኖር 

የዚህ መንዙማ ዋና መሌዔክት በእስሌምና የፌቅር ጓዯኛ መያዝ አይፇቀዴም የሚሌ ነው፡፡ 

አያይዞም በአሁኑ ጊዜ በርካታ ወጣቶች ጓዯኛሞች እየሆኑ በአሊህ ዘንዴ የማይፇቀዯውን 

ዝሙት ይፇጽማለ፡፡ ይህ ዯግሞ በአሊህ ዘንዴ ያስቀጣሌ፡፡ ይህ ከሚሆን እስሌምና በሚያዘው 

መሰረት በትዲር ተጣምሮ እና ከሀራም ነገር ርቆ መኖሩ ተመራጭ እንዯሆነ መንዙማው 

ያትታሌ፡፡  

የአማርኛ መንዙማ ሁሇት፡-  

በአሌከሶ መውሉዴ ሃይማኖታዊ ይዘት ካሊቸው መንዙማዎች በተጨማሪ ስሇ ሀገር 

የሚያወሱ መንዙማዎችም ይዯመጣለ፡፡ ከእነዚህ መካከሌ የሚከተሇው ይገኝበታሌ፡፡ 
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ያሇው ያረቢ ያረህማን  

ጠብቃት ሀበሻን 

የቢሊሌን ሀገር የእነ ነጃሺን 

በእዝነት አይን እያት አንተው ያረህማን 

የቢሊሌን ሀገር የእነ ነጃሺን 

በእዝነት አይን እያት አንተው ያረህማን 

አሇም መሸ ጨሇመች ምዴሪቱ 

ዯመናውም ከፊ ራዯች ምዴሪቱ 

ባህሩም ጠቆረ ረገፈ አበቦች 

ጸሀይቱም በረታች በሀበሻ ሌጆች 

ኑሮ ሉኳ ናረ ከሰው ሌጅ በሊይ  

ንማው እያነሰ ሲወርዴ ከሰማይ 

ህይወት ጣሟን ጠፊ ጊዜ እርኤት ሆነ  

አኼራ ተረስቶ ከዱን ሲኮን ኦና 

ያሇው ያረቢ ያረህማን  

ጠብቃት ሀበሻን 

የቢሊሌን ሀገር የእነ ነጃሺን 

በእዝነት አይን እያት አንተው ያረህማን 

ማጣት ተወግድ ጭካኔና ምሬት 

                     የሳቅ ዘመን አርገው የሰሊም የእዝነት (23/09/07 አሌከሶ ሀረም) 
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ይህ መንዙማ ወዯ በሰባተኛው ክፌሇ ዘመን ወዯ ኋሊ ይወስዯናሌ፡፡ ምክንያቱም 

ሀበሻ(ኢትዮጵያ) ከንጉስ ነጃሺ እና ከቢሊሌ ጋር የጠበቀ ቁርኝት እንዲሊት ያትታሌ፡፡ 

የመንዙማው ዋና መሌዔክት ግን የእነዚህ ከእስሌምና ጋር የጠበቀ ቁርኝት ሰዎች ሀገር 

በተሇያዩ ችግሮች ውስጥ ተገኛሇች  በህዝቦቿ ፉታቸውን ወዯ ስዯት አዙረዋሌ፣ 

በመካከሊቸውም ፌቅር ጠፌቷሌና ይህ ጥሊቻ ጠፌቶ ሰሊም እንዱሰፌን አሊህ ዴረስሊት የሚሌ 

ነው፡፡  

የአማርኛ መንዙማ ሶስት፡-  

በመውሉዴ ከሚሳተፈ የህብረተሰቦች መካከሌ ወጣቶች ይገኙበታሌ፡፡ እነዚህ ወጣቶች 

በ23/09/07 ዒ.ም ከአሌከሶ ከተማ በቡዴን ቡዴን ሆነው ወዯ አሌከሶ ሀረም   ሲሄደ 

የሚከተሇውን መንዙማ በቴፕሪከርዯር እያዲመጡ ሲሄደ ሰምቻሇሁ፡፡ 

አሊህ አሊሁ አሊህ አሊሁ አሊህ አሊሁ አሊህ አሊሁ አንተው ማረን እንዱሁ 

ባሮቼ ታንተ መጡ ኸይር ስራ እንኳን ቢያጡ 

አያግዲቸው ስሌቱ አንተ ዘንዴ ሲጮሁ 

አሊህ አሊሁ አሊህ አሊሁ አሊህ አሊሁ አሊህ አሊሁ አንተው ማረን እንዱሁ 

እባክህን አሳምረው ሀሌቁን አታስቸግረው 

ቀሌቡን ወዯ አንተ አዙረው ኸይር እንዱሰራ እዘዘው 

ስጠን ከአንተ መውዯዴ ኸይርን እንዴንሇምዯው 

በመሀመዴ አህመዴ 

ሌታቀናው ሁለንም አይቸግርህም ምንም 

ዛሬስ እኔም ፇራሁ አዴሰኝ ባባሁ 

አሊህ አሊሁ አሊህ አሊሁ አሊህ አሊሁ አሊህ አሊሁ አንተው ማረን እንዱሁ 

የዚህ አጭር መንዙማ  ዋና መሌዔክት የሰው ሌጆች በምዴር ሊይ በርካታ ስህተት 

ይፇጽማለ አንተ(አሊህ) ዯግሞ መሀሪ ነህና ማረን የሚሌ ነው፡፡ 
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የጉራጊኛ፣ የአማርኛ እና የአረብኛ ዴብሌቅ መንዙማ ሶስት፡-  

በዚህ ቀን ከሊይ ከቀረበው መንዙማ በተጨማሪ የሚከተሇው በአማርኛ፣ በጉራጊኛ እና 

በአረብኛ ቋንቋዎች ዴብሌቅ የቀረበ መንዙማም በሻሻመኔ ኸሇዋ በ (23/09/2007)ሲባለ 

ሰምቻሇሁ፡፡ 

ጦሀ ነብይ ያሲን ጦሀ ነብይ ጦሀ ነብይ ያሲን ጦሀ ነብይ 

አነቱ ነቢ ዘይኔ ሇኡመቱ አሳቢ  

ግቡሌን የተንቢ 

አህመዴ ምርጡ የጦይባው ንጉሱ 

ኡመቶቹ እሱን ሲያወዴሱ 

ይሊለ አህመዳ ይሊለ ያነቢ 

ግቡሌን የተንቢ  

ዱናችንን ስማን ያረቢና  

ከሳሪዎች አታዴርገን ኦና 

ይሁንብህ በእሱ በውደ በነቢ  

ግቡሌን የተንቢ 

ሀቢበሊ ሀምዴ ሇረሱሌአሊህ ሸፊኖት ሇኡመቱ ሁሊ 

ሁለን አስተካክል ፇጠረው ያረቢ  

ግቡሌን የተንቢ 

ሌጥራ እንጂ እያሌኩኝ አህመዳ 

አንቱ እኮ ኖት የኢማን መንገዳ 

ሁለ ሰው ይሇዋሌ ውዴዬ ሀቢቢ 

ግቡሌን የተንቢ 

ያ ሰይዱ ማን አሇ እንዯርሶ 

አንቱ እኳ ኖት የዱኑ ምሶሶ 

ያኔ በቂያማ ኡመቱን ሰብሳቢ 

ግቡሌን የተንቢ 

 

የዚህ መንዙማ ዋና መሌዔክት ነብዩ ሙሀመዴን ማወዯስ ነው፡፡ በመሆኑም ገጣሚው 

በግጥሙ ኑ ይምጣብኝ ይሊሌ፡፡ አያይዞም ከነብያት ሁለ ምርጡ ነብይ እንዯሆኑም 
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ያትታሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ የውመሌ ቂያማ(የትእሳኤ ቀን) ሇህዝባቸው እንዯሚያስቡ እና 

በምዴር ሊይ ሲኖሩ ህይወት ተመቻችቶሊቸው እንዲሌኖሩ ይገሌጻሌ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ከዚህ በሊይ የተመሇከትናቸው መንዙማዎች ትኩረታቸው ነብዩ መሀመዴን 

ማወዯስ፣ አሊህን ምህረት መጠየቅ እና ኢትዮጵያን ሰሊም አዯርጋት የሚሌ ይዘት ያሊቸው 

ናቸው፡፡  

 

ሏ. የኦሮምኛ መንዙማዎች  

በዚህ ቀን ከሊይ ካቀረብኩት የአማርኛ መንዙማ በተጨማሪ በዴሬ ሼኸና ሁሴን 

የሚዘወተረው ባሮ የተሰኘው መንዙማም ሲዯምጥ ሰምቻሇሁ፡፡ የመንዙማው ግጥም 

የሚከተሇውን ይመስሊሌ፡፡ ስሇ ባሮ የተሇያዩ ሰዎች ጽፇዋሌ ከማሌ የተሇያዩ ሰዎችን 

በመጥቀስ የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

The spectacular dance while singing Baahroo in praise of Sheikh 

Hussein is known as Ware.  During performing Ware, some 

people leap over fire to show their strong affection for the Sheikh 

(Danel 1984). According to Abechu (1981), while singing Baahroo 

in Hararghe there are two types of dancing styles: Zeyara and 

Shubissa. In Zeyara the participants sit in a circle. In Shubissa 

the participants stand in an oval shape circle, with men and 

women standing separately (Kemal 2014).   

ከዚህ ጥቅስ የምንረዲው ባሮ በዴሬ ሼኸና ሁሴን በዋሬ ክብረ በዒሌ ጊዜ የሚዘመር ወይም 

የሚባሌ እንዯሆነ እና በበአለ የሚገኙ ምዔመናን ሇዴሬ ሼኸና ሁሴን ያሊቸውን የጠበቀ 

ፌቅር የሚገሌጹበት እንዯሆነ ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ባሮ ከባላ በተጨማሪ በሀረርጌም 

እንዯሚባሌ ጥናቶች እንዯሚያሳዩ ያትታሌ፡፡ 

የኦሮምኛ መንዙማ አንዴ፡-  

Allaahu maraam nuruseenyi 

Yaa ogeessa ogessa taru 
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Haajaa oboleetti fixaa 

Tiyyaalle imam beektan garuu 

 

Allahuu maraam abbiyyoo 

Kan gabronni qabsiifate hoo 

Kan jawaarri dawwooma qabu 

Adda hin dhiifanne gadaa 

Dhirrii dhirrattii dhiifate hoo 

Allahu maraam nuruseeyni 

Mangistii mangisttoota maraa 

Siin jedhee numaaraan 

Allahu maraam nuruseeyni abbiyyo 

Baraa fagoo waan kessan odeesse jaboo 

Ganda keessa dhufne gandaa abbaa milkii 

Irra gadiitaa‖I namni mudaa ta‖ee 

Allaahu maraam sh/husseen 

Olla kessan bulte daddiyyoon 

Hingargaarti malee 

Hin gargaramtu tenna biyyon110 

                                                           
110 ይህን የኦሮምኛ መንዙማ ግጥም ወዯ አማርኛ በመተርጎም እና መሌዔክቱ ምን እንዯሆነ በማስረዲት 
የተባበሩኝ በመዯ  ወሊቡ ዩኒቨርስቲ መምህር የሆኑት  ድ/ር ሙሀመዴ ጀማሌ ናቸው፡፡ 
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የኦሮምኛ መንዙማ ሁሇት 

የዚህ መንዙማ ግጥም ዋና መሌዔክት ሁሇት ነው፡፡ አንዯኛው ዴሬ ሼኸና ሁሴን ትሌቅነት 

እና ቅደስነት የሚገሌጽ ነው፡፡ ይህ መንዙማ መጀመሪያ ኑር ሁሴን ሇወንዴም ሇሴትም 

በችግር ጊዜ ዯራሽ ስሇሆኑ አሊህ ምህረትን ሇግሳቸው ይሊሌ፡፡ አስከትልም ሼኸና ሁሴንን 

ከመንግስትም በሊይ መንግስት ኖት እያሇ የሞካሻቸዋሌ፡፡ ሁሇተኛው ሼኸና ሁሴን ያረፈበት 

ቦታ አናጂና ከላልች ቦታዎች የተሇየ- ቅደስ እንዯሆነ ያትታሌ፡፡ ይህ መንዙማ አናጂናን 

የስኬት መንዯር በማሇት ይገሌጸዋሌ፡፡ 

አቶ መሀመዴ ዲስ ውስጥ ሲያዯምጡት ከነበረው መንዙማዎች መካከሌ የሚከተሇው የዴሬ 

ሼኸና ሁሴን ባሮ መንዙማ ይገኝበታሌ፡፡  

Allahu maraam abbiyyo 

Nu ilaalaa danbitti nu laalaa 

Saala baaso jedha gariin 

Yaabbiso jedha gaariin 

Gabbiso jedha garii 

Akka gariin jedhan sanii mitti 

Gaafa heddu boora tiyya ciftanniyyo 

Wayta lagni guutee gubbaan dhangala‖u 

Yaa sayyida dacha muluma agarree 

Ganda tana geennaan jismiin nama fayyaa 

Ana fayyaan gandaa kana wayya 

Meeshaa taqabbalo jammare dambanyaan 

Hayyee nasba kiyya hoo 
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Aabbiyyon milaana dhiisan qaxaruu 

 

Arduna anaajiyyoo ganda shaaraddanii 

Beenaa birka buunaa nauni araaddanii 

Mukaa dame hin qabne jala hin dhabbatanii 

Nama zarii hin qaabnee mala hin gaafatani 

 

Anaajiina  keessaa laallabani 

Nama fayya hin qabne dawaan dhaqqabanii 

Anaajiina baalee dirree dhaqatani 

Dawaa dawaa caalu jawaaraan galatanii 

 

Namni dirreen hin beekne makkaa dhaqaatani 

Dirreen dawaa qabdii zamzama gaafatani 

Ganda aanjiinaa qalbiin nama fayyaa 

Jawaara gaafaannan  ammumma argannaa111 

 

የዚህ መንዙማ ዋና መሌዔክት ቀዯም ብሇን ከተመሇከትነው የኦሮምኛ መንዙማ(ባሮ) ጋር 

ይቀራረባሌ፡፡ ምክንያቱም ሁሇቱም የሚያትቱት ስሇ ዴሬ ሼኸና ሁሴን እና አናጂና ነው፡፡ 

ይህ መንዙማ ዴሬ ሼኸና ሁሴን የተመመን ሰው እንሚፇውሱ ያሳያሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ 

                                                           
111 ይህን ኦሮምኛ መንዙማ መንዙማ የተረጎሙሌኝ በመዲወሊቡ ዩኒቭርስቲ የቋንቋ መምህርን የሆኑት ድ/ር 
ሙሀመዴ ጀማሌ እና አቶ ጃማይካ ከበዯ ናቸው፡፡ 
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የተመመ ሰው ወዯ አናጂና ከሄዯ ከበሽታው ይፇወሳሌ ይሊሌ፡፡ ላሊው መንዙማው መጨረሻ 

ሊይ የዴሬ ሼኸና ሁሴን መንዯርን ከመካ ጋር ያመሳስሇዋሌ፡፡ በመሆኑም ዘምዘምን ፇሇጋ 

ወዯ መካ ትሄዲሊችሁ፤ እዚህው ዴሬም ዘምዘም አሇሊችሁ ማሇት እንዯሆነ መንዙማውን 

ሲያዲምጡ ያገኘኋቸው አቶ መሀመዴ ነግረውኛሌ፡፡ 

 

ፍቶ 8፡- ምዔመናን በሸምሰሌ ጀማሌ ውስጥ ቁመው መንዙማ ሲለ112 

ባጠቃሊይ ከዚህ በሊይ በሶስቱም ቋንቋዎች የቀረቡት መንዙማቸው ዋና ዋና መሌዔክት 

አሇማዊ እና መንፇሳዊ ነው፡፡ በመሆኑም መንዙማዎቹ በሃይማኖት መጠናከር አስፇሊጊ 

መሆኑን ከመግሇጽ በተጨማሪ አሊህን፣ ነብዩ መሀመዴን፣ አሌከስዬን እና ሼኽ ሁሴንን 

የሚያወዴሱ ናቸው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ምዔመናኑ በመንዙማዎች አማካኝነት ይመካከራለ፤ 

ማህበራዊ ህይወት ያጠናክራለ፡፡  

 

 

                                                           
112 ፍቶ ባጥኚው 16/09/08 አሌከሶ 
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6.2.4 ደኣ (ምርቃት) እና ፍክልራዊ ክንውኖች 
 

ምርቃት በፍክልር ጥናት ከሚጠኑ ርዔሰ ጉዲዮች መካከሌ አንደ ነው፡፡ ምክንያቱም አንዴ ማህበረሰብ 

በደኣ አስተሳሰቡን፣ አመሇካከቱን፣ አኗኗሩን ወዘተ ያንጸባርቃሌ፡፡ በመሆኑም በአሌከሶ መውሉዴ 

ሰሞን በተሇያዩ ቦታዎች ከሚናወኑ ማህበራዊ ጉዲዮች መካከሌ ምርቃት(ደኣ) አንደ ስሇሆነ 

ይህን ምርቃት ከክዋኔ ትወራ እና ፍክልር አንጻር እንመሇከተዋሇን፡፡ መጀመሪያ ግን ደአ 

(ምርቃት) ማሇት ምን ማሇት እንዯሆነ እንመሌከት፡፡ 

የሰው ሌጅ ኑሮ የተመሰረተው በመዋቅራዊና በማህበራዊ የመረዲዲት ባህሌ ውስጥ ነው፡፡ 

መረዲዲቱን ግዴ የሚያዯርገው አንደ ያሇ ላሊው ዴጋፌ ብቻውን መኖር ስሇማይችሌ ነው፡፡ 

በአብሮ መኖር ዙሪያ ዯግሞ አዎንታዊና አለታዊ ሁኔታዎች ይፇጠራለ፡፡ በህሉና ውስጥ 

የሚታዩ በጎና እኩይ ዴርጊቶችም ሇምርቃትና ርግማን መከሰት የሚያበረክቱት ዴርሻ አሇ፡፡ 

የምርቃት አጀማመር ከሰው ሌጅ መፇጠር ጋር ፅኑ የሆነ ቁርኝት አሇው:: የሌማዲዊ 

ክዋኔዎቹ አጀማመርና አጠቃቀም እንዯ ማህበራዊ ህጋዊ ሀይሌ ሆነው ማገሌገሊቸው እንዯ 

ማህበረሰቡ ያረጁ ሲሆን ምርቃት የመቀበሌና ያሇመቀበሌ መግሇጫ መሌክ ሆነው 

ያገሇግሊለ:: 

ደኣ ወይም ምርቃት እንዯየአገሩ ባህሌና አከዋወንና አፇጻጸማቸው ይሇያይ እንጂ መመረቅና 

መርገም በየትኛውም ህብረተሰብ የሚገኙ ጉዲዮች ናቸው:: ምርቃትን ከመባረክ ማያያዝ 

የብሌፅግናና የምስጋና መሰረትነት እንዲሇው መግሇጽ ከማስረጃዎቹ አንደ እንዯሆነ Bloomer 

እና Tzadok (2000፡1) ይገሌጻለ:: የምርቃንና ርግማን መሰንዘሪያ ቃሊት በሰው ህይወት 

ሊይ ተፅእኖ የማሳዯርና ዔጣፇንታንም የመወሰን ሀይሌ ያሊቸው ሲሆኑ ሇአመታት 

ምናሌባትም ሇብዙ ሺህ ዒመታት ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ ሉሸጋገሩ እንዯሚችለ 

Derek(1994፡11) ይገሌጻለ:: 

ምርቃት አንዴ ግሇሰብ ወይም ቡዴን ማህበረሰቡ በጋራ መጠቀሚያነት የያዛቸውን እሴቶች 

/በመቻቻሌ አብሮ መኖር፣ ሀቀኝነት፣ በህግና ዯንብ መተዲዯር፣ ገንቢ የሆኑ ባህሊዊ 

ሌማድችን ማክበር ወዘተ. አክብሮ ሲገኝ በቃሊት ወይም በተግባራዊ ምሊሽ ወይም በሁሇቱም 

የሚበረታታበት ማህበራዊ ክስተት ሲሆን በማህበረሰቡ ዘንዴ መከበር፣ መባረክን ብልም 

መታቀፌን ያስከትሊሌ:: በአሌከሶ መውሉዴም ቢሆን የሚካሄዯው ምርቃት ከዚህ ሀሳብ ጋር 

ተያዥነት ያሇው ነው:: 
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የዚህን ጥናት ጥሬ መረጃ ሇመተንተን ከመረጥኩት ንዴፇ ሀሳብ መካከሌ አውዲዊ ንዴፇ 

ሀሳብ አንደ ነው፡፡ ይህ ንዴፇ ሀሳብ ዯግሞ አንዴን መረጃ አውደን በጠበቀ ሁኔታ 

ከነክዋኔው መቅረብ እንዲሇበት ያስገነዝባሌ፡፡ እኔም የሰበሰብኳቸውን መረጃዎች ሇመተንተን 

አውዲዊ ንዴፇ ሀሳብ መርህን ሇመከተሌ ሞክሬያሇሁ፡፡ ሇምሳላ የሚከተሇው ምርቃት 

ከነሙለ አውደ እንዳት እንዯቀረበ እንመሌከት፡፡ የደአ አቀራረብ ሁኔታውን ስንመሇከት 

መጀመሪያ አንዴ በእዴሜው ከፌ ያሇ ሰው(መራቂው ሌንሇው እንችሊሇን) ሲመርቅ ላሊው 

ታዲሚ አሚን በማሇት ይቀበሊሌ፡፡ ሇምሳላ ከዚህ በታች ያለትን ምርቃቶች እንመሌከት፡፡ 

መራቂው፡- ቢስሚሊሂ አረህማን አረሂም አሊሀምደሉሊሂ ረቢሌአሇሚን    

ታዲሚው፡- ሶሎሊህ አሇይህ ወሰሇም 

መራቂው፡- የተመኘኸውን አሊህ ያስገኝሌህ 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ባሇቤትህን አሌከስዬ አፉያ(ጤነኛ) አዯርገው ሌብሷን እንዴትሇብስ ያዯርጓት  

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ቤት ያሇ ሚስት ቤት አይሌም አሊህ ቤትህን ቤት ያዴርግሌህ 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ሚስትህ ሚስት ብቻ ሳትሆን የቤትህ ምሶሶ እና ትክክሇኛ ሚስት ትሁንሌህ 

ታዲሚው፡- አሜን  

በዚህ መሀሌ አንዴ ተመሳሳይ ችግር ያሇበት ሰውዬ በመነሳት “የሔምቴ ጣመ በጋር 

ቀሬታት አሌከስዬ አኩ ፇያ ሉያሱኝ (የእኔም ባሇቤት እቤት ቀርታሇችና አሌከስዬ አሁን 

እንዱያዴኑሌኝ)” በማሇት ሰሊሳ ብር በመስጠት ደኣ የሚያዯርጉት ሽማግላ አጠገብ ሆኖ 

በመጎንበስ ዯጋግሞ አሜን አሜን ማሇት ጀመረ፡፡ በዚህ ጊዜ ዴቤ መቺው ዴቤ በዯንብ 

ዯጋግሞ እየመታ ዴምጹን ከፌ በማዴረግ “አሌከስዬ ጂጉ (አሌከስዬ ዴረሱ)” በማሇት 

ሁኔታውን የበሇጠ አዯመቀው፡፡ ሽማግላውም ደኣቸውን ቀጠለ፡፡ 

መራቂው፡- የቸገረህ ሁለ ዛሬ አሌከስዬ ከችግርህ ያሊቁህ 
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ታዲሚው፡- አሜን ---- (በዚህ ታዲሚው ሁለም ተነስቶ በመቆም ዯጋግሞ አሜን አሜን 

ማሇት ጀመረ፡፡) 

መራቂው፡- ሁሊችሁም ቆማቸዋሌ የሚቆም ሌጅ ይፇጠርሊችሁ 

ታዲሚው፡- አሜን (በዚህ ጊዜ የዴቤ ዴምጽ እና የአሜንታው ዴምጽ የበሇጠ ዯምቆ ተሰማ) 

መራቂው፡- ደኒያ ፉቱን ያዞረችበት በሙለ ዛሬ በአሌከስዬ እና በአሊህ መጀን ብሇናታሌ 

ፉቷን ትስጣችሁ፡፡ 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- አሊህ መጃን አሌከስዬ መጃን  

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- አሊህ ዛሬ እሺ በሇን ባንተ ይሁንብህ 

ታዲሚው፡- አሜን  

መራቂው፡- አሌከስዬ ሀረም   አሊህ የተሇመነውን ሁለ እሺ ይሊሌ ይሊለ አባቶቻችን እሺ 

እንዲሌካቸው ሰዎች እኛንም እሺ በሇን 

ታዲሚው፡- አሜን  

መራቂው፡- እናንተ ከችግራችሁ ተሊቃችሁ የዛሬ አመት በዚቺው ቦታ መጥታችሁ አምና 

በተዯረገሌን ደኣ ተሳክቶሌናሌ ብሊችሁ በሬ የምታበለ ሰው አሊህ ያዴርጋችሁ 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ሁሊችሁንም አሊህ ከመጥፍ ነገር ናጃ ይበሊችሁ  

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ተናግሮ ተሰሚ ያዴረገን 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ዘርቶ አጫጅ ያዴርገን 
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ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ነግድ አትራፉ ያዯርገን 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- አግብቶ ወሊጅ ያዯርገን 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ጠይቆ ጥያቄው መቅቡሌ የሚሆንሇት ሰው አሊህ ያዯርገን 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- መውሉዲችንን አሊህ መቅቡሌ ያዯርግሌን 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- በአመት አመት የሚገናኝ ሰው ያዯርገን 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ሌፊታችንን ሁለ አሊህ ባድ አያዴርግብን  

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ያሌከስዬ ሙሀባ በሁሊችንም ሌብ ውስጥ ይግባ 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂ፡- ደኣችን መቁብሌ ይሁን 

መራቂው፡- ይሁን አሁን  

ታዲሚው፡- አሜን  

መራቂው፡- ይሁን አሁን  

ታዲሚው፡- አሜን 
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መራቂው፡- አሊሁ መሰሉ፡፡ (መራቂው “አሊሁ መሰሉ” ብሇው ምርቃታቸውን ሲጨርሱ 

የእሳቸውን እጅ ሇመሳም ብዙ ሰዎች ወዯ እሳቸው ሮጡ፡፡) በዚህ ጊዜ የመራቂውን እጅ 

ሇመሳም በተዯረገው እሽቅዴምዴም የተነሳ በመስገጃው ሊይ ቡና፣ ሻይ እና ውሃ ፇሶበታሌ፡፡ 

በ2008 በተካሄዯው ተተኳሪ የቡዴን ወይይት ወቅት ይህ ጉዲይ ተነስቶ መውሉዴ መከበር 

የሇበትም የሚለ ወገኖች “መስጂዴ ውስጥ መውሉዴ ማክበር ከሚያስከትሇው ችግር መካከሌ 

አንደ መስገጃዎችን መነጀስ ነው” ብሇዋሌ፡፡ ይህን ሀሳብ መሀመዴ (2008፣158) 

ይጋሩታሌ፡፡ 

 

ምሌከታዬ ተሳትፎዊ ምሌከታ ስሇነበር እኔም እንዯ ማንኛውም መውሉዴ አክባሪ በመሆን 

“በአመት አመት በአሌከሶ መውሉዴ እንዱያዯርሰን” በማሇት አቅሜ የፇቀዯውን ያህሌ ብር 

ስሰጥ አንዴ ሽማግላ እንዱህ ብሇው መረቁ፡፡ 

መራቂው፡- በሌ አንተ ወጣት ነህ ወጣት ሁን 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- እንዲሌከውም በአመት አመት ያዴርሰን 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- የዘመኑ ወጣት የያዘውን ያዝ  

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- ተሻግረው እንዯሄደ ወንድች ተሻግረህ ሂዴ 

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- የአሌከሶን መውሉዴ አክብረው የተጠቀሙ ያዴርግህ ያዴርገን 

ታዲሚው፡-  አሜን 

መራቂው፡- በሌ በሚቀጥሇው አመት በሰው መኪና ሳይሆን በራስህ መኪና ሀረም   ዴረስ 

ከቤተሰብህ እንዴትመጣ አሊህ ያዴርግህ 

ታዲሚው፡-  አሜን 
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መራቂው፡- ነግዯህ አትርፌ፣ አግበተህ ወሌዯህ ክበዴ 

ታዲሚው፡- አሜን  

መራቂው፡- በለ እኛ ብሇናሌ አሊሀም ይበሌ አሊሁመሰሉ       

ታዲሚው፡- አሜን አሊሁመሰሉ ሲለ እኔም በቦታው ሲዯረግ እንዲየሁት ከተቀመጥኩበት 

ቦታ በፌጥነት በመነሳት የመራቂውን እጅ በመሳም በእጃቸው ይዘውት የነበረውን ጫት 

በመቀበሌ ቀዴሞ ወዯ ነበርኩበት ቦታ ተመሌሼ ተቀመጥኩ፡፡ 

 

እሁዴ ማታ ሸምሰሌ ጀማሌ ውስጥ በነበርኩበት ወቅት መንዙማ አብቅቶ ምዔመናኑ ቁጭ 

እንዲለ አንዴ ከከተማ የመጡ የሚመስለ ሰውዬ ተነስተው “ቢስሚሊሂ አራህማን አረሂም 

የአሌከስዬ መውሉዴን በአመት አመት ያዴረሰን፡፡ መውሉዲችንንም አሊህ መቅቡሌ 

ያዴርግሌን፡፡ መውሉዴን ሇማጥፊት የሚንቀሳቀሱ ሰዎች አሊህ አዯብ ይስጣቸው” በማሇት 

መቶ ብር  ከኪሳቸው አውጥተው በቦታው ደኣ ሇሚያዴርጉት ሽማግላ ሰጡ፡፡ በዚህ ጊዜ 

በቦታው የነበሩት ሰዎች “አስገባ፣ አሌከስዬ፣ ዯውራሙ” ወዘተ በሚሌ ቃሊት መስጂደን 

አዯመቁት፡፡ ከዚህ በመቀጠሌም ብሩን የተቀበለት ሰውዬ የሚከተሇውን ደኣ አዯረጉ፡፡ 

መራቂው፡- ቢስሚሊሂ አራህማን አረሂም አሇሀምደሉሊሂ ረቢሌ አሇሚን በሌ ትንሽ ሰተሀሌ 

አሊህ ትሌቅ ነገር ይስጥህ፡፡  

ታዲሚው፡- አሜን 

መራቂው፡- አሌከስዬ መጀን 

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- አሊህ መጀን  

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- አሊህ እሺ በሇን 

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- የአሌከስዬ መውሉዴን ሳትሇያየን በአመት አመት በሰሊም በጤና በፌቅር አዴረሰን  



 
192 

 

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- በአሁኑ ዘመን በዱናችን ትንሽ ኺሊፌ(ሌዩነት) የሚፇጥሩ ሰዎች መተው 

መውሉዴን ሇማጥፊት እየተንቀሳቀሱ ናቸው፡፡ መውሉዴ የጥንት ነው፡፡ ዛሬ አሌተጀመረም፡፡ 

መውሉዴ ነብዩን ማሊቅ ስሇሆነ አሊህም ይወዯዋሌ፡፡ መውሉዴን እናጥፊ ሇሚለ ሰዎች አሊህ 

ቀሌብ ይስጣቸው፡፡ 

ታዲሚው፡- አሜን  አሜን   (በዚህ ጊዜ አሜን ማሇቱ ዯምቆ ተሰማ) 

መራቂው፡- አንተም በሰጠህው ብር ፊንታ ብዙ ብር ኪስህ ውስጥ ይግባ 

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- ላልቻቹም እጃችሁ ይፇተና ያሊችሁን ስጡና አሊህ የበሇጠ ይስጣችሁ 

ታዲሚው፡- አሜን አሜን (በዚህ ጊዜ ከተሇያየ አቅጣጫ ወዯ መራቂው ብዙ ብር ተወረወረ፡፡ 

ሰጪው ግን ማን እንዯሆነ አይታወቅም፡፡ አንዲንዴ ሰዎች ዯግሞ ወዯ መራቂው ሰውዬ 

በመሄዴ ሀጃቸውን በመንገር ደኣ አዴርጉሌኝ አለ፡ መራቂውም ደኣቸውን ቀጠለ)፡፡ 

መራቂው፡- በለ ሁሊችሁም የፇሇጋቹትን አግኙ 

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- ባሰባቹት ዴረሱ 

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- የወሇዲቹት ይበረክ ሇቁም ነገር ይብቃ 

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- ሀፉዘሌ ቁርአን ይሁንሊቹሁ 

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- እኛ ብሇናሌ አሇም ይበሌ 

ታዲሚው፡- አሜን   
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መራቂው፡- አሌከስዬም ይበለ በዯውሩ መጀን  

ታዲሚው፡- አሜን   

መራቂው፡- ይሁን ይሁን ይሁን አሊሁ መሰሉ (አሊሁ መሰሉ የደኣ ማሳረጊያ ቃሌ ነው)፡፡ 

ታዲሚው፡- አሜን፡፡ በዚህ ጊዜ ደኣ ተዯርጎ ሲያሌቅ ሁላም እንዯሚዯረገው የመራቂውን 

እጅ ሇመሳም ብዙ ሰዎች ይሽቀዲዯማለ፡፡ በተመሇከትኳቸው ደኣዎች ሁለ ደኣ ሲያሌቅ 

ደኣ የተዯረገሇት ሰው የመራቂውን እጅ ሇማሳም ሲሽቀዲዯም ተመሌክቻሇሁ፡፡ ይህ ሁኔታ 

ሇምን እንዯሆነ በሸምሰሌ ጀማሌ ደኣ ተዯርጎሊቸው እጅ የሳሙ አንዴ ሰውዬ ቀረብ ብዬ ደኣ 

ከተዯረገልት በኋሊ ሇምን የመራቂውን እጅ ሳሙ ስሊቸው “የተሇመዯ ነው ዴሮም አሇ፡፡ ደኣ 

ያዯረገሌህን ሰው እጅ መሳም አጅር አሇው፡፡ ሇዛ ነው ሁለም ሰው ሇመሳም 

የሚሽቀዲዯመው፡፡” የሚሌ ምሊሽ ሲሰጡኝ ወጣት አብዴሌባቅ ጀማሌ ዯግሞ “ዝም ብሇው 

ነው የሰው እጅ መሳም ምን ትርጉም አሇው፤ ይሄ ሽርከ ነው ቢተውት ይሻሇቸዋሌ አሊህን 

እያስቆጡት ነው” በሚሌ ዴርጊቱን ተቃውሟሌ፡፡ 

 

በሁለም ኸሇዋዎች ተዘዋውሬ እንዯተመሇከትኩት አንዴም ሴት ወጣት ትሁን የእዴሜ 

ባሇጸገ ደኣ ስታዯርግ አሊየሁም፡፡ ምክንያቱን ምን እንዯሆነ ከጎኔ የተቀመጡትን አንዴ እናት 

ስጠይቃቸው “በእኛ ሀገር ሇሁለም ነገር ቅዴሚያ የሚሰጠው ሇወንዴ ነው፡፡ ትንሽም ቢሆን፡፡ 

ስሇዚህ ወንድች ባለበት ቦታ እኛ ሴቶች ደኣ አናዯርግም፡፡ ሴቶች ብቻ ከተሰበሰብን ግን ደኣ 

እናዯርጋሇን፡፡ እኛ ደኣ ብናዯርግ ምን አይነት አይን አይናውጣ ባሇጌ ናት ወንዴ አስቀምጣ 

እሷ ደኣ ታዯርጋሇች ይለናንሌ ብሇን ስሇምንፇራ ነው፡፡ ወንድችም እነሱ እያለ እኛ ደኣ 

ስናዯርግ ዯስ አይሊቸውም” የሚሌ ምሊሸ ሰተውኛሌ፡፡ ከእኚ እናት ተመሳሳይነት ያሇው ሀሳብ 

ወ/ሮ ለባባም113 ነግረውኛሌ፡፡ በአይናጌ ኸሇዋ ያገኘኋቸው አቶ ከማሌ ዯግሞ “ሴቶች ደኣ 

የማያዯርጉት ወንድች ከሌክሇዋቸው ሳይሆን ስሇሚፇሩ ነው፡፡ ከወንዴ የተሻሇ ደኣ 

የሚያዯርጉ ሴቶች በየቤቱ ሞሌተዋሌ፡፡ ቤታቸው ውስጥ በዯንብ ደኣ ያዯርጋለ፡፡ ነገር ግን 

በዚህ አይነት በጣም ብዙ ሰዎች በተሰበሰቡበት ቦታ ዯፌረው ደኣ አያዯርጉም” ብሇውኛሌ፡፡ 

የአቶ ከማሌን ሀሳብ አቶ ኤሉያስ፣ እና ወ/ት ሀዴራ ተጋርተውታሌ፡፡ 

 

                                                           
113 ቃሇ መጠይቅ 26/05/08 
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ከዚህ ምርቃት ጋር አያይዤ ማንሳት የምፇሌገው ጉዲይ ግንቦት 24/2007 ዒ.ም አሌከሶ 

ሀረም  ውስጥ ባዘጋጀሁት የቡዴን ውይይት የአሌከሶ መውሉዴ መከበር የሇበትም የሚለ 

ወገኖች መውሉዴ በሚከበርበት ወቅት በርካታ ሺርኮች(ማጋራት) ይካሄዲለ ካለ በኋሊ 

ሇምሳላነት ከቀረቡት ነጥብ መካከሌ ከዚህ በሊይ የተመሇከትነውን እና መሰሌ ምርቃቶችን 

በማንሳት “በመውሉዴ አሌከስዬ እና አሊህ ይሻረካለ” ይሊለ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ የዚህ 

አይነት ደኣ በዴሬ ሼኸና ሁሴን የዋሬ ክብረ በዒሌ ሊይ እንዲሇ እና ይህን ጉዲይ የሰሇፉያ 

ወይም የወሀቢያ አስተሳሰብ የሚከተለ ሰዎች እንዯሚቃወሙት Østebø (2008:142) እና 

ገመቹ (2007፣98) ጽፇዋሌ፡፡ 

6.2.5  ዚያራ  

ዚያራ ማሇት መውሉዴ በሚከበርበት ወቅት መውሉዴ የሚከበርብት ቦታ የሚገኘውን 

የወሌይ መቃብር ስፌራ እና የቦታውን ወሌይ በህይወት ካለ በአካሌ በመሄዴ መዘየር ነው፡፡ 

Ostransky(2008፣140) ዚየራ ማሇት የወሌዮችን የመቃብር ስፌራ እና ወሌዩ በህይወት 

ካለ እጃቸውን በመሳም በረከት ሇማግኘት በመሳብ የሚከሄዴ ክንውን እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ 

Minako (2009፣512) ዯግሞ  በሙስሉሙ አሇም ወሌይ ወይም ቅደስ ናቸው ተብሇው 

የሚታመኑ ሰዎች በየጊዜው እንዯሚዘየሩ እና በህይወት የላለ ከሆነ ዯግሞ የመቃብር 

ስፌራቸው እንዯሚዘየር ያስረዲለ፡፡፡ Bronislav(2008፣133) የተባለ ጸሀፉ ግብጽ ውስጥ 

ስሊሇው የመውሉዴ አከባበር ስርዒት በሚያትተው ጽሁፊቸው “Many Muslims-either 

regularly or occasionally-performed ziyāra, a visit to the shrine of a holy 

person. Mawlid reminds the life and miracles of a saint that are made 

possible through his miracle-making force or blessing (baraka), the source of 

which is God (Allāh)” በማሇት ያስዲለ፡፡ Ostebo (2012:172) ዚያራ ማሇት ቅደሳን 

የሚባለ ሰዎችን እና ቦታዎችን የመጎብኘት ስርዒት እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡  

Renard(2005:248) “The practice of journerying to holy sites, pareticulariy the 

tombs of important religious figures such as shaykhs, founders of orders, and 

Friends of God” ይህ ማሇት ዚያራ የሚካሄዯው ቅደሳን በሚባለ ስፌራዎች፣ በተሇይ 

ታዋቂ የሃይማኖት መሪዎች፣ ሼኾች፣ ወዘተ የመቃብር ስፌራ መዘየር ማሇት ነው፡፡ 

 

በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን ከሚከናወኑ ክንውኖች መካከሌ አንደ ዚያራ ነው፡፡ ዚያራው 

ሁሇት አይነት ነው፡፡ አንዯኛው የአሌከስዬን እና የቤተሰቦቻቸው የቀብር ቦታ መዘየር 
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(መጎብኘት) ሲሆን ሁሇተኛ በአሁኑ ወቅት መስጂደ በመምራት ሊይ ያለትን መሪ 

ኸሇዋቸው ዴረስ በመሄዴ ስጦታ በመስጠት መዘየር እና ደአ ማስዯረግ ነው፡፡ እነዚህን 

የዚያራ አይነቶች ከዚህ በመቀጠሌ ምን እንዯሚመስለ እንመሇከታሇን፡፡ 

6.2.5.1 የድሪህ/የመቃብር ቦታ ዚያራ 
 

በአሇማችን ወሌዮችን መሰረት በማዴረግ ከሚካሄደ ክንውኖች መካከሌ አንደ የወሌዩን 

መቃብር በተሇያዩ አከኋኖች መዘየር(መጎብኘት) እንዯሆነ Bronislav(2008፣128) እና 

Ostobe(2014፣29) ያስረዲለ፡፡ መሀመዴ (2009፣990-) ዚያራ ከሀዱስ አንጻር ስንመሇከተው 

የሚከተሇውን እንዯሚመስሌ ያሰረዲለ፡፡  

ሱፌዩች መቃብር ዚያራን በሚመሇከት ከነብዩ ሙሀመዴ ተግባርና ሀዱስ 

ጋር የተያያዘ መነሻ አሊቸው፡፡ የመጀመሪያው ነብዩ ሙሀመዴ በህይወት 

በነበሩበት  ጊዜ Baqi Cemetery የተባሇውን ቦታ ይጎበኙ የነበረበትን ቦታ 

ይጎበኙ የነበሩትን ሀዱስ መነሻ ያዯርጋለ፡፡ ሁሇተኛው ነብዩ “ቀብርን 

መጎብኘት ከሌክያችሁ ነበር፡፡ ከእንግዱህ ግን ጎብኙ፡፡ ወይም “ቀብርን 

መጎብኘት የፇሇገ መጎብኘት ይችሊሌ፤ መጪውንም ዒሇም ያስታውሳሌ፡፡” 

ያለትን ሀዱሳቸውን መሰረት ያዯርጋለ፡፡   

ከዚህ ጥቅስ የምንረዲው ዚያራ ሀዱሳዊ መሰረት እንዲሇው ነው፡፡ ይህን ሀሳብ ተቀዲሚ 

ሙፌቲህ ዐመር እንዴሪስ ይጋሩታሌ፡፡  

እነዚህ አገሊሇጾች በአሌከሶ መውሉዴም ይንጸባረቃሌ፡፡ ምክንያቱም በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን 

ከሚካሄደ ክንውኖች መካከሌ አንደ አሌከስዬ እና ቤተሰቦቻቸው ያረፈበት የቀብር ቦታን 

የተሇያዩ ክንውኖችን እየከወኑ መዘየር ነው፡፡ በአሌከሶ ሀረም ውስጥ ከሸምሰሌ ጀማሌ 

መስጂዴ ፉት ሇፉት የአሌከስዬ እና ቤተሰቦቻቸው አስክሬን ማረፉያ ስፌራ ይገኛሌ፡፡ ይህን 

ቦታ አሌከስዬ በህይወት እያለ የቀብር ቦታቸው እንዱሆን እንዯመረጡት በመቃብር ስፌራው 

የአገኘኋቸው እና መቃብሩን የሚዘይሩ ሰዎችን የሚያስተናግደት ሼኽ በህሩ የሚከተሇውን 

ይሊለ፡፡  

ይሄ ቦታ የተመረጠው በአሌከስዬ ነው፡፡ አሌከስዬ ሉሞቱ አንዴ ሳምንት 

ሲቀራቸው ይህ ቦታ ሇእሳቸው ማረፉያ እንዱሆን ወስነዋሌ፡፡ አሁን 

የእሳቸው አስክሬን ያሇበት ጎጆ የተሰራው እሳቸው በህይወት እያለ ያሰሩት 
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ነው፡፡ ራሳቸው እዝህ ዴረስ መተው እዚህ ቦታ ሊይ ጎጆ ቤት ስርታችሁ 

ውስጡ ሊይ ቅበሩኝ ብሇዋሌ፡፡ ከእሳቸው በተጨማሪ የሳቸው የቅርብ ቤተሰብ 

ሲያርፌ እዚህ እንዱቀበር ተናዘዋሌ ይባሊሌ፡፡ አሁን የምታየው በሙለ 

የእሳቸው ሌጅ እና የሌጅ ሌጅ ነው፡፡ አንዴ ባዲ ሰው የሇበትም፡፡ 

ሚስታቸውም የተቀበሩት እዚህ ነው፡፡ የሳቸው ሌጆች የሆኑት ፇይዴ፣ 

ጌታዋና ላልችም እዚህ ነው የተቀበሩት፡፡114 

የሼኽ ባህሩን ሀሳብ አቶ ሁሰይኒ፣ ወጣት ፇተረሁፌ፣ እመት ሀዴራ ፣ ሼኽ ከዴር፣ ገራዴ 

ኑርሰቦ እና ላልችም መረጃ አቀባዮች ይጋሩታሌ፡፡ በመቃብር ስፌራው ውስጥ በርካታ 

በዘመናዊ እና በባህሊዊ መንገዴ የተሰሩ ቤቶች ይታያለ፡፡ ከእነዚህ በተጨማሪ የመቃብር 

ዴንጋዮች በብዛት የታያለ፡፡ መጀመሪያ ወዯ ግቢ ሲገባ የሚታየው አንዴ ትሌቅ በስሌጤ 

የባህሌ ቤት አሰራር ዘዳ የተሰራ የጎጆ ቤት ነው፡፡ ጎጆ ቤቱ የአሌከስዬ አስክሬን ያረፇበት 

ቦታ ነው፡፡ ከአሌከስዬ ቀጥል የበይዴ፣ የሰይዴ አሽራፌ፣ የሳዲት፣ የጌታዋ፣ የፇይዴ ወዘተ 

መቃብሮች ሌክ እንዯ አሌከስዬው የመቃብር ቤት የራሳቸው የሆኑ ቤቶች ተዘጋጅቶሊቸው 

ይገኛሌ፡፡ የአሌከስዬ አስክሬን ያረፇበት ቤት ሳር(ጎጆ) ቤት ሲሆን የላልች ግን በዘናመዊ 

መንገዴ በግንብ የተሰራ ነው፡፡ እንዯ ሼኽ በህሩ አገሊሇጽ ሁለም የአሌከስዬ ሌጆች እና የሌጅ 

ሌጆች ሲሞት አስክሬናቸው አሌከስዬ በተቀበሩበት ግቢ ውስጥ የሚያርፌበት ቤት 

ይዘጋጃሌ፡፡ ከአሌከስዬ ሌጆች እና የሌጅ ሌጆች ውጭ ግን ሜዲው ሊይ ይቀበራለ እንጂ ሌክ 

እንዯ አሌከስዬ ቤት እንዯማይዘጋጅሊቸው አቶ ሁሴይኒ በመግሇጽ ይህ የሆነው የተሇየ 

ምክንያት ኖሮ ሳይሆነ የተሇመዯ ስሇሆነ ነው ይሊለ፡፡  

አቶ ሁሴይኒ115 እንዯነገሩኝ ከሆነ ይህ ቦታ የሚዘየረው በየወሩ የመውሉዴ ቀን እና በአመት 

አንዳ በዋናው መውሉዴ ጊዜ ብቻ ነው፡፡ ይህን ቦታ ሇዘየር የራሱ የሆነ ሸርጥ(ዯንብ) 

አሇው፡፡ እነዚህ ዯንቦች ምን ምን ምን እንዯሆኑ ቀጥሇን እንመሇከታሇን፡፡ 

ሀ. መወሰን(መነየት)፡- የመጀመሪያው ሸርጥ የመቃብር ቦታውን ሇመዘየር መነየት(መወሰን) 

ነው፡፡ ሁሇተኛው ሇሰሊት እንዯሚዘጋጅ ሰው ዉደእ ማዴረግ ነው፡፡ ሶስተኛው ከቅጥር ጊቢው 

ውጭ ጫማውን ማውሇቅ ወዘተ ናቸው፡፡ እነዚህን ቅዴመ ዝግጅቶችን ያዯረገ ማንኛውም 

ሰው ገብቶ መዘየር ይችሊሌ፡፡ እኔም ከዚህ በሊይ የተቀመጡትን ሸርጦች በማሟሊት 

                                                           
114 ቃሇ መጠይቅ፣ ሼኽ በህሩ፣ 14/09/2008 
115 ቃሇ መጠይቅ 27/05/080 
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በ15/09/2008 ዒ.ም የመውሉደን የአካባበር ሁኔታ ሇመመሌከት በሄዴኩበት ወቅት 

የአሌከስዬን እና የቤተሰቦቻቸውን የመቃብር ስፌራ በሼኽ በህሩ ረዲትነት ጎብኝቻሇሁ፡፡116 

የዚህ አይነት የአዘያየር ሁኔታ በሌልችም መውሉድች ሊይ እንዯሚካሄዴ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ 

ሇምሳላ Yasuo and Minako (2009፣502) በሀገራችን መውሉዴ ከሚከበርባቸው ቦታዎች 

መካከሌ አንደ በሆነው የያ( Ya‖a) ያሇውን ሁኔታ እንዯሚከተሇው ይገሌጹታሌ፡፡ የያ      

(Ya‖a) ሇዚየራ የሄደ ምዔመናን የአሌፇሩቅ አህመዴን ሙዝየም ይጎበኛለ፡፡ ከዚህ 

በተጨማሪ የአሌፇሩቅ አህመዴን አስክሬን ይዘይራለ(እጅ ይነሳለ) እና ይስማለ፡፡ እነዚህ 

ምዔመናን በዝየራው ቦታ እስከ ሰሊሳ ዯቂቃ ይቆያለ፡፡  

ሇ. ስጦታ(ሀዱያ) ማቅረብ፡- ዘያሪዎች ወዯ አስክሬኑ ወዲረፇበት ክፌሌ የሚገቡ ሰዎች 

መግቢያ በሩ ሊይ ሽቶ፣ እጣን እና ሰንዯሌ ሇቦታው ጠባቂ እያስረከቡ ይገባለ፡፡ አንዲንድቹ 

ዯግሞ ውስጥ ሳይገቡ በሩ ጥግ ሊይ አጎንብሰውና ግንባራቸውን መሬት በማስነካት ደኣ 

ያዯርጋለ፡፡ በዚህ ሁኔታ ዚያራ ወቅት የተሇያዩ ቁሳቁሶችን ይዞ መግባት የተሇመዯ ነው፡፡ 

ሇምሳላ Yasuo and Minako (2009፣502) “Many pilgrims leave ignited incense 

sticks somewhere near the entrance, or on the fringe of the tomb behind the 

curtain covering it. There also was a rare case of a pilgrim leaving his letter 

for Al-Faki at the tomb.” በማሇት በያ የሚካሄዯው የአዘያየር ሁኔታ ይገሌጻለ፡፡ ይህ 

የአዘያየር ሁኔታ አሌከሶ ካሇው የአዘያየር ሁኔታ ተመሳሳይ ነው፡፡ 

 

ሏ. መሇመን ወይም ደኣ ማዴረግ፡- ምዔመናን ዚያራ ከሚያካሄደበት ጉዲይ መካከሌ አንደ 

የተሇያየ ችግር አጋጥሟቸው ከችግራቸው እንዱሊቀቁ ወይም ከበሽታ እንዱፇወሱ ደኣ 

ሇማዴረግ ወይም ወሉዩን ሇመሇመን እንሚሄደ መሀመዴ(2009)፣ እሸቱ(1973) 

ገመቹ(2012) እና ላልቹም በጠኗቸው ጥናቶች ያሳያለ፡፡ በአሌከሶ መውሉዴም በዚየራ 

ወቅት የዚህ አይነት ሁኔታ አሇ፡፡ ሇምሳላ ሼኽ አብደረዛቅ በ2007 በዋነው የመውሉዴ ቀን 

የአሌከስዬን ድሪህ ሲዘይሩ እና ደኣ ሲያዯርጉ ያገኘኋቸው ሲሆን ሇምን ዚየራ 

እንዯሚያዯርጉ ስጠይቃቸው የሚከተሇውን ምሊሽ ሰጥተውኛሌ፡ 

እዚህ ቦታ ሊይ ብዙ ሰዎች ሽርክ ይሰራሌ ይሊለ፡፡ አሁን አንተ ዞረህ 

እንዲየህው ምንም ሽርክ አይሰራም፡፡ አሌከስዬ ከእኛ የተሻለ ሇአሊህ የቀረቡ 
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198 

 

ትሌቅ አሉም ስሇነበሩ የእሳቸው ደኣ በአሊህ ዘንዴ ተቀባይነት ነበረው፡፡ 

አሁንም ቢሆን በእሳቸው መቃብር ቦታ የሚዯረግ ደኣ መቅቡሌ (ተቀባይነት 

ያሇው) ነው፡፡ ያ ስሇሆነ ነው ሰዎች ከሩቅ ቦታ መተው እዚህ ደኣ 

የሚዯርጉት፡፡ የሚሰጡት ስጦታ በኒያ(በፌሊጎት) እንጂ ግዳታ አይዯሇም፡፡ 

ሰዎችም እዚህ መተው የሚሇምኑት አሌከስዬን ሳይሆን አሊህን ነው፡፡ 

አሌከስዬን የሚሇምን ሰው ካሇ ስህተቱ የራሱ ነው፡፡ አሌከስዬ እኮ እኔ እንዱህ 

አዯርጋሇሁ አሊለም፡፡ ግን የተነገራውን ችግር ሇአሊህ በመንገር ይፇቱ ነበር፡፡ 

አሁን አኔም ከጅማ ነው የመጣሁት ዚያራ የማዯርገው አባቴ ስሇሞቱ እሳቸው 

ጀነት እንዱገቡ ደኣ ሇማዴረግ ነው፡፡ ሇላሊ ነገር አይዯሇም፡፡ በዚህ አይነት 

አሊህ በመረጣጨው ሰዎች ማሪፉያ ቦታ የተዯረገ ደኣ ተቀባይነት አሇው፡፡ 

የመቃብር ዚየራን ነብዩም ፇቅዯውታሌ፡፡ 

 

ፍቶ 9፡- አጥኚው ሇሼኽ አብደሌረዛቅ ከዚያራ መሌስ ቃሇ መጠይቅ ሲያዯርግ117 

ከእኚህ መረጃ አቀባዮች በተጨማሪ በርካታ ሰዎች የአሌከስዬን የመቃብር ስፌራ ይጎበኛለ፡፡ 

እነዚህ ዘያሪዎች የሚዘይሩበት እና በስፌራው ደኣ የሚያዯርጉበት የየራሳቸው የሆነ ዒሊማ 

ወይም ምክንያት አሊቸው፡፡ እነዚህን ጉዲዮች  ከጤና፣ ከኢኮኖሚ፣እና ከሃይማኖት አንጻር 

ሌንመሇከታቸው እንችሊሇን፡፡ ከጤና አንጻር ስንመሇከተው በተሇያዩ በሽታዎች የተጠቀ ሰዎች 

እና ሌጅ ያጡ ሰዎች ሇዚየራ እና ደኣ ሇማዴረግ ይሄዲለ፡፡ ከኢኮኖሚ አንጻር ስንመሇከተው 
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ዯግሞ የንግዴ ስራ እና እርሻ ሰርተው ውጤታማ ያሌሆኑ ሰዎች በስራቸው ስኬታማ 

እንዱሆኑ ደኣ ሇማዴረግ ዚያራ ወዯ ሚካሄዴበት ስፌራ ይሄዲለ፡፡ ሇምሳላ አንዴ ወጣት 

በቦታው ዚየራ ሲኬዴ አግኝቼው ሇምን ዚየራ ሲያዯርግ አግቼው ሇምን ዚየራ እንዯሚያዯርግ 

ስጠይቀው “ብዙ ወጣቶች እዚህ እየመጡ የተሇያዩ ነገሮችን እየነየቱ በንግዲቸው ትርፊማ 

ሲሆኑ ስሊየሁ እኔም ሌሞክር ብዬ ነው” የሚሌ ምሊሽ ሰጥቶኛሌ፡፡ ከሃይማኖት አንጻር 

ስንመሇከተው ዯግሞ ነብዩ ሙሀመዴ “የመቃብር ስፌራዎችን ዘይሩ ሇሞቱ ሰዎችም ደኣ 

አዴርጉ፣ እናንተም ሞትን አስታውስ” ብሇዋሌ ኪሇው ሀዱስ በመነሳት ወዯ መቃብር 

ስፌራው በመሄዴ ዚያራ እና ደኣ የሚያዯርጉ ሰዎች አለ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ዘያሪዎች ድህሪ የመዘየሪያ ዋነኛ ምክንያት አሌከስዬ በህይወት እያለ ሇእነዚህ 

ችግሮች መፌትሄ ይሰጡ ስሇነበሩ አሁንም በእሳቸው የመቃብር ስፌራ የሚዯረግ ደኣ ወይም 

ሌመና ተቀባይነት አሇው የሚሌ ነው፡፡ ይህን አባባሌ በላሊ እይታ እስናየው አሌከስዬ ሞተው 

እንኳን የማማሇዴ ስራ ይሰራለ የሚሌ አንዴምታ አሇው፡፡ የአሌከስዬን እና ቤተሰቦቻቸውን 

የመቃብር ስፌራ ወንዴም ሴትም መዘየር ይችሊሌ፡፡ ነገር ግን ሼኽ በህሩ በጉብኝታችን ወቅት 

እንዯገሩኝ ከሆነ ሴት ሌጅ ያሇ ቅርብ ዘመዶ ወይም ባሇቤቷ ውጭ መዘየር አትችሌም፡፡ 

ሴቶች ሇምን ያሇ ወንዴ እንዯማይዘይሩ ሼኽ ባህሩ “ሴት ሌጅ በእስሌምና ከቅርብ ዘመዶ 

ወይም ከባሇቤቷ ውጭ እንዯፇሇገችው እንዴትንቀሳቀስ አይፇቀዴሊትም፡፡ ይሄም የእስሌምና 

መስፊፉያ ቦታ ስሇሆነ ሴቶች ብቻቸውን እንዱገኙ አይፇቀዴሊቸውም፡፡ ይሄ እስሊማዊ ዯንብ 

ነው፡፡” በማሇት አስረዴተውኛሌ፡፡ Trimingham (1952)፣ Eshetu (1973)፣ Østebø 

(2008)፣ Braukämper (2002)፣ Pankhurst (1994)፣ Amira (2014)፣ Gemechu 

(2014) አብደሌረህማን (2006) እና ላልችም ባጠኗቸው ጥናቶች ሊይ ሌክ እንዯ አሌከሶው 

ሁኔታ ዚያራ እንዯሚካሄዴ ጽፇዋሌ፡፡ ስሇዚህ ዚያራ የሀገራችን መውሉድች የጋራ ገጽታ 

ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

6.2.5.2 የመስጂደን መሪ (ቃዱ)መዘየር 

ሁሇተኛው የዚያራ አይነት በህይወት ያለ የመስጂደን መሪ የተሇያዩ ስጦታዎችን ይዞ 

በመሄዴ መዘየር ነው፡፡ ዚያራው የሚካሄዯው ከሸምሰሌ ጀማሌ ፉት ሇፉት በሚገኘው 

የመስጂደ መሪ የእንግዲ መቀበያ ኸሇዋ በረንዲ እና ውስጥ ክፌሌ ነው፡፡ ይህ ቦታ እና 

የአዘያየር ሁኔታ አሌከስዬም በነበሩበት ወቅትም እንዯነበር ሼኽ ከዴር እና ገራዴ ኑርሰቦ 
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ያስረዲለ፡፡ እነዚህ መረጃ አቀባዮች አያይዘውም አሌከስዬም እንዯ አሁኑ በረንዲ ሊይ 

በመቀመጥ ሉዚያራቸው የመጣን ሰው ያስተናግደ ነበር፡፡ ነገር ግን እዴሜያቸው እየጨመረ 

ሲመጣ ወሌይነታቸው እየጨመረ ሲሄዴ እሳቸው ውጭ መውጣት ትተው በእሳቸው ቦታ 

ላሊ ሰዎች ተቀምጠው ደኣ ያዯርጉ ነበር፡፡ 

 

በቦታው ተገኝቼ እንዯተመሇከትኩት ይህ የዚያራ ኸሇዋ በዘመናዊ መሌክ በግንብ የተሰራ 

ሲሆን ሰፉ በረንዲ አሇው፡፡ ወዯ ውስጥ ሲገባ ዯግሞ አራት መካከሇኛ ክፌልችን ይዟሌ፡፡ 

የውስጥ ይዞታው ሙለ በሙለ ዘመናዊ ነው፡፡ ወጣት ሸምሴ118 ይህ ኸሇዋ ከመውሉዴ 

ውጭ ሇተሇየየ ጉዲይ የሚመጣ ሰው የሚያርፌበት ክፌሌ መሆኑን ይናገራሌ፡፡ ሸምሴ ማሇት 

በማንኛውም ጊዜ ወዯ አሌከሶ ሀረም ብንሄዴ የምናገኘው የእንግዲ ማሪፉያ ቤቱ ቁሌፌ 

የሚይዝ እና እንግዲ ተቀብል የሚያስተናግዴ ወጣት ኻዲሚ ነው፡፡ ከ20/09/2007 እስከ 

10/10/2007 እና ከ10/09/2008 እስከ 25/09/ 2008 ዒ.ም መስክ ሊይ ቆይቼ መውሉዴ 

ሲከበር እንዲየሁት በዚህ ኸሇዋ በረንዲ ሊይ የእዴሜ ባሇጸጋዎች በረንዲ ሊይ ተቀምጠው 

የተሇያዩ ሰዎች ሇመውሉደ የሚያመጡትን ስጦታ ይቀበሊለ፤ ይዘይራለ፤ ደኣ ያዯርጋለ፡፡ 

በስጦታ ከሚመጡ ቁሳቁሶች መካከሌ የተሇያዩ የበሰለ እና ጥሬ ምግቦች፣ በግ፣ ፌየሌ፣ 

በሬ፣ ጫት፣ እጣን፣ ሰንዯሌ ወዘተ ይገኙበታሌ፡፡ ከበሰሇ ምግብ ውስጥ በብዛት የሚቀርበው 

“ፉናንቾ” እና “አተካኖ” ናቸው፡፡ እነዚህ ዘያሪዎች ያመጡትን ስጦታ ከመስጠታቸው በፉት 

ያሇባቸውን ሀጃ(ጉዲይ) ስጦታውን ተቀብል ሇሚያቀብሇው ሰውዬ ይነግሩታሌ፡፡ እሱም 

የተነገረውን ጉዲይ ሇሽማግላዎች እና ሇመሪው በመንገር ደኣ እንዱያዯርጉሊቸው ያዯርጋሌ፡፡ 

በዚህ ጊዜ መሪው ወይም አንዴ ሽማግላ በተቀመጡበት ቦታ ሇባሇ ጉዲዩ ደኣ ያዯርጋለ፡፡ 

እዚህ ቦታ መጥቶ ደኣ ከማስዯረግ በተጨማሪ የገሪቦች አሇቃ ጋርም ደኣ የሚያስዯርጉ 

ሰዎች አለ፡፡ 

ደኣ በሚያዯርጉበት ጊዜ ደአ የሚዯረግሇት ሰው በጉሌበቱ በመበርከክ ወይም ጎንበስ በማሇት 

አሜን ይሊሌ፡፡ በደኣ ወቅት በቦታው ያለ ሰዎችም አሜን በማሇት ያግዛለ፡፡ ደኣው 

እንዲበቃም ደኣ የተዯረገሇት ሮጦ በመሄዴ ደኣ ያዯረገሇትን ሰው እጅ ይስማሌ፡፡ ደኣ 

የሚዯረግሇት ሰው በጉሌበቱ እንዯሚንበረከክ ወይም ጎንበስ እንዯሚሌ በ24/09/2007 በረንዲ 

ሊይ ደኣ ሲያዯርጉ የነበሩትን ሼኽ ከዴር ስጠይቃቸው “ምንም የተሇየ ምክንያት ኖሯቸው 

ሳይሆን ሇቦታው እና ሇሽማግላዎች ያሊቸውን ክብር ሇመግሇጽ ነው” የሚሌ ምሊሽ 

                                                           
118 ቃሇ መጠይቅ 24/05/08 
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ሰጥተውኛሌ፡፡ በዝያን ቀን በረንዲ ሊይ ደኣ ሲዯረግሊቸው ጎንበስ ብሇው አሜን ሲለ የነበሩት 

አቶ መሀመዴ ዲውዴ ከሼኽ ከዴር ጋር ተመሳሳይነት ያሇው ሀሳብ ሰጥተዋሌ፡፡ 

በዚህ የዚያራ ቦታ በረንዲ ሊይ ዚያራቸውን አዴርገው ከሚሄደት በተጨማሪ ውስጥ 

ክፌሌ ገብተው የሚዘይሩ እና ደኣ የሚያስዯርጉም አለ፡፡ ውስጥ ክፌሌ ገብቼ 

እንዯተመሇከትኩት በረንዲ ሊይ ከሚካሄዯው ስርዒት የተሇየ ነገር የሇም፡፡ ነገር ግን 

ደኣው ረዘም ይሊሌ፤ የሰው ብዛትም የሇም፡፡ ውስጥ ክፌሌ ዘይረው ሲወጡ 

ያገኘኋቸው አንዴ ስማቸውን ሉነግሩኝ ፇቃዯኛ የሌሆኑ ሰውዬ “ውስጥ የገባሁት ሇላሊ 

ጉዲይ አይዯሇም፡፡ ሇዚያራና ሇደኣ ነው፡፡ ላሊ ምንም አሌሰራሁም፡፡ እዚህ በረንዲ ሊይም 

መዘየርና ደኣ ማስዯረግ እችሌ ነበር፡፡ ግን እዚህ ጫጫታ ይበዛሌ” ብሇውኛሌ፡፡119 

 

በቦታው እንዯተመሇከትኩት ስጦታ ሇመስጠት የሚመጡ ሰዎች ወዯ ስጦታ መስጫው ቦታ 

ሲመጡ ፉታቸው ሊይ የመጨነቅ ስሜት ይነበብባቸዋሌ፡፡ ነገር ግን ስጦታውን ሰጥተው 

ሀጃቸውን ተናግረው ደኣ ተዯርጎሊቸው ሲመሇሱ ፉታቸው ሊይ ቀዴሞ ይነበብ የነበረው 

ጭንቀት አይታይም፡፡ ሼኽ ከዴር120 ዯግሞ “አንዴ ሰው ሇመስጂዴ አቅሙ የፇቀዯውን ነይቶ 

ከሰጠ ሀጅ እንዲዯረገ ይቆጠራሌ ይለ ነበር አሌከስዬ” ካሇሁ በኋሊ “ብዙ ሰው ስጦታ 

የሚሰጠው ሀጅ መሄዴ ስሇማይችሌ እዚህ ሀጅ ሊዴርግ በማሇት ነው፡፡” ይሊለ፡፡ ከሼኽ ከዴር 

ሀሳብ እና ስጦታ ሰጥተው ከሚውጡ ሰዎች የፉት ገጽታ ከሚታየው ሁኔታ አንጻር 

የዯስታቸው ሁኔታ የተፇጠረው “ሏጅ አዴርጌያሇሁ” ከማሇት የመነጨ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ይህ 

ዯግሞ መውሉዴ አክባሪዎች መውሉደን በማክበራቸው ከሚያገኙት ስነ ሌቦናዊ ጠቀሜታ 

መካከሌ አንደ ነው፡፡ 

                                                           
119 የሰውየውን የፉት ገጽታ ስመሇከተው “ምን አገባህ” አይነት ነገር ይነበብበት ነበር፡፡  
120 ቃሇመጠይቅ 24/06/08 
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ፍቶ 10፡- ስጦታ ሇመስጠት ቃሌ የገቡ ሰዎች ስጦታቸውን ሇመስጠት ሲሄደ121 

 
ዚያራን በተመሇከተ Pankhurst (1994፣934-935) ያቀረቡትን ሀሳብ ምዔራፌ ሶስት ሊይ 

ተመሌክተናሌ፡፡ ከአሌከሶ መውሉዴ አንጻር ስንመሇከተው ዯግሞ የሚከተሇውን ይመስሊሌ፡፡ 

ሇክብረ በዒሌ የሚዯረግ ጉዞ አምስት አይነት መሰረታዊ ገጽታ እንዲሇው ያስረዲለ፡፡ እነዚህ 

አምስት የዚያራ ገጽታዎች በአሌከሶ መውሉዴ መኖራቸውን ማረጋገጥ ይቻሊሌ፡፡  

1.ኛ ዚየራ አሇ ማሇት አንዴ የሚከበር ክብረ በዒሌ አሇ ማሇት ነው፡፡ ከዚህ አንጻር ክብረ 

በዒለ የአሌከሶ መውሉዴ ነው፡፡  

2ኛ. ከተሇያዩ ቦታዎች የሚነሱ ተጓዦች የሚዯርሱበታ አንዴ የጋራ የሆነ ቦታ አሊቸው፡፡ 

የሚዯርሱበት ቦታ የሃይሞኖት መሪ የሚኖሩበት ስፌራ፣ የተቀዯሰ ቦታ፣ተፌጥሯዊ የሆነ 

ቦታ፣ ተራራ፣ ወዘተ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ከዚህ አንጻር ምዔመናኑ የሚሰባሰቡት በአሌከሶ 

መስጂዴ እና ሀረም  ውስጥ ነው፡፡  

3ኛ. ዘያሪዎቹ የሚዘይሩት በተወሰነ ጊዜ እና ቀን አሊቸው፡፡ የአሌከስዬ የመቃብር ቦታ እና 

የመስጂደ መሪ የሚዘየሩት በብዛት በዋናው የአሌከሶ መውሉዴ ቀን እና በረቢየሌ አወሌ 

መውሉዴ ሰሞን ነው፡፡  

                                                           
121 ፍቶ ባጥኚው፣ 23/04/07 አሌከሶ ሀረም 
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4ኛ. ሁለም ባይባሌም አብሊጫ ዘያሪዎች የሚዘይሩት ምዴራዊ ፌሊጎታቸውን ሇሟሟሊት 

ሳይሆን መንፇሳዊ ጥቅም ሇማግኘት ነው፡፡ ይህም ጉዲይ በአሌከሶ መውሉዴ ይጸባረቃሌ፡፡  

5ኛ. ወዯ ዚያራ ቦታ ተጓዦቹ በብዛት የሚጓዙት በተነጠሌ ሳይሆን በቡዴን ነው፡፡ የአሌከሶ 

መውሉዴ አክባሪዎችም በብዛት የሚጓዙት በቡዴን በቡዴን ነው፡፡ ስሇዚህ Pankhurst ሇክብረ 

በዒሌ የሚዯረግ ጉዞ አምስት አይነት መሰረታዊ ገጽታ አሇው ያለት ጉዲይ በአሌከሶ 

መውሉዴም የሚንጸባረቅ መሆኑን ከዚህ በሊይ በተመሇከትነው ሁኔታ መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 

ከዚህ መረዲት የሚቻሇው በአሌከሶ መውሉዴ የሚካሄዯው ጉዞ በላልች መውሉድች 

ከሚካሄዯው ጉዞ ተመሳሳይነት አሇው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ይህን ሁኔታ ከፍክልር አንጻር 

ስንመሇከተው በሀገራሰባዊ እምነት ስር ሌንመሇከተው ይችሊሌ፡፡  

  

ባጠቃሊይ ከዚህ በሊይ እንዯተመሇከትነው ዚያራ የሚካሄዯው በመቃብር ስፌራ እና በመስጂደ 

መሪ ኸሇዋ ነው፡፡ ዚያራ የሚካሄዯው መንፇሳዊ እና አሇማዊ ጥቅም አገኛሇሁ ከሚሌ ሀሳብ 

የመነጨ ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም ምዔመናን ይህን ዚያራ የሚያዯርጉት ከሁሇቱ 

አንደን አገኛሇሁ በሚሌ ነው፡፡ አሌፍ አሌፍ ዯግሞ ሁሇቱንም ጥቅም ሇማግኘት አስበው 

የሚመጡ ሰዎችም እንዲለ ከዚህ በሊይ ከቀረበው ትንተና መረዲት ይቻሊሌ፡፡ የዚህ አይነት 

ዚያራ በአሌከሶ መስጂዴ ብቻ የሚካሄዴ ሳይሆን በላልቹም ሙስሉሞች በሚኖሩባቸው 

ሀገራት እንዯሚካሄዴ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ ይህ ሁኔታ ምንም እንኳን በአሁኑ ጊዜ ተቃውሞ 

ቢያጋጥመውም፡፡  

6.2.6  ጫት የመቃም ስነ ስርዒት እና ፍክልራዊ ክንውኖች 

የሰው ሌጅ ጫትን መጠቀም ከጀመሩ ከአንዴ ሺህ አመት በሊይ እንዲስቆጠረ Getahun and 

Krikorian (1973)፣ Lemessa (2001)፣ Gebissa, (2012) እና ላልቹም ያስረዲለ፡፡ 

በነዚህ ዘመናት ውስጥ በአንዴ ቦታ ተወስኖ አሌተቀመጠም፡፡ ጥናቶች እንዯሚገሌጹት 

በአንዴ አካባቢ ብቻ ይበቅሌ የነበረው የጫት ተክሌ ሀገራትን አቋርጦ አህጉራትን አዲርሷሌ 

Fitzgerald (2009)፡፡ ከአንዴ አካባቢ ህዝብ ባህሌና እምነት ጋር ይያያዝ የነበረው የመቃም 

ሌማዴ ከተሇያዩ አካባቢዎች ባህልችና እምነቶች ጋር ተቆራኝቷሌ (Solomon፣ 2011; 

Gebissa, 2010)፡፡ በምስራቅና ዯቡባዊ ምስራቅ የአፌሪካ ሀገሮች፣ በአረቢያን የባህር ሰርጥ 

አካባቢ በሚገኙ ሀገሮች እንዱሁም ከስዯት ጋር ተያይዞ በአውስትራሉያ፣ በአንዲንዴ 

የምስራቅ አውሮፓ ሀገሮች እና በአሜሪካ እየተቃመ እንዯሆነ Gebissa (2012) እና 



 
204 

 

Solomon (2011) ያስረዲለ፡፡ የተሇያዩ ጥናቶች እንዯሚያመሇክቱትም ጫት በተሇያዩ 

ምክንያቶች በአሇም ሊይ ያሰፊው የቃሚዎቹን ቁጥርና መሌክዒምዴራዊ ንፌቀ-ክበቡን ብቻ 

አይዯሇም፤ ማህበራዊና ግሇሰባዊ ተግባራቱን፣ የአቃቃም ስርዒትና ክዋኔውን፣ ትዔምርታዊ 

ውክሌናውንና ማህበራዊ ፌቺዎቹንም አስፌቷሌ፡፡ የተሇያዩ አተያዮች በተራቸው ጫትን 

የአነጋጋሪና አነታራኪ ፌቺዎች ማዯሪያ ትዔምርት እንዱሆን አዴርገውታሌ፡፡ የአንደ ህዝብ 

ባህሌ “የአሊህ ቅጠሌ” (Gebissa, 2004)፣ “የገነት አበባ” (Getahun & Krikorian, 1973: 

353)  እያሇ በመጥራት የማንነቱ መገሇጫ ትዔምርት ሲያዯርገው ይስተዋሊሌ፡፡ አንዲንድች 

ጫት መቃም ማህበራዊና ባህሊዊ መሰረት ያሇው ተግባር እንዯሆነ ይገሌፃለ፤ ማህበራዊ 

ግንኙነትን በማጠናከር ረገዴ ከፌተኛ ሚና እንዯሚጫወት ይናገራለ (Lamina RM & 

Lamina S, 2013: 80)፡፡ ላልች ዯግሞ ቅጠለን ሰዎች የሚያኝኩት (የሚቅሙት) 

ሇመነቃቃት ነው Kandari et al, (2014፣ 579) ይሊለ፡፡  

ጫትን ከሀገራችን ነበራዊ ሁኔታ አንጻር ስንመሇከተው ጫትን የመቃም ባህሌም በአብዛኛው 

ተያይዞ የሚገኘው የአሇማችን የእስሌምና መናገሻ ከሆነችው ከሏረር ከተማ ጋር ነው፡፡ 

ጫትን የመቃም ባህሌ በሏረር አካባቢ ሇአያላ ዘመናት የቆየ ሌማዴ እንዯመሆኑ መጠን 

ከአካባቢው ህዝብ ባህሊዊ ማንነትና መሇያ ጋር የጠበቀ ትስስር እንዲሇው Gebissa (2012) 

ያስረዲለ፡፡ ምን እንኳን ከሀገራችን አንጻር ጫት የመቃም ጉዲይ በተሇይ ሁኔታ የምስራቁ 

የሀገራችን ክፌሌ ቢወሳም ሁለም የሀገሬቱ ክሌልች የመቃም ሌምዴ እንዯተሰራፊ 

ይነገራሌ፡፡ በአሁኑ ዘመን ጫት እና መውሉዴ የጠበቀ ቁርኝት አሊቸው፡፡ በመሆኑም 

በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን ጫት በተሇያዩ ፍክልራዊ ክንውኖች ታጅቦ ይቃማሌ፡፡ 

በአሌከሶ መውሉዴ በዯመቀ ሁኔታ እና በስፊት ከሚከናወኑ ክንውኖች መካከሌ ጫት መቃም 

ይገኝበታሌ፡፡ በዚህ መውሉዴ ጫትን በተናጠሌ ከመቃም ይሌቅ በቡዴን ቡዴን ሆኖ መቃም 

የተሇመዯ ነው፡፡ አሌፍ አሌፍ ግን ሜዲ ሊይ ወይም ዲስ ውስጥ ሇብቻቸው ጫት የምቅሙ 

ወንድች ያገጥማለ፡፡ ሴተች ግን ሁላም የምቅሙት በቡዴን ነው፡፡ የቡደኑ አወቃቀር ወንዴ 

እና ሴት ዴብሌቅ አሌያም ወንድች ሇብቻቸው ሴቶች ሇብቻቸው ሉሆን ይችሊሌ፡፡ 

የአቀማመጥ ሁኔታው በብዛት ክብ ነው፡፡ ጫት ሇመቃም የተሰናደ ሰዎች መቃም 

ከመጀመራቸው በፉት በቅዴሚያ የሚያስፇሌጋቸውን እንዯ ውሃ፣ ሇስሊሳ፣ ሰንዯሌ፣ እጣን፣ 

ስኳር ወዘተ ቀዴመው ያዘጋጃለ፡፡ ይህን ቅዴመ ሁኔታ ከጠናቀቁ በኋሊ ወጣቶች ዝም ብሇው 

መቃም ሲጀምሩ ላልች ግን ደኣ በማዯረግ መቃም ይጀምራለ፡፡ የመቃም ስነ ስርዒቱ 

ሲካሄዴ ጫቱ አንዴ ሰው አጠገብ ይቀመጥና(የጫት አሇቃ ይባሊሌ፤ የሚመረጥበት ይህ ነው 
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የሚባሌ መስፇርት የሇም) እየቆነጠረ ይወረውራሌ አሌያም አንዴ ሰው ተነስቶ ከዋናው ጫት 

እየቆነጠረ በክቡ መሀሌ እየዞረ ያከፊፌሊሌ፡፡  

ጫትን የምቅሙ ምዔመናን ሇምን ጫት እንዯምቅሙ ሲጠየቁ በብዛት የሚሰጡት መሌስ 

“በጫት ተቀምጠው በሰከነ ሁኔታ አሊህን መሇመን ሌመናው ስኬታማ ይሆናሌ ወይም 

ተቀባይነት አሇው” የሚሌ ነው፡፡ በአሌከሶ መውሉዴ ግን ያሇው ነበራዊ ሁኔታ ጫት ቃሚ 

መረጃ አቀባዮቹ ከሚለት እውነታ የራቀ ነው፡፡ በተሇያየ ጊዜ መስክ ሄጄ እንዯተመሇከትኩት 

ጫት መቃም ከመጀመሩ በፉት አሌፍ አሌፍ ደኣ ከማዴረግ ባሇፇ ጫትን በሰከነ ሁኔታ 

እየቀሙ አሊህን የመሇመን ስርዒት ሲካሄዴ አሌተመሇከትኩም፡፡ ከዚህ በተቃራኒው 

በቴፕሪከርዯ ሙዚቃ የሚመስሌ በዘመናዊ መሰሪያ የታጀበ መንዙማ ማዲመጥ እና በዱቤ 

የታገዘ መንዙማ ማሇት በብዛት የሚታይ ጉዲይ ነው፡፡ 

ምንም እንኳን ጫትን የምቅሙ ሰዎች ጥቅሙ አሊህን ሇመሇመን ነው ብለም ጫት 

ስቅሙና ከቃሙ በኋሊ ያሇነው ነበራዊ ሁኔታ እነርሱ ከሚናገሩት በተቃራኒው በተሇይ 

ወጣት ወንድች ጫት ከቃሙና ከተናቃቁ(ከመረቀኑ) በኋሊ ቀን እና ማታ ሳይሌ ወጣት 

ሴቶች በግሌጽ ይተኗኮሊለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ የመቃሚያ ገንዘብ ሲያጡ እዛው በጊዜያዊነት 

በተቋቋሙ የንግዴ ቦታዎች የራሳቸውን ቁሳቁስ ይሸጣለ፡፡ አሌፍ አሌፍ ዯግሞ የሰው ቁሳቁስ 

ሰርቀው የሚሸጡ እና የሚያዙም አለ፡፡ ከዚህ አንጻር ስንመሇከተው ጫትን በመቃም 

ከሚገኘው ጠቀሜታ አንጻር ጉዲቱ ያመዝናሌ፡፡ ምክንያም ጫት መቃም ሇኢኮኖሚ እና 

ሇጤና ጠንቅ ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በዚህ ሁኔታ ትሌቅ ትንሽ ወንዴ ሴት ሳይሌ ሜዲ ሊይ 

እንዯሌብ መቃሙ ከስር ያሇው ትውሌዴ እንዯ ባህሌ ስሇሚቀበሇው ጫትን መቅም ጥቅም 

እንጂ ጉዲት እንዲሇው  እንዲያስብ እያዯረገው ነው፡፡  

ባጠቃሊይ በአሌከሶ መውሉዴ ከበራ ሰሞን ጫት በመቃም ውስጥ በርካታ ፍክልራዊ 

ክንውኖች ሲከናወኑ እንመሇከታሇን፡፡ በመጀመሪያ እነዚህ ቃሚዎች ያሰባሰባቸው ጫት 

ስሇሆነ የጫት ፍክ ሌንሊቸው እንችሊሇን፡፡ ምክንያቱም ያሰባሰባቸው ጫቱ ነው፡፡ ከዚህ 

በተጨማሪ የሰዎቹ አቀማመጥ፣ አሇባበስ፣ አጨዋወት፣ አጨፊፇር፣ አቀሊሇዴ፣ የእርስ 

በእርስ ግንኙነት አቃቃም ወዘተ በሙለ ፍክልር ነው፡፡ በመሆኑም አራቱ የፍክልር ዘርፍች 

በዚህ የጫት መቃም አውዴ ውስጥ ይገሇጣሌ፡፡ ምክንያቱም ጫት ሲቃም መንዙማ ሲባሌ 

ደኣ ይዲረጋሌ ግጥሞችን እና የደኣ ንግግሮችን ከስነቃሌ አንጻር መመሌከት ይቻሊሌ፡፡ 

መንዙማ ሲባሌ የሚዯረጉ ውዝዋዜዎችን ከሀገረሰባዊ ትወን ጥበባት አንጻር ሌንቃኘው 
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እንችሊሇን፡፡ መንዙማ በሚባሌበት እና ጫት በሚቃምበት ወቅት የተሇያዩ የአሇባበስ እና 

ያጋጌጥ ስርዒት ስሊሇ ከቁሳዊ ባህሌ አንጻር ሉዲሰስ ይችሊሌ፡፡ እንዯሁም በጫት ቅመያ ወቅት 

የተሇያዩ ሌማዲዊ (ምሌጃን ጨምሮ) ስሇሚካሄዴ የተሇያዩ ሀገረሰባዊ ሌማድችን ሌንመሇከት 

እንችሊሇን፡፡ ስሇዚህ በጫት መቃም ስነስርዒት ውስጥ አራቱም የፍክልር ጃነሮች ይገኛለ 

ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

 

ፍቶ 11፡- መውሉዴ አክባሪዎች ሜዲ ሊይ ጫት ስቅሙ122 
 

6.3. የወጣቶች የመውሉዴ አከባበር እና ፍክልራዊ ክንውን 

ክብረ በዒሊት ሲከበሩ መዝናናት፣ መጨፇር፣ ከዘወትራዊው ስራ ተገል መዋሌን የሚያካትቱ 

ቢሆንም ከዚህ የተሇየ ሥነ ሌቦናዊ ጠቀሜታ አሊቸው፡፡ የክብረ በዒሌ አቢይ ጉዲይ ተዯርጎ 

የሚወሰዯው ሰዎች ባንዴነት ሆነው እንዱጫዎቱና እንዱቦርቁ ማዴረጉ እንዯሆነ ፇቃዯ 

(2003፣14) ያስረዲለ፡፡ በአሌከሶ መውሉዴ ከሚሳተፈ የማህበረሰብ ክፌልች መካከሌ ሴት 

እና ወንዴ ወጣቶች ይገኙበታሌ፡፡ እነዚህ ወጣቶች ይህን በዒሌ እንዯ አንዴ ሃይማኖታዊ 

ክብረ በዒሌ ከመመሌከት በተጨማሪ የመዝናኛ፣ የመተዋወቂያ እና ሇጋብቻ መተጫጫ 

መዴረክነት ይጠቀሙበታሌ፡፡ ከዚህ አንጻር ስንመሇከተው የፇቃዯ (2003፣14) አባባሌ 

                                                           
122 ፍቶ ባጥኚው 16/09/07 አሌከሶ 
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በአሌከሶ መውሉዴም ይንጸባራቃሌ፡፡ ምክንያቱም ወጣቶች በዚህ ክበረ በዒሌ ይዝናናለ፤ 

ይጫወታለ፡፡ ወጣት ፇተረሁፌ123 እንዯነገረኝ ከሆነ የአሌከሶ መውሉዴ አክባሪ ወጣቶች 

ሇመውሉዴ አስራ አምስት ቀን ያህሌ ሲቀረው ወዯ መውሉዴ ቦታ እንዯሚሄደ 

ሇቤተሰቦቻቸው ያሳውቃለ፡፡ ወጣቶች ወዯ አሌከሶ መውሉዴ የሚሄደት በተናጠሌ ሳይሆን 

በቡዴን ነው፡፡ የቡዴኑ አባሊት ወንዴ እና ሴት ናቸው፡፡ በመሆኑም በመውሉዴ ቆይታ 

ጊዜያቸውን ሲያሳሌፈ ሇሚያስፇሌጋቸው ወጪ ገንዘብ ያዋጣለ፡፡ ሴቶች ፀጉራቸውን 

ይሰራለ፣ ወንድች ዯግሞ ጸጉራቸውን ይስተካከሊለ፡፡ እንዱሁም ወዯ መውሉደ ቦታ ሲሄደ 

የሚሇብሱትን ሌብስ ያጥባለ፡፡ ጥቂት የማይባለት ዯግሞ አዱስ ሌብስ ይገዛለ፡፡ በ2008 ዒ.ም 

ጥር 24 በተካሄዯው ውይይት እነዚህ ወጣቶች ገንዘብ ካዋጡ በኋሊ መንዙማዎችን 

የሚያዲምጡበት ቴፕ እና ባትሪ ዴንጋይ እንዯሚገዙ ወጣት አብዴሌባቅ አስረዴቷሌ፡፡ እንዯ 

አብዴሌባቅ አገሊሇጽ ከዚህ በተጨማሪ ቡና፣ ጫት፣ ስኳር፣ ሰንዯሌ ወዘተ ይገዛለ፡፡ እነዚህን 

ቅዴመ ዝግጅቶችን ካጠናቀቁ በኋሊ በቡዴን በቡዴን በመሆን ጫት እየቃሙ መንዙማ  እያለ 

አንዲንድቹ ዯግሞ ዘመናዊ እና ባህሊዊ ስሌጥኛ እና አማርኛ ዘፇን እየዘፇኑ ወዯ አሌከሶ 

መውሉዴ መከበሪያ ቦታ ያመራለ፡፡  

ግንቦት 24/2008 በተካሄዯው ውይይት እነዚህ ወጣቶች ገንዘብ ካዋጡ በኋሊ መንዙማዎችን 

የሚያዲምጡበት ቴፕ እና ባትሪ ዴንጋይ እንዯሚገዙ ወጣት አብዴሌባቅ አስረዴቷሌ፡፡ እንዯ 

አብዴሌባቅ አገሊሇጽ ከዚህ በተጨማሪ ቡና፣ ጫት፣ ስኳር፣ ሰንዯሌ ወዘተ ይገዛለ፡፡ እነዚህን 

ቅዴመ ዝግጅቶችን ካጠናነቀቁ በኋሊ በቡዴን በቡዴን በመሆን ጫት እየቃሙ መንዙማ እያለ 

አንዲንድቹ ዯግሞ ዘመናዊ እና ባህሌዊ ስሌጥኛ እና አማርኛ ዘፇን እየዘፇኑ ወዯ አሌከሶ 

መውሉዴ መከበሪያ ቦታ ያመራለ፡፡ ይህ ሁኔታ በትክክሌ መኖሩን እኔም በመስክ ቆይታዬ 

ጊዜ አረጋግጫሇሁ፡፡  

 

ወጣቶች አሌከሶ ሀረም ሊይ መክተም የሚጀምሩት በብዛት ቅዲሜ ጠዋት ጀምሮ ነው፡፡ 

እነዚህ ወጣቶች በየኸሇዋው ከመግባት ይሌቅ የሚመርጡት በሜዲ ሊይ ዲስ በመስራት 

አሌያም ያሇ ዲስ ሜዲ ሊይ ማሳሇፌ ነው፡፡ ይህ ሇምን እንዯሆነ በሜዲ ሊይ ተሰብስበው ጫት 

እየቃሙ እና መንዙማ  ከሚለ ወጣቶች መካከሌ አንደ የሆነውን ወጣት ኑረዱንን124 

ስጠይቀው “---ያው ኸሇዋ ውስጥ ሽማግላዎች ይበዛለ፡፡ እንዯሌባችን ሇመጫወት 

                                                           
123 ቃሇ መጠይቅ 24/10/07  
124 ቃሇ መጠይቅ 23/09/08 
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አይመቸንም፡፡ ዯግሞም ኸሇዋ ውስጥ ሴት እና ወንዴ አንዴ ሊይ ሆኖ ጫት መቃም እና 

መጫወት ሽማግላዎች ስሇማይወደ ነው ውጭ ሊይ የምናሳሌፇው” የሚሌ ምሊሽ 

ሰጥቶኛሌ፡፡ ወጣት ኑረዱን እንዲሇውም ተዘዋውሬ የተመሇከትኳቸው ኸሇዋዎች ውስጥ 

ብዙም ወጣቶች አይገኙባቸውም፡፡ ይህ ሲባሌ ግን ኸሇዋ ውስጥ መውሉደን የሚያከብሩ 

ወጣቶች የለም ማሇት አይዯሇም፡፡ እነዚህ ወጣቶች ኸሇዋ ውስጥ የማያሳሌፈት ኸሇዋ 

ውስጥ ሴት እና ወንዴ ስሇማይዯባሇቅ እና በሽማግላዎች አጠገብ እንዯፇሇጉ መጫወት 

ስሇማይችለ ነው፡፡ ከኸሇዋ ውጭግን ወንዴ እና ሴት አንዴ ሊይ በመሆን ያሳሌፊለ፡፡ ከዚህ 

ሁኔታ የምንረዲው የተወሰኑ ወጣቶች ወዯ መውሉደ የሚሄደት መውሉዴ ሇማክበር ብቻ 

ሳይሆነ ሇመዝናናት እና ከተቃራኒ ጾታ ጋር ሇማሳሇፌ ነው፡፡  

እነዚህ ወጣቶች ሀረሙ ውስጥ ከተገናኙ በኋሊ ሁሇት ሁሇት ወይም ሶስት ሶስት በመሆን 

በሀረሙ ዙሪያ እየዞሩ ወይም አረንጓዳ እና ነፊሻማ ቦታ መርጠው በመቀመጥ አመቱን 

እንዳት እንዲሳሇፈ ይጨዋወታለ፡፡ በዚህ ጊዜ ጥምረቱ ወንዴ ከወንዴ፣ ሴት ከወንዴ 

አሌያም ሴት ከሴት ጋር ሉሆን  ይችሊሌ፡፡ በዚህ ሁኔታ እስከ ዙህር ሷሊት ዴረስ ይቆዩና 

የሷሊት ሰአት ሲዯርስ ዉደኡ በማዴረግ ወዯ መስገጃ ቦታ ይሄዲለ፡፡ ከዙህር ሷሊት በኋሊ 

የተወሰኑ ቡዴኖች ቤታቸው አዘጋጅተው ያመጡትን ምግብ ሲመገቡ የተወሰኑ ቡዴኖች 

ዯግሞ እዚያው በጊዜያዊነት ወዯ ተዘጋጁ ሆቴልች በመሄዴ ምሳቸውን ይበሊለ፡፡ ምሳቸውን 

ከበለ በኋሊ በሀረሙ ውስጥ በተሇያየ ቦታ ሊይ ጫት መቃም እና ዴቤ እየመቱ መንዙማ 

እያለ ይጫወታለ፡፡ በዚህ ጊዜ የወጣቶቹ ቁጥር እየጨመረ ይሄዲሌ፡፡ የወጣቶቹ ቁጥር 

እየጨመረ ሲሄዴ በአካባቢው ያሇው ዴባብ ይዯምቃሌ፡፡ እነዚህ ወጣቶች ከመንዙማ(በዴቤ 

የታገዘ) ይሌቅ የሚያዘወትሩት መንዙማ (በዘመናዊ መሳሪያ የተቀነባበረ) ነው፡፡ ከተማ ሊይ 

በስፊት የሚዯመጡ መንዙማ ዎች የአሌከሶ መውሉዴ አክባሪዎች ሲያዲምጡት እና አመቱን 

ሙለ እሱን ብቻ ሲሇማመደ የከረሙ በሚመስሌ መሌኩ ከቴፕ ሪከርዯሩ ጋር እኩሌ ሲለ 

ወይም ሲጫወቱ ተመሌክቻሇሁ፡፡ 

 

ላሊው በዚህ ቦታ የተመሇከትኩት ከወጣቶች መካከሌ አንደ በመነሳት እዝያ ቦታ ሊይ 

የተሰበሰበውን ሰው በቀሌዴ እያዋዛ “በለ ዋቡ አሊህ ዮበማን” (በለ ስጡ ከሰጣችሁ አሊህ 

ይሰጣችኋሌ) በማሇት መመረቅ ይጀምራሌ፡፡ በዚህ ጊዜ በቦታው የተሰበሰበው ሰውም ጫት 

እና የተሇየዩ ነገሮችን መግዣ የሚሆን ገንዘብ ያዋጣሌ፡፡ ይህ የመመረቅ እና ገንዘብ 

የማዋጣቱ ሁኔታ የሚካሄዯው በጨዋታ መሀሌ መሀሌ ሲሆን ዋና ትኩረታቸው ጫት 
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መቃም (ጫት በመቃሙ ሂዯት ሴቶች ከወንድች እኩሌ ይሳተፊለ) እና መንዙማ ወይም 

መንዙማ  እያለ መዝናናት ነው፡፡ በዚህ መዴረክ በዚህ ሁኔታ የተዋጣው ገንዘብ ጫት፣ 

ስኳር፣ ሰንዯሌ፣ ሇስሊሳ መጠጦች፣ ወዘተ ይገዛበታሌ፡፡  

 

ፍቶ 12፡- ወጣቶች ሜዲ ሊይ መውሉደን ሲያከብሩ125 

እነዚህ በቡዴን በቡዴን ሆነው ሜዲ ሊይ ዲስ ጥሇው በዒለን ቀን ከላሉት ሳይለ 

የሚያሳሌፈት ወጣቶች ሙለ ጊዜያቸውን የሚያሳሌፈት ጫት በመቃም እና መንዙማ 

በማሇት ነው፡፡ የተወሰኑ ቡዴኖች ዯግሞ በዘመናዊ መሳሪያዎች የተቀነባበረ መንዙማ  

በማዴመጥ የሚዝናኑ እንዲለ መውሉዴ ከመከበሩ በፉት በነበረ የቡዴን ውይይት ተነስቷሌ፤ 

እኔም በምሌከታዬ አረጋግጫሇሁ፡፡ በውይይቱ ወቅት ወጣት ፇተረሁፌ እንዯገሇጸው በዚህ 

መውሉዴ የሚሰባሰቡ ወጣቶች ሁሇት አሊማ ያሊቸው ናቸው፡፡ አንዯኛው መውሉደን 

በማክበሬ በሃይማኖታዊ ህይወቴ አንዲች ምንዲ አገኛሇሁ በማሇት ሲሆን ሁሇተኛው አሊማው 

መዝናናት ነው፡፡ ሇመዝናናት ወዯ አሌከሶ መውሉዴ የሚሄደት በብዛት የከተማ ሌጆች 

ናቸው፡፡ ሇምሳላ በ2008 ዒ.ም ወዯ መስክ በሄዴኩበት ወቅት ቅዲሜ እሇት አሌከሶ ከተማ 

ሊይ ሲጋራ ሲያጨሱ እና ጫት ሲቅሙ ያየኋቸው ወጣቶች በነጋታው እሁዴ እሇት 

ሙስሉሞች በብዛት ወዯ መስጂዴ ሲሄደ የሚሇብሱት አሇባበስ ሇብሰው መውሉደ ሊይ 
                                                           

125 ፍቶ ባጥኚው፣ 24/05/08 አሌከሶ ሀረም 
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ተግኝተው ከመውሉዴ አክባሪዎች እኩሌ በመውሉደ ሲሳተፈ ተመሌክቻሇሁ፡፡ እነዚህ 

ወጣቶች ከተሰበሰበው ህዝብ መሀሌ ዞር በማሇት ዛፌ ስር ቁጭ ብሇው ሲጋራ ሲያጨሱም 

አጋጥመውኛሌ፡፡ የእነዚህ ወጣቶች አሊማ ወጣት ፇተረሁፌ ካስቀመጣቸው ሁሇት አሊማዎች 

ውጭነው፡፡ ምክንያቱም ወጣቶቹ መውሉዴ ከማክበር እና ከመዝናናት ባሇፇ ተቃራኒ ጾታ 

ፌሇጋ እንዯመጡ በቦታ የሚፇጽሙት ዴርጊት ይናገራሌ፣ያሳያሌ፡፡ 

በዚህ ቀን ላሉቱን በዋናነት የሚያዯምቀው የወጣቶቹ በመንዙማ እና በመንዙማ ታግዞ 

የሚቀርበው የጨዋታ ሁኔታ ነው፡፡ በዚህ ሰአት ትኩረታቸው መውሉደ ወይም መዝናናቱ 

ሊይ ሳይሆን በተቃራኒ ጾታ ሊይ የሚያዯርጉ በርካታ ወጣቶች አለ፡፡ በዚህ ቀን ምሽቱ ሊይ 

ከሚዝናኑ ወጣቶች መካከሌ አሇባበሱ ዘመነኛ የሚመስሌ እና ጸጉሩን በዘመናዊ ሁኔታ 

የተቆረጠ አንዴ ወጣት ሊይ አይኔ አረፇ፡፡ ይህ ወጣት አንዴ ቦታ ሊይ ሆኖ መውሉደን 

ከማክበር አሌያም ከመዝናነት ይሌቅ ከአንዴ ቡዴን ወዯ ላሊ ቡዴን ዝም ብል ይመሊሇሳሌ፡፡ 

የዚህ ወጣት አሊማ ምን እንዯሆነ ሇማወቅ እከታተሇው ጀመር፡፡ ሇረጅም ዯቂቃዎች በዚህ 

ሁኔታ ካሳሇፇ በኋሊ አንዴ ቡዴን ሊይ በርከት ያለ ሴት ወጣቶች በሚበዙበት ቡዴን ጋር 

ተቀሊቅል መንዙማ ማሇት ጀመረ፡፡ መንዙማ እያሇ እያሇ ከጎኑ ከቆመች አንዱት ወጣት ሌጅ 

ጋር መነጋገር ጀመሩ፡፡ ሇተወሰኑ ዯቂቃዎች በዚህ ሁኔታ ካሳሇፈ በኋሊ ከወጣቶቹ ራቅ 

ብሇው ከፌታማ ቦታ ተቀምጠው ማውራት ጀመሩ፡፡ ወሬው ቀስ በቀስ ወዯ ሌፉያ ተሻጋረ፡፡ 

ሲሊፈ የተመሇከቷቸው ሌጆች ስሇሳቁባቸው መሌሰው ከቡዴኑ ጋር ተቀሊቀለ፡፡ አሁንም 

ሇትንሽ ጊዜ ከቡዴኑ ጋር ተቀሊቅሇው ካሳሇፈ በኋሊ ከተሇያየ አቅጣጫ በመውጣት አንዴ 

ጨሇማ ቦታ ተገናኝተው ወዯ አሌከሶ ከተማ የሚወስዯውን የመኪና መንገዴ ይዘው ወዯ 

ከተማ ሄደ፡፡ የእነዚህን ሁሇት ወጣቶችን ሁኔታ አነሳሁ እንጂ የዚህ አይነት ዴርጊት 

የሚፇጽሙ በርካታ ወጣቶችን በመውሉዴ ሰሞን ላሉት ሊይ ማግኘት ይቻሊሌ፡፡ ከሊይ 

እንዯገሇጽኩት በአሌከሶ ሀረም የመውሉዴ ሰሞን የመጸዲጃ ቦታ በተሇይ የሴቶች እጥረት 

አሇ፡፡ ይህ በመሆኑ ወጣት ሴቶች ሇመጸዲዲት ወዯ ጨሇማ ቦታ እና ጫካ ሲሄደ ወንድች 

ሲተናኮሎቸው ተመሌክቻሇሁ፡፡  

 

ይህ ሁኔታ መውሉዴ የሚከበርበት ዒሊማው እንዱስት ያዯረገው ይመስሊሌ፡፡ መውሉዴ 

መከበር አሇበት የሚለ መረጃ አቀባዮች የዚህ አይነት ዴርጊት አይፇጸምም የሚለ እንዲለ 

ሁለ ዴርጊቱ በተወሰነ ዯረጃ አሇ እሱንም የማጥፊት ስራ እየተሰራ ነው ይሊለ፡፡ ባጠቃሊይ 

ግን ማታ ማታ ወጣቶቹ መውሉዴን ሇማክበር በሚሌ የሚሰባሰቡበት ቦታ እስሊማዊ ክብረ 
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በዒሌ የሚከበርበት ቦታ አይመስሌም፡፡ መውሉዴ አክባሪዎች ይህ ሁኔታ የሇም ቢለም እኔ 

በ2007 እና 2008 ዒ.ም መውሉዴ ላሉቶች ሊይ ወጣቶች ያሇ ማንም ከሌካይ ወይም 

ተቆጣጣሪ እንዯፇሇጉ ሲሆኑ መመሌከት ችያሇሁ፡፡  

ሇዚህ ጥናት የሚሆን መረጃ ሳሰባስብ ካነጋገርኳቸው ወጣቶች መካከሌ አብዴሌባቅ (በቃሇ 

መጠይቅ እና በቡዴን ውይይት ተሳትፎሌ) አንደ ነው፡፡ አብደሌባቅ በሌጅነቱ መውሉዴን 

ያከብር ነበር፡፡ አሁን ግን ወጣት ሲሆን “መውሉዴን ማክበር ቢዯዏህ ነው” በማሇት ማክበር 

ትቷሌ፡፡ በወቅቱ መውሉዴን ሲያከብር በወጣቶች መካከሌ የነበረውን ግንኙነት አሌከሶ ከተማ 

ባነጋገርኩት ጊዜ የሚከተሇውን ሀሳብ ሰንዝሯሌ፡፡ 

‹  

ዴሮ ሌጅ እያሇሁ ቁርአን እና ኪታብ ባሌቀራሁኝ ጊዜ የአሌከሶ መውሉዴን 

አከብር ነበር፡፡ አሁን ግን ቁርአኑን እና ኪታቡን በሚገባ ካወኩት በኋሊ 

መውሉዴን ማክበር ትቻሊሁ፡፡ መውሉዴን ማክበር በቁርአንም ሆነ በሀዱስ ቦታ 

የሇውም፡፡ መውሉዴ ፇጠራ ነው፡፡ አሁን የአሌከሶን መውሉዴ በከፌተኛ ሁኔታ 

ዝና(ዝሙት) ማስፊፉያ አጋጣሚ ሆኗሌ፡፡ እነዚህ ወጣቶች ሁሇት እና ሶስት ቀን 

ያህሌ እንዲሻቸው ይሆኑበታሌ፡፡ ይህ ዯግሞ በሙስሉም እጅግ አስነዋሪ ተግባር 

ነው፡፡ በርግጥ አሌከስዬ ታሊቅ አሉም ነበሩ፡፡ የእሳቸው መሌካም ስራ በአሁኑ 

ትውሌዴ እየተበሊሸ ነው፡፡ ከቡታጅራ፣ ከዲልቻ፣ ከወራቤ ከላልቹም ቦታዎች 

በዝያን ቀን ሴት ፌሇጋ ወንድች ይመጣለ፡፡ መተውም የፇሇጉትን አሳክተው 

ይመሇሳለ፡፡ ይህ ዴርጊት የሚፇጸምበት መውሉዴን ነው ማክበር ይበቃሌ 

የሚለት አብዴሌባቅ126፡፡ 

‹  

ይህ ሲባሌ ግን ሁለም ወጣቶች በአሌከሶ መውሉዴ የሚገኙት ሀራም የሆነ ዴርጊት 

ሇመፇጸም ይሄዲለ ማሇት አይዯሇም፡፡ በንጹህ ሌቦናቸው መውሉዴን ሇማክበር የሚሄደም 

አለ፡፡ የዚህ አይነት ወጣቶች የምናገኛቸው ሜዲ ሊይ ወይም ዲስ ውስጥ ሳይሆን 

በየኸሇዋዎች ወይም ሸምሰሌ ጀማሌ ውስጥ ነው፡፡ ሸምሰሌ ጀማሌ ውስጥ ከአዛውንቶች ጋር 

መውሉዴ ሲያከብር ያገኘሁትን ወጣት ፇረጄን የአንተ አቻዎች መውሉዴን የሚያከብሩት 

ዲስ ውስጥ ወይም ሜዲ ሊይ ነው አንተ ሇምን ከእነሱ ጋር አሌተቀሊቀሌክም? የሚሌ ጥያቄ 

                                                           
126 ቃሇ መጠይቅ 23/05/08 
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ሳቀርብሇት ፇረጄ127 “ሜዲ ሊይ ያሇው የወጣቶች መውሉዴ አከባበር ዯስ አይሇኝም፡፡ ወጣቶቹ 

ጥሩ ስራ አይሰሩም፡፡ አሊህን አይፇሩም፡፡ ከሀጅነብይ(ዝምዴን ከላሇው ሰው ሇማሇት ነው) 

ጋር እንዱህ ሇመሆን አሊህ አሌፇቀዯም፡፡ እኔ ወዯዛ መሄዴ አሌፇሌግም፡፡ እዚሁ ነው 

መውሉደን አክብሬ ወዯ ቤቴ መሄዴ የምፇሌገው” ብልኛሌ፡፡ ሌክ እንዯዚሁ ወጣት ሁለ 

ጥቂት የማይባለ ወጣቶች በየኸሇዋው እና ሸምሰሌ ጀማሌ ውስጥ በትሊሌቅ ሰዎች መካከሌ 

በመሆን መውሉደን ያከብራለ፡፡ የእነዚህ ወጣቶች አሊማ መውሉደን ማክበር እንዯሆነ 

ከሁኔታቸው እና ከሚያሳሌፈበት ቦታ አንጻር መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 

‹  

በአሌከሶ መውሉዴ ጊዜያዊ ዯስታ ሇማግኝት ብቻ ብሇው የማይመጡም ወጣቶች አለ፡፡ ሩቅ 

አስበው ውሃ አጣጫቸውንም ፌሇጋ የሚመጡ እንዲለ እና በመውሉደ በአጋጣሚ 

ተገናኝተው ትዲር የመሰረቱ ሰዎች እንዲለም ይነገራሌ፡፡ አቶ ሁሴይኒ128 የአሌከሶ መውሉዴ 

አንዲንዴ ሰዎች እንዯሚለት ወጣቶች የሚገናኙት ሇሀራም ስራ ብቻ ነው ቢለም ሇሀሊሌ 

ስራም የሚገናኙ እና በዚህ መውሉዴ በርካታ ወጣቶች ተገናኝተው ተጫጭተው ሇቁም ነገር 

የበቁ አለ፡፡ ሇምሳላ ሱንኪቴ የምትባሌ ወጣት ከአንዴ ወጣት ጋር (የወጣቱን ስም 

አያስታውሱትም) በአሌከሶ ሀረም ተዋውቃ ሇትዲር መስርተው ሌጆችን አፌተው እንዯሚኖሩ 

ይናገራለ፡፡ አቶ ኑሪ ሼኽ ከዴር ከባሇቤታቸው ጋር የተገናኙት በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን 

እንዯሆነ እና በአሁኑ ጊዜ የሶስት ሌጆች አባት እና እናት እንዯሆኑ ያስረዲለ፡፡  

በዚህ መውሉዴ አብሊጫ ምዔመናን አሇባበሳቸው እስሊማዊ ስርዒት የተከተሇ ቢሆንም ጥቂት 

የማይባለ ወጣቶቹ በተሇይ ሴቶች ሇብሰው ሀረም ውስጥ የሚገቡት ሌብስ እና የአጋጌጣቸው 

ሁኔታ እስሊማዊ ስነ ስርዒት የሚካሄዴበት ቦታ ተሇብሶ የሚኬዴ አሇባበስ አይዯሇም፡፡ 

የእነዚህ ወጣቶች አሇባበስ የስሌጤ ብሔረሰብ ወጣት ሴቶች የሚሇብሱት አሇባበስ 

አያንጸባርቅም፡፡ ምክንያቱም እነዚህ ወጣቶች በብዛት የሚሇብሱት ጉርዴ ቀሚሶችን ሲሆን 

ከሊይ የሚዯርቡት ሌብስ ዯግሞ ሰውነታቸውን የሚያሳይ ነው፡፡ ይህ አሇባበሳቸው በወጣት 

ወንድች ዘንዴ ትንኮሳ እንዱዯርስባቸው በር ሲከፌት ተመሌክቻሇሁ፡፡ ከዚህ በተቃራኒው 

ዯግሞ የብሔረሰቡ ወጣቶች የሚሇብሱትን ባህሊዊ አሇባበስ እና እስሊማዊ የአሇባበስ ስርዒት 

ተከትሇው ሌብሳቸውን ሇብሰው የመጡ ጥቂት ወጣቶች አሌፍ አሌፍ አጋጥመውኛሌ፡፡ 

ስሇዚህ ከነዚህ ጥቂት ወጣቶች አንጻር እና አባቶች እና እናቶች አሇባበስ አንጻር የአሌከሶ 

                                                           
127 ቃሇ መጠይቅ 17/09/08 
128 ቃሇ መጠይቅ 23/05/08 
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መውሉዴ መከበሩ የስሌጤ ብሔረሰብ ባህለን የማንጸባረቂያ አጋጣሚ ወይም መዴረክ 

በመሆን አገሌግሎሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

 

ፍቶ 13፡- የወጣቶች እና የሌጆች አሇባበስ በከፉሌ129 

ባጠቃሊይ በአሌከሶ መውሉዴ ወጣቶች የመውሉደ ዋና ተሳታፉ እና አዴማቂዎች ናቸው፡፡ 

ምክንያቱም በየኸሇዋዎቹ፣ ዲሶቹ፣ አዲራሾቹ፣ መኖሪያ ቤቶች ወዘተ ብንዘዋወር 

የሚጨፌሩት፣ ዴቤ የሚመቱ እና መንዙማ የሚያወጡት በብዛት ወጣቶች ናቸው፡፡ 

በከፌተኛ ሁኔታ ጫት የሚቅሙትም ወጣቶች ናቸው፡፡ በመውሉደ ከጸጥታ አስከባሪ ጀምሮ 

እስከ ምግብ ማብሰሌ እና ማዴረስ ያሇው ስራ ይሰራለ፡፡ እንዱሁም ሇዚያራ የሚቀርቡ 

ቁሳቁሶች፣ በጎች፣ ፌየልች፣ ወይፇኖች ወዘተ ወዯ ዚያራ ቦታ የሚያቀርቡት ወጣቶች 

ናቸው፡፡ ይህ ሲባሌ ግን በበዒለ ሌጆች፣ ጎሌማሳዎች እና አዛውንቶች ምንም ሚና 

የሊቸውም ማሇት አይዯሇም፡፡ ሁለም አቅማቸው በፇቀዯው ያህሌ ይሳተፊለ፡፡ ከጾታ አንጻር 

ሁሇቱም ጾታዎች የየራሳቸው ሚና አሊቸው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም ምግብ የማብሰለን 

ሚና በዋናነት የሚጫወቱት ሴቶች ሲሆኑ በተሇያዩ ቦታዎች ሇሚገኙ ምዔመናን ምግብ 

የማዴረሱን ስራ የሚሰሩት ዯግሞ ወንድች ናቸው፡፡ የወንድች ሚና ምግብ ማዴረስ ብቻ 

ሳይሆን ምግብም ያዘጋጃለ፡፡ ሇምሳላ በ2007 እና በ2008 ዒ.ም የዋናው መውሉዴ ከበራ 

ሰሞን ወንድች በሬ እና በግ አርዯው በቀይ እና በአሌጫ ወጥ መሌክ አዘጋጅተው ሲያቀርቡ 

                                                           
129 ፍቶ በአጥኚው፣ 23/09/07 ዒ.ም 
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ተመሌክቻሇሁ፡፡ አሌከሶ ሀረም ውስጥ ወንድች ሳይሳተፈበት ሲዘጋጅ ያየሁት ምግብ እንጀራ 

ብቻ ነው፡፡ ስሇዚህ መውሉደን በማክበር እና ስራ በመስራት ሴቶች እና ወንድች እኩሌ 

አስተዋጽኦ አሊቸው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

6.4 የዴሬ ሼኽና ሁሴን ወዲጆች በአሌከሶ መውሉዴ 

በአሌከሶ መውሉዴ ከገጠር እስከ ከተማ ከሌጅ እስከ አዋቂ ያለ ሰዎች በሙለ እንዯሚሳተፈ 

ቀዯም ብሇን ተመሌክተናሌ፡፡ ከነዚህ ከሚሰባሰቡ ሰዎች መካከሌ በተሇምድ የዴሬ ሼኽና 

ሁሴን ወዲጆች የሚባለ ሰዎች ይገኙበታሌ፡፡ እነዚህ ሰዎች ከላሊው መውሉዴ አክባሪዎች 

አንዲንዴ ሰዎች ገሪብ ይሎቸዋሌ፡፡ በዴሬ ሼኸና ሁሴን መውሉዴ አከባበር እና በከበራው 

ስሇሚገኙ ምዔመናን በርካታ ምሁራን ጥናቶችን አካሂዯዋሌ፡፡ ከእነዚህ መካከሌ 

Ostebo(2012) ይገኙበታሌ፡፡ በመሆኑም እኚ አጥኚ ገሪብ ማሇት ምን ማሇት እንዯሆነ 

የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ “The word geriba which in Arabic means “something 

peculiar” or “something strange”, is the term used for individual. They are 

easily recognised by their dhanqe, symbolising their devotion to the shrine.” 

(Ostebo 2012፣94)፡፡ ገሪባ የሚሇው ቃሌ አረብኛ ሲሆን ትርጉሙም አዱስ ክስተት ወይም 

ሇየት ያሇ ነገር ማሇት ነው፡፡ ቃለ በአሁኑ ዘመን አገሌግልት እየሰጠ ያሇው ሇዴሬ ሼኸና 

ሁሴን አፌቃሪ ሇሆኑ እና ረጅም መንገዴ ሇጉብኝት (ሇዚያራ) የሚጓዙ ግሇሰቦች ሇመግሇጽ 

ነው፡፡ ገሪቦችን በሚይዙት ዯንቄ በቀሊለ ሌንሇያቸው እንችሊሇን፡፡ 

 

ከእኚ እና መሰሌ አጥኚዎች ሀሳብ በተጨማሪ ገሪቦች ዯግሞ ራሳቸውን በተሇያዩ ሁኔታዎች 

ይገሌጻለ፡፡ ሇምሳላ ገሪብ መሀመዴ ስሇ ገሪብ ምንነት የሚከተሇውን ይሊለ፡፡  

ገሪብ ማሇት እንዯማንኛውም ሰው ሰው ነው፡፡ ብዙ ሰው የተሇየን ፌጡር 

አዴርጎ ያየናሌ፡፡ አንዴ ሰው ገሪብ ሇመባሌ የሚያሟሊቸው ብዙ ጉዲዮች አለ፡፡ 

ዋና ባላ ዴሬ ሼኽና ሁሴን ተገብቶ ዯንቄ ወይም አሊማ ገዝቶ ማስመረቅ 

አሇበት፡፡ አንዴ ሰው እዛ መሄዴ ካሌተመቸው ወይም ካሌቻሇ የሄዯ ሰው 

ገዝቶ ሉያስመርቅሇት ይችሊሌ፡፡ ገሪብ ዯግሞ ሁሇት አይነት ነው ያሇው አንደ 

እንዯኛ ቤት ንብረት የእርሻ መሬት ትዲር የላሇው ነው፡፡ ሁሇተኛው ቤት 

ንብረት፣ ትዲር ያሇው ነው፡፡ እሱ ሙለ በሙለ ገሪብ አይዯሇም፡፡ ትክክሇኛ 

ገሪብ እኛ ነን፡፡ እኛ በወንዴም እርዲታ ነው የምንኖረው፡፡ እነሱ ግን መሬት 
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አሊቸው ያርሳለ ሌጅ ሚስት አሊቸው እንዳት ገሪብ ይሆናለ፡፡ እነሱ መባሌ 

ያሇባቸው ሌክ እንዯ ላልቹ ሰዎች የዴሬ ሼኽና ሁሴን ወዲጅ ነው፡፡130 

 

እነዚህ ሰዎች(ገሪቦች) በአሌከሶ ሀረም ውስጥ መውሉዴን የሚያከብሩት ትሌቅ ዋርካ ስር 

ነው፡፡ ገሪቦች የሚቀመጡበት ቦታ ሊይ ያሇው ዋርካ ወዯ ሊይ ሲታይ የቅርጫፍቹ አቀማመጥ 

በእጃቸው ከሚይዙት ዯንቄ(አሊማ)131 ጋር ተቀራራቢነት አሇው፡፡ ይህ የሚያሳየው ሁሇቱን 

አንዲች የሚያቆራኛቸው ተምሳላታዊ የሆነ ነገር ሉኖራቸው እንዯሚችሌ ነው፡፡ ምክንያቱም 

የዋርካው ቅርጫፌ ተቆርጦ ቢወርዴ እያንዲንደ ዯንቄ(አሊማ) መሆን ይችሊሌና ነው፡፡ እነዚህ 

ገሪቦች በእጃቸው ዯንቄ፣ ቡና መጠጫ ቆርያ፣ ከስር ሹሌ ብረት የተዯረገሇት ደሊ፣ ጨላ 

ወዘተ ይይዛለ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ የዴሬ ሼኸና ሁሴንን መውሉዴ የሚያከብሩ ገሪቦች 

ዯንቄን ጨምሮ የተሇያዩ ቁሳቁሶችን እንዯሚጠቀሙ Ostebo (2012;178-179) “Cultural 

objects such as the dhanqe, halange (whip), boku (sceptre), as well as 

spears and the knives used for ritual slaughtering were commonly used by 

the guardians at the shrines and by several of the warra fuqra.” በማሇት 

ገሌጸውታሌ፡፡ 

 

በአሌከሶ ገሪቦች መውሉዴ በሚያከብሩበት ወቅት የራሳቸው የሆነ መሪ ወይም አሇቃ ገሪብ 

አሊቸው፡፡ በ2007 የአሌከሶ መውሉዴ ከበራ ሰሞን የአሌከሶ መውሉዴ አክባሪ ገሪቦች አሇቃ 

ገሪብ ሼኽ ሰኢዴ ኢሼቾ እንዯሚባሌ ገሪብ አወሌ132 ነግረውኛሌ፡፡ ገሪቦች ሇአሇቃቸው ሌዩ 

ፌቅር አሊቸው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም በወርካዋ ስር የተሰባሰቡ ሰዎች ሲነጋገሩ እርስ 

በእርስ አይዯማመጡም፡፡ ነገር ግን አሇቃቸው ተነስተው “ኡስስስ” ሲለ ሁለም በአንዴ ጊዜ 

ጸጥ ይሊለ፡፡ እንዱሁም ቆመው የነበሩ ባለበት ቦታ ይቀመጣለ፡፡  በ2008 የአሌከሶ 

መውሉዴ ሊይ ግን በ2007 የነበሩት የገሪቦች አሇቃ ቦታቸው አሌነበሩም፡፡ በቦታው የነበረው 

የሰው ብዛት ቀንሷሌ፡፡ እንዱሁም የአከባበር ስርአቱም ከ2007 ቀዝቅዞ አግኝቼዋሇሁ፡፡ ይህ 

ሁኔታ ሇምን እንዯሆነ ሇገሪብ ሙሀመዴ133 ሳቀርብሊቸው “አምና የነበሩት አሇቃ ባሇፇው 

                                                           
130 ቃሇ መጠይቅ፣ ገሪብ መሀመዴ፣14/9/ 2008 
131 ዯንቄን Ostebo (2012 ፡94) Y-fork shaped stick (dhanqe) ይለታሌ፡፡ 
132 ቃሇ መጠይቅ 23/09/2007 
133 ቃሇ መጠይቅ 14/09/2008 
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ሞተዋሌ፡፡ አሁን ቦታውን የያዙት የእሳቸው ምክትሌ ናቸው” በማሇት የቀዘቀዘበትን እና 

ስርዒት ያጣበትን ምክንያት ተናግረዋሌ፡፡ 

 

ፍቶ 14፡- ገሪቦች የአሌከሶን መውሉዴ የሚያከብሩበት ዋርካ134 

እነዚህ ገሪቦች የሚሰባሰቡትም በዋናነት ከስሌጤ ዞን፣ ከጉራጌ ዞን፣ ከናዝሬት፣ ከአርሲ፣ 

ከባላ፣ ከአሊባ፣ ከጅማ፣ ከአዱስ አበባ ወዘተ እንዯሆነ ገሪብ ተውፉቂ135 አስረዴተውኛሌ፡፡ 

ገሪቦችን ከላሊው ሰው በቀሊለ ሌንሇያቸው እንችሊሇን፡፡ ምክንያቱም እነዚህ ሰዎች 

ዯንቄ(አሊማ) እና ቆሪያ(ቡና መጠጫ ቅሌ) በእጃቸው ይይዛለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ሁለም 

ገሪቦች ጫት ይቅማለ፤ አብሊጫዎቹ ዯግሞ ሲጋራ ያጨሳለ፡፡ እንዱሁም አሌፍ አሌፍ 

ካሌሆነ በስተቀር ሁለም ንጽህናቸውን አይጠብቁም፡፡ ሷሊትም የሷሊት ወቅት ጠብቀው 

አይሰግደም፡፡ ከዋርካው ስር ውጭ በቡዴን በቡዴን ሴት እና ወንዴ በመሆን ጫት 

ይቅማለ፤ ጫት ሲቅሙ አጠገባቸው እሳት በማንዯዴ ቡና ያፇሊለ፤ ቡና ማፌያቸው ጀበና 

ሳይሆን ማንቆርቆሪያ ነው፡፡ ማንቆርቆሪያውን ሇመጣዴ የሚጠቀሙት ጉሌቻ ሳይሆን ሶስት 

ዴንጋዮችን ነው፡፡ ነገር ግን አሌፍ አሌፍ በባሇ ሁሇት እጀታ ጀበና ቡና የሚያፇለ ገሪቦች 

አጋጥመውኛሌ፡፡ ቡና የሚጠጡት በሲኒ ሳይሆን በቅሌ ሲሆን ይህን ቅሌ ገሪቦች ቆሪያ 

ብሇው ይጠሩታሌ፡፡ እነዚህ ገሪቦች ከጥቂቱ በስተቀር አብሊጫዎቹ በሌመና ስራ ይሰማራለ፡፡ 

                                                           
134 ፍቶ በአጥኚው፣ 20/09/07 አሌከሶ ሀረም  
135 ቃሇ መጠይቅ 14/09/08 



 
217 

 

ገሪብ መሀመዴ136 እንዯነገሩኝ እነዚህ ሰዎች ሁሇት አይነት ናቸው፡፡ የመጀመሪያዎቹ ሙለ 

በሙለ ገሪብ የሆኑ ሲሆኑ ሁሇተኛዎቹ ሇገሪብነት ፌቅር ያሊቸው የዴሬ የሼኽ ሁሴን 

ወዲጆች ናቸው፡፡ በዚህ ሀሳብ በተመሳሳይ ሁኔታ ገሪብ ቶፉቅም ተጋርተውታሌ፡፡ 

ገሪብ መሀመዴ137 “ሀብት ንብረት፣ ትዲር ያሊቸው ሰዎች ገሪብ አይባለም” ይሊለ፡፡ ነገር ግን 

ባሌና ሚስት ሆነው ሌጆች ያሊቸው ሰዎች ራሳቸውን ገሪብ ብሇው እንዯሚጠሩ 

አረጋግጫሇሁ፡፡ እነዚህ ሰዎች በአሇባበሳቸው፣ በመውሉዴ አከባበራቸው፣ በአጠቃሊይ 

ሁኔታቸውም ሙለ በሙለ ገሪብ ከሆኑ ሰዎች ጋር ይመሳሰሊለ፡፡ እነዚህ ባሇትዲር ገሪቦች 

ወዯ አሌከሶ መውሉዴ ሲሄደ ቤት ውስጥ ያለ ሌጆቻቸውን በሙለ ይዘው እንዯሆነ 

ከገሪቦች ጋር ቁጭ ብሇው ጫት ሲቅሙ ያገኘኋቸው አቶ ስራጅ138 አጫውተውኛሌ፡፡ 

እነዚህ ሰዎች ራሳቸውን አንዴም ይሁኑ ብዙ “እኛ” ብሇው ይጠራለ፡፡ ሇገሪብ ቶፉቅ139 

ሇምን አንዴ ሆናችሁ ራሳችሁን እኛ ትሊሊችሁ ስሊቸው “እኛ አንዴ ብንሆንም አንዴ 

አይዯሇንም፡፡ በውስጣችን ብዙ የተሀዯረብን (የሰፇረብን ሇማሇት ነው) ነገር አሇ፡፡ ከእሱ 

ጭምር ነው እኛ የምንሇው” የሚሌ ምሊሽ ሰጥተውኛሌ፡፡140 ገሪቦች ሌክ እንዯ እነርሱ ገሪብ 

ሆኖ ታዋቂ ከሆነ ገና ከሩቅ ሲያዩት ቆመው በጩኸት፣ በእሌሌታ እና በጭብጨባ 

አካባቢውን በማዴመቅ ይቀበለታሌ፡፡ አብሊጫ ገሪቦች ቀሚስ ስሇሚሇብሱ እና ጭንቅሊታቸው 

ሊይ ሻሽ ስሇሚያስሩ ጾታቸውን በቀሊለ መሇየት አይቻሌም፡፡ 

 

በ24/09/2007 እና በ16/09/2008 ዒ.ም የአሌከሶ መውሉዴ ሲከበር እንዲየሁት እነዚህ 

ገሪቦች ትሌቁ ዋርካ ስር መውሉደን የሚያከብሩት ብቻቸውን አይዯሇም፡፡ በርካታ ገሪብ 

ያሌሆኑ ሰዎች መውሉዴ አክባሪዎች (ምናሌባት የገሪብ ወይም የዴሬ ሼኽና ሁሴን ወዲጅ 

የሆኑ ሰዎች ሉሆኑ ይችሊለ፡፡141) በዋርካው ስር በመገኘት በገሪቦች አጠገብ መውሉደን 

                                                           
136 ገሪብ መሀመዴ የሕይወት ታሪካቸውን ሲነግሩኝ በአሁኑ ጊዜ የሚኖሩት ናዝሬት ከተማ ሊይ አንዴ ግሇሰብ 
አንዴ ትንሽዬ መኖሪያ ቤት ሰጥቷቸው ነው፡፡ እኚህ ገሪብ በሀገራችን በሚከበሩ መውሉድች ሊይ በአብሊጫዎቹ 
እንዯሚገኙ ይናገራለ፡፡ ከሄደባቸው መውሉድች መካከሌ የዴሬ ሼኽና ሁሴን፣ የአብሬት፣ በአሇባ የኑረሊህ 
አህመዴ፣ የቃጥባሬ፣ የዲና፣ ወዘተ መውሉድች ተጠቃሾች ናቸው፡፡  
137 ቃሇ መጠይቅ 16/09/08 
138 ቃሇ መጠይቅ 26/10/07 
139 ይህ ግሇሰብ በዲልቻ ወረዲ አስተዲዯር ግሇሰቡ ገሪብ እንዯሆነ እና አንዴ ወጥ የሆነ መኖሪያ ስፌራ 
እንዯላሊው የሚገሌጽ መታወቂያ አሰርቶ መታወቂያውን በአንገቱ አዴርጎት ይንቀሳቀሳሌ፡፡ 
140 ሴት ገሪብ ሇማነጋገር ያዯረኩት ጥረት “ወንድችን ጠይቅ እኛ ምንም አናውቅም እነሱ ያለንን ነው 
የምንሰማው” በሚሌ ምክንያት አሌተሳካሌኝም፡፡ ወንዴ ገሪቦች ሚስቶቻቸ ከላሊ ወንዴ ቁጭ ብሇው ሉነጋገሩ 
ይቅርና ላሊ ገሪብ ሰሊም ሲሊቸው ዯስ እንዯማይሊቸው በቦታው ካሇው ሁኔታ አንጻር ተረዴቻሇሁ፡፡ 
141 ገሪቦች እነዚህ ሰዎች የዴሬ ሼከና ሁሴን ወዲጆች ስሇሆኑ ቀስ በቀስ ገሪብ የሚሆን እዴሌ አሊቸው ይሊለ፡፡  
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ያከብራለ፡፡ እንዱሁም ገሪብ ያሌሆኑ ሰዎች ጫት፣ ሰንዯሌ፣ ስኳር፣ ገንዘብ፣ ምግብ ወዘተ 

ሇገሪቦች አሇቃ በመስጠት ደኣ ያስዯርጋለ፡፡ በገሪቦች አጠገብ መውሉደን የሚያከብሩ ሰዎች 

የየራሳቸው የሆነ ምክንያት አሊቸው፡፡ ሇምሳላ በ17/09/2007 አንዴ ስሙን ሉነግረኛ ፇቃዯኛ 

ያሌሆነ ወጣት የአሌከሶን መውሉዴ ሇማክበር ከጅማ መምጣቱን ነግሮኝ የመጣበትም 

ምክንያት “ስራ በተሇያየ ጊዜና ሁኔታ ብሞክርም አሌሳካሌህ ስሊሇኝ ገሪቦች ጋር ደኣ 

ሊስዯርግ መጥቻሇሁ፡፡ ጅማ ሊይ ብዙ ሰዎች በገሪብ ደኣ አስዯርገው የተሳካሇቸው ነጋዳዎች 

አለ” በማሇት ነግሮኛሌ፡፡ ከዚህ ወጣት ሀሳብ የምንረዲው ወዯ አሌከሶ መውሉዴ የሄዯው 

ሇመውሉዴ ወይም ሇአሌከስዬ ሌዩ ፌቅር ስሊሇው ሳይሆን በቦታው በመገኘት ደኣ በማስዯረግ 

ምዴራዊ ፌሊጎት ሇሟሟሊት ነው፡፡ የዚህን ወጣት ሀሳብ አቀረብኩ እንጂ ሌክ እንዯዚህ 

ወጣት ምዴራዊ ፌሊጎታቸውን ሇሟሟሊት አስበው የሚመጡ በርካታ ሰዎች አለ፡፡ 

ገሪቦች መውሉደን ሲያከብሩ በምንኛ ቋንቋ እንዯሆነ ባይታወቅም በየመሀለ እየተነሱ ሁሇት 

ጆሯቸውን በሁሇት እጃቸው በመያዝ እና ወዯ ሰማይ በማንጋጠጥ ይናገራለ፤ይጮሀለ፡፡ 

በዚህ ጊዜ በቦታው ተቀምጠው ከነበሩ ሰዎች መካከሌ የተወሰኑት በመነሳት የተቀሩት ዯግሞ 

ቁጭ ባለበት ገሪቡ የሚናገረው ዴምጻቸውን ከፌ አዴርገው ይሊለ፡፡ በዚህ ጊዜ ቦታው 

በእሌሌታ እና በጩኸት ይዯምቃሌ፡፡ ይህ ጩኸት ምን እንዯሆነ እና ምን ማሇት እንዯሆነ 

በቦታው የነበሩትን ሰዎች ስጠይቃቸው አንዴም ትርጉሙን የሚነግረኝ ሰው አጥቻሇሁ፡፡ 

ገሪቦች በዚህ ስፌራ መውሉደን የሚያከብሩት ቀን ብቻ ሳይሆን ማታም ጭምር ነው፡፡ ዝናብ 

ካሌዘነበ በስተቀር አሌከሶ ሀረም   ተገኝተው እስከ ሚሄደ ዴረስ ጊዜያቸውን ሙለ በሙለ 

የሚያሳሌፈት እዛው ትሌቁ ዋርካ ስር ነው፡፡ 

 

ሇእነዚህ ገሪቦች እንዯ ላሊው መውሉዴ አክባሪ በየትኛውም የምግብ መመገቢያ ወቅት 

በመውሉደ አዘጋጆች ምግብ ሲቀርብሊቸው አሌተመሇከትኩም፡፡ ነገር ግን የተሇያዩ ሇእነሱ 

ፌቅር ያሊቸው ሰዎች ምግብ ስሇሚያመጡሊቸው እሱን ይመገባለ፤በመስጂደ ሇሚዘጋጀው 

ምግብ ብዙም ትኩረት አይሰጡም፡፡ በ16/09/2008 ዋናው መውሉዴ በሚከበርበት ቀን 

ሇተሇያዩ ኸሇዋዎች ምግብ ሲያዯርስ ያገኘሁትን አንዴ ወጣት ኻዲሚ ሇምን ሇገሪቦች ምግብ 

እንዯማይቀርብሊቸው ስጠይቀው “እነሱ እኮ ረሀብ የሇባቸውም፡፡ ብዙ የሚመጀንባቸው 

(የሚያምንባቸው ሇማሇት ነው) ሰው ስሊሇ በቂ ምግብ ይመጣሊቸዋሌ፡፡ ዯግሞ ዝምብል 

ምግብ አይበለም አሪፌ አሪፌ ምግብ ነው የሚፇሌጉት፡፡ የራባቸውማ ምስኪኖቹ ከህዝቡ 
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እየተቀሊቀለ ይበሊለ፡፡” የሚሌ ምሊሽ ሰጥቶኛሌ፡፡ ኻዲሚው እንዲሇኝም የተወሰኑ ገሪቦች 

ከአሱር ሷሊት በኋሊ ህዝቡ ተሰብስቦ ምግብ በሚመገብበት ቦታ ሊይ ሲመገቡ ተመሌክቻሇሁ፡፡ 

በመስክ ቆይታዬ እነዚህ ገሪቦች መውሉደን በሚያከብሩት ዋርካ ስር ተቀምጬ መውሉደን 
እንዳት እንዯሚያከብሩ ተመሌክቻሇሁ፡፡ ከእነዚህ ገሪቦች ጋር አብሬ በመሆን በከፉሌ እነርሱ 

የሚያዯርጉትን በማዴረግ መረጃ መሰብሰብ ችያሇሁ፡፡ በላሊ አገሊሇጽ ተሳትፎዊ ምሌከታ 

አካሂጃሇሁ፡፡ የአሌከሶ መውሉዴን ከሚያዯምቁ ጉዲዮች መካከሌ የእነዚህ የገሪቦች የአከባበር 

ሁኔታ አንደ ነው፡፡ ምክንያቱም ከሊይ እንዯተገሇጸው እነዚህ ገሪቦች መውሉደን 

የሚያከብሩት ዋርካ ስር ሜዲ ሊይ በመሆኑ እነሱን ሇማየት የሚሰበሰበው ሰው አካባቢውን 

በተሇያዩ ጫዋታዎች ዯመቅ ያዯርገዋሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ገሪቦች በየመሀለ እየተነሱ 

የሚጮሁት ጩኸት እና እነርሱን ሇማየት የሚሰበሰበው ሰው ሇመውሉደ ሌዩ ዴምቀት 

ይሰጠዋሌ፡፡ 

 

ፍቶ 15፡- አጥኚው ከገሪቦች ጋር ቃሇ መጠይቅ ሲያዯርግ142 

ባጠቃሊይ እነዚህ ገሪቦች በአሌከሶ መውሉዴ መገኘታቸው ሇመውሉደ ሌዩ ዴምቀት 

ይሰጠዋሌ፡፡ ከገሪብ ውጭየሆኑ ሰዎች ወዯ አሌከሶ መውሉዴ ሇምን እንዯሄደ ወይም ሇምን 

መውሌዴ እንዯሚያከብሩ ሲጠየቁ የተሇያየ ዒሊማ እንዲሊቸው ያስረዲለ፡፡ ነገር ግን ገሪቦች 

                                                           
142 ፎቶ ባንድ መውሉድ አክባሪ፣ 14/09/08 አልከሶ ሀረም 
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ሇምን መውሉዴ እንዯሚያከብሩ ገሪብ አቢዲን143 ስጠይቃቸው “ዘመድቻችን ዴሮም ጀምሮ 

ስሇሚያከብሩት ነው” ከማሇት የዘሇሇ ምሇሽ ሉሰጡኝ አሌቻለም፡፡ በቦታው የነበሩ በርካታ 

ገሪቦች የገሪብ አቢዲን ሀሳብ አንጸባርቀዋሌ፡፡ ይህን ጥያቄ ሇገሪብ ቶውፉቅ144 ሳቀርብሊቸው 

ግን “መውሉዴ ባሇበት ቦታ ሁለ እንዴንሄዴ የመያዯርገን ነገር ውስጣችን አሇ” ብሇውኛሌ፡፡  

በዚህ ምዔራፌ በዋናነት የተመሇክትነው የአሌከሶ መውሉዴ ከቅዴመ ዝግጅት እስከ ፌጻሜ 

ዴረስ ያሇውን ሂዯት ነው፡፡ በዚህ ሂዯት ቅዴመ ዝግጅቱ ሶስት ወር ሲቀረው ይጀምራሌ፡፡ 

ዝግጅቱ ሇዋናው መውሉዴ አንዴ ቀን እስኪቀረው ዴረስ ይካሄዴና ሇረመዲን አስራ አምስት 

ቀን ሲቀረው እሁዴ ዔሇት በዯመቀ ሁኔታ ይከበራሌ፡፡ በዚህ ከበራ ከተሇያዩ ቦታዎች 

የተሰባሰቡ ሰዎች ይሳተፈበታሌ፡፡ በመሆኑም በመውሉደ በርካታ ሃይማኖታዊ እና ማህበራዊ 

ክንዋኔዎች ይከናወኑበታሌ፡፡ በዚህ በተጨማሪ ዚያራም ይካሄዲሌ፡፡ ይህን መውሉዴ 

ከሚያዯምቁት ሰዎች መካከሌ ገሪቦች(የዴሬ ሼኸና ሁሴን ወዲጆች) ይገኙበታሌ፡፡ ባጠቃሊይ 

የአሌከሶ መውሉዴ ቅዴመ ዝግጅት ወራትን ቢፇጅም ከዚህ በሊይ በተመሇከትነው ሁኔታ 

አርብ ቀን ተጀምሮ በዯመቀ ሁኔታ እየተከበረ እስከ ማክሰኞ (ስሌስሊ) ዴረስ ይቆይና 

ይጠናቀቃሌ፡፡ በዚህ መውሉዴ ከተሇያዩ ቦታዎች ከገጠር እስከ ከተማ፣ ከሌጅ እስከ አዋቂ፣ 

ከሙስሉም እስከ ክርስትያን፣ እና ሁሇቱም ጾታዎች ይሳተፊለ፡፡ የመውሉደ አክብሪዎች 

ከመውሉደ ኢኮኖሚያዊ፣ ማህበራዊ እና ስነ ሌቦናዊ ጠቀሜታ እንዯሚያገኙም ከዚህ ጥናት 

መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 

6.5. ዴህረ መውሉዴ  

መውሉዴ እሁዴ እሇት በዯመቀ ሁኔታ ከተከበረ በኋሊ የመዝግያ ስነ ስርዒት ማክሰኞ ቀን 

ይካሄዲሌ፡፡ ማክሰኞ እሇት በአካባቢው ስሌስሊ145 በመባሌ ይታወቃሌ፡፡ እንዯ Trimingham 

(1971፣237) አገሊሇጽ ሁሇት አይነት ስሌስሊ አሇ፡፡ አንዯኛው በስሌስሊ ቀን የመውሉደ 

ወይም የክበረ በዒለ ጀማሪ ሼኽ ማንነት የዘር ሀረግ የሚመዘዝበት እና የሚወዯስበት ነው፡፡ 

                                                           
143 ቃሇ መጠይቅ 28/09/07 
144 ቃሇ መጠይቅ 14/09/08 
145The authority each regional khalifa(general referred to as the sheikh) is founded upon a 

chain of tradition which has two division: silsilat al-baraka(chain of benediction) which connect 

him with the founder of the order and silsilat al-wird(chain of initiation) which connects  the 

founder with the prophet. It is the practice of some of the orders to recite these chains as 

part of their spiritual exercises (Trimingham 1971፣237). 
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ሁሇተኛው የመውሉደ ወይም የክበረ በዒለ ጀማሪ ሼኽን ከነብዩ መሀመዴ ጋር ሇማገናኘት 

የሚሞከርበት ሂዯት ነው፡፡ በአሌከሶ ያሇው የስሌስሊ አይነት የትኛው እንዯሆነ ቀጥሇን 

እንመሌከት፡፡ 

እንዯ አቶ ሁሴይኒ146 እና አቶ ሰናይ147 አገሊሇጽ “ስሌስሊ” ማሇት በመውሉዴ አክባሪዎች 

ዘንዴ መሰነባበቻ እንዯማሇት ነው፡፡ መውሉደ በዯመቀ ሁኔታ ከአርብ ጀምሮ ሲከበር ይቆይና 

ማክሰኞ ዔሇት ስሌስሊ በሚሌ መርሏ ግብር ይዘጋሌ፡፡ የአሌከሶ ሀረም ሰኞ እሇት ቀዝቀዝ 

ያሇው መሌሶ የስሌስሊ ቀን ይዯምቃሌ፡፡ በስሌስሊ ቀን የሚገኙ ምዔመናንን በብዛት ከአሌከሶ 

እና አካባቢዋ የተሰባሰቡ ሰዎች ናቸው፡፡ እነዚህ ሰዎች አብሊጫዎቹ እሁዴ እሇት ከአሱር 

ሷሊት በኋሊ ወዯ ቤታቸው ሄዯው ተመሌሰው የሚመጡ እንዯሆኑ ወ/ት ሙናጃ148 

ትናገራሇች፡፡ ከእነዚህ በተጨማሪ በየኸሇዋዎቹ መውሉደን ሲያከብሩ የቆዩ እና ወዯ 

ቤታቸው ያሌሄደም ይገኙበታሌ፡፡ ስሌስሊ የእሁደን ያህሌ የሰው ብዛት እና ዴምቀት 

የሇውም፡፡ የስሌስሊ የአከባበር ሁኔታው ከላሊው ቀን የተሇየ አይዯሇም፡፡ በዚህ ቀን 

እንዯማንኛውም የመውሉዴ ቀናቶች ጫት ይቃማሌ፣ መንዙማ ይባሊሌ፣ መንዙማዎች 

ይዯመጣለ፣ ምርቃት ይካሄዲሌ፣ ቁርአን ይቀራሌ፣ ነብዩ ሙሀመዴ እና አሌከስዬ 

ይታወሳለ፤ ይወዯሳለ፣ ሷሊት ይሰገዲሌ፣ እንዱሁም ምግብ ይዘጋጃሌ-ይበሊሌ፡፡  

በዚህ ቀን በብዛት የሚዘጋጀው “ማዲ” በመባሌ የሚታወቀው ምግብ እንዯሆነ እና “ማዲ” 

ማሇት ከቡሊ የሚዘጋጅና ብዙ አይብ እና ቅቤ የሚፇሌግ ምግብ እንዯሆነ ወ/ሮ ሙርሽዲ149 

ሇአጋዥ መረጃ ሰብሳቢያ ሰሚራ ነግረዋታሌ፡፡ ወ/ሮ ሙርሽዲ አያይዘውም “በዚህ ቀን 

የሚዘጋጀው ማዲ ሀጃ(ጉዲይ) ያሇባቸው ሰዎች ደኣ ሇማስዯረግ የሚያመጡት ነው” ይሊለ፡፡ 

በዚህ ቀን የምግብ ዝግጅቱ እንዯ ላሊ ቀን ብዙ የሰው ሀይሌ እና ጊዜ አይጠይቅም፡፡ 

ምክንያቱም እንዯ ላልቹ የመውሉዴ ቀናት ብዙ ሰው አይገኝም፡፡ በስሌስሊ ቀን የሚገኘው 

የሰው ብዛት አነስተኛ ስሇሆነ በቦታው የተገኙ ምዔመናን በበቂ ሁኔታ ምግብ ያገኛለ፡፡  

የስሌስሊ ቀን የአሌከሶ ሀረም እና ሸምሰሌ ጀማሌ የሚዯምቁት እስከ አሱር ሷሊት ዴረስ 

ነው፡፡ ከአሱር ሷሊት በኋሊ ከትሌቁ መስጂዴ(ሸምሰሌ ጀማሌ) የመሰነባበቻ ንግግር 

ይተሊሇፊሌ፡፡ ከመሌዔክቱም መካከሌ “ዘንዴሮ አሊህ የአሌከሶን መውሉዴ እንዴናከብር 

                                                           
146 ቃሇ መጠይቅ 27/05/08 
147 ቃሇ መጠይቅ 23/10/07 
148 ቃሇ መጠይቅ 24/10/07 
149 ቃሇ መጠይቅ 24/05/08 
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ስሊዯረግን አሇሀምደሉሊሂ፤ የሚቀጥሇውንም አመት በሰሊም ያዴረስን” የሚሌ ደኣ 

በ18/09/2008 ዒ.ም ሲዯረግ ሰምቻሇሁ፡፡ በመቀጠሌም ምዔመናኑ ራሳቸውን ከተሇያዩ 

ሀራም(ክሌክሌ) ከሆኑ ነገሮች እንዱጠብቁ፣ ሁለም ሰው በዱኑ(በሃይማኖቱ) እንዱጠናክር፣ 

ሁለም ሰው በየተሰማራበት ስራ መስክ ጠንክሮ እንዱሰራ፣ የተቸገረ ሰው እንዱረደ ወዘተ 

አይነት ይዘት ያሊቸው መሌዔክቶች ተሊሌፇዋሌ፡፡ ከአሱር ሷሊት በኋሊ አብሊጫ ሰዎች ወዯ 

መጡበት መሄዴ ስሇሚጀምሩ ሀረሙ ጭር እያሇ ይሄዲሌ፡፡ በመሆኑም ይህ ቀን የመውሉደ 

የፌጻሜ ቀን ይሆናሌ፡፡ ይህ ሲባሌ ከስሌስሊ በኋሊ በሀረሙም ውስጥ ሆነ በኸሇዋዎች ውስጥ 

መውሉደን የሚያከብሩ ሰዎች የለም ማሇት አይዯሇም፡፡ ምክንያቱም ከሩቅ ቦታ የመጡ 

ሰዎች ዋና መውሉዴ ከተከበረ በኋሊ እስከ ሳምንት ዴረስ ይቆያለ፡፡  

በ25/09/2007 ዒ.ም የስሌስሊ ቀን የሰኢዴ ደንጋ ኸሇዋ ውስጥ መውሉዴ ሲያከብሩ 

ያገኛኋቸው ሰዎች መውሉደን ሲያከብሩ እስከ ሳምንት ዴረስ እዛው እንዯሚቆዩ 

ነግረውኛሌ፡፡ በአጠቃሊይ ግን በመውሉደ አዘጋጆች ዘንዴ ግን መውሉደ አብቅቷሌ 

የሚባሇው የስሌስሊ ቀን ነው፡፡ ቀዯም ብሇን በአሌከሶ መውሉዴ የሚተገበረው የትኛው 

አይነት ስሌስሊ ነው የሚሌ ጥያቄ ማንሳታችን ይታወቃሌ፡፡ ከዚህ በሊይ ከተመሇከትነው 

መረጃ አንጻር በአሌከሶ መውሉዴ ሁሇቱም ማሇትም ነብዩ ሙሀመዴን እና አሌከስዬን 

የማወዯስ የስሌስሊ አይነቶች ይካሄዲለ፡፡ አንዲንዴ መረጃ አቀባዮች ዯግሞ በስሌጤ ዞን ያሇው 

የስሌስሊ አይነት ቀዴሪያ የሚባሇው የስሌስሊ አይነት ነው ይሊለ፡፡  
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ምዔራፌ ሰባት 

7. ኢኮኖሚያዊ እና ማህበራዊ እንቅስቃሴ በአሌከሶ መውሉዴ 

የዚህ ምዔራፌ ሁሇት ዋና ዋና ጉዲዮች ተቃኝተውበታሌ፡፡ አንዯኛው በአሌከሶ መውሉዴ 

የንግዴ እንቅስቃሴ ምን እንዯሚመስሌ የተቃኘበት ነው፡፡ ሁሇተኛው ነጥብ በመውሉዴ ሰሞን 

የሚካሄደ ማህበራዊ ጉዲዮችን የተዲሰሰበት ነው፡፡ ይህን ምዔራፌ ሇመተንተን 

የተጠቀምኩበት ንዴፇ ሀሳብ ስነ ፊይዲ ወይም ተግባራዊ ንዴፇ ሀሳብን ነው፡፡ 
 
 

7.1 የንግዴ እንቅስቃሴ በአሌከሶ መውሉዴ 
 

በተሇያዩ ቦታዎች በሚከበሩ ክብረ በዒሊት ሊይ ከሚከናወኑ ክንውኖች መካከሌ ንግዴ አንደ 

ነው፡፡ በዚህ ንግዴ ከተሇያዩ ቦታች የሚሰባሰቡ የህብረተሰብ ክፌልች የሚሳተፈበት በመሆኑ 

እርስ በእርስ ማህበራዊ ግንኙነት ያጠናክሩበታሌ እንዱሁም እንዯ ገቢ ምንጭነት 

ይጠቀሙበታሌ፡፡ በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን የሚካሄዯው ክንውኖች መካከሌ ንግዴ አንደ 

ነው፡፡ 

 

በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን በአሌከሶ ከተማ እና አካባቢው በከፌተኛ ሁኔታ የንግዴ እንቅስቃሴ 

ይካሄዲሌ፡፡ የንግዴ እንቅስቃሴው የሚካሄዯው መውሉደ በሚከበርበት ቦታ ብቻ አይዯሇም፡፡ 

ምክንያቱም መውሉደ በሚከበርበት ቦታ ዙሪያ ያለ ገበያዎች በሙለ መውሉደ አንዴ 

ሳምንት ሲቀረው ጀምሮ የተሇያዩ ቁሳቁሶችን በሚገዙ ሰዎች ይጨናነቃለ፡፡ በአካባቢው 

የሚኖሩ ነጋዳዎችም የአሌከሶ መውሉዴን መቃረብ በጉጉት ይጠብቁታሌ፡፡ ምክንያቱም 

የመውሉደ መምጣት ሇእነሱ የገቢ ምንጫቸው በመሆኑ ነው፡፡ ይህ በአንዴ ክብረ በዒሌ ሊይ 

የተሇያዩ የንግዴ እንቅስቃሴዎች መካሄዲው አሇማቀፊዊ ጉዲይ እንዯሆነ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ 

ሇምሳላ ፇሇቀ (2004፣145) “ሃይማኖታዊ ተቋማት ሇቱሪዝም መስብህ በመሆን 

የመጀመሪያዎቹ ምንጮች መሆናቸው በታሪክ ይታወቃሌ፡፡” ይሊለ፡፡ 
 

በመውሉዴ ሰሞን በአሌከሶ ሀረም እና ዙሪያው ጊዜያዊ የንግዴ ቦታዎች ተቋቁመው 

በከፌተኛ ሁኔታ የንግዴ እንቅስቃሴ ይካሄዲሌ፡፡ በንግዴ እቅስቃሴው ከአካባቢው ማህበረሰብ 

በተጨማሪ ከቡታጅራ፣ ከአረቅጥ፣ ከሀዱያ ዞን፣ ከአሉቾ፣ ከአዘርነት፣ ከዲልቻ፣ ከወራቤ 
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የሚመጡ ነጋዳዋች እንዯሚሳተፈ በንግዴ ስራ ተሰማርታ ያገኘኋት ወ/ት ሙናጃ150 

ገሌጻሌኛሇች፡፡ እነዚህ ነጋዳዎች ዋናው በዒሌ ሉከበር ሶስት ቀን ሲቀረው (ከሀሙስ ጀምሮ) 

በሀረሙ ውስጥ በተሇያዩ ቁሳቁሶች ዲሶችን በማዘጋጀት ስራቸውን ይጀምራለ፡፡ በዚህ የንግዴ 

ስራዎች ከህጻን እስከ አዋቂ ሁሇቱም ጾታዎች ይሳተፊለ፡፡ 

በበዒለ ሇሽያጭ ከሚቀርቡት ቁሳቁሶች መካከሌ ከምግብ አንጻር እንጃራ በሽሮ ወጥ፣ እንጅራ  

በስጋ ወጥ፣ ዲቦ፣ ቂጣ፣ ቆጮ፣ጮርናቄ፣ የተሇያዩ የብስኩት አይነቶች፣ ከረሜሊዎች፣ ወዘተ 

ሲገኙበት ከመጠጦች ቃሪቦ፣ ሻሜታ፣ የተሇያዩ የፊብሪካ ሇስሊሳ መጠጦች፣ በውሃ 

የሚበጠበጡ የደቄት ሇስሊሳዎች፣ ሻይ፣ ቡና ይገኙበታሌ፡፡ ከምግብ እና ከመጠጥ በተጨማሪ 

የተሇያዩ የአዋቂ፣ የሌጅ፣ የሴት፣ እና የወንዴ ጫማዎች፤ አሌባሳት እና የመዋቢያ 

ቁሳቁሶች፣ ሰንዯሌ፣ የተሇያዩ ፋስታልች. ምሊጭ፣ መርፋ ወዘተ ሇሽያጭ ይቀርባለ፡፡ 

ከእነዚህ ቁሳቁሶች በተጨማሪ ከሸክሊ በእጅ ባሇሙያዎች የሚሰሩ የተሇያዩ ጀበና፣ 

“ቢጥር”(ጣባ)፣ “ቁኜ”(ወተት መጠጫ)፣ ወዘተ የመሳሰለ የመመገቢያ ቁሳቆሶች እና ጀበናዎች 

ሇሽያጭ ይቀርባለ፡፡ እነዚህ ቁሳቁሶች የስሌጤ ብሔረሰብ መገሌገያ ቁሳቁሶች በመሆናቸው 

ብሔረሰቡ ቁሳዊ ባህለ ሇማያውቁት ሰዎች ሇማስተዋወቅ የአሌከሶ መውሉዴ አንደ አጋጣሚ 

ነው፡፡ 

 

ፍቶ 16፡- ሇንግዴ ስራ የሚቀርቡ ቁሳቁሶች በከፉሌ151 

                                                           
150 ቃሇ መጠይቅ 24/10/07 
151 ፍቶ በአጥኚው፣ 14/10/07 አሌከሶ  ሀረም   
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በተሇያዩ በሀገራችን በሚከበሩ ክብረ በዒሊት ሊይ የንግዴ እንቅስቃሴ በከፌተኛ ሁኔታ 

እንዯሚካሄዴ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ ሇምሳላ Yasuo Matsunami and Minako Ishihara 

(2009፣ 498) የሀ(Ya‖a) ክብረ በዒሌን ሇማክበር ስሇሚዯረግ ጉዞ እና ስሇ ክብረ በዒለ 

አከባበር ባተቱበት መጣጥፌ የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ በዚህ ክብረ በዒሌ ሰሞን ሰንዯሌ፣ 

ሱኳር፣ ክብሪት፣ ጫት ወዘተ ሇሽያጭ እንዯሚቀርብ እና ሇአከባቢው ሰዎች ትሌቅ የገቢ 

ምንጭ በመሆኑ በመውሉዴ ሰሞን በአንዴ ምሽት እስከ ሁሇት መቶ ብር እንዯሚያፇኙ 

ያስረዲለ፡፡  

በአሌከሶ እና አካባቢው አዋቂ ወንድች እና ሴቶች የሚዘወተረው ጫት በመውሉዴ ጊዜ እና 

ከመውሉዴ ውጭበከፌተኛ ሁኔታ ይቃማሌ፡፡ በመሆኑም በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን የጫት 

ገበያ ከወትሮው ሇየት ባሇ ሁኔታ ይጧጧፊሌ፡፡ ጫት በአካባቢው የሚመረተው በቂ ስሊሌሆነ 

ከቡታጀራ፣ ከጦራ፣ ከዲልቻ፣ ከኢንሴኖ፣ ከእንዴብር ወዘተ እንዯሚመጣ በ2008 የአሌከሶ 

መውሉዴ ቀን ጫት ሲነግደ ያገኘኋቸው አቶ በረካ ነግረውኛሌ፡፡ በአጠቃሊይ በበዒለ 

ከአሌባሳት እስከ ምግብ እና መጠጥ ዴረስ ያለ ቁሳቁሶች ሇሽያጭ ይቀርባለ፡፡  

 

አሌከሶ ሀረም ውስጥ ነጋዳዎች የሚሸጥ ቁሳቁስ ማቅረብ የሚጀምሩት ከሀሙስ ጀምሮ 

ቢሆንም የንግዴ ስራቸውን በዯመቀ ሁኔታ ማካሄዴ የሚጀምሩት ግን ከቅዲሜ ጀምሮ ነው፡፡ 

ቅዲሜ እሇት በቦታው ተገኝቼ መመሌከት እንዯቻሌኩት ገና በጠዋቱ ሁለም ነጋዳዎች 

በአዘጋጁት ጊዜያዊ መነገጃ ቦታ ሊይ የሚሸጡትን ቁሳቁስ አዘጋጅተው ገዢዎችን 

ይጠባበቃለ፡፡ የገበያው እንቅስቃሴ የሚጀመረው ወዯ አራት ሰአት አካባቢ ነው፡፡ በዚህ ሰአት 

በብዛት የሚሸጠው ጫት ቢሆንም የተሇያዩ የሌጆች አሌባሳት በየቦታው ወሊጆች ሇሌጆቻቸው 

ሲገዙ ይታያሌ፡፡ እንዯ እመት ሀረም 152 አገሊሇጽ በአሌከሶ እና አካባቢው የአሌከሶ መውሉዴ 

እንዯ ማንኛውም አመት በዒሌ ስሇሚቆጠር ሇሌጆች ሌብስ መግዛት የተሇመዯ ነው፡፡ ከሌጆች 

በተጨማሪ አዋቂዎች በተሇይ ወንድች የመስገጃ ሌብስ(ጀሇቢያ) ሲገዙ መመሌከት የተሇመዯ 

ነው፡፡ ቅዲሜ ቀን ሌብስ የተገዛሊቸው ሌጆች የተገዛሊቸውን ሌብስ ሇብሰው መውሉደ ሊይ 

ይገኛለ፡፡  

 

አቶ በረካ በአሌከሶ ሀረም ውስጥ ጫት ሲነግደ ያገኛኋቸው ሲሆን ጥር 25/2008 ዒ.ም 

በተዘጋጀው የቡዴን ውይይት ሊይ የአሌከሶ መውሉዴ መከበር አሇበት ከሚለት ወገኖች 
                                                           

152 ቃሇ መጠይቅ 24/10/2008 
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በመሆን የተሳተፈ እና ጫት ነጋዳ ናቸው፡፡ አቶ በረካ በቃሇ መጠይቅ ወቅት እንዯተናገሩት 

ከሆነ የአሌከሶ መውሉዴን ሃያ አመት በሊይ ያከበሩ ሲሆኑ ሊሇፈት ስምንት አመታት ያህሌ 

አሌከሶ መውሉዴ ሰሞን ጫት ነግዯዋሌ፡፡ አቶ በረካ ሇንግደ ወዯ አሌከሶ የሚሄደት ሇዋናው 

መውሉዴ ሁሇት ቀን ሲቀረው ነው፡፡ ከአርብ ጠዋት ጀምሮ እስከ ቅዲሜ ማታ ዴረስ በዋናው 

መስጂዴ ጥግ ሊይ መዯብ በማዘጋጀት ጫት ይሸጣለ፡፡ እሁዴ ጠዋት ጀምሮ ግን ከሀረሙ 

ውጭመሸጥ ይጀምራለ፡፡ አቶ በረካ ንግደን ሲጀምሩ ስራው ብዙም ትርፊማ አሊዯረጋቸውም 

ነበር ነገር ግን ስራውን በዯንብ ሲሇምደት የተሻሇ ትርፌ እያገኙ ስሇሄደ አጠናክረው 

ይዘውታሌ፡፡ “የጫት ንግዴ የጀመርኩ ሰሞን አንዴ ዙርባ ጫት ሁሇትም ሶስትም ብር ይሸጥ 

ነበር፡፡ አሁን ግን ከሰሊሳ ብር በታች የሇም፡፡ ጥቅሙም ከዴሮ አሁን ይሻሊሌ” ይሊለ፡፡ 

እሳቸው ጫት በሚሸጡበት ወቅት ባሇቤታቸው ዯግሞ ሻይ አፌሌተው ይሸጣለ፡፡ አቶ በረካ 

ሇስምንት አመት ያህሌ ቢነግደም ባሇቤታቸው ከእርሳቸው ጋር በዚህ ሁኔታ መነገዴ 

ከጀመሩ ገና ሁሇት አመታቸው ነው፡፡ ወዯ ዚህ ስራ የገቡት የንግደ ሁኔታ እንዯሚያዋጣ 

ባሇቤታቸው ስሇነገሯቸው እንዯሆነ ይናገራለ፡፡ 

 

ፍቶ 17፡- በንግዴ ስራ የተሰማሩ ሌጆች እና ወጣቶች153 

                                                           
153 ፍቶ ባጥኚው፣23/05/08 አሌከሶ ከሀረም  ውጭ 
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እንዯ ባደዱን ሁለ በርካታ ወጣቶች እና ጎሌማሶች በአሌከሶ ሀረም   እና ከሀረሙ ውጭ 

ቀንና ማታ ይነግዲለ፡፡ አንዲንድቹ ቀን እና ማታ ብቻቸውን ሲሰሩ የተወሰኑት ዯግሞ 

ተቀያሪ አሊቸው፡፡ ሇምሳላ ወ/ት ሙናጃ ማታ ስትነግዴ አዴራ ጠዋት እዛው ዲሱ ውስጥ 

ተኝታ ተራዋን እህቷ ትነግዲሇች፡፡ እንዯ ሙናጃ154 አገሊሇጽ የንግዴ ስራውን ከእህቷ ጋር 

በጋራ የሚሰሩ ሲሆን መዯበኛ ስራቸው ትምህርት ቢሆንም ቅዲሜ እና እሁዴ የንግዴ ስራ 

ይሰራለ፡፡ ከቅዲሜና እሁዴ በተጨማሪ በየአመቱ አሌከሶ መውሉዴ ሊይ በመገኘት ንግዴ 

ይነግዲለ፡፡ የንግዴ ስራውን የሚጀምሩት ቅዲሜ ጠዋት ሲሆን እስከ ማክሰኞ ዴረስ ይቆያለ፡፡ 

 

በመውሉዴ ቀን አሌከሶ ሀረም መረጃ ሇመሰብሰብ በቦታው ተገኝቼ እንዯተመሇከትኩት 

በንግዴ ስራው እዴሜያቸው ከስምንት አመት ያሌበሇጡ ሌጆች ይሳተፊለ፡፡ ሌጆቹ በብዛት  

ቡና እና ሻይ በማንቆርቆሪያ አፌሌተው አዙረው ይሸጣለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ የተሇያዩ 

የደቄት ሇስሊሳዎችን በውሃ በመበጥበጥ እና በኮዲ በማዴረግ ይሸጣለ፡፡ እነዚህ ሌጆች በንግዴ 

ስራ የሚሰማሩት አንዲንድቹ ቤተሰቦቻቸው ነጋዳዎች ሆነው እነሱን ሇማገዝ ሲሆን 

የተወሰኑት ዯግሞ ሇራሳቸው ነው፡፡ አዴማማ ጀማሌ የአስራ አራት አመት ሌጅ ነው፡፡ 

የመውሉዴ ቀን ቡና እና ሻይ አዙሮ ሲሸጥ ያገኘሁት ሲሆን በእሁዴ ቀን ስራው ብቻ ሰሊሳ 

ብር ያህሌ እንዯሰራ ነግሮኛሌ፡፡ አዴማማ በዚህ ሁኔታ ያገኘውን ገንዘብ ሇዯብተር እና 

ሇእስክሪብቶ መግዣ ያውሇዋሌ፡፡ እንዯ አዴማም ሁለ በርካታ ታዲጊዎች በዚህ ሁኔታ 

የተሇያዩ ቁሳቁሶችን በመሸጥ ሇራሳቸው እና ሇቤተሰባቸው ገቢ ያስገኛለ፡፡ 

›‹  

ወ/ሮ ሩቂያ መኖሪያቸው ጉራጌ ዞን ጎመር ወረዲ አረቅጥ የሚባሌ ቦታ ሲሆን እሁዴ ጠዋት 

የተሇያዩ ከሸክሊ የተሰሩ ቁሳቁሶችን ሇገበያ አቀርበዋሌ፡፡ ወ/ሮ ሩቂያ ከመቼ ጀምረው እና 

እንዳት ሉመጡ እንዯቻለ በሚከተሇው ሁኔታ ገሌጸውታሌ፡፡  

እኔ እዚህ መምጣት ከጀመርኩ ሶስት አመት ይሆነኛሌ፡፡ የምመጣውም 

ከጉራጌ ሀገር አረቅጥ ከሚባሌ ቦታ ነው፡፡ ቦታው በዚህ አቋራጭ ነው፡፡ 

በዲጋቱ ቁሌቁሌ ትወርዲሇህ፡፡ እዚህ የምሸጠው ጣባ ከነ ክዲኑ፤ ጀበና፣ እና 

የቅቤ ማንጠሪያ ነው፡፡ እቃውን በብዛት የሚገዙን ከአዱስ አበባ፣ ከናዝሬት፣ 

ላልችም ከተማዎች የመጡ ሰዎች ናቸው፡፡ ከተማ ይዘው ሇመሄዴ ነው፡፡ 
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ገበያውም ጥሩ ነው፡፡ እስከ ማክሰኞ ማታ ዴረስ እንሸጥና ማክሰኞ አመሻሽ 

ወዯ ቤታችን እንሄዲሇን፡፡155 

‹በአሌከሶ መውሉዴ የገቢ ምንጭ ቁሳቁስ መሸጥ ብቻ አይዯሇም፡፡ ቁሳቁሶችን ከመሸጥ 

በተጨማሪ የተሇያየ እቃ ማከራየት እና አገሌግልት መስጠት ላልች የገቢ ምንጮች 

ናቸው፡፡ ምዔመናን ሀረሙ ውስጥ በሚገኙ ኸሇዋዎች ውስጥ ቀን እና ማታ መውሉደን 

ያከብራለ፡፡ በዚህ ጊዜ ጫት መቃም፣ ደኣ ማዴረግ፣ መንዙማ ማሇት የተሇመዯ መሆኑን 

ቀዯም ብሇን ተመሌከተናሌ፡፡ እነዚህ እንቅስቃሴዎች ሲካሄደ ዴባቡ በዋናነት የሚዯምቀው 

በመንዙማ እና ዴቤ ነው፡፡ ይህን አጋጣሚ በመጠቀም ከተሇያዩ ቦታዎች የሚመጡ እና 

የአካባቢው ወጣቶች ዴቤ በማከራየት ገንዘብ ያገኛለ፡፡ እነዚህ ወጣቶች በቡዴን በቡዴን 

በመሆን ዴቤዎችን ከማከራየታቸው በተጨማሪ ገንዘብ ተከፌሎቸው ዴቤ በመምታት እና 

መንዙማ በኸሇዋው ውስጥ በማሇት ገንዘብ ማግኘታቸው የተሇመዯ ዴርጊት ነው፡፡ 

 

ሸምሱ ሱሌጣን በ14/09/2007 እሁዴ ማታ በሻሸመኔ ኸሇዋ ውስጥ መንዙማ  እያወጣ እና 

ዴቤ እየመታ ምዔመናኑን ሲያዝናና ያገኘሁት ወጣት ነው፡፡ ወጣት ሸምሱ ይህን ስራ 

መስራት ከጀመረ አምስት አመት አሌፍታሌ፡፡ ወጣቱ ስራውን ሇመስራት የሚያስፇሌገውን 

ነገር በሙለ አሟሌቶ አርብ ማታ ጀምሮ አሌከሶ ሀረም   ውስጥ ይገኛሌ፡፡ ወጣቱ 

እንዯነገረኝ ከሆነ ቅዲሜ፣ እሁዴ እና ሰኞ ቀን እና ማታ በየኸሇዋዎቹ እየተዘዋወረ ይሰራሌ፡፡ 

የሚያገኘው ገንዘብ ከቀን ቀን እና ከኸሇዋ ኸሇዋ ይሇያያሌ፡፡ አንዲንዴ ቀን እስከ ሶስት መቶ 

ብር ሲያገኝ አንዲንዴ ቀን ዯግሞ እስከ ሁሇት መቶ ብር ዴረስ ያገኛሌ፡፡  እንዯ ሸምሱ ሁለ 

በርካታ ወጣቶች በየኸሇዋው እና ዲሱ በመዘዋወር ይህን ስራ በመስራት ገቢ እንዯሚያገኙ 

መረዲት ችያሇሁ፡፡ ከነዚህ ወጣቶች በተጨማሪ በእዴሜ የገፈ ሰዎች እና ገሪቦች 

እየተዘዋወሩ ይህን ስራ ይሰራለ፡፡ ነገር ግን እነዚህ ሰዎች ይህን ስራ የሚሰሩት እንዯ 

ወጣቶቹ ገንዘብ ሇማግኘት አስበው ሳይሆን “በየኸሊዋው በመዘዋወር ሰዎችን ማስዯሰት 

አሊህን ማስዯሰት ነው” ብሇው ስሇሚያምኑ ነው፡፡  

 

የስነ ፊይዲ ንዴፇ ሀሳብ አንዴ ክብረ በዒሌ በአንዴ ቦታ መከበሩ ሇክብረ በዒሌ አክባሪዎች እና 

ሇአካባቢው ማህበረሰብ ኢኮኖሚያዊ ጠቀሜታ ያስገኛሌ እንዯሚሌ ቀዯም ብሇን 
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ተመሌክተናሌ፡፡ በመሆኑም የአሌከሶ መውሉዴ መከበር ሇአካባቢው ማህበረሰብ ኢኮኖሚያዊ፣ 

ጠቀሜታ አሇው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም መውሉደ ሇአካባቢው ብልም ከሩቅ ሇሚመጡ 

ሰዎች ከሚያስገኘው ጠቀሜታ መካከሌ አንደና ዋነኛው የገቢ ምንጭ በመሆን ማገሌገለ 

ነው፡፡ ምክንያቱም በመውሉዴ ሰሞን በንግደ ወንዴ ሴት ሳይሇይ ከአዋቂ እስከ ሌጅ ዴረስ 

ሁለም ይሳተፊለ፡፡ 

አቶ ሁሴይኒ156 “በአሌከሶ መውሉዴ ከዴሮም ጀምሮ የውጭ ሀገር ዜጎች ሇጉብኝት 

ይመጣለ” ብሇውኛሌ፡፡ ፇሇቀ (2004፣145) “ሃይማኖታዊ ተቋማት ሇቱሪዝም መስብህ 

በመሆን የመጀመሪያዎቹ ምንጮች መሆናቸው በታሪክ ይታወቃሌ” ይሊለ፡፡ የአሌከሶ 

መውሉዴም መከበሩ ሇአካባቢው ብልም ሇዞኑ እንዯ ቱሪዝም መስህብ በመሆን ያገሇግሊሌ 

ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ይህ ሁኔታ ዯግሞ ሇአካባቢው ኢኮኖሚያዊ ጠቀሜታ ያስገኛሌ፡፡ በሀገራች 

ከሚከበሩ መውሉድች መካከሌ በዴሬ ሼኸና ሁሴን፣ በአብሬት፣ በዲኒዬ፣ በቃጥባሬ ወዘተ 

መውሉድች የውጭዜጎች እንዯሚገኙ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ የእነዚህ የውጭ ዜጎች በመውሉድች 

መገኘት ሁሇት አሊማ አሇው፡፡ አንዯኛው መውሉደን ሇማክበር ሲሆን ሁሇተኛው ሇመዝናናት 

ወይም ሇመጎብኘት ነው፡፡ 

7.2 በአሌከሶ መውሉዴ  ሇሽያጭ እና ሇስጦታ የሚቀርቡ ምግቦችና 

መጠጦች 

በአሌከሶ መውሉዴ በርካታ የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሊዊ ምግቦች፣ ማባያዎች እና መጠጦች 

ይቀርባለ፡፡ እነዚህ ምግቦች፣ ማባያዎች እና መጠጦች አንዲንድች ሇሽያጭ የሚቀርቡ ሲሆን 

አንዲንድቹ ዯግሞ ምዔመናኑ በመውሉደ ሇሚኖራቸው ቆይታ ቤታቸው አዘጋጅተው 

የሚያመጧቸው ናቸው፡፡ አሌከሶ መውሉዴ ሊይ የተገኘ ማንኛውም ሰው የመውሉዴ ምግብ 

ሳይመገብ ወይም ሳይቀምስ አይመሇስም፡፡ ሇዚህ ሁለ ህዝብ ሇማዲረስ በአንዴ ሳምንት 

ውስጥ እስከ ሶስት መቶ የሚዯርሱ በሬዎች እንዯሚታረደ ገራዴ ኑርሰቦ እና ሀጅ ሀሚዱኖ 

እንዯሚያስረደ ቀዯም ብሇን ተመሌክተናሌ፡፡ ገራዴ ኑርሰቦ አያይዘውም “በጎች እና ፌየልች 

በየቦታው ስሇሚታረደ ቁጥራቸውን መገመት አዲጋች ነው” ይሊለ፡፡ ከስጋ ነገሮች በተጨማሪ 

በበዒለ ሇምዔመናን የሚቀርቡት ቆጮ፣ ቂጣ፣ ዲቦ፣ እንጀራ፣ እና የላልችንም የምግብ 

አይነቶች መጠን መናገር አይቻሌም፡፡ ምክንያቱም ከተሇያዩ ቦታዎች የሚመጡ ምዔመናን 

                                                           
156 ቃሇ መጠይቅ 23/05/08 
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ባድ እጃቸውን አይመጡም፡፡ ከአንዲንዴ አካባቢዎች የሚመጡ ምዔመናን በበዒለ ቦታ 

ሇሚቆዩበት ቀን ያህሌ ምግብ ይዘው ስሇሚመጡ የሚፇሌጉት እንዯ ስጋ ያለ ማባያዎችን 

ነው፡፡ በዒሇማችን በሚከበሩ መውሉድች ሌክ እንዯ አሌከሶ መውሉዴ የተሇያዩ ባህሊዊ 

ምግቦች ይቀርባለ፡፡ ሇምሳላ FAREEN(2014፣219) በህንዴ ሀገር ስሊሇው የመውሉዴ በዒሌ 

አከባበር በሚያስረደበት መጣጥፌ “Milad-un-Nabi has a centuries-long history in 

Hyderabad, it was typically celebrated by casual family visits and the 

preparation of traditional food items.” በማሇት ገሌጸውታሌ፡፡ 

 

ፍቶ 18፡-የሥጋ ጥብስ በቅርጫት ተዯርጎ ሲከፊፇሌ157 

 

 

 

 

                                                           
157 ፍቶ በአጥኚው 14/09/08   
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ባጠቃሊይ የመውሉዴ ሰሞን ሇምግብነት እና ሇመጠጥነት የሚቀርቡ ምግቦች እና መጠጦች 

የሚከተለት ናቸው፡፡ 

    ባህሊዊ ምግቦች ማባያዎች መጠጦች158 

ፌናንቾ የቆጡይ ሀምሌ      ሻሜታ 

አተካኖ ካሽትዬ     ብርዝ(ስህር) 

ቢሊምብል ቆጤየጄሩይ ሀምሌ       ኬነቶ 

ዴፍ ያምሌ ክሌፊን       ቃሪቦ….. 

ዲቦ አዝማሞጃት  

ጦረሾ ፉንታፉንቶ  

ጣቢታ ክሌፌን  

 ወሊንዲ  

          

ፍቶ 19፡- እናቶች በአሌከሶ ሀረም   ጣቢታ እና አተካኖ ሲያዘጋጁ159 

                                                           
158 በስሌጤ ብሔረሰብ የባህሌ መጠጦች በብዛት የሚዘጋጁት ከገብስ፣ ከወተት፣ ከማር እና ከቡና ነው፡፡ 

በመሆኑም እነዚህ የመጠጥ አይነቶች በብዛት መውሉዴ ሊይ ይቀርባለ፡፡ 
159 ፍቶ በአጥኚው 23/06/10/07 አሌከሶ  ሀረም  - የምግብ ኸሇዋ ውስጥ 
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በዚህ ምዔራፌ ውስጥ በአሌከሶ መውሉዴ የሚቀርቡ የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሊዊ ምግብና 

መጠጥ እዚህ ማንሳት የፇሇኩበት ምክንያት አሇኝ፡፡ ይህውም የብሔረሰቡ ባህሊዊ ምግብ እና 

መጠጥ ከእነ አሰራሩ ምን እንዯሚመስሌ በተወሰነ ዯረጃ ሇማሳየት ነው፡፡ ምክንያቱም የዚህ 

ጥናት አንደ ዝርዝር ዒሊማ መውሉዴ የሚከበርበትን አካባቢ ማህበረሰብ ባህሌ ማስተዋወቅ 

ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ብሔረሰቡ መውሉዴን በመጠቀም ቁሳዊ ባህለ የሆነውን ምግብን 

ከላሊ ቦታ ሇመጡ ሰዋችን እግረመንገደን እንዳት እንዯሚያስተዋውቅ ሇማሳየት ነው፡፡  

7.3 ማህበራዊ ክንውኖች በአሌከሶ መውሉዴ 

በአሌከሶ መውሉዴ ከሃይማኖታዊ ስነስርዒት በተጨማሪ በርካታ ማህበራዊ ክንውኖች 

ይከናወናለ፡፡ ከእነዚህ ክንውኖች መካከሌ የዞኑ ባህሌና ቱሪዝም መምሪያ የተሇያዩ 

እንቅስቃሴዎችን ያዯርጋሌ፣ የሃይማኖት እና የመንግስት ሹማምንት ንግግር ያዯርጋለ፣ 

ሇተቸገሩ ሰዎች ገንዘብ ይዋጣሌ፣ ሇሌማት የሚውሌ ገንዘብ ይሰባሰባሌ፡፡ ስሇነዚህ ነጥቦች 

ቀጥሇን በአጭር በአጭሩ እንመሇከታሇን፡፡ 

 
በአሌከሶ መውሉዴ ቀን በየአመቱ የሃይማኖት አባቶች እና የመንግስት ሹማምንት በቦታው 

በመገኘት ንግግር ያዯርጋለ፡፡ ሇምሳላ በ2007 ዒ.ም የኢትዮጵያ እስሌምና ጉዲይ ፕሬዝዲንት 

ተወካዮች፣ የስሌጤ ዞን እስሌምና ጉዲይ ተወካዮች፣ የመከሊከያ ሚኒስተሩ አቶ ስራጅ 

ፇርጌሳ፣ እና ላልቹም ተገኝተዋሌ፡፡ በ2008ዒ.ም ዯግሞ የኢትዮጵያ እስሌምና ጉዲይ 

ፕሬዝዲንት ጽህፇት ቤት ተወካዮች፣ የስሌጤ ዞን እስሌምና ጉዲይ ፕሬዝዲንት፣ የዯቡብ 

ብሔር ብሔረሰቦች እና ህዝቦች ክሌሌ መንግስት እስሌምና ጉዲይ ፕሬዝዲንት ተወካዮች 

ተገኝተዋሌ፡፡ እነዚህ ባሇስሌጣናት ከዙህር ሷሊት በኋሊ ተራ በተራ ሃይማኖታዊ እና አሇማዊ 

ይዘት ያሊቸውን ንግግሮችን አዴርገዋሌ፡፡ ንግግሮቻቸው ከሃይማኖታዊነት ይሌቅ ወዯ 

አሇማዊነት(ፖሇቲካዊነት) የሚያዯለ ናቸው፡፡  

ሙስሉም ያሌሆኑ የመንግስት ሹማምንት በዚህ አይነት የሙስሉሞች ክብረ በዒሌ ሊይ 

ተገኝተው ንግግር ማዴረጋቸው የራሱ የሆነ አንዴምታ አሇው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም 

የእነዚህ ሰዎች ንግግር ሙለ በሙለ ፖሇቲካዊ ይዘት ያሇውና ህዝቡ መንግስት የሚሇውን 

ብቻ እንዱቀበሌ የሚሇምን፣ የሚያዝ እና የሚያስፇራራ ይዘት ያሇው ነው፡፡ የዚህ አይነት 

የመንግስት ባሇስሌጣኖች በመውሉዴ ቦታ ተገኝተው ንግግር ማዴረግ በላልችም በሀገራችን 

በሚከበሩ መውሉድች ሊይ እንዲሇ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ ሇምሳላ ገመቹ (2007፣98) ስሇ ዋሬ 
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ክብረ በዒሌ  ባጠናበት ጥናቱ በወቅቱ የኢ.ፋ.ዱ.ሬ የህዝብ ተወካዮች ምክር ቤት አፇጉባኤ 

አቶ አባ ደሊ ገመዲ እና ላልችም ተገኝተው ንግግር ማዴረጋቸውን አትቷሌ፡፡ 

 

ላሊው በመውሉዴ ሰሞን የሚከሄዯው ማህበራዊ ክንውን ሇጎን የስሌጤ ዞን ባህሌ፣ 

ቱሪዝምና የመንግስት ኮሚኒኬሽን ጉዲዮች መምሪያ በመኪና እየተዘዋወረ የተሇያዩ ይዘት 

ያሊቸውን መሌዔክቶችን አስተሊሌፇዋሌ፡፡ ከሚተሊሇፈ መሌዔክቶች መካከሌ ስሇ ኤች አይ ቪ 

ኤዴስ፣ ስሇ መኪና አዯጋ እና የመንገዴ አጠቃቅም፣ ስሇ ትክክሇኛ ያሌሆነ ብር፣ ስሇ 

ሙስና፣ ስሇ አሸባሪ ወዘተ ይገኙበታሌ፡፡ በመኪና በመዘዋወር የግንዛቤ ማስጨበጫ ስራ 

ከመስራት በተጨማሪ የተሇያዩ በራሪ ወረቀቶች ይበተናለ፤ በየግዴግዲው ይሇጥፊለ፡፡ በዚህ 

ሁኔታ ሇሁሇት ቀን ህብረተሰቡን የተሇያዩ ትምህርቶችን ያስተምራለ፡፡ 

በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን ሇተቸገሩ በተሇያዩ ጉዲዮች ችግር ሊጋጠማቸው ሰዎች ገንዘብ 

ይዋጣሌ፡፡ ሇምሳላ በ2007 ዒ.ም አንዴ ግሇሰብ ነዋሪነቱ ጂማ ከተማ የሆነ እና በንግዴ ስራ 

ተሰማርቶ የሚኖር ማንነታቸው ባሌታወቁ ሰዎች ፉቱ ሊይ አሲዴ ተዯፌቶበት እና ንብረቱ 

ተዘርፍ አሌከሶ ሀረም  የገንብ ዴጋፌ ተዯርጎሇታሌ፡፡ በ2008 ዒ.ም ዯግሞ አንዴ እናት 

ሌጃቸው በተሇያዩ በሽታዎች ስሇተያዘ ወዯ አዱስ አበባ ወስዯው ማሳከም እንዲሇባቸው 

የአካባቢያቸው ሀኪሞ እንዯነገሯቸው እና አዱስ አበባ ወስዯው ማሳከም ስሇማይችለ እርዲት 

እንዱዯረግሊቸው ጠይቀው እርዲታ ተዯርጎሊቸዋሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በዚህ አመት በዞኑ 

በተሇያዩ ቦታዎች በዝናብ መጥፊት ምክንያት የተነሳ ጉዲት ሇዯረሰባቸው ሰዎች ገንዘብ 

ተሰባስቧሌ፡፡  ይህ ሁኔታ የሚያሳየው የአሌከሶ መውሉዴ በአካባቢው መከበሩ ሇአካባቢው 

ሰዎች ማህበራዊ ፊይዲ እንዲሇው ነው፡፡ ምክንያቱም በመውሉዴ ምክንያት ተሰባስበው እርስ 

በእርስ ይዯጋገፊለ፡፡ 

 

በ2007 እና በ2008 የመውሉዴ ሰሞን ሇመስጂዴ እና ሇሌማት የሚውሌ ገንዘብ እንዱዋጣ 

ተዯርጎሌ፡፡ በተሇይ በ2007 ዒ.ም በዞኑ በተሇያዩ ቦታዎች የሚገኙ መንገድች ክረምት 

ክረምት ጭቃ ስሇሚሄኑ የታመሙ ሰዎችንም ሆነ ሚጥ ያያዛትን ሴት ወዯ ሀኪም ቤት 

ሇመውሰዴ አስቸጋሪ ስሇሆነ እነዚህ መንገድች ሇማሰራት የሚሆን ገንዘብ ተሰባስቧሌ፡፡ ከዚህ 

በተጨማሪ ዲልቻ ወረዲ የሚገኘው የፇይዴን መስጂዴ ሇማሰራት እርዲታ ተይቆ ገንዘብ 

ተዋጥቷሌ፡፡ 
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ባጠቃሊይ የአሌከሶ መውሉዴ በዚህ ቦታ መከበሩ ሇአካባቢው ብልም ሇዞኑ እና አጎራባች 

ወረዲዎች ማህበራዊ ፊይዲው የጎሊ ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያም በዚህ መውሉዴ 

ተሰባስበው ችግራቸውን እርስ በአርስ ይወያየለ እንዱሁም የተቸገረን ሰው ይረዲለ፡፡ ስሇዚህ 

በዚህ ሁኔታ ማህበራዊ ግንኙኘታቸውን ያጠናክራለ፡፡  

 

ባጠቃሊይ በዚህ ምዔራፌ የተመሇከትነው በአሌከሶ መውሉዴ የወጣቶች ግንኙነት፣ የንግዴ 

እንቅስቃሴ እና የምግብ አዘገጃጀት እና የአመጋገብ ስርአት ምን እንዯሚመስሌ ነው፡፡ በዚህ 

መውሉዴ ወጣቶች ከቅዲሜ ጠዋት ጀምረው እስከ ሰኞ ዴረስ በየኸሇዋው፣ በየዲሱ፣ እና 

በየሜዲው በዯመቀ ሁኔታ መውሉደን ያከብራለ፤ ይዝናናለ፤ ማህበራዊ ግንኙነት 

ይፇጥራለ፤ ማህበራዊ ግንኙነታቸው ትዲር እስከ መመስረት ይዯርሳሌ፡፡ ከዚህ በሊይ 

እንዯተመሇከትነው በአሌከሶ መውሉዴ ከሚከናወኑ ክንውኖች መካከሌ አንደና ዋነኛው ንግዴ 

ነው፡፡ በዚህ ቦታ ከስሌጤ ዞን እና ከተሇያዩ ቦታዎች የተሰባሰቡ ነጋዳዎች ከአርብ ጀምረው 

በሀረሙ ውስጥ የተሇያዩ ሸቀጣ ሸቀጦችን በማቅረብ እስከ ማክሰኞ ዴረስ የንግዴ ስራ 

ይሰራለ፡፡ ላሊው በዚህ ምዔራፌ የተመሇከትነው የምግብ ስርአቱን ነው፡፡ በዚህ ክብረ በዒሌ 

የብሔረሰቡ አብሊጫ የባህሌ ምግቦች እና መጠጦች ይቀርባለ፡፡ አብሊጫዎቹ ምዔመናን 

ቤታቸው አዘጋጅተው የሚያመጧቸው ሲሆኑ የተወሰኑት ዯግሞ እዛው ሀረም ውስጥ 

የሚዘጋጁ ናቸው፡ 
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ምዔራፌ  ስምንት 

8. የሃይማኖት መስተጋብር በአሌከሶ መውሉዴ  

የዚህ ምዔራፌ ዋና ዒሊማ የሃይማኖት መስተጋብር በአሌከሶ መውሉዴ ምን እንዯሚመስሌ 

ማሳየት ነው፡፡ በመሆኑም በዚህ መውሉዴ የክርስትና ሃይማኖት ተከታዮች የሚሳተፈ 

በመሆኑ ክርስትያን መውሉዴ አክባሪዎች መውሉደን ሇምን ዒሊማ እና እንዳት 

እንዯሚያከብሩ ተዲሷሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በመውሉደ ሰሞን እና ውጭ በአካባቢው ያሇው  

የሃይማኖት መስተጋብር ምን እንዯሚመስሌ እና ይህ መስተጋብር ሇማህበረሰቡ ምን ገጽታ 

እንዲሊበሰው ተቃኝቷሌ፡፡  

 

ኢትዮጵያ የተሇያየ ሀይማኖት ያሊቸው ህዝቦች ተቻችሇውና ተከባብረው የሚኖሩባት ሀገር 

ናት፡፡ በሀገራችን በአሁኑ ጊዜ የሚስተዋሇው የሃይማኖት መቻቻሌ መሰረቱን የጣሇው 

በ7ኛው ክፌሇ ዘመን 615 አካባቢ ነው፡፡ ምክንያቱም ይህ ዘመን እስሌምና ወዯ ሀገራችን 

የገባበት ጊዜ ነው፡፡ እስሌምና ኢትዮጵያ ውስጥ የገባው በ7ኛው ክፌሇ ዘመን በቀይ ባህር 

በኩሌ እንዯሆነ Trimingham (1952፡42) እና የተሇያዩ የታሪክ ምሁራን ገሌጸዋሌ፡፡ 

እስሌምና በነቢዩ ሙሀመዴ መሌዔክተኞች አማካኝነት ወዯ ኢትዮዽያ ከገባ ጀምሮ እስከ 

አሁን ዴረስ በርካታ ዒመታትን አስቆጥሯሌ Hussein (2006:4) እና Trimingham 

(1952፡42)፡፡ Nejib (2015:1) ዯግሞ “In Islamic history and tradition, Ethiopia 

(Abyssinia or Al-Habasha) is known as the "Haven of the First Migration or 

Hijra."  For Muslims, Ethiopia is synonymous with freedom from persecution 

and emancipation from fear.” ይሊለ፡፡ 

 

ስሇ ሀይማኖት መቻቻሌ ውደ ጣፇጠ (2004፣204) ባህሌና ሌማት በኢትየጵያ በሚሌ ርዔስ 

ፍረም ፍር ሶሻሌ ስተዱስ በሚያዘጋጀው መጽሀፌ ውስጥ የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

“የሃይማኖት መቻቻሌ ጽንሰ ሀሳብ የተጀመረው በአውሮጳ ሲሆን ይህም በአስራ ስዴስተኛው 

ክፌሇ ዘመን በተጀመረውና ሪፍርሜሽን (Reformation) በተባሇው የሃይማኖት ንቅናቄ ጊዜ 

ነበር፡፡ ከዚህ በፉት በሃይማኖት ሌዩነቶች ምክንያት ሰዎች መሰዯዴ እና በሞት የመቀጣት 

እዴሌ ያጋጥማቸው ነበር፡፡ ከዚህ ጊዜ በኋሊ የሃይማኖት መቻቻሌ ጉዲይ ስር እየሰዯዯ ሄዯ፡፡” 
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በሀገራች መሌካም የሚባሌ መስተጋብር ከሚስተዋሌበት ስፌራ መካከሌ የስሌጤ ዞንን 

መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም መውሉዴ መሰረቱ ኢስሊማዊ ጉዲይ ሆኖ እያሇ ከሙስሉሞች 

እኩሌ ቁጥራቸው ጥቂት የማይባለ ክርስትያኖችም ገንዘብ በማዋጣት እና አስፇሊጊውን 

ትብብር በማዴረግ በዒለን በዯመቀ ሁኔታ ያከብራለ፡፡ ሙስሉሞቹም ቢሆኑ እነዚህን 

መውሉዴ አክባሪ ክርስትያኖች ሙስሉም አይዯሊችሁም፤ መውሉዴ የእናንተ ጉዲይ 

አይዯሇምና አትዴረሱብን ብሇው በዒለን እንዲያከብሩ አይከሇክሎቸውም፡፡ ከዚህም በተጨማሪ 

በየቦታው ሇመውሉደ የሚውሇው ወጪ ገንዘብ ሲሰባሰብ እንዲይረሱ በማሇት እና ሇምን 

መጀመሪያ አሌተጠየቀኩም እንዲይለ ገንዘብ የሚያሰባስበው አካሌ መጀመሪያ የሚጠይቀው 

ክርስትያኖችን እንዯሆነ አቶ ሁሴይኒ እና አቶ ታዯሰ ያስረዲለ፡፡  

 

ይህ ማሇት በአሌከሶ መውሉዴ ከእስሌምና ሀይማኖት በተጨማሪ የክርስትና እምነት 

ተከታዮችም ይገኛለ ማሇት ነው፡፡ ይህ ሲባሌ በስሌጤ ዞንም ሆነ በአሌከሶ አካባቢ የሚገኙ 

ክርስትያኖች በሙለ መውሉዴን ያከብራለ ማሇት ግን አይዯሇም፡፡ ምክንያቱም በመውሉዴ 

ሰሞን በርካታ ክርስትያኖች በስራ ቦታቸው ተገኝተው ስራቸውን ይሰራለ፡፡ ስሇዚህ በዚህ 

ጥናት ክርስትያኖች ስሌ በአካባቢው የሚገኙ የክርስትና ሃይማኖት ተከታዮችን በሙለ 

ሇማሇት ሳይሆን መውሉዴን የሚያከብሩ ክርስትያኖችን ሇመግሇጽ ብቻ ነው፡፡ 

 

የአሌከሶ መውሉዴ መከበር ከጀመረበት ወቅት ጀምሮ ክርስትያኖች በበዒለ ይሳተፈ እንዯነበር 

አቶ ታዯሰ160 ይነገራለ፡፡ አቶ ሰናይ161 ዯግሞ እነዚህ ክርስቲያን ምዔመናን እንዯማንኛውም 

የሙስሉም ማህበረሰብ በሚኖሩበት አካባቢ ሇአሌከሶ መውሉዴ ገንዘብ ሲዋጣ እንዯሚያዋጡ 

ያስረዲለ፡፡ ይህንን ሀሳብ በተመሳሳይ ሁኔታ አቶ አዘነ ትክክሌ መሆኑን አጠናክረውታሌ፡፡ 

እነዚህ ክርስትያኖች በአሌከሶ መስጂዴ ሀረም  ውስጥ የራሳቸው ኸሇዋ አሊቸው፡፡ ኸሇዋው 

አሌከስዬ ሇክርስትያን ወገኖች ማረፉያ ይሆን ዘንዴ በአካባቢው ይኖሩ ከነበሩ ክርስትያን 

ምዔመናን ጋር በመተባበር አሰርተውታሌ፡፡ ይህ ኸሇዋ ሲሰራ ከሁሇት ወይም ከሶስት 

ክርስትያኖች በሊይ እንዲሌተሳተፈበት እንዱሁም ከእንጨት ጀምሮ የሚያስፇሌገው ወጪ 

በሙለ የተሸፇነው በአካባቢው ሙስሉም ማህበረሰብ እና በመስጂደ አስተዲዯር እንዯሆነ 

አባቴ ነግረውኛሌ በማሇት አቶ ግርማ162 ተናግረዋሌ፡፡ ስሇዚህ ከነዚህ ሀሳቦች የምንረዲው 

                                                           
160 ቃሇ መጠይቅ 20/09/07 
161 ቃሇ መጠይቅ 23/10/07 
162 ቃሇ መጠይቅ 23/10/07 
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የአሌከሶ መውሉዴ መከበር ከጀመረበት ጊዜ ጀምሮ የክርስትና ሀይማኖት ተከታዮች ይሳተፈ 

እንዯነበር ነው፡፡ 

 

ክርስትያኖች የአሌከሶን መውሉዴ እንዳትና መቼ መከበር እንዯጀመሩ የበዒለ ዝግጅት 

የክርስትያን አስተባበሪ የሆኑት አቶ ታዯሰ ታዬ163 የሚከተሇውን ይሊለ፡፡  

 

ክርስትያኖች መውሉዴን ማክበር የጀመሩት መውሉደ መከበር ከጀመረበት 

ጊዜ ጀምሮ ነው፡፡ በዒለን ማክበር ከጀመሩ ሰዎች መካከሌ የእኔ አባት አቶ 

ታዬ አንደ ናቸው፡፡ አባቴ የአሌከስዬ አገሌጋይ (ኻዲሚ) ነበሩ፡፡ እሳቸው 

እንዯነገሩኝ ከሆነ አሌከስዬ ሰውን ሙስሉም ክርስትያን ብሇው አይሇዩም 

ነበር፡፡ በእሳቸው ዘንዴ ሁለም ሰው እኩሌ ነው፡፡ በመሆኑም የክርስትያን 

ማሪፉያ ሇብቻው ስሊሌነበረ ከተሇያዩ ቦታዎች የሚመጡ ክርስትያኖች 

ከእሳቸው እኩሌ ትሌቁ መስጂዴ ውስጥ ያርፈ ነበር፡፡ የመውሉደ ዴምቀት 

እየጨመረ ሲመጣና የክርስትያኖች ቁጥር ሲበዛ አሁን ያሇው ከእሳቸው 

ማረፉያ ቤት ጀርባ ያሇው ኸሇዋ ተሰራ፡፡ የክርስትያኖች ኸሇዋ ከእሳቸው 

ማረፉያ ቅርብ የሆነበት ምክንያት እነዚህ ሰዎች ሙስሉም ሳይሆኑ የእኔን 

መውሉዴ የሚያከብሩ ሰዎች ሙስሉም ህዝብ ምናሌባት ሉበዴሊቸው እና 

ሉጨቁናቸው ስሇሚችሌ እኔ በቅርብ ርቀት እጠብቃቸዋሇሁ በማሇት ነው፡፡  

 

የአቶ ታዯሰን ሀሳብ ሃምሳ አሇቃ ወርቁ፣ ሼኸ ከዱር፣ በርከፇት ኑርሰቦ እና አቶ ግርማ 

በተመሳሳይ ሁኔታ ያስረዲለ፡፡ 

 

የአሌከሶ መውሉዴን የሚያከብሩ ክርስትያኖች የአከባበር ስርአቱን የሚመራሊቸው በአቶ 

ታዯሰ ታዬ የሚመራ ኮሚቴ አሊቸው፡፡ እነዚህ ኮሚቴዎች ከቅዲሜ ጠዋት ጀምሮ 

በኸሇዋቸው የመገኘት እና የበዒለን ቅዴመ ዝግጅት ማስጀመር ሀሊፉነት የተጣሇበቸው 

ናቸው፡፡ ከኮሚቴው ውጭ ይሆኑ ሰዎች ግን በብዛት ወዯ በክርስትያን ኸሇዋ ውስጥ 

የሚሰባሰቡት ከቅዲሜ ማታ ጀምሮ ነው፡፡  

 

                                                           
163 ቃሇ መጠይቅ 17/09/08 



 
238 

 

እነዚህ ክርስትያን ምዔመናን በመስጂደ ሀረም   ውስጥ የሚገኙት ከቅዲሜ እሇት ጀምሮ 

ነው፡፡ በሀገራችን በሚከበሩ መውሉድች ክርስትያኖች እንዯሚሳተፈ ቀዯምት ጥናቶች 

ያሳያለ፡፡ ሇምሳላ ብርሀኑ (1998፡32) ሇሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያ በጻፇው ጽሁፌ በወል 

በሚከበሩ መውሉድች ሊይ ክርስትያኖች እንዯሚሳተፈ ጽፎሌ፡፡ ይህን ጉዲይ ባሳየበት ርእስ 

በመውሉዴ የሁሇቱም እምነት ተከታዮች እንዯሚሳተፈ ሇማሳየት በአካባቢው ከሚባለ ቃሌ 

ግጥሞች መካከሌ የሚከተሇውን አስፇሯሌ፡፡ 

 

እንዯምን ነው አና 

እንዯምን ነው ዲና 

እንዯምን ነው ገታ አዴባርና አውጋሩ፤ 

የሚመጀኑበት እስሊም ክርስትያኑ፡፡ 

ቃሌቻው በመስጂዴ ቄሱ በመቅዯሱ፤ 

ሴት ወንዴ በቤቱ፤ ሁሌጊዜ ይሊለ ሞሚና ዴረሱ፡፡  

 

ከብርሃኑ በተጨማሪ ሰሚራ(2004)፣ እና መሀመዴ(2009) በወል በሚከበሩ መውሉድች ሊይ 

ክርስትያኖች እንዯሚታዯሙ ያስረዲለ፡፡  

  

የአሌከሶ መውሉዴ አክባሪ ክርስትያን ምእመናን ቅዲሜ እሇት ቦታው ሊይ እንዯዯረሱ ሇበዒለ 

በሚዯረገው ቅዴመ ዝግጅት ሊይ ይሳተፊለ፡፡ ተሳትፎቸውም እንዯ ሆኔታው እንጨት 

በማዘጋጀት፣ የሀረሙን አጥር በማዯስ፣ ውሃ በላሇበት ቦታ ውሃ በማቅረብ ወዘተ ነው፡፡ 

በዚህ ሁኔታ እስከ ቅዲሜ ጠዋት ዴረስ ይቆዩና ከቅዲሜ ጠዋት ጀምሮ የራሳቸውን ኸሇዋ 

ማጽዲት ይጀምራለ፡፡ ኸሇዋው አመቱን ሙለ ዝግ ሆኖ ስሇሚቆይ እሱን በማጽዲት እና 

ግምጃ ቤት የተቀመጠውን የምግብ ማብሰያ ቁሳቁሳቸውን ወዯ ኸሇዋቸው በመውሰዴ 

በማጽዲት እና በማስተካከሌ ቀኑን ያሳሌፊለ፡፡ ምዔመናኑ የሚሰባሰቡት ከተሇያየ ቦታ 

ቢሆንም በዋናነት የሚመጡት በስሌጤ ዞን ውስጥ ከሚገኙ የተሇያዩ ወረዲዎች ነው፡፡ ከነዚህ 

ወረዲዎች በተጨማሪ ከሀዱያ ዞን፣ ከቡታጀራ፣ ከአሊባ ሌዩ ወረዲ፣ ከዝዋይ፣ ከአዲማ፣ 

ከሻሸመኔ፣ ከወሊይታ፣ ከአሰሊ፣ ከአዱስ አበባ ወዘተ የሚመጡም አለ፡፡ እነዚህ ሰዎች ከሩቅ 

ቦታ ተነስተው ወዯ አሌከሶ መውሉዴ የሚመጡት በብዛት እነሱ በሚኖሩበት አካባቢ ከሚኖሩ 
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የስሌጤ ብሔረሰብ ተወሊጆች ጋር ነው፡፡ በዚህ ሁኔታ እንጂ ሇብቻቸው የአሌከሶን መውሉዴ 

ሇማክብር ብሇው ከሩቅ ቦታ የሚመጡ ክርስትያኖች እንዯላለ አቶ ታዯሰ164 ይናገራለ፡፡ 

 

ፍቶ 20፡- በአሌከሶ ሀረም  የክርስትያኖች ማረፉያ ኸሇዋ165 

 

 

በመውሉዴ ሰሞን አንዲንዴ ከሩቅ ቦታ የሚመጡ ክርስትያን ምዔመናን ወዯ ክርስትያን ኸሇዋ 

ከመሄዴ ይሌቅ አብረዋቸው ከመጡ ሙስሉሞች ጋር በሙስሉም ኸሇዋ ውስጥ በዒለን 

ማሳሇፌ የተሇመዯ ነው፡፡ እነዚህ ሰዎች ሇሚቆዩበት ቀን ያህሌ ምግብ አዘጋጅተው ስሇ 

ሚመጡ ምግብ ሇመመገብ ወዯ ክርስትያን ኸሇዋ በብዛት አይሄደም፡፡ አንዲንድቹ የሙስሉም 

የክርስትያን ሳይለ ያገኙትን ሲመገቡ የተወሰኑት ዯግሞ ከሀረሙ ውጭ በመውጣት ምግብ 

ገዝተው ይመገባለ፡፡ 

 

ከአሌከሶ መውሉዴ በተጨማሪ በሀገራችን በሚከበሩ ክብረ በዒሊት ሊይ ክርስትያኖች 

እንዯሚሳተፈ Yasuo and Ishihara (2009፣500) በሚከተሇው ሁኔታ ያስረዲለ፡፡ “There 

were also a number of Christian pilgrims coming from Gojjam and Asosa. For 

these pilgrims, the stew with meat was not served and they were given 

chicken or sheep to be slaughtered and cooked by themselves. During the 

daytime and in the evening.” ከዚህ ጥቅስ የምንረዲው በላልቹም በሀገራችን በሚከበሩ 
                                                           
164 ቃሇ መጠይቅ 14/09/08  
165 ፍቶ በአጥኚው 23/09/07፣ አሌከሶ፡፡ ይህ የክርስትያን ማረፉያ በ2008 ዒ.ም ሇመውሉዴ ውጭ እና 

ውስጥ ክፌለ ታዴሷሌ፡፡ 
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መውሉድች በመውሉዴ ሰሞን ክርስትያኖች በራሳቸው ማረፉያ ቦታ ሃይማኖታቸው 

በሚያዘው ሁኔታ ምግብ አዘጋጅተው እንዯሚመገቡ ነው፡፡ 

 

8.1 የክርስትያን ምዔመናን የምግብ አዘገጃጀት እና አመጋገብ 

የክርስትና ሃይማኖት ተከታዮች የአሌከሶን መውሉዴ የሚያከብሩበት ኸሇዋ እንዲሊቸው ሁለ 

የራሳቸውን ምግብ የሚያበስለበት የምግብ ማብሰያ ቁሳቁስም አሊቸው፡፡ ሇበዒለ ከተሰባሰቡ 

የእርዴ ከብቶች መካከሌ አንዴ ይሰጣቸዋሌ፡፡ የተሰጣቸውን በሬ ራሳቸው አርዯው በቀይ 

ወጥ፣ በቅቅሌ እና በጥብስ መሌክ ያዘጋጃለ፡፡ ወጥ የሚሰሩበት በርበሬ፣ ዘይት፣ ሽንኩርት 

እና የማገድ እንጨት ይሰጣቸዋሌ፡፡ እንጀራ እና የተሇያዩ ዲቦዎችን ግን የመጋገሪያ ቦታ 

ስሇላሊቸው ከሙስሉም ምግብ ማዘጋጃ ኸሇዋ ይወስዲለ፡፡ በኸሇዋቸው ውስጥ በቆየሁበት 

ወቅት እንዯተመሇከትኩት በርካታ ምዔመናን የሚመጡበት ሁኔታ ካሇ ተጨማሪ የሚያርደት 

ነገር ይሰጣቸዋሌ፤ እንጅራና ዲቦ ተጨማሪ ካስፇሇጋቸው ሇሙስሉም ከተዘጋጅው እንዱወስደ 

ይፇቀዴሊቸዋሌ፡፡ በ16/09/2008 የመውሉዴ ቀን እነዚህ ክርስትያኖች ስጋ በጊዜ ጨርሰው 

ሇእርዴ የሚሆን ወይፇን ጥየቃ ሲሄደ ተመሌክቻሇሁ፡፡ ስሇዚህ በአሌከሶ መውሉዴ 

የክርስትያኖች መብት ከሙስሉሞች እኩሌ ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡   

 

በክርስትያን ኸሇዋ በቆየሁበት ወቅት ምግብ ሲዘጋጅ የተመሇከትኩት በወንድች ነው፡፡ በዚህ 

በዒሌ በምግብ ዝግጅት ሴቶች የማይሳተፈት ሴቶቹ ከሩቅ ቦታ ስሇሚመጡና ስሇሚዯክማቸው 

እንዯሆነ ላሊ ምንም የተሇየ ምክንያት እንዯላሊቸው አቶ ግርማ ከተማ166 ነግረውኛሌ፡፡ 

ወንድች ምግብ ማዘጋጀት ብቻ ሳይሆን ከውጭ ሇሚመጡ ሴት ምዔመናን ሇእጅ ውሀ 

ከማቅረብ እስከ ምግብ ማቅረብና የተመገቡበት እቃ ማንሳት ዴረስ ያሇውን ስራ ይሰራለ፡፡ 

ወ/ሮ ሊቀች ዯስታ167 ሰኞ ጠዋት በክርስትያን ኸሇዋ ውስጥ ከባሇቤታቸው ጋር ምግብ 

ሲመገቡ ከገኘኋቸው ሴቶች መካከሌ አንዶ ናቸው፡፡ ወ/ሮ ሊቀች “አሌከስዬ ዴሮም ጀምሮ 

ወንዴና ሴት እኩሌ ናቸው ይለ ስሇነበረ ወንድችም እሳቸውን ስሇሚሰሙ ከእኛ ቀዯም 

ብሇው በመምጣት በሬ አርዯው ምግብ ይሰራለ፡፡ እኛም ቀስ ብሇን ከኋሊ መጥተን እጃችንን 

ታጥበን መብሊት ብቻ ነው፡፡ በአሌከሶ መውሉዴ ወንዴ ሴት የሚባሌ ነገር የሇም፡፡” ይሊለ፡፡ 

በመውሉዴ ሰሞን ከሙስሉም ወንድች ይሌቅ ክርስትያን ወንድች የበሇጠ ስራ ይሰራለ፡፡ 
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 ቃሇ መጠይቅ 24/09/07 



 
241 

 

ምክንያቱም ሙስሉም ወንድች የሚያዘጋጁት ስጋ ነክ ማባያዎችን ብቻ ነው፡፡ ክርስትያን 

ወንድች ግን ማረፉያ ቤታቸውን ከማጽዲት ጀምሮ ሁለንም ስራ ይሰራለ፡፡ 

 

ክርስትያን ምዔመናን በዒለን የሚያከብሩት በክርስትያን ኸሇዋ ብቻ አይዯሇም፡፡ ከክርስትያን 

ኸሇዋዎች ውጭ በተሇያዩ የሙስሉም ኸሇዋዎች የሚያከብሩም አለ፡፡ ይህ ማሇት መጀመሪያ 

ሊይ ሇመግሇጽ እንዯሞከርኩት አንዲንዴ ክርስትያን ምዔመናን ወዯ አሌከሶ የሚሄደት እነሱ 

ከሚኖሩበት አካባቢ ሙስሉሞች ጋር ነው፡፡ በመሆኑም እነዚህ ክርስትያኖች አብረዋቸው 

የመጡ ሙስሉሞች በሚያርፈበት የሙስሉም ኸሇዋ ውስጥ ያርፊለ፡፡ እነዚህ ክርስትያኖች 

አንዲንድቹ ወዯ ክርስትያን ኸሇዋ ሄዯው ምግብ ይመገባለ፡፡ አብሊጫዎቹ ግን ከቤታቸው 

ሳይበሊሽ ሇበርካታ ቀናት የሚቆይ ምግብ አዘጋጅተው ይዘው ይመጣለ፡፡ የተወሰኑት ዯግሞ 

ወዯ ከተማ በመሄዴ በሌተው ይመጣለ፤ አሌያም እዝያው አካባቢ በጊዜያዊነት በተሰሩ ዲሶች 

ውስጥ ሇሽያጭ የሚቀርቡ ምግቦችን ገዝተው ይመገባለ፡፡  

 

የአሌከሶ መውሉዴ የወረዲው፣ የዞኑ፣ የክሌለ እና የፋዯራሌ መገናኛ ብዙሃን የስርጭት 

ሽፊን ይሰጡታሌ፡፡ የመውሉደን የአከባበር ስርዒት ሇመዘገብ ከሚመጡ ጋዜጠኞች መካከሌ 

የክርስትና ሃይማኖት ተከታዮች ይገኙበታሌ፡፡ እነዚህ ጋዜጠኖች ምግብ ፌሇጋ ወዯ ከተማ 

ከመሄዴ ይሌቅ ክርስትያን ኸሇዋ በመሄዴ ምግብ ይመገባለ፡፡ በ2007 ዒ.ም የመውሉዴ 

በዒሌን ሇመዘገብ አሌከሶ ከተገኙ ጋዜጠኞች መካከሌ ጋዜጠኛ ግርማ ይገኝበታሌ፡፡ ግርማ 

ከአዱስ አበባ ሇኢትዮጵያ ዜና አገሌግልት (ኢዜአ) ሇመዘገብ አሌከሶ ተገኝቷሌ፡፡ ግርማን 

ያገኘሁት ክርስትያን ኸሇዋ ውስጥ ምሳ ሲበሊ ነው፡፡ እንዯ ግርማ168 አገሊሇጽ በበዒለ ሲገኝ 

የመጀመሪያው ነው፡፡ ምግብ ፌሇጋ ወዯ ከተማ ሇመሄዴ ፇሌጎ መንገዴ ሲጠይቅ ከተማ 

ከምትሄዴ ሇምን ክርስትያኖች ጋ ሄዯህ አትበሊም ተብል ወዯ ክርስትያን ኸሇዋ እንዯተሊከ 

ይናገራሌ፡፡ አቶ ግርማ በዚህ አይነት የዯመቀ የሙስሉም በዒሌ ሊይ እንዱህ ሇክርስትያንም 

ትኩረት ሰጥቶ ቦታና ምግብ መዘጋጀቱ ገርሞኛሌ የሚሌ ሀሳብ ከሰነዘረ በኋሊ በአስተናጋጆቹ 

የእንግዲ አቀባበሌ መዯስቱን ገሌጾዋሌ፡፡ እንዯ ግርማ ሁለ በርካታ ክርስትያን ፖሉሶች፣ 

ጸጥታ አስከባሪዎች፣ ጋዜጠኞች እና ሹፋሮች በክርስትያን ኸሇዋ ተገኝተው ምግብ ሲመገቡ 

እና ጫት ስቅሙ መመሌከት ችያሇሁ፡፡ 

                                                           
168 ቃሇ መጠይቅ 24/09/07 
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ፍቶ 21፡- ክርስትያን ምዔመናን ጫት እየቃሙ መውሉዴ ሲያከብሩ 

 

8.2 የክርስትያን መውሉዴ አክባሪዎች መውሉዴ የሚያከብሩበት ምክንያት 

የክርስትና ሃይማኖት ተከታዮች መውሉዴን የሚያከብሩበት የየራሳቸው የሆነ ምክንያት 

አሊቸው፡፡ በመሆኑም በአሌከሶ መውሉዴ ክርስትያኖች ሇምን መውሉዴን እንዯሚያከብሩ 

የተሇያዩ ጥናቶች ተካሂዯዋሌ፡፡ ሇምሳላYasuo እና Ishihara የሀ ሊይ ክርስትያኖች 

በሙስሉም ክብረ በዒሌ(መውሉዴ) ሊይ የሚሳተፈበት የየራሳቸው ምክንያት እንዲሊቸው 

ያስረዲለ፡፡ ከምክንያቶቹም መካከሌ በመውሉደ በመገኘት ደኣ በማስረዯግ እና በመጸሇይ 

ሀብት ሇማፌራት፣ ጤናን ሇማግኘት፣ ዘር የላሊቸው ዘር ሇማግኘት፣ ከሙስሉሞች ጋር 

አንዴነታቸውን ሇማጠናከር እንዯሆና ያስገነዝባለ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ በግብጽ፣ በታንዛኒያ፣ 

በማሉ፣ በህንዯ፣ በቱርክ ሙስሉም ያሌሆኑ ሰዎች በሙስሉሞች ቅደሳን ናቸው የተባለ 

ቦታዎች የተሇያዩ አሇማዊ እና መንፇሳዊ ጥቅም ሇማግኘት በማሰብ በአመት በተወሰነ ጊዜ 

ወዯ ስፊራው እንዯሚሄደ የተሇያዩ ጥናቶች ያሳለ፡፡ 

 

ቀዯም ብሇን እንዯተመሇከትነው በሀገራን በሚከበሩ መውሉድች የሚሳተፈ የክርስትና እመነት 

ተከታዮች በመውሉዴ ሊይ ሇመሳተፌ በርካታ ምክንያት እንዲሊቸው ሁለ በአሌከሶ 
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መውሉዴም የሚሳተፈ ክርስትያን ምዔመናን የየራሳቸው ምክንያት አሊቸው፡፡ በመሆኑም 

ከዚህ በመቀጠሌ በዚህ መውሉዴ ክርስትያን ምዔመናን ሇምን ዒሊማ ወይም ምክንያት  

እንዯሚሳተፈ የተወሰኑ መሳያዎችን እንመሇከታሇን፡፡ 

 

ማሳያ አንዴ፡- የአቶ ታዯሰ ምክንያት 

አቶ ታዯሰ መውሉዴን መውሉዴን ከሚያከብሩ የክርስትና ሃይማኖት ተከታዮች መካከሌ 

አንደ ናቸው፡፡ እኚህ መውሉዴ አክባሪ መውሉዴን እንዳት እና በምን ምክንያት ማክበር 

እንዯጀመሩ እንዯሚከተሇው ያስረዲለ፡፡ 
  

እኔ መውሉዴ ማክበር የጀመርኩት ገና በስዴስት አመቴ ነው፡፡ በህጻንነቴ በጣም 

ታማሚ ነበርኩኝ አለ፡፡ አባቴ እኔን ሇማሳከም ያሌሄደበት ሀኪም እና አዋቂ 

ቤት የሇም፡፡ ግን ማንም ከበሽታዬ ሉፇውሰኝ አሌቻሇም፡፡ አባቴ እና እናቴ 

በስተርጅና ያገኙኝ አንዴ ሌጃቸው ስሇሆኑኩኝ ሉሞትብኝ ነው ብሇው በጣም 

ተረበሹ፡፡ በየሄደበትም በእስተርጅና ያገኘነው አንዴ ሌጅ ሉሞትብን ነው ብሇው 

መናገር ጀመሩ፡፡ አባቴ አንዴ ቀን ከአንዴ ሰውዬ ጋር ገበያ ሄዯው ሲመሇሱ 

ስሇሁኔታው ሇሰውየው አጫወቱት፡፡ ሰውየውም ካዲመጣቸው በኋሊ አሌከሶ 

በሚባሌ ቦታ አሌከስዬ የሚባለ የታመመን የሚያዴኑ ሰውዬ አለ ብዙ ሰው 

በሀኪም ሇፌቼ ዯክሜ ያሊገኘሁትን ፇውስ እሳቸው ጋ አግቻሇሁ ሲለ ሰምቻሇሁ 

እስኪ እዚያ ሞክርሇት አለት፡፡ አባቴም ወዯ አሌከስዬ በመሄዴ ስሊጋጠመው 

ችግር ነገራቸው፡፡ እሳቸውም ዋናው የመውሉዴ ጊዜ ሌጁን ይዘህው ና አለት፡፡ 

እሱም በተባሇው መሰረት የመውሉዴ በዒለ በሚከበርበት ወቅት እኔን ይዞኝ 

ሄዯና ሇአሌከስዬ አሳዩኝ፡፡ አሌከስዬም ቁርአን ከቀሩ እና ደኣ ካዯረጉብኝ በኋሊ 

በእጃቸው ምራቃቸውን ትፌ ትፌ ብሇው ሙለ ሰውነቴን አሹኝ፡፡ ከዚያ ቀን 

ጀምሮ ከበሽታዬ ተፇወስኩኝ፤ አባቴም በጣም ዯስ አሊቸው፡፡ እስካሁንም ዴረስ 

ምንም አይነት ህመም ይዞኝ አያውቅም፡፡ ይህ የሆነው በስዴስት አመቴ ነው፡፡ 

ከዚያን ጊዜ ጀምሮ አባቴ በህይወት በነበሩበት ወቅት ሁላም ይዘውኝ ይመጡ 

ነበር፡፡ አሁን እዴሜዬ ወዯ ስሌሳ ስምንት እየተጠጋ ነው፡፡ ከስዴት አመቴ 

ጀምሮ መውሉዴ ቀርቼ አሊውቅም፡፡169  

                                                           
169 ቃሇ መጠይቅ፣ አቶ ታዯሰ፣ 23/09/07 



 
244 

 

 

ከአቶ ታዯሰ ሀሳብ መረዲት የሚቻሇው አቶ ታዯሰ የአሌከሶን መውሉዴ የሚያከብሩት 

ምክንያት በሌጅነታቸው በበሽታ ይሰቃዩ እንዯነበረ እና በመውሉዴ ቦታ ተገኝተው ደኣ 

ተዯርጎሊቸው ከህመማቸው በመፇወሳቸው የተነሳ ከሌጅነታቸው ጀምሮ እስካሁንም 

እንዯሚያከብሩ ነው፡፡  

 

ማሳያ ሁሇት፡- የአቶ ዯነቀ ተፇራ ምክንያት 

ላሊው በቦታው ኸሇዋ ሲያጸደ እና ምግብ ሲያዘጋጁ ያገኘኋቸው አቶ ዯነቀ ተፇራ 

መውሉዴን ሇረጅም ጊዜ ማክበራቸውና ምንም ምክንያት ቢያጋጥማቸው የአሌከሶን 

መውሉዴ እንዯማይቀሩ አጫውተውኛሌ፡፡ አቶ ዯነቀ ተፇራ ዯግሞ ሇአሌከሶ መውሉዴ 

ከፌተኛ የሆነ ፌቅርና አክብሮት እንዲሊቸው ይናገራለ፡፡ እኚህ መረጃ አቀባይ አያይዘውም 

አንዴ ዘመን ሊይ ያጋጠማቸውን ክስተትም እንዯሚከተሇው አጫውተውኛሌ፡፡ አንዴ ዘመን 

ሊይ የአሌከሶ መውሉዴ በሚከበርበት ወቅት አባታቸው በጣም ይታመማለ፡፡ የአጋጣሚ ነገር 

ሆነና ዋናው የአሌከሶ መውሉዴ በሚከበርበት ቀን ይሞታለ፡፡ አቶ ዯሳሇኝ በዚህ ጊዜ “ቀርቼ 

የማሊውቀውን መውሉዴ እንዳት እቀራሇሁ” በማሇት ግራ ይገባቸዋሌ፡፡ ሇቅሶ ቢሆንም 

“አሌቀርም በማንኛውም ሰአት ቢሆን ዯርሼ እመጣሇሁ” ብሇው ይወስናለ፡፡ አባትየው ወዯ 

ስዴስት ሰአት አካባቢ ከተቀበሩ በኋሊ “ወዯ ከተማ ሄጄ አንዲንዴ እቃዎችን ገዝቼ እመጣሇሁ” 

በማሇት ወዯ አሌከሶ መውሉዴ በመሄዴ ሇተወሰነ ሰዒትም ቢሆን በዒለን አክብረው 

እንዯተመሇሱ ያስታውሳለ፡፡ አቶ ዯሳሇኝ “ወዯ ፉትም ቢሆን በህይወት እስካሇሁ ዴረስ 

አሌቀርም፡፡ እኔ ብቻ ሳሌሆን ሁለም የእኛ አካባቢ ክርስትያኖች እንዯሱ ነው የሚያስቡት” 

ይሊለ፡፡ 

 

ከዚህ ሁኔታ መረዲት የሚቻሇው እነዚህ ክርስትያኖች ሇአሌከሶ መውሉዴ እና ሇአሌከስዬ 

ሌዩ ክብር እና ፌቅር እንዲሊቸው ነው፡፡ ምክንያቱም እነዚህ ምዔመናን በህይወት ዘመናቸው 

ትሌሌቅ ጉዲዮች ቢያጋጥማቸው እንኳን ከአሌከሶ መውሉዴ እንዯማይቀሩ ነው፡፡ ይህ ሁኔታ 

በሀገራችን ሁሇቱ ሀይማኖቶች ምን ያህሌ ቁርኝት እንዲሇቸው የሚያሳይ ነው፡፡ ነገር ግን 

ሁለም ክርስትያን ምዔመናን ወዯ አሌከሶ መውሉዴ የሚሄደት ሇመውሉዴ እና ሇአሌከስዬ 

ሌዩ ፌቅር ስሊሊቸው ብቻ ሳይሆን ከራሳቸው ጋር በተየያዘ በዒሊማዊም ሆነ በምዴራዊ 

ህይወታቸው አንዲች ፊይዲ ሇማግኘት በማሰብ ነው፡፡ እነዚህ ሰዎች ወዯ አሌከሶ የሚሄደት 

ስሇ ቦታው ላልች ሰዎች ሲናገሩ ሰምተው አሉያም “በህሌሜ” መጣብኝ በሚሌ ምክንያት 
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ነው፡፡ የዚህ አይነት ሁኔታ በሀገራችን በሚከበሩ መውሉድች ሊይ እንዲለ በዚህ ጥናት 

የዲሰስኳቸው ጥናቶች ያሳያለ፡፡ 

 

ማሳያ ሶስት፡- የአቶ ግርማ ከተማ ምክንያት 

ክርስትያኖች የእስሌምና ሀይማኖት ተከተይ ሳይሆኑ በአሌከሶ መውሉዴ ከሙስሉሙ 

ማህበረሰብ እኩሌ ይሳተፊለ፡፡ ሙስሉም ሳይሆኑ ሇምን መውሉዴ እንዯሚያከብሩ የተሇያየ 

ምክንያት ያቀርባለ፡፡ አቶ ግርማ ከተማ የቡታጅራ ከተማ ነዋሪ ሲሆኑ መውሉደን ሲያከብሩ 

ከአገኘኋቸው ክርስትያን መውሉዴ አክባሪዎች መካከሌ አንደ ናቸው፡፡ አቶ ግርማ ክርስትያን 

ሆነው ሇምን መውሉዴን ያከብራለ ሇሚሇው ጥያቄ የሚከተሇውን ምሊሽ ሰጥተዋሌ፡፡  

 

አባቴ ትዲር ከያዘ አስራ አራት አመት ያህሌ ቢቆይም ሌጅ መውሇዴ አሌቻሇም፡፡ 

በመሆኑም በላሊ ሴት ሇመሞከር ላሊ ሴት ከሶድ ያመጣሌ፡፡ አዱስ ያመጣትም 

ሚስት ስዴስት ወር ያህሌ አብራው ብትቆይም ማርገዝ አሌቻሇችም፡፡ በዚህ ጊዜ 

ሇችግር ሁለ መፌትሄ ይሰጣለ ወዯ ሚባለት ሳዲት(የአሌከስዬ ሌጀ ናቸው) ጋር 

ጫትና አዱሷን ሚስቱን ይዞ በመሄዴ ያጋጠመውን ነገር አስረዲቸው፡፡ እሳቸውም 

ጫቱን በመፌታት ደኣ ካዯረጉ በኋሊ እንካ ጫቱን ወስዯህ ስጣት በማሇት ሰጡት፡፡ 

ሴት ዋና መስጂዴ ስሇማይገባ እሷ አሌቀረበችም ነበር፡፡ እሱም በተባሇው መሰረት 

ጫቱን ሰጥቷት ቃመችው፡፡ ይህ በሆነ በሰባት ወሩ ያቺ ሴት እኔን ተገሊገሇች፡፡ 

እኔም በአሌከሶ መውሉዴ ደኣ የተገኘሁ ስሇሆንኩኝ የአሌከሶን መውሉዴ ሇማክበር 

ሁላም በየ አመቱ እመጣሇሁ፡፡ አንዴ ጊዜ ሇስራ ጉዲይ ወዯ ከሚሴ ሄጄ እያሇሁ 

መውሉደ የሚከበርበት ወቅት ዯረሰ፡፡ ወዯዚህ ሇመምጣት አሇቃዬ ከሇከሇኝ፡፡ እኔም 

ከፇሇገ ስራው ይቅር እንጂ አሌቀርም ነገ እሄዲሇው ብዬ ወሰንኩ፡፡ ያጋጣሚ ነገር 

ሆነና ፇይዴ ማታ በህሌሜ መተው እየሳሙ ናፌቆቱ ወጣሌህ እንዳ እያለ 

አናገሩኝ፡፡ ጠዋቱን ህሌሜን ሇአንዴ ሴትዮ ስነገራት እንዱ ከሆነማ ቦታው ዴረስ 

እንዯሄዴክ ይቆጠርሌሀሌ ብሊኝ ቀርቻሇሁ፡፡170 

 

ከአቶ ግርማ ሀሳብ መረዲት የሚቻሇው አሌከስዬ እና እሳቸውን ተክተው መስጂደን 

ያስተዲዯሩ መሪዎች ደአ ያዯረጉበት ጉዲይ ስኬታማ እንዯሚሆን እና ክርስትያን ምዔመናን 

                                                           
170 ቃሇ መጠይቅ፣  24/10/ 2007 
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እንዯሚያምኑባቸው ነው፡፡ እንዱሁም አብሊጫ ክርስትያኖች ወዯ አሌከሶ መውሉዴ 

የሚሄደት ሇመዝናናት አስበው ብቻ ሳይሆን አንዲች አሇማዊም ሆነ መንፇሳዊ ጠቀሜታ 

አገኛሇሁ በማሇት ነው፡፡ ሇዚህ ሀሳብ ማጠናከሪያ የሚሆነው የአቶ ታዯሰ ታዬ እና የአቶ 

ዯሳሇኝን ሀሳብ ማየት ይቻሊሌ፡፡ እነዚህ ሁሇት ክርስትያን ምዔመናን የስሌጢ ወረዲ ነዋሪዎች 

ሲሆኑ በተሇያየ ጊዜ ራሳቸውና ሌጆቻቸውን የተሇያየ አይነት በሽታ ያጠቃቸው እንዯነበረ እና 

የአሌከሶ መውሉዴ በመሄዴ ማክበር እና ደአ ማስዯረግ ከጀመሩ በኋሊ እነሱም ሆነ 

ሌጆቻቸው ከተሇያዩ በሽታዎች ነጻ መሆናቸውን ይናገራለ፡፡ 

 

ማሳያ አራት፡- የወ/ሮ መሰረት ምክንያት 

ወ/ሮ መሰረት ሻሸመኔ ኸሇዋ ውስጥ ሚያዝያ 24/2007 ዒ.ም ካገኘኋቸው ክርስትያን 

የአሌከሶ መውሉዴ አክባሪዎች ውስጥ አንዶ ናቸው፡፡ ወ/ሮ መሰረት እንዯነገሩኝ ከሆነ 

መኖሪያቸው ሻሸመኔ ሲሆን ወዯ መውሉዴ የሄደት ከጉረቤታቸውን ከወ/ሮ ማይሙና ጋር 

ነው፡፡ ወ/ሮ መሰረት በዚህ በዒሌ ሲሳተፈ ሇሁሇተኛ ጊዜ ነው፡፡ ወ/ሮ መሰረት በዚህ በዒሌ 

መሳተፌ እንዳት እንዯጀመሩ ሁሇት ዒመታትን ያህሌ ወዯ ኋሊ በትዝታ በመሄዴ 

እንዯሚከተሇው ተርከውሌኛሌ፡፡   

  

የዛሬ ሁሇት አመት አካባቢ በህሌሜ አንዴ ትሌቅ ጭንቅሊታቸው ሊይ ነጭ ሻሽ 

የጠቀሇለ ሰውዬ በሬን አንኳኩ፡፡ እኔም ማነው ብዬ ተነስቼ ከፇትኩሊቸው፡፡ 

እሳቸውም በር ሊይ ቆመው “ባሌሽን ባሁኑ ጊዜ ሰይጣን ሉያሳስተው ነውና በዯንብ 

ጠብቂው” አለኝ፡፡ በወቅቱ ባሇቤቴ ሇስራ ጉዲይ ላሊ ቦታ ሄድ ስሇነበረ ምን ነካው 

ብዬ ዯንግጬ ምን ሆነ ብዬ ስጠይቃቸው “ሇጊዜው ምንም አሌሆነም ሲመሇስ ግን 

አዯራ በዯንብ ጠብቂው” ብሇውኝ ከአጠገቤ ተሰወሩ፡፡ እኔም ከእንቅሌፋ ብንን ስሌ 

ማንም የሇም፡፡ ዯንግጬ አማትቤ ተመሌሼ ተኛሁኝ፡፡ ይህን ህሌም ባየሁኝ 

ሁሇተኛ ቀን ባሇቤቴ ሇስራ ከሄዯበት ሀገር ተመሇሰ፡፡ የተወሰነ ቀናትን ከቆየ በኋሊ 

በምን ምክንያት እንዯሆነ በማይታወቅ ሁኔታ ራሱን አጠፊ፡፡ በዚህ ጊዜ ያኔ 

በህሌሜ መተው ሰውየው የነገሩኝ ነገር ሇሰው ባሇመናገሬ እና ባሇቤቴን በዯንብ 

ባሇመጠበቄ በጣም ተጸጸትኩ፡፡ ሇቅሶ ሇመዴረስ ሇመጡ ሰዎች ያጋጠመኝን ህሌም 

ስነግራቸው ከሇቀስተኞቹ መካከሌ አንዴ ሙስሉም ስትዮ “በህሌምሽ መተው 

ጉዲዩን የነገሩሽ ስሌጤ ሀገር ውስጥ የነበሩ ትሌቅ አሌከስዬ የሚባለ ወሌይ ዴሮ 

ነበሩ፡፡ እሳቸው የሚወደትን ሰው በህሌም እየመጡ እንዲንቺ ያናግራለ” አሇችኝ፡፡ 



 
247 

 

እኔም ይህን ከሰማሁ በኋሊ ስሇሳቸው አጠያይቄ ሁኔታውን ካጣራሁ በኋሊ ወዯ 

ዚህ ከሚመጡ ሰዎች ጋር መምጣት ጀመርኩ፡፡ እዚህ ከመጣሁ በኋሊ የእኔ 

አይነት ታሪክ ያሊቸው ሰዎቸ አጋጥመውኛሌ፡፡171  

  

ማሳያ አምስት፡- የአቶ ማሙሸት ምክንያት 

ሻሸመኔ ኸሇዋ ውስጥ ጫት ሲቅሙ የገኘኋቸው እና ከወሊይታ ሶድ ከተማ የመጡት አቶ 

ማሙሸት አንደ ናቸው፡፡ አቶ ማሙሸት172 እንዯነገሩኝ የክርስትና ሃይማኖት ተከታይ 

ሲሆኑ ወዯ አሌከሶ መውሉዴ ሲመጡ ሇሁሇተኛ ጊዜ ነው፡፡ አቶ ማሙሸት ወዯ አሌከሶ 

መውሉዴ የመጡት አብሯቸው ከሚሰራው የአካባቢው ተወሊጅ ከሆነው ወጣት ሱሌጣን ጋር 

በመሆን ነው፡፡ ወዯ አሌከሶ ሇመሄዴ ያነሳሳቸው ጉዲይ ወጣት ሱሌጣን በየአመቱ ወዯ 

አሌከሶ መውሉዴ ዯርሶ ከተመሇሰ በኋሊ ስሇ በዒለ ዴምቀት እና አሌከስዬ ስሇሚፇጽሙት 

ሌዩ የሆነ ነገር ሲናገር ዯጋግመው መስማታቸው ቀሌባቸውን እንዯገዛው ይናገራለ፡፡ 

እሳቸውም በበዒለ በመገኛታቸው ሌዩ የሆነ ዯስታ እንዯፇጠረባቸው አስረዴተው “ካሁን 

በኋሊ በጣም አስቸጋሪ ጉዲይ ካሌገጠመኝ በስተቀር አሌከሶ በየአመቱ አሌቀርም” ብሇዋሌ፡፡ 

አቶ ማሙሸት ምግብ ሇማግኘት ተሳፌረው ወዯ ከተማ በቀን አንዴ ጊዜ በመሄዴ ምግብ 

እንዯሚመገቡ እና ሇላሊ ጊዜም የሚሆናቸውን ምግብና ውሀ ገዛዝተው እንዯሚመሇሱ 

ያስረዲለ፡፡ እንዯ አቶ ማሙሸት አገሊሇጽ በሀረሙ ዙርያ የሚሸጡ ምግቦች እና መጠጦችን 

የማይጠቀሙት ንጽህናቸው በሚገባ አይጠበቅም ከሚሌ ስጋት የመነጨ ነው፡፡ እንዱሁም 

በክርስትያን ኸሇዋ የሚዘጋጁ ምግቦች ሲዘጋጅ ሄዯው መመሌከታቸውና ምግቦቹ 

የሚዘጋጁበት ቦታ እና ቁሳቁሶቹ ምግቡን ሇመመገብ የሚጋብዝ እንዲሌሆነ ይናገራለ፡፡ እኔም 

እንዯተመሇከትኩት ኸሇዋው አመቱ ሙለ ተዘግቶ ስሇሚከርም ውስጡ ሲገባ ምግብ 

ሇመመገብም ሆነ ሇረጅም ጊዜ ሇመቆየት አይጋብዝም፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ከዚህ በሊይ ከተመሇከትናቸው ማሳያዎች መረዲት የሚቻሇው በአሌከሶ መውሉዴ 

የሚሳተፈ የክርስትና ሃይማኖት መውሉዴ አክባሪዎች በመውሉዴ የሚሳተፈበት የየራሳቸው 

ምክንያቶች እንዲሎቸው ነው፡፡ ከነዚህም መካከሌ አንዲንድቹ በመውሉዴ ሰሞን ደኣ 

ተፇርጎሊቸው ከበሽታ የተፇወሱ ሲሆኑ የተወሰኑት ዯግሞ ስሇአሌከስዬ ሙስሉሞች ሲናገሩ 
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በመስማታቸው ሲሆን የተወሰኑት ዯግሞ የተሇያዩ አሇማዊ ጠቀሜታዎችን ሇማግኘት 

በመሆኑ እንዯሆነ መገንዘብ ይቻሊሌ፡፡  

8.3. በመውሉዴ የሙስሉሞች እና የክርስትያኖች ተመሳስል 

በአልከሶ ሀረም ውስጥም ክርስትያኖች የሙስሉም የአሇባበስ ስርዒት የሚከተለ መኖራቸውንም 

ተመሌክቻሇሁ፡፡ ሇምሳላ በክርስትያን ኸሇዋ ውስጥ ሇክርስትያን ምዔመናን ምግብ ሲያቀርቡ 

ያገኘኋቸው አቶ ታዯሰ ታዬ የሙስሉም ኮፌያ አዴርገው ነበር፡፡ አቶ ታዯሰ ክርስትያን ሆነው 

እንዳት የሙስሉም ኮፌያ ሉያዯርጉ እንዯቻለ ስጠይቃቸው “እኔ ሙስሉም አይዯሇሁም 

የመንዝ አማራ ክርስትያን ነኝ፡፡ ዴሮ አባቴ እዝህ መተው ወሌዯውኝ ነው፡፡ እኛ ሀገር 

ሙስሉም ክርስትያን የሚባሌ ነገር የሇም፡፡ የተመቸንን ነው የምንሇብሰው፡፡ሌጆቻችንም 

ቢሆኑ ትምህርት ቤትም ሆነ የት ሲሄደ እንዯ ሙስሉም ሌጆች ነው የሚሇብሱት እኛ 

ከእነሱ የምንሇየው በስጋ ብቻ ነው” የሚሌ ምሊሽ ሰጥተውኛሌ፡፡ እነዚህ ክርስትያን መውሉዴ 

አክባሪዎች ምግብ ከበለ በኋሊ የሚያመሰግኑት አሌከስዬን እና አሊህን ነው፡፡ ክርስተያኖች 

በንግግራቸው መሀሌ “አሇሀምደሉሊሂ”፣ “አሊህ ካሇ”፣ “ኢንሻአሊህ” የመሳሰለ የአረብኛ 

ቃሊትን ስሇሚጠቀሙ ሙስሉም ይመስሊለ፡፡  

 

ምግብ ሇመመገብ ወዯ ክርስትያን ከሇዋ የሚመጡ ክርስትያን ሌጆች እና አዋቂ ሴቶች 

አሇባበስ በአካባቢው ከሚኖሩ ሙስሉም ማህበረሰብ ጋር ተመሳሳይ ነው፡፡ እነዚህን ክርስትያን 

ምዔመናን በአሇባበስም ሆነ በአነጋገር ከአካባቢው ሙስሉሞች ጋር ተመሳሳይ ናቸው፡፡ 

በመሆኑም ክርስትያን መሆናቸውን በምንም መሇየት አይቻሇም፤ ምናሌባት በአንገታቸው 

ማህተብ ካሰሩ በእሱ ሌንሇያቸው እንችሊሇን፡፡ ከላሊ ቦታ የመጡትም ሆነ እዝያው ተወሌዯው 

ያዯጉ ክርስትያኖች የአካባቢውን ሙስሉሞች ባህሌ፣ ወግ እና ስርዒት በሚገባ ተሊምዯውት 

ሁኔታቸው ሁለ ሙስሉም ይመስሊለ፡፡ ሇዚህ ማሳያ አንዴ ምሳላ ሊቅርብ፡፡ በአሌከሶ 

መውሉዴ በዒሌ ሊይ ሲጫወቱ ከተመሇከትኳቸው ሌጆች መካከሌ አንደ በአንገቱ ማህተብ 

አስሯሌ፡፡ ነገር ግን ሲምሌ እግዝአብሔርን ወይም ማርያምን ወዘተ ከማሇት ይሌቅ ወሊሂ 

ይሊሌ፡፡ አቶ ታዯሰ በጭቅሊታቸው ሊይ የሙስሉም ኮፌያ በአንገታቸው ዯግሞ የክርስትና 

ሃይማኖት መገሇጫ የሆነውን ጥቁር ክር (ማተብ) አስረው የሙስሉሞችን የመውሉዴ በዒሌ 

ያከብራለ፡፡  
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ይህ የሚያሳየው በአካባቢው የሁሇቱ ሃይማኖት (እስሌምና እና ክርስትና) ተከታዮች ምን 

ያህሌ ተከባብረው  እና አብረው እንዯሚኖሩ ነው፡፡ ይህ ተከባብረው አብሮ መኖራቸው አሌፍ 

አሌፍ ትዲር መስርተው እንዱኖሩ አዴርጓሌ፡፡ ሇምሳላ በ2007 ዒ.ም የመውሉዴ በዒሌን 

ሇመመሌከት ወዯ ስፌራው በሄዴኩበት ወቅት ያረፌኩበት ቤት ውስጥ አንዶ ሌጅ 

ሙስሉምና የሙስሉም ቤተሰብ ሌጅ ሆና እያሇ ክርስትያን አግብታ አንዴ ወንዴ ሌጅ 

ወሌዲሇች፡፡ ምንም እንኳን ክርስትያን አግብታ ሩቅ ቦታ ብትሄዴም የአሌከሶን መውሉዴ 

ሇማክበር ሇዋናው በዒሌ ሁሇት ቀን ሲቀረው አሌከሶ ቤተሰቦቿ ጋር ተገኝታሇች፡፡ ከዚህ 

በተጨማሪ አቶ ዯሳሇኝ የመጀመሪያ ሚስታቸው ክርስትያን ስትሆን ሁሇተኛ ሚስታቸው 

ዯግሞ ሙስሉም እንዯሆነች ይገሌጻለ፡፡ አቶ ታዯሰ ዯግሞ አንዴ ሴት ሌጃቸው ሙስሉም 

ሇማግባት እንዯምትፇሌግ ስትጠይቃቸው “አንቺ ካመንሽበት መብትሽ ነው” ብሇው 

እንዯፇቀደሊት አስረዴተው ሌጃቸው ሙስሉም ባሌ አግብታ በአሁኑ ጊዜ የሁሇት ሌጆች 

እናት እንዯሆነች ገሌጸዋሌ፡፡  
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መስጂዴ ውስጥ ከሙስሉሞች እኩሌ ጫት የሚቅሙ እና መንዙማ የሚለ ክርስትያኖችም 

አጋጥመውኛሌ፡፡ አቶ ክፌላ ዋናው የአሌከሶ መውሉዴ በሚከበርት እሇት እሁዴ ቀን በዙህር 

ሷሊት ወቅት ከዋናው መስጂዴ ሲወጡ እኔ ዯግሞ ሇመስገዴ ስገባ ተገጣጠምን፡፡ በዚህ ጊዜ 

“ምንን ኢሇሰግዱ ኢንድ” (ምነው አይሰገዴም እንዳ) አሌኳቸው አቶ ክፌላም174 “ኢኘ በሰሊቲ 

ኤሇነቢ” (እኛ በሰሊቱ የሇንበትም) የሚሌ ምሊሽ ሰጡኝ፡፡ ነገሩ ግራ ሆኖብኝ እንዳት ብዬ 

ብጠይቃቸው “እኔ ክርስትያን ነኝ እዚህ የገባሁት ከቤቴ ጫት ይዤ በመምጣት ደአ 

ሇማስዯረግ ነው፡፡ በየአመቱ ጫት ይዤ በመምጣት እዚህ ውስጥ ደኣ አስዯርጋሇሁ፡፡ 

ከሙስሉሞች እኩሌ ተጣጥቤ ጫት እቅማሇሁ ነሺዲም እሊሇሁ፡፡ ሌክ አዛን ሲሌ ግን 

ስሇማሌሰግዴ ወጥቼ ከተሰገዯ በኋሊ ተመሌሼ እገባሇሁ፡፡ እኔ ብቻ ሳሌሆን ብዙ ክርስትያኖች 

እንዯሱ ያዯርጋለ፡፡ እንዲሇ ቀዯም ብሇው ወጥተዋሌ፡፡ እኔ ጥግ ስሇነበርኩ ነው ቶል 

ያሌወጣሁት” የሚሌ ምሊሽ ሰጥተውኛሌ፡፡ 

 

እነዚህ ክርስትያን ምዔመናን በዒለን በዯመቀ ሁኔታ ሲያከብሩ እስከ ሰኞ ምሽት ዴረስ 

ይቆያለ፡፡ የተወሰኑት ግን በዒለን ባከበሩ በነጋታው ወዯ መጡበት ቦታ ይመሇሳለ፡፡ 

የተወሰኑት ግን “ስሌስሊ”175 እስከሚከበር ዴረስ ይቆያለ፡፡ የኮሚቴው አባሊት ግን ስሌስሊው 

ከወጣ በኋሊ በቦታው በመቆየት ኸሇዋውን ያጸዲለ፤ ምግብ ያዘጋጁበት እና የተመገቡበት 

ቁሳቁስ ሇእቃ ግምጃ ቤት በመመሇስ ሇሚቀጥሇው አመት በሰሊም ያገናኘን በማሇት 

ተመራርቀው ይሇያያለ፡፡ 

 

ሙስሉም ምዔመናን መውሉዴ ሇሚያከብሩ ክርስትያን ምዔመናን ጥሩ አክብሮት እና  

አመሇካከት አሊቸው፡፡ ቀዯም ብሇን እንዯተመሇከትነው ክርስትያኖች በአሌከሶ መውሉዴ 

መሳተፌ የጀመሩት መውሉደ መከበር ከጀመረበት ጊዜ ጀምሮ ነው፡፡ ከዚህ ጊዜ ጀምሮ 

ምንም አይነት ችግር ሳያጋጥማቸው ከሙስሉም እኩሌ የሚበሊ እና የሚጠጣ ነገር 

ተሰጥቷቸው በዒለን እስካሁንም ዴረስ በዯመቀ ሁኔታ እንዯሚያከብሩ አቶ ታዯሰ176 

ያስረዲለ፡፡ 

 
                                                           
174 ቃሇ መጠይቅ 24/09/07 
175 ቀዯም ባሇው ምዔራፌ እንዯተመሇከትነው “ሲሌስሊ” ማሇት በዒለ እሁዴ ተከብሮ በሶስተኛው ቀን ማክሰኞ 

እሇት ሇመሰነባበቻነት የሚዘጋጅ ሌዩ ዝግጀት ነው፡፡ አብሊጫ ምዔመናንም ወዯ የመጡበት መሄዴ 
የሚጀምሩት ከስሌስሊ በኋሊ ነው፡፡ 

176 ቃሇ መጠይቅ 14/09/07 
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አቶ ግርማ ሙስሉሞች ሇእነሱ ጥሩ አመሇካከት እንዲሊቸው እና በየመሀለ እየተመሊሇሱ 

“አትቦዝኑ ተጫወቱ” እያለ እንዲይከፊን ያዯርጋለ ይሊለ፡፡ እኔም ቦታው ሊይ በነበርኩበት 

ወቅት የተወሰኑ ወንድች እና ሴቶች ክርስትያኖች እንዲይቦዝኑ በማሇት በክርስትያን ኸሇዋ 

ውሰጥ ከክርስትያኖች ጋር ቡና ሲሰጡ እና ጫት ስቅሙ መመሌከት ችያሇሁ፡፡ አቶ ኡመር 

መውሉዴን ሇማክበር ከአሉቾ ዊሪሮ የመጡ ሲሆን እሁዴ ማታ በዒለን ያከበሩት ክርስትያን 

ኸሇዋ ውስጥ ጫት በመቃም ነው፡፡ አቶ ኡመር የሙስሉም ኸሇዋ እያሇ የክርስትያን ኸሇዋን 

የመረጡበት ምክንያት ሲናገሩ “አንዯኛ እኔን ተከትል የመጣ ክርስትያን ጓዯኛዬ እዚህ ስሊሇ 

እሱ ይቦዝናሌ በማሇት ነው፡፡ ሁሇተኛ የሙስሉም ኸሇዋ ግርግር ይበዛበታሌ፡፡ እዚህ ግን 

ምንም ግርግር የሇም” የሚሌ ሀሳብ አቅርበዋሌ፡፡ ከዚህ ሁኔታ መረዲት የሚቻሇው 

ሙስሉሞች ሇክርስትያን መውሉዴ አክባሪዎች ጥሩ አመሇካከት እንዲሇቸው ነው፡፡ 

ምክንያቱም የተወሰኑ ሙስሉም ምዔመናን የራሳቸው ማረፉያ ቦታ እያሊቸው በክርስትያን 

ኸሇዋ ውስጥ በዒለን ያሳሌፊለ፡፡ ብዙሃን ክርስትያኖችም ከሩቅ ቦታ ስሇሚመጡ በአሌከሶ 

መስጂዴ አካባቢ የሚኖሩ ሙስሉሞች አስፇሊጊውን ነገር ሁለ ያቀርቡሊቸዋሌ፡፡ 

 

አቶ ሲራጅ ነዋሪነታቸው ዲልቻ ወረዲ ሲሆን ሊሇፈት አርባ አመታት አንዴም ጊዜ ሳያቋርጡ 

የአሌከሶ መውሉዴን ያከበሩ የእዴሜ ባሇጸጋ ናቸው፡፡ አቶ ሲራጅ177 ስሇ ክርስትያን 

መውሉዴ አክባሪዎች ሲናገሩ  

 

እነሱ እኮ ክርስትያን ናቸው ማሇት አይቻሌም ሙስሉም በሊቸው፡፡ እነሱ 

አይሰግደም እንጂ ሁሌ ነገራቸው የሙስሉም ነው፡፡ መስጂዴ ውስጥ 

ይገባለ፡፡ ጫት ይቅማለ፡፡ ሇደኣ ገንዘብ ሲዋጣ ያዋጣለ፡፡ ደኣ ሲሇመን 

አሚን ይሊለ፡፡ እኔ መውሉዴን ማክበር ከጀመርኩበት ጊዜ ጀምሮ አዚህ 

ቀርተው አያውቁም፡፡ አሌከስዬን በጣም ነው የሚወዶቸው፡፡ ብዙ 

ሙስሉሞችም መውሉደን እነሱ ኸሇዋ ውስጥ ያከብራለ፡፡  

 

ይህ የሚያሳየው የአሌከሶ መውሉዴ የሙስሉሞች ክብረ በዒሌ ቢሆንም የክርስትያኖችም 

በዯመቀ ሁኔታ እንዯሚያከብሩት ነው፡፡ 

 

                                                           
177 ቃሇ መጠይቅ 23/10/2007 
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እንዯ አቶ ግርማ178 አገሊሇጽ ሇእነዚህ መውሉዴ አክባሪ ክርስትያኖች በዴሮ ጊዜ 

ፇይዴ(የአሌከስዬ የሌጅ ሌጅ እንዯሆኑ ቀዯም ብዬ ገሌጫሇሁ) አቅመ ዯካማ ከሆኑ ወዯ 

መጡበት መመሇሻ ብር ይጥዋቸው ነበር፡፡ ነገር ግን ከቅርብ ጊዜ ወዱህ ግን ይሄ እርዲታ 

ቀርቷሌ፡፡ በዴሮ ጊዜ አባባ እኛን እሳቸው ጋር በማስጠራት አትቅሩ እናንተ የያዛችሁት በሊ 

እኮ ቀሊሌ አይዯሇም ይለን ነበር በማሇት ያስረዲለ፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ በዴሮ ጊዜ 

ሇክርስትያን ምዔመናን የመጓጓዣ ገንዘብ ይስጣቸው እንዯነበር አቶ ሁሴይኒ እና ገራዴ 

ኑርሰቦ በመግሇጽ የአቶ ግርማን ሀሳብ ያጠናክራለ፡፡ ይህ ሁኔታ በመውሉዴ ዴሮ ይተገበር 

እንዯነበረ እና በአሁኑ ወቅት ከቀሩ ጉዲዮች መካከሌ አንደ ነው፡፡ 

 

ባጠቃሊይ እነዚህ ክርስትያን መውሉዴ አክባሪዎች የአሌከሶ መውሉዴን እንዯ ሙስሉም 

የራሳቸው በዒሌ እንዯሆነ ያከብሩታሌ፡፡ በበዒለ ከመሳተፊቸው በተጨማሪ ሇመውሉደ 

ሇሚወጣው ወጪ አቅማቸው የፇቀዯውን ያህሌ ያዋጣለ፡፡ የዚህ አይነት እስሊማዊ ክብረ 

በዒሌ ሊይ የሙስሉሞች እና የክርስትያኖች መሌካም መስተጋብር መኖሩን Gemechu 

(2007፣89) በአርሲ ኦሮሞ ዘንዴ በሰፉው በሚከበረው ፇረቀሳ ሊይ ባካሄዯው ጥናት 

ገሌጾዋሌ፡፡ ባጠቃሊይ በአሌከሶ ሀረም   የክርስትያን ኸሇዋ መኖሩን ቀዯም ብዬ ገሌጫሇሁ፡፡ 

ክርስትያን መውሉዴ አክባሪዎች የየራሳቸው ምክንያት ቢኖራቸውም በአካባቢው ሇመውሉዴ 

ገንዘብ ሲዋጣ ያዋጣለ፤ መውሉዴንም በዯመቀ ሁኔታ ያከብራለ፡፡  
 

 

ባጠቃሊይ በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን በሙስሉሞች እና በክርስትያኖች መካከሌ ያሇው 

መስተጋብር ከዚህ በሊይ የተመሇከትነው ይመስሊሌ፡፡ የእነዚህ ሁሇት የተሇያየ ሃይማኖት 

ያሊቸው ማህበረሰቦች ከመውሉዴ ሰሞን ውጭ ያሊቸው ግንኙነት ምን ይመስሊሌ የሚሇውን 

መመሌከት ያስፌሌጋሌ፡፡ እነዚህ ማህበረሰቦች በመውሉዴ ጊዜ ያሊቸው ግንኙነት ይህን 

ከመሰሇ ከበዒለ በፉት እና በኋሊ ያሊቸው ግንኙኘትስ ምን ይመስሊሌ የሚሇውን በአጭሩ 

እንመሌከት፡፡ 

 

በአሌከሶ እና አካባቢው የሚኖሩ ሙስሉም እና ክርስትያን ማህበረሰቦች ከመውሉዴ በፉትም 

ሆነ በኋሊ ሌክ እንዯ መውሉዴ ሰሞን ተሳስበው እና ተከባብረው ይኖራለ፡፡ ምክንያቱም 

እነዚህ ማህበረሰቦች እርስ በእርስ ተጋብተው እና ተዋሌዯው በመኖር ሊይ ይገኛለ፡፡ ከዚህ 

                                                           
178 ቃሇ መጠይቅ 23/10/2007 
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በተጨማሪ አቶ ሲራጅ179 እና አቶ ታዯሰ180 እንዯነገሩኝ የሁሇቱ ሃይማኖት ተከታዮች 

በተሇያዩ ማህበረዊ ጉዲዮች እንዯ እዴር፣ እቁብ፣ የዯቦ ስራ ወዘተ በጋራ ይሳተፊለ፡፡ 

እንዱሁም ክርስትያኖች መስጂዴ ወይም መዴረሳ በአካባቢያቸው ሲሰራ እንዯ ማንኛውም 

ሙስሉም ቁሳቁስ በማዋጣትም ሆነ በጉሌበታቸው ያግዛለ፡፡ ስሇዚህ የአሌከሶ መውሉዴ 

የተሇያየ ሃይማኖት ያሊቸው ሰዎች የሚሳተፈበት በመሆኑ ሰሊም የሰፇነበት ክብረ በዒሌ ነው 

ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም በመውሉደ የተሇያየ ሃይማኖት ያሊቸው ሰዎች በነጻነት 

ይሳተፊለ፡፡ ከመሳተፌም ባሻገር እኩሌ መዋጮ ያዋጣለ፡፡ መውሉዴ እስሊማዊ መሰረት 

ቢኖረውም የአሌከሶ መውሉዴ ግን የሙስሉሞች ብቻ አይዯሇም ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ይህ ሁኔታ 

የአሌከሶ እና የአካባቢው ማህበረሰብ ከመውሉዴ በፉት፣ በመውሉዴ ሰሞን እና ከመውሉዴ 

በኋሊ ጥሩ የሚባሌ ግንኙነት እንዱኖራቸው ማዴረግ ችሎሌ፡፡ ምክንያቱም እነዚህ ሰዎች 

እርስ በእርስ ተዋዯው፣ ተጋብተው እና ተዋሌዯው እንዯሚኖሩ ቀዯም ብሇን ተመሌክተናሌ፡፡ 

 

ይህ የሚያሳየው በአካባቢው በሁሇቱ ሀይማኖቶች መካከሌ መተሳሰብ እና መከባበር መኖሩን 

ነው፡፡ ይህ መተሳሰብ እና መከባበር በአካባቢው ብልም በሀገራችን ሰሊምና ሌማት ሊይ ትሌቅ 

አዎንታዊ ተጽእኖ ይኖረዋሌ፡፡ ምክንያቱም እነዚህ ሁሇት የተሇያየ ሀይማኖት የሚከተለ 

ምዔመናን የማይተሳሰቡ እና የማይከባበሩ ቢሆን ኖሮ አይዯሇም በዚህ ሁኔታ ተሰብስበው 

የአንደን በዒሌ አንደ ሉያከብር ቀርቶ በሆነ ባሌሆነ ጉዲዮች እየተጋጩ የአካባቢውን ሰሊም 

ሉያዯፇርሱ ይችሊለ፡፡ ሰሊም ከላሇ ዯግሞ በአካባቢው ሰሊማዊ በሆነ ሁኔታ የሌማት 

እቅስቃሴ ማካሄዴ አዲጋች ይሆናሌ፡፡ በመሆኑም በአካባቢው ሰሊም ኖሮ ሌማቱ በአግባቡ 

ካሌተሳሇጠ ዴህነት ይንሰራፊሌ፡፡ የዚህ አይነት ሁኔታ በአንዴ አካባቢ መኖሩ የሚጎዲው 

አካባቢው ብቻ ሳይሆን ሀገሪቱንም ጭምር ነው፡፡ ምክንያቱም ችግር ያሇበት አካባቢ በዴርቅ 

ሉመታ ወይም የምግብ እጥረት ሉከሰት ይችሊሌ፡፡ ይህ በሚሆንበት ጊዜ መንግስት ሇላሊ 

ጉዲይ ማዋሌ የሚገባውን ገንዘብ እነዚህ ሰዎች ሇመርዲት ስሇሚያውሇው በሀገር እኮኖሚ 

ሊይ አለታዊ ተጽእኖ ይኖረዋሌ፡፡ በተቃራኒው በአካባቢው ሰሊም ኖሮ ሌማቱ በአግባቡ 

የሚከናወን ከሆነ ግን ከዚህ በሊይ የተገሇጸው ችግር ሊይከሰት ይችሊሌ፡፡  

 

ባጠቃሊይ በዚህ ምዔራፌ የተመሇከትነው በአሌከሶ መውሉዴ ከሙስሉሞች በተጨማሪ 

ክርስትያኖችም እንዯሚሳተፈበት ነው፡፡ እነዚህ ክርስትያን ምዔመናን እንዯማንኛውም 
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180 ቃሇመጠየቅ 23/10/07 



 
254 

 

መውሉዴ አክባሪ መዋጮ ሲዋጣ አቅማቸው የፇቀዯውን ያህሌ ገንዘብ ያዋጣለ፡፡ ሀረም   

ውስጥ ዯግሞ የራሳቸው የሆነ ማረፉያ ኸሇዋ እና ምግብ ማዘጋጃ ቦታ አሊቸው፡፡ በዚህ 

ኸሇዋ ከተሇያዩ ቦታዎች የሚመጡ ክርስትያን ምዔመናን እዚህ ኸሇዋ ውስጥ ያርፊለ፤ 

ምግብም ይመገባለ፡፡ ስሇዚህ ይህ ምዔራፌ በአሌከሶ እና በአካባቢው የሚኖሩ ሙስሉሞች እና 

ክርስትያኖች ተቻችሇው እና ተከባብረው እንዯሚኖሩ አሳይቷሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ 

በብሔረሰቡ ዘንዴ ከመውሉዴ ውጪም መሌካም የሚባሌ የሃይማኖት መስተጋብር መኖሩን 

ተመሌክተናሌ፡፡



 
255 

 

ምዔራፌ ዘጠኝ 

9. ሇውጥ፣ ቀጣይነት እና የከበራው ፊይዲዎች 
 

ይህ ምዔራፌ አራት ዋና ዋና ነጥቦችን የምንመሇከትበት ነው፡፡ አንዯኛ በአሌከሶ በመውሉዴ 

ምን ምን ጉዲዮች ከቀዴሞው ተሇወጡ እና ምን ምን ጉዲዮችስ ቀጠለ የሚሇው ጉዲይ  

ነው፡፡ ሁሇተኛ መውሉደ እንዱቀጥሌ የሚያዯርጉ ምቹ ሁኔታዎች ምን ምን እንዯሆኑ እና 

መውሉደ እንዲይቀጥሌ የሚያዯርጉ ተግዲሮቶች ምን ምን እንዯሆኑ የምንዲስስበት ነው፡፡ 

ሶስተኛው መውሉዴ በሀገራችን በበርካታ አካባቢዎች የሚከበር በመሆኑ በአሌከሶ መወሉዴ 

ስሌጤዎች ምን የተሇየ አሻራ አሳረፈበት ወይም ስሌጤዎች በአሌከሶ መውሉዴ ባህሊቸውን 

(ቁሳዊ እና መንፇሳዊ)፣ሌማዲቸውን፣ ማህበራዊ ግንኙነታቸውን እንዳት አንጸባረቁበት 

የምንመሇከትበት፡፡ አራተኛው ነጥብ የመውሉደ መከበር ያሇው ፊይዲ ምን እንዯሆነ 

የተዲሰሰበት ክፌሌ ነው፡፡ ይህን ምዔራፌ ሇመተንተን የተጠቀምኩት በዋናነት ሇውጥና 

ቀጣይነት እና ስነ ፊይዲ ንዴፇ ሀሳቦችን ነው፡፡ 

9.1 የአሌከሶ መውሉዴ ሇውጥ፣ ቀጣይነት እና የሇውጡ ዋና ዋና ምክንያቶች 

ይህ ንዐስ ርዔስ ስር የአሌከሶ መውሉዴ በየጊዜው ያመጣውን ወይም ያሳየውን ሇውጥ 

ያሳያሌ፡፡ በመሆኑም ሇውጡን ከማህበራዊ፣ ከኢኮኖሚያዊ፣ ከባህሊዊ(ፍክልር) እና 

ከሃይማኖታዊ ጉዲዮች አንጻር እንመሇከታሇን፡፡ ይህን ከመመሌከታችን በፉት ሇውጥ እና 

ቀጣይንት ማሇት ምን ማሇት እንዯሆነ በአጭሩ እንመሌከት፡፡ ስሇ ሇውጥ እና ቀጣይነት 

ንዴፇ ሀሳብ የጻፈት Tolken (1996፣126) እና Dorson (1972፣180) የአንዴ ማህበረሰብ 

ባህሌ በጊዜ ሂዯት ሉሇወጥ እና ሉቀጥሌ እንዯሚችሌ ያስረዲለ፡፡ (østebø,2014፣27) ዯግሞ 

ከሀገራችን ነባራዊ ሁኔታ በመነሳት የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

The political and socio-economic developments during the Derg 

regime and increasing pressure from the Salafi movement had 

significant impacts on the pilgrimage and the character of the 

shrine. The number of pilgrims decreased markedly, affecting the 

rituals of sacrifice, and consequently dramatically reducing the 

community‖s income.  
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በዯርግ ዘመን በተስተዋሇው ፖሇቲካዊ እና ማህበረ ኢኮኖሚያዊ እዴገት የተነሳ የሰሇፌ 

እንቅስቃሴ በማዯግ ሇሃይማኖታዊ ክብረበዒሇት የሚዯረጉ ጉዞዎች እና ቅደሳን ስፌራዎችና 

በስፌራዎች የሚከበሩ ክብረበዒዎች እየቀነሱ እንዯመጡ ከዚህ በሊይ የተመሇከትነው ጥቅስ 

ያሳያሌ፡፡ 

ከእነዚህ ሁሇት ምሁራን ሀሳብ የምንዲው ባህልች እና ሃይማኖታዊ ክብረ በዒሊትን ሇማክበር 

የሚዯረጉ ጉዞዎች በተሇያዩ ምክንያቶች የተነሳ ሇውጦች እንዯተስተዋሇባቸው ነው፡፡ በአሌከሶ 

መውሉዴ ይህ ሁኔታ ይንጸባረቃሌ፡፡ ምክንያቱም መረጃ አቀባዮች በርካታ የአከባበር ጉዲዮች 

የቀዴሞ ይዘታቸውን እየሇቀቁ መምጣታቸውን ያስገነዝባለ፡፡ ሇምሳላ ያክሌ የሚከተለትን 

እንመሌከት፡፡ 

ዚያራ፡- መውሉዴ መከበር ከጀመረበት ዘመን ጀምሮ በአሌከሶ ሀረም ከሚከናወኑ ጉዲዮች 

መካከሌ ዚያራ አንደ ነው፡፡ ዚያራው እንዯ ዴሮው አሇ፡፡ ነገር ግን የአዘያየር ሁኔታው እና 

ሇዚያራ የሚመጡ ሰዎች ይዘውት የሚመጡት ቁሳቁስ ግን በተወሰነ ዯረጃ ሇውጥ 

አሳይተዋሌ፡፡ እንዯ ሼኸ ከዱር አገሊሇጽ በዴሮ ጊዜ የዚያራ ቦታ ሴቶች እንዯሌባቸው 

አይገቡም ነበር በአሁኑ ጊዜ ግን ሴቶች እንዯሌባቸው መግባት ጀምረዋሌ፡፡ ይህ ሁኔታ ግን 

እንዯማይፇቀዴ ቀዯም ብዬ አንዴ ማሳያ ማቅረቤን እዚህ ሊይ ማስታወስ ያስፇሌጋሌ፡፡ 

ቁሳቁሶች፡- ላሊው የተስተዋሇው ሇውጥ በቀዯምት ዘመናት ከተሇያዩ ወረዲዎች የሚመጡ 

ምዔመናን ወዯ ዚያራ ቦታ ሲመጡ የተሇያዩ ቁሳቁሶችን ይዘው ይመጡ እንዯነበር እና 

በአሁኑ ጊዜ ግን እየቀረ መምጣቱን የአካባቢው የዔዴሜ ባሇጸጋዎች ይናራለ፡፡ ሇምሳላ  

በዴሮ ጊዜ ከሳንኩራ ጤፌ በብዛት ይመጣ ነበር፡፡ በአሁን ጊዜ ግን በምን ምክንያት እንዯሆነ 

ባይታወቅም የሳንኩራ ሰዎች ጤፌ ማምጣት ትተዋሌ፡፡ እንዱሁም ዴሮ በመውሉዴ ሰሞን 

ግመሌ ይመጣና ይታረዴ ነበር በአሁን ጊዜ ግን ይህ ሁኔታ ቀርቷሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ 

ብርዝ(በስሌጥኛው ስህር) ብዛት የመውሉዴ ሰሞን ይሰራ ነበር ነገር ግን በአሁኑ ጊዜ ይህ 

ብርዝ ቀርቷሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ከዚህ በሊይ የገሇጽኳቸው ጉዲዮች ሇመቅረታቸው በዋናነት 

እንዯ ምክንያት የሚቀርበው በአሁኑ ጊዜ የሚስተዋሇው የኑሮ ውዴነት እንዯ ምዔመናኑ 

ይናገራለ፡፡ 

 

ረብሻ እና ሁካታ፡- መውሉደን ከአከባበር አንጻር ስንመሇከተው ከቀዴሞው በተሇየ ሁኔታ 

ረብሻና ሁካታ እየበዛ መምጣቱን ገራዴ ኑርሰቦ እና ላልቹም መውሉደን ሇረጅም ጊዜ 
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ያከበሩ መረጃ አቀባዮች ይናገራለ፡፡ በዚያራ ቦታ ፇይዯ(የአሌከስዬ የሌጅ ሌጅ) በነበሩበት 

ወቅት ያሌነበረ ስርዒት የማጣት እና ቦታው ሃይማኖታዊ ስርዏት የሚካሄዴበት ቦታ 

የማይመስሌበት ዯረጃ መዴረሱን ገራዴ ኑርሰቦ ያስረዲለ፡፡ እኔም መስክ ሊይ በነበርኩበት 

ወቅት ሇዚያራ የተሇያዩ ቁሳቁሶችን ይዘው የመስጂደን መሪ ሇመዘየር ሲሄደ ዴምጻቸውን 

ከፌ አዴርገው ሲነጋገሩ ሰምቻሇሁ፡፡ ሼኽ ከዱር ግን በቀዯሙት ዘመናት በዝያራው ቦታ 

ዴምጽን ከፌ አዴርጎ መናገር ያሌነበረ ጉዲይ እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ ገራዴ ኑርሰቦ181 “በዚህ 

ቦታ የሚካሄዯው ዚያራ ከጊዜ ወዯ ጊዜ አዯቡን(ስርዒቱን) እያጣ መጥቶዋሌ፡፡ በዴሮ ጊዜ 

መገፊፊት፣ መሽቀዲዯም፣ መጫጮህ፣ አሌነበረም፡፡ አሁን ግን አንዲንዴ ጊዜ ቦታው ገበያ 

በሚመስሌ ሁኔታ ጫጫታ እየበዛ መጥቶዋሌ፡፡” ብሇዋሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በዴሮ ጊዜ 

ግመሌ ይመጣ እንዯነበረ እና በምን ምክንያት እንዯቀረ እንዯማይታወቅ በመግሇጽ የዴሮውን 

እና የአሁኑንን ሁኔታ በንጽጽር አቅርበዋሌ፡፡ የገራዴ ኑርሰቦን ሀሳብ ሼኽ ከዴር እና 

ሁሴይኒ ይስማሙበታሌ፡፡  ከእነዚህ መረጃ አቀባዮች ሀሳብ የምንረዲው ዚያራው እንዯ 

ቀዴሞው የቀጠሇ ሲሆን የአዘያየር ሁኔታው ግን የተወሰነ ሇውጥ እንዲሇው ነው፡፡  

 

የወጣቶች ግንኙነት፡-  ላሊው በአሌከሶ መውሉዴ ሇውጥ አሳይተዋሌ ከሚባለ ጉዲዮች 

መካከሌ የወጣቶች ግንኙነት ይገኝበታሌ፡፡ ቀዯም ብሇን እንዯተመሇከትነው የአሌከሶን 

መውሉዴ ከሚያዯምቁት ምዔመናን መካከሌ ወጣቶች እንዯሚገኙበት ተመሌክተናሌ፡፡ እነዚህ 

ወጣቶች ምንም እንኳን ሇመውሉደ ዴምቀት ቢሰጡትም በተቃራኒው ዯግሞ የመውሉደን 

መሌካም ገጽታ በተወሰነ ዯረጃ እያበሊሹት መሆኑን መውሉደን ሇረጅም ጊዜ ያከበሩ 

ምዔመናን ይናገራለ፡፡ ምክንያቱም በምዔራፌ ሰባት እንዯተመሇከትነው እነዚህ ወጣቶች 

ከተቃራኒ ጾታ ጋር በመሆን እስሊማዊ ስነ ስርዒት በሚካሄዴበት ቦታ መዯረግ የላሇባቸውን 

ዴርጊቶችን ይፇጽማለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በአሁኑ ጊዜ ወጣቶች የአሇባበስ እና የአጋጌጥ 

ሁኔታ ከቀዴሞው በተሇይ እና እስሊማዊ ስርዒት የሚከናወንበት ቦታ ሲገባ ሉሇበስ የሚገባ 

አሇባበስ አይዯሇም፡፡ ምክንያቱም ቁጥራቸው ጥቂት የማይባለ ወጣቶች አሇባበስ እና አጋጌጥ 

እስሊማዊ አሇባበስ ወይም የስሌጤ ብሔረሰብን ባህሊዊ አሇባበስ የሚንጸባርቅ አይዯሇም፡፡ ይህ 

ሁኔታ በአሌከስዬም ሆነ እሳቸውን ተክተው ሀረሙን በመሩ አሉሞች ዘመን ያሌነበረ እና 

ከቅርብ ጊዜ ወዱህ የመጣ ሇውጥ እንዯሆነ መረጃ አቀባዮች ይናገራለ፡፡ 
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የጥበቃ መመዯብ፡- በአሌከሶ መውሉዴ ዴሮ ባሌነበረ ሁኔታ የጥበቃ ወታዯር ከወረዲው 

ይመዯባሌ፡፡ አቶ ሁሰይኒ እና ገራዴ ኑርሰቦ ይህ የሆነበት ምክንያት ሁሇት እንዯሆነ 

ይናገራለ፡፡ አንዯኛው አንዲንዴ መውሉዴ መከበር የሇበትም የሚለ ሰዎች መንገዴ ሊይ እና 

ወዯ ሀረም መሄጃ ቦታ ሊይ በመቆም መውሉዴ ሇማክበር የሚሄደ ሰዎችን ስሇሚተናኮለ 

ነው፡፡ ሁሇተኛው ቀዯም ብዬ እንገሇጽኩት ቁጥራቸው ጥቂት የማይባለ የከተማ ወጣቶች 

ወዯ አሌከሶ ሀረም በመሄዴ ወጣት ሴቶችን ስሇሚተናኮለ እሱን ሇመከሊከሌ ነው፡፡ ከዚህ 

በተጨማሪ የተወሰኑ ወጣቶች በቡዴን በመሆን ጥሌ የሚፇጥሩበት አጋጣሚ አሇ፡፡ ወጣት 

ፇተረሁፌ “በጉዞው ሊይ አንደ ቡዴን ከአንደ ቡዴን ጋር እርስ በእርስ መጫወት እና 

መበሻሸቅ የተሇመዯ ነው፡፡ በዚህ ብሽሽቅ እና መቀሊሇዴ መካከሌ አሌፍ አሌፍ ጥሌ 

የሚፇጠርበት ሁኔታም አሇ” ይሊሌ፡፡ ፇተረሁፌ አያይዞም መንገዴ ሊይ ሲበሻሸቁ የመጡ 

ወጣቶች በመውሉዴ ቦታ ሊይ ተዯባዴበው መውሉደን የረበሹበት ጊዜ አሇ ሲሌ ሃምሳ አሇቃ 

ወርቁ1 ዯግሞ በአሁኑ ጊዜ በወጣቶች ዘንዴ ጥሌ የሚፇጠረው በብሽሽቅ ብቻ ሳይሆን 

“የአካባቢዬን ሴት ሌጅ ሇከፌክብኝ ወይም እኔ የምፇሌጋትን ሌጅ ሇምን ነካህብኝ” በሚሌ 

ጉዲይ ጭምር እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ 

 

ከፌተኛ የመንግስት ሹማምንት እና የሃይማኖት መሪዎች መገኘት፡- ከ2000 ዒ.ም ወዱህ 

ከፌተኛ የመንግስት ሹማምንት ሙስሉም ያሌሆኑ ጭምር እና ከመጅሉስ(ከፋዯራሌ፣ 

ከክሌሌ…) የሚመጡ የሃይማኖት መሪዎች በመውሉደ መገኘት ጀምረዋሌ፡፡ እነዚህ 

ሙስሉም ያሌሆኑ የመንግስት ሹማምንት ወዯ አሌከሶ የሚሄደት መውሉደን ሇማክበር 

ሳይሆን መንግስት ሇመውሉደ ትኩረት እንዯሚሰጠው ሇማሳየት እንዯሆነ በ2008 ዒ.ም 

የመውሉዴ አዘጋጅ ኮሜቴ መሪ የነበሩት አቶ ነስሮ ፇይዴ ይናገራለ፡፡ እነዚህ ሹማምንት 

በመውሉዴ በተገኙበት ወቅት የሚያዯርጉት ንግግር ከሃይማኖታዊ ይሌቅ አሇማዊ ይዘት 

ይበዛበታሌ፡፡  

የምግብ ስርዒት፡- ላሊው በአሌከሶ መውሉዴ ከተሇወጡ ጉዲዮች መካከሌ ሇምዔመናን 

የሚዘጋጀው ምግብ ነው፡፡ ቀዯም ብሇን ስሇ ሇውጥ እና ቀጣይነት ንዴፇ ሀሳብ 

በተመሇከትነበት ክፌሌ የአንዴ ማህበረሰብ ባህሌ በጊዜ ሂዯት ሉሇወጥ እንዯሚችሌ 

ተመሌክተናሌ፡፡ ይህ ሁኔታ በአሌከሶ መውሉዴም እንዯተከሰተ መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 

ምክንያቱም በዴሮ ጊዜ በአሌከሶ መውሉዴ ስጋ ይዘጋጅ የነበረው በጥብስ መሌክ ነበር፡፡ ነገር 
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ግን ከቅርብ ጊዜ ወዱህ ስጋ በቀይ እና በአሌጫ ወጥ መሌክ መዘጋጀት ጀምሯሌ፡፡ ስሇዚህ 

የምግብ ስርዒቱ አሇ፤ የሚዘጋጀው የምግብ አይነት ግን በተወሰነ ዯረጃ ሇውጥ አምጥቷሌ፡፡ 

 

የመገናኛ ብዙኋን ሽፊን መስጠት፡- ላሊው ቀዴሞ በተሇየ ሁኔታ ከ2000 ዒ.ም ጀምሮ 

የመውሉደ የአከባበር ስነ ስርአት ከወረዲ፣ ከዞን፣ ከክሌሌ እና ከፋዯራሌ የመጡ የመገናኛ 

ብዙኋን ባሇሙያዎች ሽፊን ይሰጡታሌ፡፡ እነዚህ ባሇሙያዎች በመውሉደ በመገኘት ምሌከት 

እና ቃሇመጠይቅ በማዴረግ በመውሉደ የነበረውን ሁኔታ በተሇያዩ ሚዱያዎች 

ያስራጩታሌ፡፡ ነገር ግን እነዚህ የመገናኛ ብዙኋን ሰዎች የመውሉደን የአከባበር ስርዒት 

እንዯወረዯ ከማስተሊሇፌ ይሌቅ እነርሱ ካቀደት ዒሊማ አንጻር ስሇሚያቀርቡት የመውሉደን 

ትክክሇኛ ገጽታ እያቀረቡ እንዲሇሆነ ከተሇያዩ የመገናኛ ብዙኋን አንጻር መረዲት ችያሇሁ፡፡ 

ከ2009 ዒ.ም ጀምሮ ከወትሮው በተሇየ ሁኔታ የአሌከሶ መውሉዴ የሚከበረበት ቀን በመገናኛ 

ብዙኅን መነገር ጀምሯሌ፡፡ ሇምሳላ የ2009ኙ የአሌከሶ መውሉዴ ግንቦት 6/2009 ዒ.ም 

እንዯሚከበር በፊና ብሮዴካስቲንግ ኮርፖሬሽን ተገሌጾ በሀገራችን የሚገኙ መውሉዴ 

አክባሪዎች በተጠቀሰው ቀን አሌከሶ ሀረም   እንዱገኙ ተጋብዘዋሌ፡፡ 

 

የመንዙማዎች እና የነሺዲዎች ይዘት፡- በአሌከሶ መውሉዴ የሚዯመጡ መንዙማዎች እና 

ነሺዲዎች ይዘታቸው ከጊዜ ወዯ ጊዜ እየተሇወጠ ነው፡፡ እንዯ መረጃ አቀባዮች አገሊሇጽ 

በመውሉዴ ሰሞን ይሰሙ የነበሩ መንዙማዎች ትኩረታቸው ሙለ በሙለ ሃይማኖታዊ እና 

አሌከስዬን የሚያወዴስ ነበር፡፡ በአሁኑ ጊዜ በተሇይ በወጣቶች ዘንዴ የሚባለ መንዙማዎች 

እና የሚዯመጡ ነሺዲዎች የሚያስተሊሌፈት ይዘት እየተሇወጠ መጥቷሌ፡፡ ሇዚህ ጥናት 

የሚሆን መረጃ ማሰባሰብ ከጀምርኩበት 2006 ዒ.ም ወዱህ እንኳን በወጣቶች እና በየኸሇዋው 

የሚዯመጡ መንዙማዎች እና ነሺዲዎች ከሃይማኖታዊ ይዘታቸው ይሌቅ አሇማዊ(ምዴራዊ) 

ይዘታቸው እየጎሊ መጥቷሌ፡፡ ሇምሳላ በ2008ቱ ዋናው መውሉዴ ቀን ወጣት ወንድች እና 

ሴቶች በቡዴን በቡዴን በመሆን እርስ በእርስ መንዙማ በሚመስሌ ሁኔታ ሲበሻሸቁ 

ሰምቻሇሁ፡፡ ባጠቃሊይ በተዘዋወርኩባቸው ኸሇዋዎች ምዔመናን የሚሎቸው መንዙማዎች 

በብዛት አሊህ በምዴር ሊይ እያለ ምዴራዊ ፌሊጎታቸውን እንዱያሟለሊቸው የሚማጸኑባቸው 

ናቸው፡፡ ይህ የመንዙማዎች ይዘት እየተሇወጠ መምጣት የጀመረው ካሇፈት አስር አመታት 

ወዱህ እንዯሆነ እና በአሁኑ ጊዜ ሰው ሌጅ ከሞት በኋሊ ሊሇው ህይወቱ ይሌቅ በዚህ ምዴር 

ሊሇው ህይወቱ ቅዴሚያ እየሰጠ መምጣቱን በሰኢዴ ኸሇዋ  ጫት እየቃሙ መንዙማ ሲለ 
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ያገኛኋቸው አቶ ፇረጄ182 አስረዴተውኛሌ፡፡ ይህን ሀሳብ በተመሳሳይ ሁኔታ ሀጂ ሀምዴኖም 

ይጋሩታሌ፡፡   

 

የመንዙማዎች ይዘት፣ስርዒት እና ሌምዴ መበረዝ በአሌከሶ ብቻ የሚስተዋሌ ሳይሆን ሀገር 

አቀፌ ችግር እንዯሆነ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ ሇምሳላ ከማሌ(2008፣12) የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

   በአሁኑ ወቅት ÃI GÑ` ukM ¾J’¨< ¾S”²<T eር›ƒ“ MUÉ ከማደግና 

ከማበብ ይልቅ እየተዳከመ ሄዷል፡፡ u}KÃ ›G<” S”²<T eKÅ[cuƒ 

¾SÇŸU“ ¾S[dƒ Å[Í የሚከተሉት Zeƒ ª“ª“ U¡”Á„‹ K=Ökc< 

Ã‹LK<:- ›”Å†' uGÃT„~ }ŸታÄ‹ ²”É eKS”²<T ÁK< ¾}KÁ¿ 

›SK"Ÿ„‹ G<K}†' Ÿ1983~ የመንግስት ለውጥ ጋር ተያይዞ ¾GÑ^‹” 

¾}ለÁ¿ wH@[cx‹ us”s†¨< ¾SÖkU“ s”s†¨<” ¾TdÅÓ እÉK< 

SS‰†~ እና ሦስተኛ የእንግሊዘኛና ዓረበኛ ነሺዳዎች መስፋፋት:: 

 

ሃይማኖታዊ ጉዲይ፡- የአሌከሶ መውሉዴ ካሳየው ሇውጥ መካከሌ ሃይማኖታዊ ጉዲይ 

ተጠቃሸ ነው፡፡ ቀዯም ብዬ እንዯገሇጽኩት በዚህ መውሉዴ መውሉዴን ሇማክበር ከሚሰባሰቡ 

ሰዎች መካከሌ ሷሊትን በአግባቡ የማይሰግደ እና ሀረም ውስጥ ያሇ ዉደእ የሚገቡ 

መኖራቸውን ማረጋገጥ ችያሇሁ፡፡ ይህንንም ያረጋገጥኩት በምሌከታ ነው፡፡ የመውሉዴ ሰሞን 

በርካታ ወጣቶች ተጸዲዴተው ሳይተጣጠቡ ወይም ዉዴኡ ሳያዯርጉ ወዯ ሀረም   ሲገቡ 

ተመሌክቻሇሁ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በርካታ በመውሉደ የተገኙ ምዔመናን በሀረሙ ጥግ ጥግ 

ይጸዲዲለ፡፡ ይህ ሁኔታ ከዚህ በፉት ያሌነበረ እና ከቅርብ ጊዜህ ወዱህ እየተከሰተ እና 

ከአመት አመት የዚህ ሁኔታ እየሰፊ መምጣቱን ሀጂ ሀምዱኖ እና አቶ መሀመዴ 

አስረዴተውኛሌ፡፡ 

 

ውዝግብ፡- የአሌከሶ መውሉዴ ከአዋቂ እስከ ሌጅ ከሙስሉም እስከ ቁጥራቸው ጥቂት 

የማይባሌ ክርስትያን ቢሳተፌበትም በአካባቢው ማህበረሰብ ዘንዴ ግን መከፊፇሌን እየፇጠረ 

ነው፡፡ የሃይማኖት መስተጋብር ጉዲይ ሲነሳ ሁሌ ጊዜ የሚነሳ በሁሇት የተሇያዩ ሀይማኖቶች 

መካከሌ ያሇውን ነው፡፡ ነገር ግን በአንዴ ሀይማኖት ውስጥም በሀይማኖቱ ተከታይ 

ምዔመናን መካከሌ በተወሰኑ ርእሰ ጉዲዮች ሊይ አሇመስማማት ወይም አሇመግባባት ሉፇጠር 

                                                           
182 ቃሇመጠይቅ 17/09/08 አሌከሶ ሀረም 
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ይችሊሌ፡፡ የዚህ አይነት ሁኔታ በአሁኑ ወቅት አሇማችን እያስተናገዯች መሆኑን ቀዯም ብሇን 

በምዔራፌ ሶስት ተመሌክተናሌ፡፡ በተወሰኑ  ርዔሰ ጉዲዮች ሊይ አሇመስማማት ከሚታይባቸው 

ሃይማኖቶች መከካሌ የዚህ ጥናት ትኩረት የሆነው መውሉዴ መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡  

ቀዯም ብሇን እንዯተመሇከትነው በአሁኑ ጊዜ በሙስሉሞች መካከሌ ሌዩነት በመፌጠር 

ከሚጠቀሱ ጉዲዮች መካከሌ መውሉዴ አንደ ነው፡፡ መውሉዴ መከበር አሇበት የሇበትም 

የሚሇው ጉዲይ አሇማቀፊዊ ጉዲይ ቢሆንም ይህ ውዝግብ በአሌከሶ መውሉዴም 

ይንጸባረቃሌ፡፡ ጥናቱን ከመጀመሬ በፉት ያነጋገርኳቸው የአካባቢው ሰዎች ይህ ውዝግብ 

የአሌከሶ መውሉዴን አሌነካውም ቢለኝም የአሌከሶ መውሉዴ የችግሩ ገፇት ቀማሽ መሆኑን 

በጥናቴ ማረጋገጥ ችያሇሁ፡፡ በአሁኑ ጊዜ በተሇይ ወጣቱ የሙስሉሙ ክፌሌ መውሉዴ 

መከበር የሇበትም በማሇት መውሉዴን የሚያከብሩ ሰዎችን ይቃወማለ፡፡ ሇዚህ ጥናት 

የሚሆን መረጃ ሳሰባስብ ሇመረጃ መሰብሰቢያነት ከተጠቀምኩበት የመረጃ መሰብሰቢያ ስሌት 

መካከሌአንደ ተተኳሪ የቡዴን ውይይት ነው፡፡ በመሆኑም በዚህ ዘዳ መውሉዴን 

የሚያከብሩት ሇምን እንዯሚያከብሩ እና የማያከበሩት ሇምን እንዯማያከብሩ በቡዴን 

እንዱወያዩ በቀን 23/06/08 ማዴረግ ቀዯም ብዬ ገሌጫሇሁ፡፡ ከውይይቱ መረዲት 

እንዯቻሇኩት አክባሪዎች ማክበራችን ትክክሌ ነው ሲለ የማያከብሩት ዯግሞ ትክክሇኛው ነገር 

አሇማክበሩ ነው ብሇው ይከራከራለ፡፡  

 

ላሊው ሌዩነት የሚፇጥረው መንዙማ ጉዲይ ነው፡፡ መውሉዴን የሚያከብሩት “ወገኖች ነብዩን 

የሚያወዴስ እስከሆነ ዴረስ በየትኛውም የሙዚቃ መሳሪያ ቢታገዝም ክሌክሌ የሚሆንበት 

ጉዲይ ይሇም” ሲለ መውሉዴ መከበር የሇበትም የሚለት ግን “በእስሌምና ሃይማኖት 

በሀዱስም ሆነ በቁርአን ሙዚቃ መሞዘቅ፣ ማዲመጥ፣ መሳሪያ ታግዞ ነብዩ መሀመዴንም 

ሆነ አሊህን ማወዯስ ይፇቀዲሌ የሚሌ ነገር የሇም” ይሊለ፡፡  መከበር አሇበት የሚለ ወገኖች 

ዯግሞ ይህን ሀሳብ ሲቃወሙ “ነብዩ መሀመዴ አንዴ ጊዜ ጦር ሜዲ ሄዯው ከጠሊት ጋር 

ተፊሌመው ዴሌ አዴርገው ሲመሇሱ ወዯ ጦር ሜዲ ያሌሄደ አቅመ ዯካማዎች እና ሴቶች 

እያጨበጨቡ እና ዴቤ እየመቱ ሲቀበሎቸው ሀራም ነው ተው ብሇው አሌከሇከለም” 

የሚሇውን ሀሳብ በማቅረብ ይከራከራለ፡፡ እንዱሁም ዴቤ እየመቱ እሳቸውን ማወዯስ ችግር 

የሇውም ይሊለ፡፡ ከዚህ ላሊ ከውይይቱ እንዯተመሇከትኩት አንዲንዴ ሰዎች ነብዩንም ሆነ 

አሊህን ስናወዴስ ዘመናዊ የሙዚቃ መሳሪያ ሳይሆን ዴቤ ብቻ ብንጠቀም ችግር የሇውም 

ሲለ አንዲንድቹ ዯግሞ ዴቤም ሆነ የሙዚቃ መሳሪያ መጠቀም በእስሌምና አይፇቀዯም 
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ይሊለ፡፡ ይህ ውዝግብ ረጅም እዴሜ ያሇው ሳይሆን ከቅርብ ጊዜ ወዱህ በሰፉው እየተከሰተ 

ያሇ ክስተት እንዯሆነ በቡዴን ውይይቱ ወቅት ተገሌጾዋሌ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ካዯረኩት ቃሇመጠይቅ እና ውይይት መረዲት የቻሌኩት መውሉዴ መከበር 

የሇበትም በሚሇው ቡዴን ስር የተሳተፈት በብዛት በተሇምድ ሰሇፉያዊ (ወሃቢያዊ) አመሇካከት 

ያሊቸው ሲሆን መከበር አሇበት በሚሇው ቡዴን ስር ያለት ዯግሞ በብዛት የተገኙት በእዴሜ 

የገፈ ሰዎች ወይም በተሇምድ ሱፉያዊ አመሇካከት ያሊቸው ሰዎች ናቸው፡፡ ይህ ሲባሌ ግን 

መውሉዴ መከበር አሇበት ከሚለት ውስጥ ወጣቶች የለም ማሇት አይዯሇም፤ መከበር 

የሇበትም ከሚለት ወገኖች ዯግሞ በእዴሜ የገፈ ሰዎች የለም ማሇት  አይዯሇም፡፡ 

ከውይይቱ፣ በመስክ ቆይታዬ እና በመውሉዴ ከበራ ወቅት ከተመሇከትኩት አንጻር 

በመውሉዴ ከበራ ሊይ ያሇው ውዝግብ በሁሇቱ አካሊት መካከሌ መሌካም የሚባሌ ግንኙነት 

እንዲይኖራቸው እያዯረገ መሆኑን መገንዘብ ችያሇሁ፡፡ ይህን ውዝግብ እዚህ ማንሳት 

የፇሇኩበት ዋናው ምክንያት መውለደ ከ1900 ጀምሮ እየተከበረ እንዯሆነ እና የአከባበር እና 

የአክባሪዎች ሁኔታው ከጊዜ ወዯ ጊዜ ሇውጥ እያሳየ መሆኑን ሇማሳየት ነው፡፡ በዚህ 

መሰረት ላልችም ሇውጦች ሉኖሩም ይችሊለ፡፡ እንዱሁም ወዯ ፉትም ላሊ ሇውጥ ሉመጣ 

ይችሊሌ፡፡ የተወሰኑት የአከባበር ሁኔታዎች ሳይሇወጡ ሉቀጥለ ይችሊለ፡፡ የባህሌ ሇውጥ እና 

ቀጣይነት ማሇት ይህ ነው፡፡ 

 

ይህን ርዔሰ ጉዲይ እዚህ ቦታ ሊይ ማሳየት የፇሇኩበት ዋና ዋና ምክንያቶች ሁሇት ናቸው፡፡ 

አንዯኛ የመውሉዴ አክባሪዎች ሁኔታ ከጊዜ ወዯ ጊዜ እንዳት እየተሇወጠ መምጣቱ ማሳየት 

ነው፡፡ ሁሇተኛ የመውሉደ መከበር በአካባቢው ማህበረሰብ ምን አይነት ማህበራዊ ገጽታ 

እንዲሇው እና የማህበረሰቡ ግንኙነት በአካባቢው ሌማት እና ሰሊም ሊይ ምን አይነት ተጽእኖ 

እንዲሇው ማሳየት የዚህ ጥናት አንደ ዒሊማ በመሆኑ ነው፡፡ 

 

9.2 የአሌከሶ መውሉዴ ከበራ ተግዲሮቶች 

ከ19ኛው ክፌሇ ዘመን ጀምሮ በተጠናከረ ሁኔታ መውሉዴ በሀገራችን በተሇያዩ  ቦታዎች  

ሲከበር ኖሯሌ፡፡የተወሰኑት መውሉድች በተሇያዩ ሁኔታዎች መከበሩ ሲቋረጥ የተወሰኑት 

ዯግሞ በአሁኑ ጊዜ በተሇያዩ ምክንያቶች ተቋርጠዋሌ፡፡ ይህን ሁኔታ በስሌጤ ዞን ያሇውን 

ነባራዊ ሁኔታ ከዚህ ጋር ተመሳሳይነት አሇው፡፡ የዚህ ጥናት ትኩረት የሆነው የአሌከሶ 
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መውሉዴ በአሁኑ ጊዜ በተጠናከረ ሁኔታ ቢከበርም ወዯፉት በተጠናከረ ሁኔታ እንዲይቀጥሌ 

የሚያዯርጉ ሁኔታዎች አለ፡፡ በመሆኑም በዚህ ንዐስ ርዔስ መውሉደ ሊይ የሚስተዋለ 

ተግዲሮቶች ምን ምን እንዯሆኑ ቀጥሇን እንመሇከታሇን፡፡ መውሉዴ እንዲይቀጥሌ ከሚያዯርጉ 

ተግዲሮቶችን ከሃይማኖት፣ ከማህበራዊ እና ከኢኮኖሚ አንጻር የሚታዩ ናቸው፡፡  

ከሃይማኖት አንጻር የሰሇፉይ(ወሀብይ) ይጠቀሳሌ፡፡ ከማህበራዊ አንጻር የትውሌደ 

ምክንያታዊ መሆን ሲሆን ከኢኮኖሚ አንጻር ዯግሞ የኑሮ ውዴነት ይጠቀሳሌ፡፡ 

 

ሀ. የሰሇፌ(ወሀብይ) ተጽእኖ 

መውሉዴ በዯመቀ ሁኔታ እንዲይከበር ከተጋረጠበት ጋሬጣ መካከሌ ዋናኛው 

የሰሇፉይ(የወሀብይ) አስተምሮ ነው፡፡ ሰሇፉዝም መውሉዴ ሊይ የሚያሳዴረውን ተጽእኖ 

ከመመሌከታችን በፉት ስሇ ሰሇፉይ ጥቂት እንመሌከት፡፡ 

  

Østebø (2008:18) ሰሇፉዝም የሚሇው ቃሌ “The term Salafi emerged from the 

Arabic word al salaf al salih” ከሚሇው እንዯመጣ ትርጉሙም “pious ancestors`.” 

እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ Ostebo (2012፡180)  በላሊ ጽሁፊቸው ዯግሞ Salafism was by 

them rendered an integrated part of mainstream Islamic theology and the 

standard for the reformers‖ quest in rectifying religious practices and 

deepening Islamic piety among their compatriots. ይሊለ፡፡ “Sufism, is the 

esoteric school of Islam, founded on the pursuit of spiritual truth as a definite 

goal to attain: the truth of understanding reality as it truly is, as knowledge, 

and so achieving ma‖arefat.”183፡፡ የሰሇፉዝም መስራች ዯግሞ Mohammed Ibn Abd 

al Wahhab (ca.1703–1792) እንዯሆነ Foucher (1994፣72) ያስረዲለ፡፡ 

  

በአሁኑ ዘመን በሀገራችን ሰሇፌ(ሰሇፉዝም) ከሚሇው ቃሌ ይሌቅ ጎሌቶ የሚሰማው ወሀብይ 

የሚሇው ነው፡፡ ስሇዚህ ወሀብይ ማሇት ምን ማሇት ነው የሚሇውን እንመሌከት፡፡ ወሀብይ 

መሀመዴ አብዴሌወሀብ ከሚባሌ ሰውዯረባዊ ግሇሰብ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ ይህን ሀሰብ አዯም 

ካሚሌ እንዯሚከተሇው በሰፉው ያብራሩታሌ፡፡  
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ዋህቢያ ማሇት የአገርም የሃይማኖትም ስም አይዯሇም፡፡ እዚህ አገር እየተንፀባረቀ 

ያሇው ትሌቁ ችግር ይኼ ነው፡፡ ዋህቢያ የሰው ስም ነው፡፡ መሏመዴ ደን 

አብዴሌዋህበረ የሚባሇው ግሇሰብ የሃይማኖት ሉቅ ነበረ፤ በእሱ ነው ስያሜው 

የተገኘው፡፡ ይህ ግሇሰብ ሳዐደ ዒረቢያ ዐውይና በምትባሌ አካባቢ ከ 1703 እስከ 

1791 ዒ.ም. የነበረ ነው፡፡ ስሇዚህ ዋህቢያ ብሌ እምነት የሇም ግን ‹‹ሰሇፉ›› ሌንሌ 

እንችሊሇን፡፡ ሰሇፉ ምንዳን ነው? በቁርዒንና በሏደስ የሚመሩ ናቸው፡፡ እዚህ ሊይ 

ፖሇቲካና ኢኮኖሚ ውስጥ አይገቡም፡፡ እንዯ እምነት በጣኦት ማምሇክን 

ይቃወማሌ፤ በመቃብር መገዘትን ይቃወማሇ፤ ሇፇጣሪ የተሰጠውን የብቸኝነት 

ኃይሌ አስተምሮ አስቀምጦ የሄዯ ግሇሰብ ነው፡፡184 

 

ሰሇፉዝም ወዯ ሀገራችን የገባው በ18ኛው ክፌሇ ዘመን ከሳውዱ አረቢያ እንዯሆነ Ishihara 

(1996፣125) ሲገሌጹ Despalt (2005:499) ዯግሞ ሰሇፉዝምን በመቀበሌ ሀረሮች 

የመጀመሪያዎቹ ሲሆኑ ባላ እና አርሲ (በ20ኛው ክፌሇ ዘመን) ተከታዮች ናቸው ይሊለ፡፡ 

በሀገራችን ሰሇፉዝምን በብዛት ወሃቢያ በመባሌ እንዯሚጠራ Zerihun (2013: 

151)ያስረዲለ፡፡  ሰሇፉዝም ኢትዮጵያ ውስጥ በተጠናከረ ሁኔታ መራመዴ የጀመረው ግን 

ከ1983 ዒ.ም ወዱህ እንዯሆነ Østebø (2014፣21) ያስረዲለ፡፡ በሀገራችን ሰሇፉዝም በሰፊት 

ከሚስተዋሌበት ስፌራ መካከሌ የስሌጤ ዞን አንደ ነው፡፡ በመሆኑም ይህ የእስሌምና 

ሃይማኖት ጽንፌ ከሚያራመዯው አስተሳሰብ መካከሌ ዚያራ መካሄዴ የሇበትም እና 

መውሉዴ መከበር ቢዴኣ ነው የሚሇው ጉዲይ ይጠቀሳሌ፡፡ ይህ አስተሳሰብ በአሌከሶ 

መውሉዴ ሊይ ተጽእኖ በመፌጠር ሊይ ይገኛሌ፡፡ በመሆኑም ይህ አስተሳሰብ የመውሉዴ 

ከበራን ከመቃወም በተጨማሪ የአካባቢውን ማህበረሰብ እየከፊፇሇ ነው፡፡ 

 

የሀይማኖት የመቻቻሌ ጉዲይ ሲነሳ ሁሌ ጊዜ የሚነሳ በሁሇት የተሇያዩ ሀይማኖቶች መካከሌ 

ያሇውን ነው፡፡ ነገር ግን በአንዴ ሀይማኖት ውስጥም በሀይማኖቱ ተከታይ ምዔመናን 

መካከሌ በተወሰኑ ርእሰ ጉዲዮች ሊይ አሇመስማማት ወይም አሇመግባባት ሉፇጠር ይችሊሌ፡፡ 

የዚህ አይነት ሁኔታ በአሁኑ ወቅት አሇማችን እያስተናገዯች መሆኑን ቀዯም ብሇን በምዔራፌ 

ሶስት ተመሌክተናሌ፡፡ በአንዴ ሀይማኖት ተከታዮች ዘንዴ በተወሰኑ ጉዲዮች ሊይ 

አሇመስማማት ከሚታይባቸው ሃይማኖቶች መከካሌ የዚህ ጥናት ትኩረት የሆነው 
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የእስሌምና ሃይማኖትን መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡ ቀዯም ብሇን እንዯተመሇከትነው በአሁኑ ጊዜ 

በሙስሉሞች መካከሌ ሌዩነት በመፌጠር ከሚጠቀሱ ጉዲዮች መካከሌ መውሉዴ አንደ ነው፡፡ 

ይህ ሌዩነት ዯግሞ የመውሉዴ ህሌውና እየተፇታተነው ይገኛሌ፡፡ የመውሉዴ በዒሌ መከበር 

አሇበት የሇበትም የሚሇው ጉዲይ ሊይ በሙስሉሙ ማህበረሰብ መካከሌ ሌዩነት እንዲሇ 

በ2007 ከታካሄዯው ውይይት መረዲት ተችሎሌ፡፡ ከመረጃ አቀባዮች ንግግር እንዯተረዲሁት 

ከሁሇቱ ጎራዎች የተውጣጡ ሰዎች በዚህ ዙሪያ ተወያይተው ስምምነት ሊይ መዴረስ 

አሌቻለም፡፡ በእነዚህ አካባቢዎች በሚኖሩ ሙስሉሞች መካከሌ የሚስተዋሇው መጠነኛ 

ሌዩነት ቀስ በቀስ ስር እየሰዯዯ በመሄዴ በመካከሊቸው ትሌቅ ሌዩነት ሉፇጥር የሚችሌበት 

ሁኔታ መኖሩን ከውይይቱ መረዲት ችያሇሁ፡፡ 

 

ወጣት አብዴሌባቅ በወይይቱ የተሳተፇ እና መውሉዴ መከበር የሇበትም ከሚለት ወገኖች 

ነው፡፡ አብዴሌባቅ (08፣25/2007) መውሉዴን ማክበር በእስሌምና ቦታ የላሇው እንዯሆነ እና 

መከበር አሇበት በማሇት መውሉዴን ማክበር የተሳሳተ መንገዴ ነውና ሉታረሙ ይገባሌ 

በማሇት በሚከተሇው ሁኔታ ማብራሪያ እና ምክር አዘሌ ሀሳብ ሰንዝሯሌ፡፡ 

 

መውሉዴ ኢስሊማዊ መሰረት የላሇው ነው፡፡ በቅርብ ጊዜ የተሇያየ የራሳቸውን 

ጥቅም ሇማስጠበቅ የሚፇሇጉ ሰዎች የፇጠሩት ነው፡፡ መውሉዴን በተሇይ 

የአንዴን ሰው መውሉዴ ማውጣት መጥፍ ስራ ነው፡፡ ነብዩ መውሉዴ 

አሊከበሩም፡፡ በሀገራችንም በቅርብ ነው መከበር የጀመረው፡፡ በመውሉዴ ቀን ብዙ 

ሀራም የሆኑና ሽርክ ስራዎች ይሰራለ፡፡ አሁን ዴሮ የአሌከሶ መውሉዴን 

በማከብርበት ጊዜ ብዙ ሽርክ ስራዎች ሲሰሩ አይቻሇሁ፡፡ አሌከስዬ ዴረሱሌን 

ይባሊሌ፡፡ አሌከስዬ ሌጅ አጥቻሇሁ ሌጅ ስጡኝ ይሊለ፡፡ መስጊዴ ውስጥ ጫት 

ይቃማሌ፡፡ መስጅዴ ውስጥ ከበሮ ይመታሌ፡፡ ወንድችና ሴቶች አንዴ ሊይ 

ይጨፌራለ፡፡ የአሌከስዬን መቃብር ይስማለ፤ ይሰገደሇታሌ፡፡ የመውሉዴ ቀን 

ፇርዴ ሷሊት በአግባቡ አይሰገዴም፡፡ በጣም ብዙ ብዙ ነገሮችን መዘርዘር ይቻሊሌ 

ከፇሇክ፡፡ ስሇዚህ በአሌከሶ መውሉዴ ውስጥ የሚካሄዯው ነገር ሁለ ሽርክና 

ሀራም ነው፡፡ ሰዎቹ አሊህንና አሌከስዬን ያመሳስሎቸዋሌ፡፡ ሁለንም ማዴረግ 

የአሊህ አቅም ብቻ ነው አሌከስዬ እኮ እንዯ እኛ ሰው ናቸው፡፡ በርግጥ ትሌቅ 

አሉም ነበሩ ብዙ ትሌሌቅ ቁርአን የቀሩ ሰዎችን አፌርተዋሌ፡፡  
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ባጠቃሊይ ከዚህ ውይይት መረዲት የቻሌኩት መውሉዴ መከበር የሇበትም የሚሇው ቡዴን 

ስር የተሳተፈት በብዛት ሰሇፉያዊ (ወሃቢያዊ) አመሇካከት ያሊቸው ሲሆን መከበር አሇበት 

በሚሇው ቡዴን ስር ያለት ዯግሞ በብዛት የተገኙት በእዴሜ የገፈ ሰዎች ወይም ሱፉያዊ 

አመሇካከት ያሊቸው ሰዎች ናቸው፡፡ ይህ ሲባሌ ግን መውሉዴ መከበር አሇበት ከሚለት 

ውስጥ ወጣቶች የለም፤ መከበር የሇበትም ከሚለት ወገኖች ዯግሞ በእዴሜ የገፈ ሰዎች 

የለም ማሇት  አይዯሇም፡፡  

 

መውሉዴ መከበር አሇበት የሚለ ወገኖች(ሰሇፍች) መከበር የሇበትም የሚለትን ወገኖች 

እስሌምናን እንዱያበሊሹ የቀጠራቸው አህባሾች ናቸው ይሎቸወሌ፡፡ አህባሽ ማነው? ዓሊማውስ 

ምንድን ነው? የሚሇውን በአጭሩ ቀጥሇን እንመሌከት፡፡ 

 

Z. Alzamil  የተባለ ጸሀፉ “Al-Ahbash:- Their History And Their eliefs” በሚሇው 

አጭር መጣጥፌ የአህባሽ አመሰራረት እንዳት እንዯሆ እንዯሚከተሇው ያስረዲለ፡፡ 

 

Habashi's History: This group called Ahbash relating to their first 

leader Abdullah Al-Harawi Al-Habashi. He came to Lebanon from 

Ethiopia (Habashah), that why they called him Al-habashi. He left 

Addis Ababa after he made a Fitnah there its called Kolob Fitnah. 

The Addis Ababa's people know him as Shikh Al-Fitnah according to 

evidence from some of his relative. What he did there, he work with 

the ruler of Endraji -the son in law for the Ethiopia's president 

Helaselasi -against Islamic Associations there, and he helped him to 

close all the Islamic National Association's schools for memorizing the 

Holy Quran in Hrar city in 1940 (1367 Hejrah), and they issued their 

judge on the schools' manager - Ibrahim Hassan- to jail him twenty 

three years, also he helped that ruler to internment the scholars 

there. He did that for those people, because they are Wahabi. For 

that reason, the people called him after that is the Shikh Al-Fitnah. 

(Alzamil 2011፣1) 
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ከዚህ ጥቅስ የምረዲው አህባሽ የሚሇው ስያሜ የመጣው ከቡዴኑ መሪ አብደሊህ አሌ ሀራዊ 

አሌ ሀበሻ ከሚሇው ነው፡፡ እኚህ ሰው በእስሌምና አዱስ ነገር በመጨመራቸው እና 

ህብረተሰቡን በማወዛገባቸው ሼኽ ፉትና የሚሌ ተቀጥያ ስም ተሰጥቷቸው እንዯነበር ጥቅሱ 

ያስረዲሌ፡፡  

 

አዯም ካሚሌ ዯግሞ አህባሽ ማሇት ምን ማሇት እንዯሆነ በአሁኑ ጊዜ ያሇውን ሁኔታ 

እንዯሚከተሇው ያስረዲለ፡፡ 

አህባሽ የራሱ የሆነ አጀንዲ አሇው፡፡ ይጠቅማሌ አይጠቅምም እንየው፡፡ በአሁኑ ጊዜ 

ሇምን አህባሽ ተመረጠ? በጥንቃቄ ታይቷሌ አሌታየም? በእውነት ኢትዮጵያ 

ውስጥ ሙስሉም ኡሇማዎች የለም ወይ? ከለባኖስ ተበዴረን ኡሇማዎችን 

የምናመጣው እዚህ ምን አጥተን ነው? ሉባኖስ የኢትዮጵያ ምኗ ነች? ይኼን 

ማወቅ አሇብን፡፡ የአህባሽ አይደዮሌጂ የእስሌምናን መሠረት ሏሳብን ይንዲሌ፡፡ 

አምስቱን ማዔዝናትና ስዴስቱን የኢማን ማዔዘናትን ይንዲሌ፡፡ ይኼ የራሱ 

መጽሏፌ ነው መሠረቱ፤ አብዯሊ ሏረሪ የእምነቱ ስያሜው አህባሽ ብል ሰጠው፡፡ 

አብዯሊ ሏረሪ በሏረር ውስጥ የተወሇዯ ነው፡፡ ጅማ ሂዴ የአስተሳሰብ ችግር 

ፇጠረ፡፡ ከዚያ ተነስቶ ወዯ ዯውይ (ወል) ሄዯ፡፡ ቀጥሌም ወዯ ራያ ከዚያም ወዯ 

ሏረር ተመሌሶ በወቅቱ ከነበሩት ሉቃውንት ጋር ሌዩነት ፇጠረ፡፡ ኡሉማዎችን 

አሳሰረ፣ ትምህርት ቤቶችን አዘጋ፡፡ ሁከት ፇጣሪው ሼክ ብሇው ሰየሙት፡፡ ብዙ 

ኡሉማዎች ወዯ ግብፅና ሱዲን ተሰዯዋሌ በእሱ ምክንያት፡፡ ወዯ ሶሪያ፣ ሉባኖስ፣ 

እስራኤሌ ሄዯዋሌ፡፡185 

 

ወሀቢያዎች አህባሾች እና ሱፉዎች አንዴ አይነት አመሇካከት አሊቸው ቢለም አንዲንዴ 

ጸሀፉዎች ግን ሁሇቱ የእስሌምና አስተሳሰቦች የተሇያዩ እንዯሆኑ ያገነዝባለ፡፡ ሇምሳላ እንዯ 

አህመዴ(2004) አገሊሇጽ አህባሽ በእስራኤሌ፣ በአሜሪካ፣ ባጠቃሊይ በምዔራቡ ዒሇም እጅግ 

በጣም በረቀቀ ስሌት በእስሌምና ሊይ የተቋቋመ አጀንዲ ነው፡፡ ሇዚህም በዒሇም የሚገኙ 

የሱፉዝም እና የሰሇፉያ ዐሇማዎች፣ ማህበሮች እና ዴርጅቶች የወግዛለ እንዱሁም 

ከእስሌምና ውጭ ናቸው ብሇው ያምናለ፡፡ ከዚህ ሀሳብ የምንረዲው ሱፉ፣ አህባሽ እና 

                                                           
185 ቃሇመጠይቅ 2004 
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የሰሇፉያ የተሇያዩ የእስሌምና አጀንዲዎች ናቸው፡፡ እነዚህ መከከፊፇልች በመውሉዴ ከበራ 

ሊይ የየራሳቸውን ተጽእኖ በማሳዯር ሊይ ይገኛለ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ከውይይቱ፣ በመስክ ቆይታዬ ካዯረኩት ምሌከታ እና ከመረጃ አቀባዮች መረጃ 

አንጻር በመውሉዴ ከበራ ሊይ ያሇው ውዝግብ በሁሇቱ አካሊት መካከሌ መሌካም የሚባሌ 

ግንኙነት እንዲይኖር እያዯረገ መሆኑን መገንዘብ ችያሇሁ፡፡ ይህን ሇማሇት ያስዯፇረኝ ጉዲይ 

በዞኑ የመሬት ጥበት ስሊሇ በዘመናዊ ማረሻ መሳሪያዎችን አርሶዯሮቹ ብዛት ሲጠቀሙ 

አሊየሁም፡፡ በመሆኑም የእርሻ ስራው የሚከናወነው በእጅ በዯቦ መሌኩ አሌያም በበሬ ነው፡፡ 

የዯቦ ስራ በሚሰራበት ወቅት በቀዴሞው ጊዜ በቅርብ ያለ ሰዎች በመጣመር ይሰሩ ነበር፡፡ 

በአሁን ጊዜ ግን ይህ ሁኔታ እንዯ ዴሮው በሰፉው አይስታዋሌም፡፡ በአቅራቢያ ካለ ሰዎች 

ጋር ተጣምሮ ከመስራት ይሌቅ አንደ አንዯኛውን “ወሀብይ ስሇሆነ ከእሱ ጋር አሌሰራም” 

ሲሌ ላሊኛው ዯግሞ “እሱ አህባሽ ስሇሆነ ከእሱ ጋር አሌሰራም” በመባባሌ ቀያቸውን ሇቀው 

ራቅ ያሇ ቦታ በመሄዴ ከመሰልቻቸው ጋር ይሰራለ፡፡ ከዚህም በተጨማሪ አንደ ወገን 

አንደን መናቅ አሌፍ አሌፍ የሚስተዋሌ ጉዲይ ነው፡ በመሆኑም ሁሇቱ አካሊት በጋራ 

ሇመስገዴ ብዙም ፌሊጎት የሊቸውም፡፡ ምክንያቱም ሁሇቱ በጋራ በሚሰግደበት ጊዜ የሰሊቱ 

መሪ “ኢማም” ማን መሆን አሇበት በሚሇው ጉዲይ ሊይ አይስማሙም፡፡ይህ በመሆኑ ሇየብቻ 

የሚሰግደበት ሁኔታ መኖሩ ወጣት አብዴሌባቅ186 ነግሮኛሌ፡፡ እኔም መስክ ሊይ በቆየሁበት 

ወቅት አረጋግጫሇሁ፡፡  

 

ይህ መከፊፇሌ ቀስ በቅስ እየሰፊ ይሄዴና አሊስፇሊጊ ወዯ ሆነ ሁኔታ ሉያመራ እንዯሚችሌ 

ሁኔታዎች ያሳያለ፡፡ እስካሁን ባሇው ሁኔታ ምሌከታ እና ቃሇመጠይቅ ባዯረኩባቸው 

አካባቢዎች ችግሩ የሚስተዋሇው በጎረቤታሞች ወይም አብረው በሚሰሩ ሰዎች መካከሌ 

ነው፡፡ ነገር ግን ይህ ሁኔታ በቤተሰቦች መካከሌ ሉፇጠር የሚችሌበት ሁኔታ ሉኖር 

እንዯሚችሌ መገንዘብ ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም በአንዴ ቤተሰብ አባሊት መካከሌ እንኳን አንተ 

ሌክ አይዯሇህም አንቺ ሌክ አይዯሇሽም የሚባባለበት ሁኔታ መኖሩ አሌከሶ ከተማ ሊይ አንዴ 

ሻይ ቤት ቁጭ ብዬ ወዯ አሌከሶ ሀረም  የሚሄዴ መኪና ስጠብቅ ወንዴም እና እህት ይህን 

ሲባባለ ሰምቻሇሁ፡፡  

 

                                                           
186 ቃሇ መጠይቅ 08/25/2007 አሌከሶ ከተማ 



 
269 

 

ይህ ሁኔታ ምንያህሌ ስር እየሰዯዯ እንዯሆነ የሚከተሇውን ምሳላ እንመሌከት፡፡ በስሌጤ ዞን 

ተወሌዲ ያዯገች እና የመውለዴ በዒሌ ሇብዙ አመታት ጀምሮ በዯመቀ ሁኔታ የሚከበርበት 

ቤት አንዱት ሌጅ ወዯ አንዴ ዩኒቨርስቲ ሇትምህርት ሄዲ ክርምት ወዯ ቤተሰብ ስትመሇስ 

ሇቤተሰቦቿ “እኛ ቤት በርካታ ቢዴዏህ የሆኑ ነገሮች ይሰራለና ሉቆሙ ይገባሌ” የሚሌ ሀሳብ 

ታቀርባሇች፡፡ ቢዴዏህ ብሊ ካቀረበቻቸው ጉዲዮች መካከሌ መውሉዴ ማክበር ፣ ቡና ሲፇሊ ጀባ 

ማሇት ወዘተ ተጠቃሾች ናቸው፡፡ ቤተሰቡ ግን በቀሊለ እጅ ሉሰጧት ባሇመቻሊቸው በቤተሰቡ 

መካከሌ ቀዴሞ የነበረው ፌቅር ጠፌቶ አብሮ እስከ አሇመብሊት ተዯረሰ፡፡ በዚህ ሁኔታ 

ከቀጠሇ በኋሊ ሌጅቱ ትምህርቷን ጨርሳ ወዴያውኑ ቤተሰብ ሳታሳውቅ ባሌ አግብታ ሄዯች፡፡ 

ቤተሰቡም ምንም ቢሆን ሌጃችን ናት ብሇው ሇመጠየቅ ሄዯው ከባሌ ቤተሰብ ጋር 

ተዋውቀው ሰሊም አወረደ፡፡ ከአመት በኋሊ ሌጅቱ ወሌዲ የእሷ ቤተሰቦች አቅማቸው 

የፇቀዯውን ያህሌ ምግብ አዘጋጅተው ወዯ አራሷ ቤት ሲሄደ “እናንተ ሙስሉሞች 

አይዯሊችሁም፤ እናንተ የሰራችሁትን ምግብ መብሊት አይገባም” ብሊ ቤሰቦቿ ይዘው 

የሄደትን ምግብ ይዘው እንዱመሇሱ ማዴረጓን ወጣት ነኢማ መሀመዴ ጥር 2006 ዒ.ም 

ባዯረኩሊት ቃሇመጠይቅ ነግራኛሇች፡፡ ሁሇተኛው ምሳላዬ በ2005 ዒ.ም በተዯረገው 

የእስሌምና ምክር ቤት ምርጫ ጊዜ አጎቴ የሆኑት አቶ አህመዴ ዒሉ “ሌጄ የመውሉዴ 

አክባሪ መረጣ ሊይ ሇመሳተፌ የምርጫ ካርዴ ወስዯህ መንግስት ያዘጋጀውን ካዴሬ 

ትመርጥና እገሌሀሇሁ ብል አስፇራርቶኛሌ” ብሇው ነገረውኝ ሌጁን አግኝቼ አባቱን እንዯሱ 

መናገር ሳይሆን ትክክሌ ያሌሆነ ነገር ካሇ በትዔግስት እና በስርዒቱ ማስረዲት እንዲሇበት 

መናገሬን አስታውሳሇሁ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ በዞኑ ያሇው በተሇይ የወጣቱ ሁኔታ ሲታይ መውሉዴ ወዯ ፉት እንዲሁኑ በዯመቀ 

ሁኔታ የመከበሩ ሁኔታ አዯጋ ውስጥ የሚወዴቅ ይመስሊሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ የመውሉዴ 

ሰሞን መውሉዴ መከበሩን የማይዯግፈ መውሉዴ አንዲንዴ(ሰሇፍች) ሰዎች መንገዴ ሊይ 

በመቆም ወዯ መውሉዴ የሚሄደ ሰዎችን ወዯ መውሉዴ መሄዴ እንዯላሇባቸው ከማስተማር 

በተጨማሪ እስከ ማስፇራራት ዯርሰዋሌ፡፡ ይህን የማስፇራራት ሁኔታ በመፌራት ቁጥራቸው 

ጥቂት የማይባለ ወዯ መውሉዴ ከመሄዴ የሚቆጠቡ አለ፡፡ በተሇይ በ2007 ዒ.ም የመውሉዴ 

ቀን “በሀረም ው በመውሉዴ አክባሪዎች ሊይ ወሀቢያዎች ጥቃት ሉያዯርሱ ነው” የሚሌ ወሬ 

በማፇሱ የጠወሰኑ ሰዎች በጊዜ ወዯ ቤታቸው ተመሌሰዋሌ፡፡ ከማስፇራራት በተጨማሪ 

በተሇዩ ጊዜዎች ወዯ መስጂድች በመዘዋወር እና በየቤቱ በመሄዴ መውሉዴ ምንም እስሊማዊ 
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መሰረት እንዯላሇው የሚያስተምሩ ሰዎች በዝተዋሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በአማርኛ እና 

በስሌጥኛ ቋንቋዎች መውሌዴ ምንም አይነት የቁርኣንም ሆነ የሀዱስ ዴጋፌ እንዯላሊው 

የሚያጥቱ የተሇያዩ ሀዱሶች በካሴት ታትመው በዞኑ የሚገኙ በመሆናቸው ህብረተሰቡ 

በብዛት ያዯምጣቸዋሌ፡፡ ይህ ሁኔታ በአሁኑ ጊዜ መውሉዴ የሚያከብሩ ሰዎች ሀሳባቸውን 

እያስቀየራቸው እንዯሆነ የሰበሰብኳቸው መረጃዎች ያሳያለ፡፡ ስሇዚህ ሰሇፉዝም በመውሉዴ 

ሊይ ከተጋረጡ ጋሬጣዎች መካከሌ የአንበሳውን ዯርሻ ይወስዲሌ፡፡ ባጠቃሊይ እነዚህ እና 

ላልችም ሃይማኖታዊ ምክንያቶች በመውሉዴ አከባበር እና ቀጣይነት ሊይ ከፌተኛ የሆነ 

ተጽእኖ እየፇጠሩበት ይገኛሌ፡፡ 

 

ሇ. በአመክኒዮ የሚያምን ትውሌዴ እየተፇጠረ መሆኑ፡- አሇማችን ከዴሮው በተሻሇ ሁኔታ 

ሇእያንዲንደ ጉዲይ በምክንያት የሚያምን ትውሌዴ እየተፇጠረ እንዯሆነ ጥናቶች ያሳያለ፡፡ 

እንዯእነዚህ ጥናቶች አገሊሇጽ የዚህ ዘመን ትውሌዴ ሇምን? ይህ እንዳት ሉሆን ቻሇ? 

ይቻሊሌ እንዳ? እና ላልቹንም ጥያቄዎች በማንሳት የአንዴን ነገር ትክክሇኛነት ሇማረጋገጥ 

እንዯሚጥር ያሳያለ፡፡ ይህ ሁኔታ በሀገራችን የሚስተዋለ ስሇመሆናቸው አያጠያይቅም፡፡ 

ምክንያቱም መውሉዴ መከበር የሇበትም የሚለ ሰዎች ሇተቃውሞቸው ከሚያቀርቡት 

ምክንያት መካከሌ በመውሉዴ ይገኛለ የሚባለ ቱርፊቶች አሳማኝ አይዯለም የሚሇው 

ይገኝበታሌ፡፡ ሇምሳላ ሁሴን “አሁን እነሱ በዚያራ ስም መቃብር ይስማለ፣ ከመቃብሩ አፇር 

አንስተው ይቀባለ፣ አሌከስዬ ዴረሱሌን፣ ሌጅ አጥቻሇሁ ሌጅ ስጡኝ ላሊም ላሊም ይሊለ፡፡ 

ይህ እኮ የሚያስቅ ነው፡፡ አንተ ስታስበው ይህ እንዳት ሉሆን ይችሊሌ፡፡ የማይሆን እኮ 

ነው፡፡ ሁለንም አሊህ ብቻ ነው የሚያሳካው፡፡ አሁንም እስኪ መንዙማዎች ምን እንዯሚለ 

ስማቸው፣ ያሊህ ያስፇራሌ እኮ” በማሇት በመወሉዴ ሰሞን የሚከናወኑ ጉዲዮች ምክንያታዊ 

እንዲሌሆኑ ያስረዲሌ፡፡ ይህ ሀሳብ ሀሳብ በተተኳሪ የቡዴን ውይይት ወቅት ተነስቶ በሰፉው 

ውይይት ተዯርጎበታሌ፡፡ ከውይይቱ እንዯተረዲሁት መውሉዴ መከበር የሇበትም የሚለት 

ወገኞች “በመውሉዴ ሰሞን የሚከናወኑ ክንውኖች ሃይማኖታዊም ሆነ ላሊ ምክንያት 

የላሇው” የሇውም ብሇው እንዯሚያምኑ ነው፡፡ ይህ ሁኔታ ዯግሞ በወዯፉቱ የአሌከሶ 

መውሉዴ ከበራ ሊይ አለታዊ ተጽእኖ እየፇጠረ መምጣቱን መረዲት ይቻሊሌ፡፡     

  

ሏ. የመገናኛ ብዙኋን መሰራፊት፡- በአሁኑ ጊዜ ከሀገር ውስጥ እና ከውጭ ሀገር የሚሰራጩ 

የተላቪዥን ፕርግራሞች መብዛታቸው እና ከዚህ በፉት ከነበረው ሁኔታ በብዛት 

ተዯማጭነት ማግኘታቸው መውሉዴ እና መሰሌ ከበራዎች ሊይ ተጽዔኖ በመፌጠር ሊይ 
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ይገኛለ፡፡ ከእነዚህ ጣቢያዎች መካከሌ Peace Tv፣ Huda Tv እና Africa Tv በሀገራችን 

በስፊት የሚዯመጡ የሙስሉም ጣቢያዎች ናቸው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በሀገራችን 

የሚታተሙ እና ከውጭ የሚገቡ የሙስሉም ጋዜጦቶች እና መጽሔቶች ይገኛለ፡፡ ሇምሳላ 

በሀገራችን ቋንቋዎች (አማርኛ፣ኦሮምኛ፣ ትግርኛ፣ ሶማሉኛ) ትምህርት የሚሰጠው 

የቴሉቪዥን ጣቢያ የሆነ አፌሪካ ቲቪ ስሇ ቢዴኣ እና ተውሂዴ(ቅዴምያ ሇሃይማኖት) 

ትምህርት በመስጠት ሊይ ይገኛሌ፡፡ እነዚህ የተላቭዥን ጠቢያ ቢዴኣ ከሚሊቸው ጉዲዮች 

መካከሌ በወሌዮች ከሞቱ በኋሊ ማመን፣ የቀብር ዚያራ፣ የመውሉዴ ከከበራ ወዘተ ዋና 

ዋናዎቹ ናቸው፡፡ ይህ የተላቭዥን ጣቢያ በአሌከሶ መውሉዴም አለታዊ ተጽእኖ በመፌጠር 

ሊይ ይገኛሌ፡፡ ይህን በማስመሌከት ሼኽ አብደሌረዛቅ “አሁን አንዲንዴ እንዯ አፌሪካ ቲቪ 

ያለ ጣቢያዎችን የሚከታተለ ወጣች የእሱን ወሬ እየሰሙ በዯንብ ሳያጣሩ መውሉዴ ቢዴኣ 

ነው የሚለ አለ፡፡ እዚህ አሌከሶ መንገዴ ሊይ ቆመው የአሌከሶን መውሉዴ የሚቃወሙ 

አለ፡፡” የሼኽ አብደረዛቅን ሀሳብ አቶ ሁሴይኒ ይጋሩታሌ፡፡  

 

መ. የኑሮ መወዯዴ፡- የአንዴ ሀገር ኢኮኖሚ ሲሇው የአኗኗር ዘይቤውም አብሮ ይሇወጣሌ፡፡ 

ይህ ማሇት የአንዴ ሀገር ኢኮኖሚ ሲያዴግ የግሇሰቦች ገቢም ስሇሚጨምር ፌሊጎታቸውን 

ያሟሊለ፡፡ በተቃራኒው የኢኮኖሚ ውዴቀት ሲያጋጥም አሉያም የኑሮ ውዴነት ሲኖር ዯግሞ 

መሰረታዊ ፇሊቶችን ማሟሊት ያዲግታሌ፡፡ ቅርብ አመታት ወዱህ በአሇማችን ብልም 

በሀገራችን የኑሮ መወዯዴ የህዝቡን የአኗኗር ሁኔታ እየሇወጠው ይገኛሌ፡፡ ይህ ሁኔታ 

ማህበረሰቡ በየጊዜው ተሰብስቦ በሚያከብራቸው ክብረ በዒሊትም ጭምር የራሱን አሻራ 

ያሳርፇሌ፡፡ የኑሮ ውዴነት በአከባበር ስርዒቱ ሊይ አለታዊ ጥሊ ካጠሊባቸው ክብረ በዒሊት 

መካከሌ የአሌከሶ መውሉዴ አንደ ነው፡፡ ምክንያቱም ምእመናን ወዯ መውሉዴ ሲሄደ 

ይዘዋቸው ይሄደ የነበሩ በርካታ ቁሳቁሶች መጠናቸው እየቀነሰ እና ሙለ በሙለ እየቀሩ 

መጥተዋሌ፡፡ ስሇዚህ ጉዲይ አቶ ሁሴይኒ187 የሚከተሇውን ይሊለ፡፡ 

 

በአሁኑ ጊዜ የመውሉዴ አከባበር በተወሰነ ዯረጃ በመሇወጥ ሊይ ነው፡፡ 

ከሇውጡ መካከሌ ዴሮ ዴሮ በአሌከሶ መውሉዴ ግመሌ በስጦታ መጥቶ 

ይታረዴ ነበር አሁን ግን አይታዴም፡፡ የሳንኩራ ወረዲ ሰዎች ጤፌ በብዛት 

ያመጡ ነበር አሁን ግን ማምጣ ትተዋሌ፡፡ እንዯገና ብርዝ በብዛት ይሰራ 

                                                           
187 ቃሇመጠይቅ 23/05/08 ወራቤ 
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ነበር አሁን ማር ስሇተወዯዯ የሌም፡፡ የሰው ብዛት እየጨመረ ስሇሄዯ ስጋም 

እንዯ ዴሮ ማዲረስ እያስቸገረ ነው፡፡ በአሁኑ ጊዜ የመውሉደ ትሌቅ ወጪ 

የሚሸፇነው አሌከስዬ ከያዙት ይዞታ ነው፡፡ ሰው እንዯሌቡ እንዱያመጣ 

የከሇሇው የኑሮ ውዴነት እና የሌጅ መብዛት ይመስሇኛሌ፡፡  

 

የአቶ ሁሰይኒን ሀሳብ በርካታ መረጃ አቀባዮች ይስማሙበታሌ ምክንያቱም ስሇ መውሉዴ 

ሇውጥ በቡዴን ውይይት በተካሄዯበት ውቀት ሀሰቦ ተነስቶ የአቶ ሁሴይኚ ሀሳብ ትክክሌ  

መሆኑን አረጋግጫሇሁ፡፡ ይህ ሇውጥ እና የኑሮ መወዯዴ መውሉደ እንዲሁኑ በሰፉው 

የመከበር እዴለን እያጠበበው ሉሄዴ ይጭሊሌ፡፡ ምክንያቱም ላልች ተጽእኖች 

ተጨምረውበት ወዯ መውሉደ የሚሄደ ቁሳቁሶች መቅረባቸው ከቀነሰ ብልም ከጠፊ ወዯ 

መውሉደ የሚሄደ ምዔመናንም ቁጥር እየቀነሰ ይሄዲሌ፡፡ ወዯ መውሉዴ ከመሄደ ሰዎች 

መካከሌ ምግብ ፌሇጋ የሚሄደ በርካታ ሰዎች አለና፡፡ የተሳታፉዎች ቁጥር እየቀነሰ መሄደ 

ዯግሞ የመውሉደን ዴምቀት እየቀነሰው ይሄዲሌ፡፡ 

 

ባጠቃሊይ ከዚህ በሊይ የተመሇከትናቸው ሃይማኖታዊ፣ ማህበራዊ እና ኢኮኖሚያዊ 

ምክንያቶች በመውሉዴ ከበራ ሊይ አለታዊ ተጽእኖ እያሳዯሩ ናቸው፡፡ ወዯ ፉት ከአሁኑ 

በበሇጠ ሁኔታ የተጽእኖ ጡንቻቸው እየፇረጠመ እንዯሚሄዴ ሁኔታዎች ያሳያለ፡፡ ይህ 

ሁኔታ ዯግሞ የመውሉዴን የዘሊቂነት ህሌውና አዯጋ ሊይ ሉጥሇው ይችሊሌ፡፡  

 

መውሉዴ ወዯ ፉት በመቀጠለ ሊይ ተጽእኖ የሚያሳዴሩ በርካታ ጉዲዮች ቢኖሩም በተወሰነ 

ዯረጃ ዯግሞ እንዯቀጥሌ የሚያዯርጉ ሁኔታዎች አለ፡፡ ሇምሳላ የሚከተለትን ጉዲዮች 

በዋናነት መመሌከት ይቻሊሌ፡፡  

 

ሀ.የመንግስት ዴጋፌ መኖሩ፡-  መንግስት ከቅርብ ጊዜ ወዱህ በተሇይ ከ2000 ዒ.ም 

ጀምሮ አክራሪ ብል የሚጠራቸው እና በተሇምድ ወሀብያዎች የሚባለትን ሇማዲከም 

ከሚጠቀምባቸው መንገድች መካከሌ አንደ ሱፉዝምን እና አህባሽን ማጠናከር ነው፡፡ ይህን 

ሀሳብ ostobe(2014) እና ላልቹም ይጋሩታሌ፡፡ በመሆኑም መንግት በአሁኑ ዘመን በሱፉ 

ማዔከልች የሚካሄደ እንቅስቃሴዎችን በመዯገፌ ሊይ ይገኛሌ፡፡ ዴጋፈ በሀሳብ እና በቁሳቁስ 

እንዯሆነ መረጃዎች ያሳያለ፡፡ ዴጋፈ የጸጥታ ሀይሌ ከመመዯብ ጀምሮ አሌፍ አሌፍ ዯግሞ 
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የገንዘብ ዴጋፌ ያዯርጋሌ- በተሇይ ከ2005 ወዯህ ጀምሮ፡፡ ስሇዚህ የመውሉዴ ዯጋፉው 

መንግስት ስሌጣን ሊይ እስካሇ ዴረስ የመውሉዴ ህሌውና ተጠብቆ ሉቆይ ይችሊሌ፡፡   

 

ሇ.አባቶች እና እናቶች ሌዩ ፌቅር፡- አባቶች እና እናቶች ሇመውሉዴ ሌዩ ፌቅር 

እንዲሊቸው ሇመረዲት በመውሉዴ ሰሞን የሚሰባሰቡ ምዔመናን መመሌከት ይቻሊሌ፡፡ 

በአሌከሶም ሆነ እኔ በተመሇከትኳቸው በስሌጤ ዞን በሚከበሩ መውሉድች መውሉዴን 

ከሚያከብሩ ምዔመናን መካከሌ አዛውንቶች ይበዛለ፡፡ ስሇዚህ እነዚህ አዛውንቶች በህይወት 

እስካለ ዴረስ መውሉዴ መከበሩ ሉቀጥሌ ይችሊሌ፡፡ በእርግጥ እነዚህ አባቶች እና እናቶች 

ሲያሌፈ ወጣቶች አዛውንቶቹን ቦታ ካሌተኩ የመውሉዴ እጣ ፊንታ ምንዴን ነው የሚሇው 

አጠያያቂ ቢሆንም፡፡ 

 

ሏ.ቁጥራቸው ጥቂት የመይባሌ ወጣቶች መከተሊቸው፡- በዒለ መከበር የሇበትም 

የሚለት ወገኖች ወጣቶች መሆናቸውን ከተመሇከትኩ በኋሊ መከበር አሇበትም ሇሚለ 

ወገኖች ከስር ያሇው ትውሌዴ በብዛት መውሉዴ መከበር የሇበትም በማሇት እያከበሩ 

አይዯሇምና ወዯ ፉት መውሉዴ ያሇመከበር እዴሌ ሉገጥመው አይችሌም? የሚሌ ጥያቄ 

አቀረብኩሊቸው፡፡ አቶ ኑረዱን (08፣25/2007) “ወጣቶቹ እየበሰለ ሲሄደ መውሉዴን ማክበር 

ምን ያህሌ ጥቅም እንዲሇው ሲረደ መሌሰው ማክበር ይጀምራለ፡፡ የአሌከሶ መውሉዴን 

ሲከበር ተመሌከት በዒለን የሚያከብረው ሰው ቁጥር ሲጨምር እንጂ ሲቀንስ አይተሀሌ 

አሊየህማ አንተ አዱስ ነህ፡፡” የሚሌ ሀሳብ ካቀረቡ በኋሊ “የአሌከሶን መውሉዴ ማክበር ብዙ 

ጥቅም አሇው፡፡ ወጣቱም ያንን ጥቅም ስያይ እሱም ይሳተፊሌ፡፡ ዯግሞም በአሁኑ ጊዜ 

መውሉዴ ሲከበር ስታይ ከሽማግላ ይሌቅ ህጻናት እና ወጣቶች ናቸው” ብሇዋሌ፡፡  

 

የአሌከሶ መውሉዴ በጊዜ ሂዯት ውስጥ ከተስተዋለበት ሇውጦች መካከሌ የስሌጤ ብሔረሰብ 

በርካታ ቁሳዊ እና መንሳዊ እሴቶች በየጊዜው እየጎለ በመሄድ ሊይ እንዳለ ይነገራሌ፡፡ በመሆኑም 

ከዚህ በታች በአሌከሶ መውሌዴ ምን ምን የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሌ እንዯሚጸባረቅ እና 

እንዳት እንዯሚጸባረቅ እንመሇከታሇን፡፡ 
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9.3 በአሌከሶ መውሉዴ የተንጸባረቁ ስሌጤ ብሔረሰብ ባህልች 

መውሉዴ በሀገራችን በተሇያዩ ቦታዎች እንዯሚከበሩ ከዚህ በፊት የተመሇከትናቸው ጥናቶች 

ያሳያለ፡፡ ቀዯም ብሇን እንዯተመሇከትነው መውሉዴ ዯግሞ መሰረቱ ሃይማኖት ነው፡፡ ስሇዚህ 

የሁለም መውሉድች መከበር መሰረታቸው ሃይማኖት ቢሆንም አክባሪዎቹ የራሳቸውን 

አሻራ እየጨመሩ እንዯሚያከብሩት Trimingham (1952:226) ያስረዲለ፡፡ በመሆኑም 

ስሌጤዎችም መውሉዴን የራሳቸውን የባህሌ አሻራ በማከሌ ያከብሩታሌ፡፡ ስሇዚህ ስሌጤዎች 

በአሌከሶ መውሉዴ እነሱን የሚገሌጽ ምን አሻራ አሳረፈበት የሚሇውን ቀጥዬ 

እንዯሚከተሇው አቀርባሇሁ፡፡  

 

ሸምሰሌ ጀማሌ መስጂዴ፡- ስሌጤዎች በአሌከሶ ሀረም  እና መውሉዴ ምን አሻራቸውን 

አሰረፈ ብሇን ስንመረምር መጀመሪያ የምናገኘው ትሌቁን ሸምሰሌ ጀማሌ መስጂዴን ነው፡፡ 

ቀዯም ብሇን እንዯተመሇከትነው ይህ መስጂዴ የሚገኘው አሌከሶ ሀረም   ውስጥ ነው፡፡ ይህ 

መስጂዴ ውስጣዊ እና ውጫዊ ገጽታውን ስንመሇከት የስሌጤ ብሔረሰብን የቤት አሰራር 

ሁኔታ የተከተሇ ነው፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ሀረሙ ውስጥ ጥቂት የማይባለ ኸሇዋዎች 

የብሔረሰቡን የቤት አሰራር ተከትሇው ተሰርተው እናገኛሇን፡፡ ስሇዚህ ስሌጤዎች ቁሳዊ 

ባህሊቸውን(የቤት አሰራራን) በዚህ መስጂዴ አማካይነት አስተዋውቆዋሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

 

ባህሊዊ ምግብ፡- በአሌከሶ መውሉዴ የስሌጤ ብሔረሰብ ባህለን ከሚያንጸባርቅበት መንገዴ 

መካከሌ ባህሊዊ ምግብ አንደ ነው፡፡ ምክንያቱም ቀዯም ብሇን በዚህ ክብረ በዒሌ በርካታ 

የብሔረሰቡ ባህሊዊ ምግቦች እና መጠጦች ሇምግብነት እንዯሚቀርቡ ተመሌክተናሌ፡፡ በዚህ 

በዒሌ ከብሔረሰቡ ውጭያለ ኢትዮጵያዊያን እና ኢትዮጵያዊ ያሌሆኑ ሰዎች የሚገኙ 

በመሆኑ ይህ መውሉዴ መከበሩ ብሔረሰቡ ባህሊዊ ምግቡን የሚያስተዋውቅበት መዴረክ 

በመሆን አገሌግልሌ፡፡ ይህን ሁኔታ ስሌጤዎች በመውሉዴ የራሳቸውን የቁሳዊ ባህሌ አሻራ 

አሳርፇውበታሌ ሇማሇት ያስችሊሌ፡፡     

 

ሰሊምታ አሰጣጥ ፡- በመውሉዴ ሰሞን ከሚንጸባረቁ ባህሊዊ ጉዲዮች መካከሌ የሰሊምታ 

አሰጣጥ ስርአት አንደ ነው፡፡ እንዯሚታወቀው በሀገራችን ሰሊምታ ሲሰጣጡ ወይም ሲሳሳሙ 

(ተመሳሳይም ይሁን ተቃራኒ ጾታ) በሁሇት ጉንጭ ከመሳሳም ይሌቅ በአንዴ ጉንጭ 

ከሚሳሳሙ ብሔረሰቦች መካከሌ የስሌጤ ብሔረሰብ አንደ ነው፡፡ በስሌጤዎች ዘንዴ ይህ 
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መሳሳም ከንፌር ሇከንፇር(አሁን በብዛት ባይስተዋሌም) የሚሆንበት ሁኔታ አሇ፡፡ ይህ 

የአሳሳም ሁኔታ በመውሉዴ ሰሞን ይንጸበራቃሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በአሌከሶ ሀረም 

ከእስሊማዊ ሰሊምታ አሰጣጥ(አሰሊምአሇይኩም) ከማሇት ይሌቅ ባህሊዊ ሰሊምታ አሰጣጥ(ፇያም 

አሇሙ፣ ፇያም ሲነበትኩሞም፣ ወሌዴ ፇያን… ሲተረጎም በሳሊም አሊችሁ፣ ሰሊም 

ሰንብታችኋሊ፣ ሌጆች ዯህን ናቸው ወዘተ) ይበዛበታሌ፡፡ ይህን ሁኔታ ስሌጤዎች የሰሊምታ 

አሰጣጥ ባህሊቸውን በመውሉዴ ሰሞን ያስተዋውቃለ ሇማሇት ያስዯፌራሌ፡፡ 

 

ባህሊዊ አሌባት፡- ስሌጤዎች በመውሉዴ ሰሞን ከሚያንጸባርቁት ባህሊዊ ጉዲይ መካከሌባህሊዊ 

የአሇባበስ ስርአት ነው፡፡ በዚህ መውሉዴ ሁለም ምዔመናን ባይባሌም በተሇይ ጎሌማሶች እና 

አዛውንቶች የብሔረሰቡን የባህሌ አሌባሳት ሇብሰው ይታያለ፡፡ እነዚህ ምዔመናን ቀይ በነጭ 

ወይም ቀይ በጥቁር የሆኑትን ዯማቅ ባህሊዊ አሌባሳት ሇብሰው በሀረሙ መገኘታቸው 

ሇመውሉደ ሌዩ ዴምቀት ይሰጠዋሌ፡፡ ይህ አሇባበስ ሇመውሉደ ዴምቀት ከመስጠቱ ባሻገር 

ብሔረሰቡ ባህሊዊ ሌብሱን በመውሉዴ ሰሞን በመሌበስ መውሉዴ ሊይ የራሱን ባህሌ 

ያንጸባርቃሌ፡፡  

  

Smith (1972፣168) “በበዒሌ ወቅት በዒሌ አክባሪዎች ባህሊዊ ሌብስ ሇብሰው እና አጊጠው፣ 

በእጅ የተሰሩ ቁሳዊ ባህልችን ይዘው በመዘመር፣ ባህሊዊ ጭፇራዎችን እና ከክብረ በዒለ 

ጋር የተያያዙ ሥነ ቃሊዊ እና ባህሊዊ እና ሌማዲዊ ጉዲዮችን ያከናውናለ” ይሊለ፡፡ የSmith 

አገሊሇጽ በአሌከሶ መውሉዴ ሊይ ከሚስተዋሇው የአሇባበስ እና የአጋጌጥ ሁኔታ አንጻር 

ትክክሌ ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም ስሌጤዎች መውሉዴን ሲያከብሩ እግረ 

መንገዲቸውም ባህሊቸውን ያንጸባርቃለ፡፡ በመስክ ቆይታዬ እንዯተመሇከትኩት የስሌጤ 

ብሔረሰብ ባህሊዊ ጭፇራዎች የሚባለት (ቦሌቦላ፣ መስቃን፣ሱክሱኬ…) አሌፍ አሌፍ 

ወጣቶች ሲጨፌሯቸው ተመሌክቻሇሁ፡፡ ነገር ግን እነዚህ ጭፇራዎች የቀዴሞ ባህሊዊ 

ይዘታቸውን የጠበቁ ሳይሆን ዘመናዊነት ይስተዋሌባቸዋሌ፡፡ ከአሇባበስ እና ከአጋጌጥ አንጻር 

ዯግሞ የብሔረሰቡ ባህሊዊ ሌብስ ሁሇቱም ጾታ እና በየትኛውም የእዴሜ ዯረጃ ሊይ የሚገኙ 

ሰዎች ሲሇብሱ ተመሌክቻሇሁ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ወንድች የብሔረሰቡን ባህሌ እና 

እስሌምናን የሚያንጸባርቀውን ኮፉያ(ክብ እና ነጭ ሆኖ በመሀሌ በመሀሌ ቀይ ጣሌ ጣሌ 

ያሇበት) በብዛት ሇብሰው አይቻሇሁ፡፡  
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መንዙማዎች፡- በአሌከሶ መውሉዴ የሚካሄደ ስርዒቶች አብሊጫዎቹ የስሌጤን ባህሌ 

የሚያሳዩ ናቸው፡፡ ሃይማኖታዊ ጉዲይ ከሚባለት ጉዲዮች መካከሌ በዋናነት የሚካሄዯው 

የሷሊት ስግዯት እና የተወሰኑ የመንዙማ ስርዒት ብቻ ነው፡፡ በዚህ መውሉዴ ሃይማኖታዊ 

መሰረት ያሇው የመንዙማ ስርዏት ይካሄዲሌ፡፡ ከሰበሰብኳቸው የመንዙማ ግጥሞች አንጻር 

አብሊጫዎቹ ግጥሞች ከሃይማኖታዊነት ይሌቅ ማህበራዊ ጉዲይ ይበዛባቸዋሌ፤ በተሇይ 

በነዚህ መንዙማዎች የሚነሱ ጉዲዮች የአሌከስዬን ትሌቅንት የሚያንጸባርቁ ናቸው፡፡ 

ከማህበራዊ ጉዲዮች መከካሌ ዯግሞ የብሔረሰቡን ባህሌ፣ ታሪክ፣ አኗኗር፣ አስተሳሰብ፣ 

የእርስ በእርስ ግንኙነት ወዘተ የሚያንጸባርቁ ናቸው፡፡ በመሆኑም የስሌጤ ብሔረሰብ 

የአሌከሶ መውሉዴ እንዯወረዯ ሃይማኖታዊ ይዘት ባሇው መሌክ ከማክበር ይሌቅ የራሱን 

ባህሌ በማንጸባረቅ ያከብረዋሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

 

ከዚህ በፉት የተመሇከትኳቸው ትኩረታቸውን መውሉዴ ሊይ ያዯረጉ ጥናቶች እንዯሚያሳዩት 

በተሇያዩ ቦታዎች የሚከበሩ መውሉድች ከበራቸው ሊይ በብዛት የሚካሄዯው ሃይማኖታዊ 

ክንውን ነው፡፡ ነገር ግን ቀዯም ብዬ እንዯገሇጽኩት በአሌከሶ መውሉዴ ሲካሄዴ 

የተመሇከትኩት ከሃይማኖታዊ ጉዲይ ይሌቅ ማህበራዊ ጉዲይ ነው፡፡ ስሌጤዎች መውሉዴን 

ሃይማኖታዊ ጉዲይ ብቻ አዴርገው ከማሰብ ይሌቅ ማህበራዊ ጉዲዮችን በመጨመር 

ያከብሩታሌ፡፡ ስሇዚህ “ሃይማኖት ባህሌ ነው” የሚሇው አስተሳሰብ እንዯሇ ሆኖ ስሌጤዎች 

መውሉዴን የባህሊቸው አንዴ አካሌ አዴርገውታሌ፡፡ ምክንያቱም በተሇይ ሌጆች እና ወጣቶች 

መውሉደን የሚያከብሩበት ሁኔታ መውሉዴ ሃይማኖታዊ መሰረት እንዲሇው አያውቁም 

ሇማሇት በሚያስዯፌር ዯረጃ ሇማህበራዊ ጉዲይ ትኩረት ይሰጣለ፡፡ የአሌከሶ መውሉዴ 

ከሃይማኖታዊ ክብረ በዒሌነት ባሇፇ የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሌ የሚጸባረቅበት በዒሌ ጭምር 

ነው፡፡  

9.4 የመውሉደ መከበር ፊይዲ/ተግባር 

Bascom (1989፣334) አንዴ የፍክ ቡዴን (Folk Group) ከሚያከብረው ከበራ ጠቅሊሌ ባሇ 

እይታ ሲታይ አራት ዋና ዋና ተግባራት ወይም ጠቀሜታዎች እንዲለት ማስረዲታቸውን 

በምዔራፌ ሶስት ተመሌክተናሌ፡፡ እነዚህ አራት ዋና ዋና ተግባራት የስሌጤ ብሄረሰብ 

በመውሉዴ ሰሞን ተግባራዊ ያዯርጋቸዋሌ፡፡በመሆኑም የአሌከሶ መውሉዴ ከዚህ በሊይ 

በተመሇከትነው ሁኔታ መከበሩ ሇአከባቢው ማህበረሰብ ፇርጀ ብዙ ጠቀሜታዎችን ያስገኛሌ፡፡ 



 
277 

 

ጠቀሜታውን ከሃይማኖት፣ ከኢኮኖሚ፣ ከሌማት፣ ከማህበራዊ ግንኙነት እና ከስነሌቦና 

አንጻር የምንመሇከተው ነው፡፡ 

 

ሃይማኖታዊ ፊይዲ፡- በመውሉዴ ሰሞን በርካታ ህዝብ ተሰብስቦ በቀን አምስት ጊዜ በጀማ 

(በጋራ) ፇርዴ(ግዳታ) እና በርካታ ሱና(ግዳታ ያሌሆነ) ሶሊት ይሰገዲሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ 

የተሇያዩ ሀዱሶች ስሇሚነገር እና ስሇሚያዲምጥ የመውሉዴ በአካባቢው መከበሩ ሇአካባቢው 

እና መውሉዴ ሇማክበር ከተሇያዩ ቦታዎች ሇተሰባሰቡ ምዔመናን ሃይማኖታዊ ጠቀሜታው 

የጎሊ ነው፡፡  

 

ኢኮኖሚያዊ ፊይዲ፡- በመውሉዴ ሰሞን ከፌተኛ የሆነ የንግዴ እንቅስቃሴ ስሇሚካሄዴ 

የአካባቢው ማህበረሰብ በዚህ የንግዴ እንቅስቃሴ ተጠቃሚ ነው፡፡ ይህን ክብረ በዒሌ ከሌማት 

አንጻር ስንመሇከተው መውሉዴ በሚከበርበት አካባቢ በርካታ መሰረተ ሌማት እንዱሟሊ 

ምክንያት ሆኗሌ፡፡ ሇምሳላ ከአሌከሶ ከተማ እስከ አሌከሶ ሀረም የመኪና መንገዴ 

ተሰርቷሌ፡፡የዚህ መንገዴ የአካባቢው ማህበረሰብ ከወራቤም ሆነከአሌከሶ ከተማ እስከ ቤቱ በር 

ዴረስ በመኪና እንዯሄዴ እና የንግዴ እንቅስቃሴ እንዱኖር አስችሎሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ 

የአሌከሶ ሀረም የንጽህ ውሃ(የቧንቧ) ተጠቃሚ ነው፡፡ ይህ ውሃ የመጣው ከአሌከሶ ከተማ 

ስሇሆነ ከከተማው እስከ ሀረሙ እና በሀረሙ ዙሪያ የሚኖሩ አርሶ አዯሮች እና ነጋዳዎች 

የዚህ ውሃ ተጠቀሚዎች ናቸው፡፡ እንዯ አቶ ነስሮ እና ሀጂ ሀምዱኖ አገሊሇጽ የአሌከሶ 

ሀረም እስከ 2000 ዒ.ም የመብራት ሀይሌ ተጠቃሚ አሌነበረም፡፡ ነገር ግን ከሊይ 

ከተጠቀሰው ዘመን ጀምሮ ዋና መስጂዴ እና የተወሰኑ ኸሇዋዎች መብራት 

ገብቶሊቸዋሌ(በአሁን ጊዜ ሁለም ኸሇዋዎች መብራት አሊቸው)፡፡ የዚህ ሀረም የመብራት 

መኖር በሀረሙ ዙሪያ የሚገኙ መኖሪያ ቤቶች የመብራት ተጠቃሚ እንዱሆኑ ምክንያት 

እንዯሆነ እሜት ሀረም  ያስረዲለ፡፡ ስሇዚህ ከከተማው እስከ ሀረሙ የመኪና መንገዴ መኖሩ 

የሀረሙ የአካባቢው ማህበረሰቦች በመኪና ወዯ ፇሇጉት ስፌራ እንዱሄደ እና እናቶች ምጥ 

በሚይዛቸው ጊዜ አንቡሊንስ በራቸው ዴረስ እንዱመጣ አስችሎሌ፡፡ የንጽህ ውሃ በሀረሙ 

መኖሩ ዯግሞ የአካባቢው ማህበረሰብ የንጽህ ውሃ ተጠቀሚ እንዱሆን ምክንያት ሆኗሌ፡፡ 

መብራት መኖሩ ህብረተሰቡ የተሇያዩ የመገናኛ ብዙሃንን የመከታተሌ እዴሌ ፇጥሮሇታሌ፡፡ 

ይህ እንዴሌ ያስቻሇኝ ጥቂት ቤቶች ሊይ የተላቪዥን አንቴና እና “ዱሽ” ጣራቸው ሊይ 

ተሰቅል ተመሌክቻሇሁ፡፡ ስሇዚህ የመውሉደ መከበር የአካባቢውን መህበረሰብ የአኗኗር 

ዘይቤ ሇውጦታሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡  
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ስነሌቦናዊ ፊይዲ፡- ምዔመናን ከመውሉዴ ከሚያገኙት ጠቀሜታ መካከሌ አንደ ስነ ሌቦናዊ 

ጠቀሜታ ይገኝበታሌ፡፡ ምዔመናን መውሉዴ ሲያከብሩ በዯስታ በመታጀብ ነው፡፡ ይህ ሁኔታ 

ዯግሞ ሇምዔመናኑ ስነሌቦናዊ ጠቀሜታ ያስገኛለ፡፡ በተሇይ ዯግሞ መውሉዴ አክባሪዎች 

በተሇየዩ ጉዲዮች ውጥረት ውስጥ ገብተው ወዯ ዚያራ ቦታ ሄዯው የተሇያዩ ቁሳቁሶችን 

ሰጥተው እና ደኣ አዴርገው ሲመሇሱ ቀዯም ብል አእምሯቸውን ወጥሯቸው የነበረው ጉዲይ 

ቀሇሌ ሲሊቸው ይስተዋሊሌ፡፡ ሇምሳላ በ14/9/2008 ዒ.ም መውሉዴ ሲከበር አንዴ እናት 

ከሌጃቸው ጋር በመሆን በአህያ ብዙ ፉናንቾ(ቆጮ) ጭነው አምጥተው ደኣ አስዯርገው 

ሲመሇሱ አግቼ ይሄን ሁለ ቆጮ ሇምንዴን ነው ያመጡት? አሌኳቸው፡፡ እሳቸውም “አምና 

ቃሌ ገብቼ ነበር፡፡” አለኝ፡፡ እኔም ሇምን? ምን ሲለ? አሌኳቸው፡፡ እሳቸውም “ይሄ ሌጄ 

(የሌጃቸውን ጸጉር እየዲበሱ) ጸጉሩ አመዴ ቡን ይሇው ነበር፡፡ አምና በዚህ ጊዜ መጥቼ ብር 

ሰጥቼ ሌጄን ከተሻሇው የዛሬ አመት አንዴ ትሌቅ እንሰት እሰጣሇሁ ብዬ ቃሌ ገባሁ፡፡ ሌጄም 

አፉያ(ጤነኛ) ስሇሆነሌኝ እንስቱን ፌቄ ምንም ሳሊስቀር ከሌጁ ጋር ይዤ መጣሁ” ብሇውኛሌ፡፡ 

ከእኚህ እናት እና መሰልቻቸው ሁኔታ መረዲት የሚቻሇው በመውሉደ ወቅት ስጦታ 

መስጠታቸው ስነሌቦናዊ ጠቀሜታ እንዯሚያስገኝሊቸው ነው፡፡ ምክንያቱም እነዚህ ሰዎች 

እዚህ ቦታ ሊይ በመምጣት ስጦታ በመስጠት ደኣ አስዯርገው ሇጊዜውም ቢሆን 

ከጭንቃታቸው ይገሊገሊለ፡፡  

ሇዚህ ምሳላ የሚሆነው ቀዯም ብዬ የገሇጽኩት ሰዎቹ ወዯ መነየቻ ቦታ ሲመጡ የነበራቸው 

የጭንቀት ፉት ስጦታቸውን(ንያቸውን) ሰጥተው ሲመሇሱ ያ ሁለ ጭንቀት እንዯሚሇቃቸው 

ከፉት ገጽታቸው መረዲት ይቻሊሌ፡፡ ምዔናን ስነ ሌቦናዊ ጠቀሜታ የሚያገኙት ስጦታ 

በመስጠት እና ደኣ በማዴረግና በማስዯርግ ብቻ አይዯሇም፡፡ ሇአሌከሶ መውሉዴ የተዘጋጀ 

ምግብ መመገብ በረከት አሇው ብሇው ስሇሚያምኑ አሌከሶ ሀረም  ተግኝተው ምግብ 

ሳይመገቡም ሆነ ሳይቀምሱ አይመሇሱም፡፡ በመሆኑም ይህን ምግብ በመመገብ ስነ ሌቦናዊ 

እርካታ ያገኛለ፡፡ 

ባጠቃሊይ ሌክ እንዯ እኚህ እናት ሁለ በርካታ ምዔመናን ሇተሇያዩ ችግሮቻቸው መፌትሔ 

ሇማፇሊሇግ ወዯ አሌከሶ መውሉዴ ይሄዲለ፡፡በመሆኑም አሌከሶ ሀረም በመሄዴ ደኣ አስዯርጌ 

ከችግሬ ተገሊገሌኩ፣ ከበሽታዬ ተፇወስኩ እና ላልችን የምስክርነት ቃሊቸውን የሚሰጡ 

ምዔመናን በርካታ ናቸው፡፡ ይህ ሁኔታ ሇምዔመናን ስነ ሌቦናዊ ፊይዲ አሇው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 
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ማህበራዊ ፊይዲ፡- የመውሉዴ አክባሪዎች በመውሇዴ በመሰባሰብ እርስ በእርስ እና 

ከክርስትያን ምዔመናን ጋር መሌካም ግንኙነት በመፌጠር ማህበራዊ ግንኙነታቸውን 

ያጠናክራለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ወጣቶች በዚህ መውሉዴ ተገናኝተው ይጫወታለ ይዝናናለ 

እንዱሁም ማህበራዊ ግንኙኘት በመፌጠር እስከትዲር የሚዯርሱ አለ፡፡ ስሇዚህ የዚህ አይነት 

ማህበራዊ ግንኙነት ማጠናከሩ የመውሉደ መከበር ማህበራዊ ፊይዲ አሇው ማሇት 

ያስችሊሌ፡፡ የአሌከሶ መውሉዴ መከበሩ ሇመውሉደ አክባሪዎች ከሚያስገኘው ጠቀሜታ 

መካከሌ አንደ ማህበራዊ ትስስር መፌጠር ነው፡፡ ይህን በማስመሌከት Fletcher 

(1966፣89) ክብረ በዒሌ አንዴ ማህበረሰብ ውስጥ የመረዲዲት፣ በህብረት የመስራት፣ 

የመቀራረብ እና ግንኙነት የመፌጠር ተግባር እንዲሇው ያስረዲለ፡፡ ሰዎች ማህበራዊ ኑሮ 

እንዱመሰርቱ በዯስታ፣ በሀዘን፣ በእርቅ፣ በሽምግሌና አንዱገናኙ እና የመዋሀዴ ኃይሌ 

እንዱኖራቸው ያስችሊሌ፡፡ ኃይማኖታዊ ክብረ በዒሊት በህብረት የሚካሄደ በመሆናቸው 

በተመሳሳይ እምነት ውስጥ ያለ ሰዎችን የጠበቀ መተሳሰር እና ቅርበት እንዱኖራቸው 

ያዯርጋሌ፡፡ በሚያከብሩት ሰዎች መካከሌም እርስ በርስ የመረዲዲት ስሜታቸውን 

እንዱያዲብሩ ያዯርጋሌ፡፡ እኚህ ምሁር የገሇጹት ሀሳብ በአሌከሶ መውሉዴም ይጸባረቃሌ፡፡  

 

ባጠቃሊይ በዚህ ምዔራፌ በዋናነት የተመሇከትነው የአሌከሶ መውሉዴ በጊዜ ሄዯት በተሇያዩ 

ምክንያቶች ያሳየውን ሇውጥ፣ የስሌጤ ብሔረሰብ በመውሉዴ ምን ምን ባህልቹን 

እንዲንጸባረቀ፣ በመውሉዴ ከበራ ሊይ የተጋረጡ  ጋሬጣዎች እና ምች ሁኔታዎች ምን ምን 

እንዯሆኑ ነው፡፡ 
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ምዔራፌ አስር 

10. የጥናቱ ማጠቃሇያ እና የይሁንታ ሀሳቦች 
 

በዚህ ምዔራፌ ስር አጠቃሊይ የጥናቱ ማጠቃሇያ፣ በጥናቱ የተገኙ ግኝቶች እና የይሁንታ 

ሀሳቦች ተጨምቀው ቀርበዋሌ፡፡  

 

10.1 የጥናቱ ማጠቃሇያ       
 

የዚህ ጥናት ዋና ዒሊማ የአሌከሶ መውሉዴ የአከባበር ስርዒት እና ፍክልራዊ ገጽታ ማሳየት 

ነው፡፡ በዚህ ዋና ዒሊማ ስር የሚመዘዙ በርካታ ንዐሳን ዒሊማዎች ያለት ሲሆን ከእነዚህ 

መካከሌ የሚከተለት ይገኙበታሌ፡፡ የመውሉዴ በዒሌ አጀማመር እና አከባበር በስሌጤ 

ብሔረሰብ ምን እንዯሚመስሌ ማሳየት፣ በመውሉዴ ከበራ ወቅት ምን ምን ማህበራዊ፣ 

ባህሊዊ እና ሃይማኖታዊ ክንውኖች እንዯሚከናወኑ ማብራራት፣ በመውሉዴ የሃይማኖት 

መስተጋብር ምን እንዯሚመስሌእና መስተጋብሩ በአካባቢው ሌማት እና ማህበራዊ ህይወት 

ሊይ ምን አይነትተ ጽዔኖ እንዲሇው ማሳየት፣ እና በመውሉዴ የወዯ ፉት ከበራ ሊይ ምን 

አይነት ተጽእኖ የሚጥሩ ጉዲዮች ምንም እንዯሆነ ማሳየት ዋና ዋናዎቹ ናቸው፡፡ ይህን 

ጥናት እንዲጠና ያነሳሳኝ ምክንያት የብሔረሰቡ ባህሌ በስፊት እና በጥሌቀት አሇመጠናቱ እና 

ከዚህ ጥናት ጋር ተመሳሳይነት ያሊቸው ጥናቶች ክፌተት እንዲሇባቸው መረዲቴ ነው፡፡  

 

ይህ ጥናት በዋናነት የተካሄዯው በአይነታዊ የምርምር ስሌት ነው፡፡ በዚህ የምርምር ስሌት 

ስር ክዋኔያዊ፣ ተግባራዊ፣ ሇውጥ እና ቀጣይነት እና ኢትኖግራፉ ንዴፇ ሀሳቦችን ተግባራዊ 

ሆኗሌ፡፡ ወዯ መስክ ከጥቅምት 2007 ዒ.ም እስከ ጥር 2009 ዒ.ም ዴረስ አምስት ጊዜ 

በመሄዴ መረጃ በቃሇ መጠይቅ፣ በምሌከታ እና በተተኳሪ ቡዴን ውይይት የተሇያዩ 

የኤላክትሮኒክስ መሳሪያዎችን በመጠቀም ተሰብስቧሌ፡፡  

 

በዚህ ጥናት የአሌከሶ መውሉዴ ከቅዴመ ዝግጅት እስከ ፌጻሜ ዴረስ ያሇውን ሂዯት ምን 

እንዯሚመስሌ ቀርቧሌ፡፡ በመሆኑም ቅዴመ ዝግጅቱ ሶስት ወር ሲቀረው ይጀመራሌ፡፡ 

ዝግጅቱ ሇዋናው መውሉዴ አንዴ ቀን እስኪቀረው ዴረስ ይካሄዴና ሇረመዲን አስራ አምስት 

ቀን ሲቀረው እሁዴ ዔሇት በዯመቀ ሁኔታ ይከበራሌ፡፡ በዚህ ከበራ ከተሇያዩ ቦታዎች 

የተሰባሰቡ ሰዎች ይሳተፈበታሌ፡፡ በመሆኑም በመውሉደ በርካታ ሃይማኖታዊ እና ማህበራዊ 
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ክንዋኔዎች ይከናወኑበታሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ዚያራም ይካሄዲሌ፡፡ ዚየራው ሁሇት አይነት 

ነው፡፡ አንዯኛው የአሌከስዬ እና ቤተሰቦቻቸው ያረፇበት የመቃብር ስፌራ መጎብኘት ነው፡፡ 

ሁሇተኛው በአሁኑ ወቅት መስጂደን የሚመሩት መሪ ጋር በመሄዴ ስጦታ እያበረከቱ 

መዘየር ነው፡፡ በዚህ ቀን ዘያሪዎች የአሌከስዬ እና የቤተሰቦቻቸው የማቃብር ስፌራ ሰንዯሌ፣ 

እጣን እና ሽቶ ይዘው በመግባት ይዘይራለ፡፡ ወዯ መሪዎች ሲሄደ ዯግሞ ከጥሬ ብር ጀምሮ 

የተሇያዩ ምግቦችን እና የሚታረደ እንሰሳትን ይዘው ይሄዲለ፡፡ 

 

ላሊው በዚህ ጥናት ከተዲሰሱት መካከሌ ስሇ ድሬ ሼከና ሁሴን ወዳጆች እና የመውሉዴ 

አከባበራቸው፣  የወጣቶች ግንኙነት፣ የንግዴ እንቅስቃሴ እና የአመጋገብ ስርዒት ምን 

እንዯሚመስሌ፣ በዚህ ክብረ በዒሌ የብሔረሰቡ የባህሌ ምግቦች እና መጠጦች እንዳት 

እንዯሚዘጋጅ በዋናነት ከተዲሰሱበት መካከሌ ይገኙበታሌ ተዲሷሌ፡፡ በአሌከሶ መውሉዴ 

ከእስሌምና ሀይማኖት በተጨማሪ ቁጥራቸው ጥቂት የማይባሌ የተሇያየ ዒሊማ እና ምክንያት 

ያሊቸው የክርስትና ሀይማኖት ተከታዮችም ይሳተፊለ፡፡ ስሇዚህ ይህ ሁኔታ በአካባቢው 

ሙስሉሞች እና ክርስትያኖች ተከባብረው እና ተቻችሇው እንዯሚኖሩ ያሳያሌ፡፡ 

 

በአጠቃሊይ በዚህ ጥናት የአሌከስዬ አጭር የህይወት ታሪክ፣ ከራማ እና የመስጂዲቸው 

አመሰራረት፣ የአሌከሶ መውሉዴ ከበራ እና ፍክልራዊ ገጽታ፣ በመውሉዴ ሰሞን የሚካሄደ 

ሃይማኖታዊ፣ ኢኮኖሚያዊ እና ማህበራዊ እንቅስቃሴ፣ በአሌከሶ መውሉዴ የሃይማኖት 

መስተጋብር ምን እንሚመስሌ፣ በአሌከሶ መውሉዴ ከበራ ሊይ እየተስተዋሇ ያሇው ሇውጥ፣ 

እና በመቀጠሌ ሊይ ያለ ጉዲዮች ምን ምን እንዯሆኑ እና መውሉዴ አክባሪዎች ከበራው 

የሚያገኙት ፊይዲ ምን ምን እንዯሆነ በዋናነት የተዲሰሱ ነጥቦች ናቸው፡፡ 

 

የአሌከሶ መውሉዴ ቅዴመ ዝግጅት ወራትን ቢፇጅም ከዚህ በሊይ በተመሇከትነው ሁኔታ 

አርብ ቀን ተጀምሮ በዯመቀ ሁኔታ እየተከበረ እስከ ማክሰኞ (ስሌስሊ) ዴረስ ይቆይና 

ይጠናቀቃሌ፡፡ በዚህ መውሉዴ ከተሇያዩ ቦታዎች ከገጠር እስከ ከተማ፣ ከሌጅ እስከ አዋቂ፣ 

ከሙስሉም እስከ ክርስትያን፣ እና ሁሇቱም ጾታዎች ይሳተፊለ፡፡ የመውሉደ አክብሪዎች 

ከመውሉደ ባህሊዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ ማህበራዊ እና ስነ ሌቦናዊ ጠቀሜታ እንዯሚያገኙ ከዚህ 

ጥናት መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 
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10.2 የጥናቱ ግኝቶች 

ይህ ጥናት የአሌከሶ መውሉዴን ከቅዴመ ዝግጅት ጀምሮ እስከ ፌጻሜ ዴረስ ያሇውን ሁኔታ 

በጥሌቀት ተመሌክቷሌ፡፡ ይህ በመሆኑም ጥናቱ የተሇያዩ ጉዲዮችን ማረጋገጥ ችሎሌ፡፡ 

የሚከተለት ዋነ ዋናዎቹ ናቸው፡፡ 

 በአሌከሶ ሀረም መውሉዴ በአመት እስከ አስራ አራት ጊዜ ሉከበር እንዯሚችሌ ይህ 

ጥናት ማረጋገጥ ችሎሌ፡፡ ምክንያቱም ቀዯም ብሇን እንዯተመሇከትነው በአሌከሶ መስጂዴ 

በየወሩ ሀሙስ ቀን መውሉዴ ይከበራሌ፡፡ ይህ ሲቆጠር አስራ ሁሇት ይሆናሌ፡፡ ከዚህ 

በተጨማሪ በአመት አንዳ የአሌከስዬ መውሉዴ ይከበራሌ፡፡ እንዱሁም በአመት አንዳ 

የረቢየሌ አወሌ መውሉዴ ይከበራሌ፡፡ እነዚህ ባጠቃሊይ ሲዯመሩ አስራ አራት ይዯርሳለ፡፡ 

ነገር ግን የረቢየሌ አወሌ ሀሙስ ቀን የወሩ መውሉድ በሚውሌበት አጋጣሚ ከዋሇ በሀረሙ 

መውሉዴ አስራ ሶስት ጊዜ ይከበራሌ ማሇት ነው፡፡ 

 በዚህ መውሉዴ ቁጥራቸው ጥቂት የማይባለ ምዔመናን የብሔረሰቡን የባህሌ ሌብስ 

ይሇብሳለ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ወጣቶች የብሔረሰቡን የተሇያዩ ባህሊዊ ጭፇራዎችን 

ይጨፌራለ፡፡ እንዱሁም ብሔረሰቡን የቤት አሰራር ጥበቡን በሸምሰሌ ጀማሌ 

አማካይኝነት እና በመንዙማ አማካኝነት ስነ ቃለን ያንጸባርቃሌ፡፡ ስሇዚህ ብሔረሰቡ 

የፍክልር ዘርፌ የሆኑትን ቁሳዊ፣ ሀገረሰባዊ ትውን ጥበቡን እና አጠቃሊይ መንፇሳዊ 

እሴቱን በዚህ መውሉዴ እንዯሚያጠናክር እና እንዯምያንጸባርቅ በዚህ ጥናት 

ተረጋግጧሌ፡፡ 

 በአሌከሶ መውሉዴ ከሙስሉሞች በተጨማሪ ሙስሉም ያሌሆኑ ሰዎችም እንዯሚሳተፈ 

እና በአሌከሶ ሀረም የሃይማኖት መሌካም መስተጋብር መኖሩን በጥናቱ ከተረጋገጡ 

ጉዲዮች መካከሌ ይገኝበታሌ፡፡ 

 የአሌከሶ መውሉዴ ከዚህ በሊይ እንዯተመሇከትነው የአሌከሶ መውሉዴ በዯመቀ ሁኔታ 

ቢከበር ሃይማኖታዊ፣ ማህበራዊ እና ኢኮኖሚያዊ ጉዲዮች በመውሉደ ከበራ ቀጠይነት 

ሊይ አለታዊ ተጽእኖ እያሳዯሩበት እንዯሆነ ይህ ጥናት አረጋግጦሌ፡፡ 

 የአሌከሶ መውሉዴ አክባሪዎች አሌከስዬንና እሳቸውን ተክተው መስጂደን ያስተዲዯሩ 

መሪዎች ቅደሳን ወይም ወሉዮች ናቸው ብሇው እንዯሚያምኑ ጥናቱ አረጋግጧሌ፡፡ 

እነዚህ ምዔመናን ይህን እንዱለ ያስቻሊቸው እነዚህ መሪዎች በተሇያዩ ጊዜያት የሰው 

ሌጅ ሉፇጽመው የማይችሇውን ዴርጊት መፇጸም ይችሊለ ብሇው ስሇሚያስቡ ነው፡፡ 
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 በአጠቃሊይ መውሉደ መከበር ሇአካባቢው ማህበረሰብ እና ሇአጎራባች ወረዲዎች 

ሃይማኖታዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ ማህበራዊ እና ስነሌቦናዊ ጠቀሜታ እንዲሇው ጥናቱ 

አሳይቷሌ፡፡  

10.3 የይሁንታ ሀሳቦች 

አንዴ አጥኚ ጥናቱ አጥንቶ ካጠናቀቀ በኋሊ ከጥናቱ ውጤት በመነሳት ተመራማሪዎችም 

ሆኑ ላልች አካሊት አጥኚው ካጠናው ርዔሰ ጉዲይ ጋር በተያያዘ ወዯ ፉት ምን ማዴረግ 

እንዲሇበት የይሁንታ ሀሳብ ማቅረብ እንዲሇበት ምሁራን ያስገነዝባለ፡፡ እኔም ከዚህ ጥናት 

በመነሳት የሚከተለትን የይሁንታ ሀሳቦችን አቅሪቤያሇሁ፡፡ 

 በጥናቱ እንዯተመሊከተው የአሌከሶ መውሉዴ በአሁኑ ወቅት እየሰፊ እና እየዯመቀ 

ሄዶሌ፡፡ ይህ መውሉዴ መስፊቱ እና መዴመቁ ሇአካባቢው እና ሇዞኑ የገቢ ምንጭ 

በመሆን እያገሇገሇ ነው፡፡ በመሆኑም መውሉደን በሰፉው የማስተዋወቅ ስራ ቢሰራ 

ሇአካባቢው እና ሇዞኑ በርካታ ጠቀሜታዎችን ስሇሚያስገኝ የዞኑ ባህሌ እና ቱሪዝም ቢሮ 

እና የመስጂደ አስተዲዲሪዎች መውሉደን ቢያስተዋውቁ መሌካም ነው፡፡ 

 በዚህ ጥናት የአሌከስዬ እና እሳቸውን ተክተው መስጂደን ያስተዲዯሩ ሌጆቻቸው 

እናየሌጅ ሌጆች ታሪክ እና ፇጸሟቸው የሚባለ ተአምራቶችን ወይም ከራማዎች ሙለ 

በሙለ ባይሆንም በተወሰነ ዯረጃ አቅርቤያሇሁ፡፡ በአሁን ጊዜ በህይወት ያለ ታሪክ እና 

ባህሌ አዋቂዎች ሲያሌፈ ታሪኩ ሉጠፊ ስሇሚችሌ ታሪክና ባህሌ አዋቂዎች በህይወት 

እያለ ምሁራን ስሇእነዚህ መሪዎች(አሌከስዬ…) ታሪክ ትኩረት ቢሰጡት እንዱሁም የዞኑ 

አስተዲዯር አንደ ስራው የብሔረሰቡን ባህሌ፣ ቋንቋ እና ታሪክ ማጥናት በመሆኑ ይህን 

ጉዲይ በሰፉው እንዱጠና ቢያዯርግ መሌካም ነው፡፡  

 ሇአሌከሶ ሀረም ዴምቀት ከሰጡት ጉዲዮች መካከሌ በትሌቁ መስጂዴ ዙሪያ የሚገኙት 

ኸሇዋዎች ናቸው፡፡ ከነዚህ መካከሌ የተወሱኑት እዴሳት የተዯረገሊቸው ቢሆንም 

የተወሰኑት ወዴቀዋሌ፡፡ ይህ ሁኔታ ዯግሞ የሀረሙን ውበት እየቀነሱት ስሇሆነ 

የመስጂደ አስተዲዯር እና ከተሇያዩ ቦታዎች መጥተው በየኸሇዋው የሚያርፈ ምዔመናን 

ትኩረት ሰጥተው ቢያሳዴሷቸው የሀረሙ ውበት ይኖረዋሌ፡፡ እንዱሁም ምዔመናኑ 

ውበት ባሇው እና ንጽህ ቦታ መውሉደን እንዱያከብሩ ያስችሊቸዋሌ፡፡ ስሇዚህ የመስጂደ 

መሪዎች እና ምዔመናኑ ሉያስቡበት ይገባሌ፡፡ 
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 በአሌከሶ መውሉዴ ከሌጅ እስከ አዋቂ ከሙስሉም እስከ ቁጥራቸው ጥቂት የማይባለ 

ክርስትያን እንዯሚሳተፈ ቀዴም ብሇን ተመሌክተናሌ፡፡ በዚህ መውሉዴ የሚሳተፈ 

ወጣቶች ሇመውሉደ ሌዩ ውበት ሰጥቶታሌ፡፡ ነገር ግን እነዚህ ወጣቶች በመውሉዴ 

ሰሞን በተሇይ ምሽት ሊይ ከተቃራኒ ጾታ ጋር የሚፇጽሙት ግኑኙነት በእስሌምና 

ሃይማኖት የማይፇቀዴ ከመሆኑ በተጨማሪ የመውሉደን መሌካም ገጽታ እያጎዯፇው 

ስሇሆነ በቦታው የሚገኙ የጸጥታ አስከባሪዎች እና የመስጂደ አስተዲዯር ሇጉዲዩ ትኩረት 

ሰጥተው ቢያስተካክለት መሌካም ነው፡፡ 

 በአሌከሶ መውሉዴ ሰሞን ሉታሰብባቸው ከሚገቡ ጉዲዮች መካከሌ የመጸዲጃ ቦታ አንደ 

ነው፡፡ እኔ እንዯተመሇከትኩት በሀረሙ ውስጥ የመጸዲጃ ቤቶች ብዛት ሁሇት ሲሆኑ 

ከሀረሙ ወጪ አንዴ አሇ፡፡ እነዚህም ዯረጃቸውን ጠብቀው የተሰሩ አይዯለም፡፡ ከሁሇት 

መቶ እስከ አምስት መቶ ሺህ በሊይ ህዝብ ይሳተፌበታሌ ተብል ሇሚገምት መውሉዴ እነዚህ 

መጸዲጃ ቤቶች በቂ አይዯለም፡፡ እንዱሁም አሁን ያለበት ይዞታ አስተማማኝ ስሊሌሆነ 

አዯጋ ሉያዯርሱ ይችሊለ፡፡ በእነዚህ መጸዲጃ ቤቶች የሚጠቀሙት ወንድች ብቻ ሲሆኑ 

ሴቶች ሙለ በሙለ መጸዲጃ ቦታ የሊቸውም ማሇት ይቻሊል፡፡ ምሽት ሊይ ዯግሞ እዛው 

ሀረሙ ውስጥ የሚጸዲደ ሰዎች አጋጥመውኛሌ፡፡ ከሀረሙ ውጭ በመውጣት በሀረሙ 

ዙሪያ ባሇው አጥር ስር ስሇሚጸዲደ የአካባቢውን ንጽህና በከፌተኛ ሁኔታ አጉዴፍታሌ፡፡ 

ከዚህ በተጨማሪ ምሽት ሊይ ሇመጸዲዲት ከሀረሙ ውጭ የሚወጡ ወጣት ሴቶች 

የተሇያየ ችግር እየገጠማቸው ስሇሆነ የመስጂደ አስተዲዯር በየቦታው ሇወንድች ሇብቻ 

ሇሴቶች ሇብቻ መጸዲጃ ቤት ሉያዘጋጅ ይገባዋሌ፡፡ ከዚህ በተጨማሪ ምዔመናን የመውሉዴ 

ሰሞን በውሀ እጦት እየተሰቃዩ ስሇሆነ የውሀ አቅርቦት ጉዲይ የመስጂደ መሪዎች እና 

የውሃ ጉዲይ የሚመሇከታቸው አካሊት ሉያስቡበት ይገባሌ፡፡ 

 የአሌከሶ መውሉዴ መከበሩ ሇአካባቢው ማህበረሰብ በርካታ ጠቀሜታዎች አለት፡፡ ነገር 

ግን በአሁኑ ጊዜ መውሉደ መከበር አሇበት የሇበትም በሚለ ሰዎች መካከሌ ውዝግብ 

እየተፇጠረ ነው፡፡ ይህ ሁኔታ የአንዴ መንዯር ሰዎች በጋራ(በዯቦ) ስራ እንዲይሰሩ እና 

በጀማ(በጋራ) ሷሊት እንዲይሰግደ እያዯረጋቸው ነው፡፡ ይህ ሁኔታ እየሰፊ ከሄዯ 

በአካባቢው ማህበረሰብ ትሌቅ ችግር ሉፇጥር ስሇሚችሌ ሁሇቱም አካሊት ተወያይተው 

በመሀከሊቸው ያሇውን ችግር ሉፇቱ ይገባሌ፡፡ ይህ ካሌሆነ የመውሉደ መከበር 

ሇማህበረሰቡ ካሇው ጠቀሜታ ይሌቅ ጉዲቱ ሉያመዝን ይችሊሌ፡፡ 

 በዚህ መውሉዴ በመንዙማ አማካይነት በርካታ ቃሌ ግጥሞች ይባሊለ እንዱሁም በርካታ 

አፇታሪኮች ይነገራለ፡፡ እነዚህ የብሔረሰቡ የስነቃሌ ሀብቶች ከጊዜ ወዯ ጊዜ እየጠፈ እና 
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እየተበረዙ ስሇሆነ የዞኑ ባህሌ እና ቱሪዝም መምሪያ እንዱሰበሰቡ እና እንዱታተሙ 

ቢያዯርግ መሌካም ነው፡፡ 

 በመጨረሻም ወዯ ፉት ከዚህ ርዔሰ ጉዲይ በተያያዘ ሉጠኑ የሚገባቸው በርካታ ጉዲዮች 

አለ፡፡ በመሆኑም ይህ ጥናት አሌከሶ ሀረምን፣ የአሌከስዬና የቤተሰባቸውን ታሪክ እና 

የመውሉደን አከባበር ሙለ በሙለ አሳይቷሌ ብዬ አሊምንም፡፡ ምክንያም ይህ ጥናት 

መውሉደን ሇመመሌከት የሞከረው ከፍክልር አንጻር ነው፡፡ በመሆኑም ላልች ምሁራን 

ይህን ጉዲይ ከተሇያየ የጥናት ትኩረት አቅጣጫ አንጻር ሉያጠኑት ይገባሌ፡፡ 
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የተጣቀሱ ምንጮች 

ሀሰን ታጁ፤ (ተርጓሚ) ሪያደ አስ-ሷሉሂን፤ አዱስ አበባ፣ ነጃሺ ማተሚያ ቤት፣ቅፅ 1፣       

2004፡፡ 

---------------፤ መውሉዴ የታሊቁ ነብይ መታሰቢያ፤ (ማተሚያ ቦታ እና ዴርጅት 

ያሌተጠቀሰ)፣   2008፡፡ 

ሁሴን ሙሃመዴ፤ የስሌጢኛ አማርኛ እንግሉዘኛ ቃሙስ፤ አዱስ አበባ ፣ የትምህርት 

መሳሪያዎች ማዯራጃና ማከፊፇያ ዴርጅት፣ 1987፡፡ 

ሁሰይኒ ሰኢዴ እነ ሻፉ ሙዜ፤ “የስሌጤ ሌዩ መገሇጫዎች(ICONS) አጭር የዲሰሳ ጥናት፤ 

ሇ11ኛው ሇስሌጤ ባህሌ፣ቋንቋ እና ታሪክ ሲፓዚየም የቀረበ ጥናታዊ ጽሐፌ፤ 

2009፡፡ 

ሊጲሶ ጌ.ዱላቦ፤ የኢትዮጵያ ረጅም የህዝብ እና የመንግስት ታሪክ፤ አዱስ አበባ፣ ንግዴ 

ማተሚያ ቤት፣1990፡፡ 

መሏመዴ ሁሴን፤ “የገባሮች ሼኽ የህይወት ታሪክና የበአሊቸው አከባበርና ግጥሞቻቸው”፤ 

የቢ.ኤ ዱግሪ ማሟያ (ዱማጽ)፣የኢትዮጵያ ቋንቋዎች እና ስነ ጽሁፌ ትምህርት 

ክፌሌ፣ አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፣ 1997፡፡ 

መሀመዴ ዒሉ፤ “አውሉያና የአውሉያ ስርዒት (ሱፉዝም) ፍክልር ትንተና በቦረነ -ዯበቡ 

ወል”፤ የድክተሬት ዱግሪ ጥናት፣የኢትዮጵያ ቋንቋዎች እና ስነ ጽሁፌ ትምህርት 

ክፌሌ፣ አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፣ 2009፡፡ 

 ሙሏመዴ አህመዴ፤ መውሉዴ ታሪክ፣ ግዴፇት፣ እርምት- ሇሏሰን ታጁ መውሉዴ 

መጽሏፌ የተሰጠ ምሊሽ፤ (ማተሚያ ቦታ እና ዴርጅት ያሌተጠቀሰ)፣2008፡፡ 

ማርክዚዝም ላኒኒዝም መዝገበ ቃሊት፡፡ አዱስ አበባ፣ ኩራዝ አሳታሚ ዴርጅት፣ 1978፡፡  

ሰሚራ መሀመዴ፤ “ጡሩሲና የሙስሉም “ገዲም” እና “በገዲሙ” ውስጥ የሚከበሩ በአሊት 

ስርአተ ክዋኔ፡፡” ሇኤም.ኤ ዱግሪ ማሟያ የቀረበ፣ የኢትዮጵያ ስነጽሁፌ እና ፍክልር 

ትምህርት ክፌሌ፣ አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፣ 2005፡፡ 

ሰይዴ መሀመዴ እና መሀመዴ ሳኒ፤ ቅደስ ቁርአን የአማርኛ ትርጉም፤ አዱስ አበባ፣ ነጃሺ 

ማተሚያ ቤት፣ 2ኛ እትም፣ 1993:: 

ስሌጢ ወረዲ አስተዲዯር ቢሮ፤ አሌከሶና አሌከስዬ፡፡ ንግዴ ማተሚያ ቤት፣ አዱስ 

አበባ፣1985፡፡ 
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ረውዲ ስራጅ፤ “የስሌጢኛ ቋንቋ የመግሌጽ አቅም”፤ ሇ3ተኛው ሇስሌጤ ቋንቋ ባህሌና ታሪክ 

ሲፓዚየም የቀረበ ጥናታዊ ጽሐፌ፤ ማስተር ማተሚያ ቤት፣ 2002፡፡ 

በአራዲ እና በሌዯታ ክፌሇ ከተማ እስሌምና ጉዲዮች ምክር ቤት የተዘጋጀ መጽሄት፤ 

የመውሉዴ እውነታዎች፤ አዱስ አበባ፣ ግራፉክስ ኤም.ዱ አዴቨርት፣2008፡፡ 

በኢትዮጵያ እስሌምና ጉዲዮች ጠቅሊይ ምክር ቤት የተዘጋጀ፤ “ሂጅራ መጽሔት” ቁጥር 4፣ 

ቅጽ 2፣ 1991፡፡ 

በወጣት እስሊሞች መንፇሳዊ ክበብ ተዘጋጅቶ የቀረበ፤ “ቢሊሌ መጽሔት” የመጀመሪያ 

ዔትም፣ አዱስ አበባ፣ አዱስ ማተሚያ ቤት፣ 1967፡፡ 

ባሕሩ ዘውዳ፤ የኢትዮጵያ ታሪክ ከ1847 እስከ 1983፤ አዱስ አበባ፣ አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ 

ፕሬስ፣2007፡፡ 

ቦጋሇ ተፇሪ፤ ትንቢተ ሼኽ ሁሴን ጅብሪሌ፡፡ አዱስ አበባ፣ አስናቀ ማተሚያ ቤት፣ 2002፡፡ 

ቴዎዴሮስ ገብሬ፤ በይነ-ዱሲፕሉናዊ የሥነ ጽሐፌ ንባብ፡፡ አዱስ አበባ፣ አዱስ አበባ 

ዩኒቨርስቲ ፕሬስ፣2002፡፡ 

ነጻነት መኮንን፣ “አበጋር-ባህሌዊ የግጭት አፇታት በተሁሇዯሬ ወረዲ”፣ ሇኤም ኤ ዱግሪ 

ማሟያ የቀረበ፣ ሇኢትዮጵያ ቋንቋዎችና ስነጽሐፌ ትምህርት ክፌሌ፣ አዱስ አበባ 

ዩኒቨርሲቲ 1998፡፡  

አህመዱን ጀበሌ፤ 3ቱ አጼዎች እና ኢትዮጵያዊያን ሙስሉሞች፡፡ (ማተሚያ ቦታ እና 

ዴርጅት ያሌተጠቀሰ)፣2008፡፡  

አሇም እሸቱ፤ መሠረታዊ የምርምርና ዘገባ አጻጻፌ፤ አዱስ አበባ፣ ቅዴስት ማርያም ኮላጅ 

የሉብራሌ አርትስ ፊክሌቲ፣ 1992፡፡ 

አባስ አብደ፤ የኢትዮጵያ ሀብሇ በራሄ ብሔረሰብ ታሪክ እና ታሊቁ እስሊማዊ ምሁር 

አሌከስዬ፡፡   አዱስ አበባ፣ መረዋ አሳታሚ ዴርጅት፣2004፡፡ 

አብደሌረህማን ፊንታሁን፤ “የሏጅ ሁሴን ዒሇሙ (የነሼኽ ዲንግሊ) የመውሉዴ በአሌ 

ስርዒትና ቃሊዊ ግጥሞች (መንዙማዎች) ክዋኔ ጥናት”፤ ሇኤም.ኤ ዱግሪ ማሟያ 

የቀረበ፣ የኢትዮጵያ ስነ ጽሁፌ እና ፍክልር ትምህርት ክፌሌ፣ አዱስ አበባ 

ዩኒቨርስቲ፣2006፡፡ 

አብዴሌፇታህ አብዯሊ፤ (ተርጓ)ጥሮነ፡ የኢትዮጵያ ቀዯምትና ትሊሌቅ ኡሇማዎች ታሪክ፤ 

አዱስ አበባ፣ ዴሬ ማተሚያ ቤት፣1998፡፡ 

-------- የኢትዮጵያ ታሊሊቅ ኢስሊማዊ ታሪካዊ ቦታዎች፡፡ አዱስ አበባ፣አሳታሚ አብዴሌፇታ 

አብዯሊ፣ 1999፡፡ 
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አብዴሌፇታ ሁሌዲር፤ የስሌጤ ብሔራዊ መገሇጫዎችና ሇኢትዮጵያዊነት ያበረከቱት 

አስተዋጽኦ፤ አዱስ አበባ፣ ፓን አፌሪካ ማዔከሌ፣ 2002፡፡ 

አብዱ ተማም፤ “የስሌጤ ብሔረሰብ ተረት ይዘታዊ ትንተና”፡፡ ሇቢ.ኤ ዱግሪ ማሟያ የቀረበ፣ 

የኢትዮጵያ ቋንቋ እና ስነጽሁፌ ትምህርት ክፌሌ፣ ጂማ ዩኒቨርስቲ፣2003፡፡ 

-------------- “የስሌጤ ብሔረሰብ የባህሌ ምግብ አዘገጃጀት፣ አቀራረብ እና የአመጋገብ ስነ 

ስርዒት።” ሇኤም.ኤ ዱግሪ ማሟያ የቀረበ፣ የኢትዮጵያ ስነ ጽሁፌ እና ፍክልር 

ትምህርት ክፌሌ፣ አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፣2003፡፡ 

አብርሃም ሁሴን እና ሀብታሙ ወንዴሙ፤ የስሌጥኛ ቋንቋ ተናጋሪ ህዝብ የአዘርነት በርበሬ 

ህብረተሰብ ባህሌና ታሪክ፤ አዱስ አበባ፣ ቦላ ማተሚያ ቤት፣ 1984፡፡ 

አዯም ካሚሌ፤ የሏበሻ አሻራ በእስሊም፤ አዱስ አበባ፣ መረዋ ማተሚያ ቤት፣2008፡፡ 

ተሰማ ሀብተ ሚካኤሌ ግጽው። የዏማርኛ መዝገበ ቃሊት፤ አሳታሚው ያሌተገሇፀ፣ 2002 ። 

ከይረዱን ተዘራ፤ ሴረ የስሌጤ ህዝብ ታሪክ፣ ባህሌ እና ቋንቋ ከ886-1993፤ አዱስ አበባ፣ 

ኢሌፕስ ማተሚያ ቤት፣ 2004፡፡ 

ኪሩቤሌ ሸንቁጤ፤ “የቃጥባሬው ሼኽ ህይወት ታሪክ እና የበዒሊቸው አከባበር፣ 

ግጥሞቻቸው”፤ የቢ.ኤ ዱግሪ ማሟያ ጽሁፌ (ዱማጽ)፣ የኢትዮጵያ ቋንቋዎች እና 

ስነ ጽሁፌ ትምህርት ክፌሌ፣ አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፣1986፡፡ 

ዒሉ የሱፌ፤ “የሼኽ መሀመዴ ነጃ የህይወት ታሪክ፣ የሀረም ቸው ክዋኔ እና ግጥሞቻቸው”፤ 

የቢ.ኤ ዱግሪ ማሟያ ጽሁፌ (ዱማጽ)፣የኢትዮጵያ ቋንቋዎች እና ስነ ጽሁፌ 

ትምህርት ክፌሌ፣ አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፣1995፡፡ 

ዘሪሁን አስፊው፤ የስነጽሁፌ መሰረታዊያን፤ አዱስ አበባ፣ ንግዴ ማተሚያ ቤት፣ 1991፡፡ 

የህያ አባ ጀበሌ (ተርጓሚ)፤ረውዯቱሌ አንዋር የነብዩ ሙሏመዴ የህይወት ታሪክ፡፡ አዱስ 

አበባ፣ነጃሺ ማተሚያ ቤት፣1413 ዒ.ሂ፡፡ 

የኢትዮጵያ ቋንቋዎች ጥናት ማዔከሌ፤ የአማርኛ መዝገበ ቃሊት፤ አዱስ አበባ፣ አዱስ አበባ 

ዩኒቨርስቲ ፕሬስ፣ 2001፡፡ 

ያሇው እንዲወቅ፤ የምርምር መሰረታዊ መርሆችና አተገባበር፤ ንግዴ ማተሚያ 

ዴርጅት፣2004፡፡ 

ዴንበሩ ዒሇሙና ላልቹም፤ ጎጎት የጉራጌ ህዝብ ታሪክ፣ ባህሌና ቋንቋ፤ አዱስ አበባ፣ 

አርቲስትክስ ማተሚያ ዴርጅት፣ 1988፡፡ 
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ፅጌ ንጋቱ፤ “የሼኽ ሰይዴ ቡሽራ ታምራት አፇ ታሪክና የመውሉዴ በዒሌ አከባበር 

በገታ/ወል” ፤ የቢ.ኤ ዱግሪ ማሟያ ጽሁፌ (ዱማጽ)፣የኢትዮጵያ ቋንቋዎች እና ስነ 

ጽሁፌ ትምህርት ክፌሌ፣ አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፣1982፡፡ 

ፇሇቀ ታዯሇ፤ “ባህሌና ሌማት” ባህሌና ሌማት በኢትዮጵያ፤ ፍረም ፍርሶሻሌ ስተዱስ ፤ 

አዱስ አበባ፣ ኢሲሉፏስ ማተሚያ ቤት፣ 2004፡፡ 

ፇቃዯ አዘዘ፤ የስነቃሌ መምሪያ፤ አዱስ አበባ፣ ኢተርናሽናሌ ጀርመናዊ የጎሌማሶች 

ትምህርት መረዲጃ ተቋም፣ 1991፡፡ 
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1 ሀጅ ኑረዱን 80 ወ አርሶ አዯር 26/10/07 አሌከሶ    አሌቾ ሙስሉም 

2 ሀጅ ዐመር እንዴሪስ 60 ወ የሃይማኖ መሪ 25/05/08 አዱስ አበባ    አዱስ አበባ ሙስሉም 
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4 ሼኽ ማህሙዴ*188  60 ወ አርሶ አዯር 24/05/08 አሌከሶ    አዱስ አበባ ሙስሉም 

5 ሼኽ በህረዱን  75 ወ አርሶ አዯር 26/10/07 አሌከሶ    አሉቾ ሙስሉም 
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12 ሸምሴ  26 ወ አርሶ አዯር 24/05/08 አሌከሶ    አሌከሶ ሙስሉም 

13 ባደዱን መሀመዴ 25 ወ ነጋዳ 26/05/08 አሌከሶ    አሌከሶ ሙስሉም 

14  ነጂባ ሱሌጣን 14 ወ ተማሪ 26/05/08 አሌከሶ    አሌከሶ    ሙስሉም 
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 ―*‖ ምሌክት ያሇባቸው በቡዴን ውይይት የተሳተፈ ናቸው፡፡ 
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15 አቶ ሁሰይኒ ሰይዴ 35 ወ የመንግስት 27/05/08፤ 

15/09/08  

ወራቤ 

እና አሌከሶ 

   ወራቤ ሙስሉም 

16 አቶ መሀመዴ እንዴሪ  58 ወ ነጋዳ 18/06/06 አዱስ አበባ    አዱስ አበባ ሙስሉም 

17 አቶ መሀመዴ ጣሃ*  45 ወ አርሶ አዯር 26/10/07 አሌከሶ    አርሲ ሙስሉም 

18 አቶ ማሙሸት  38 ወ ነጋዳ 25/10/07 አሌከሶ    ወሊይታ    ክርስትያን 

19 አቶ ሰናይ ዯሳሇኝ* 51 ወ አርሶ አዯር 23/10/07ና 

15/09/08 

አሌከሶ    ባሌጬ ክርስትያን 

20 አቶ ሲራጅ ጣሀ*  42 ወ አርሶ አዯር 26/10/07 አሌከሶ    አርሲ ሙስሉም 

21 አቶ ታዯሰ ታዬ 48 ወ አርሶ አዯር 23/10/07 አሌከሶ    ባሌጬ ክርስትያን 

22 አቶ ነስሩ ፇይዴ 40 ወ ነጋዳ 24/05/08 ወራቤ    ወራቤ ሙስሉም 

23 አቶ ኑሪ ሼኽ  ከዴር* 45 ወ   አርሶ አዯር 14/09/08 አሌከሶ    ዲልቻ ሙስሉም 

24 አቶ አብዴሌረዛቅ 40 ወ አርሶ አዯር 02/01/09 ዜባዴ    መጎ- ዘባዴ ሙስሉም 

25 አቶ አዘነ ወ/ገብርኤሌ 45 ወ የመንግስት 24/10/07 አሌከሶ    ዲልቻ ሙስሉም 

26 አቶ ዯነቀ ተፇራ 50 ወ አርሶ አዯር 24/09/07 አሌከሶ    ባሌጬ ክርስትያን 

27 አቶ ግርማ ከተማ* 58 ወ አርሶ አዯር 23/10/07 ቡታጅራ    ቡታጀራ ክርስትያን 

28    አቶ ሙአዝ 32 ወ -    - 14/09/08 አሌከሶ ሀረም      የመን ሙስሉም 

29    አቶ አሚር 38 ወ -     - 14/09/08 አሌከሶ ሀረም      የመን ሙስሉም 

30 አብዴሌባቅ ጀማሌ* 25 ወ ዯረሳ 27/05/08 ወራቤ    አዘርነት ሙስሉም 

31 አዴራ ጀማሌ  28 ሴ አርሶ አዯር 26/05/08 አሌከሶ    አሌከሶ    ሙስሉም 

32 እመት ሀረም * 55 ሴ የቤት እመቤት 24/10/07 አሌሶ    ቀጫጭ ሙስሉም 

33 እመት ኸዴጃ 40 ሴ የቤት እመቤት 23/05/08 አሌከሶ    ቀጫጭ ሙስሉም 

34    እመት ሙናጃ  35 ሴ አርሶ አዯር 23/05/08 አሌከሶ ከተማ    አይናቤ ሙስሉም 
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35    ኤሉያስ ሰይዴ 35 ወ የመንግስት 24/09/07ና  አሌከሶ    ወራቤ    ሙስሉም 

36    ወ/ሮ ለባባ 38 ሴ አርሶ አዯር 26/05/08 አሌከሶ    አሌከሶ ሙስሉም 

37 ወ/ሮ ሊቀች 35 ሴ አርሶ አዯር 24/10/07 አሌከሶ    ስሌጢ ክርስትያን 

38 ወ/ሮ መሰረት  35 ሴ የቤት እመቤት 25/10/07 አሌከሶ    ሻሻመኔ ክርስትያን 

39 ወ/ት ሙናጃ 22 ሴ ነጋዳናተማሪ 24/10/07 አሌከሶ    ማዞሪያ ሙስሉም 

40 ወ/ሮ ሙርሽዲ* 40 ሴ የቤት እመቤት 24/05/08 አሌከሶ    ስሌጢ ሙስሉም 

41    ወ/ሮ ሙሪዲ 25 ሴ   ነጋዳ 16/09/08 አሌከሶ    ስሌጢ ሙስሉም 

    42    ወ/ሮ ስርቦቴ ከማሌ  36 ሴ አርሶ አዯር 24/05/08 አሌከሶ     ሙስሉም 

    43    ወ/ት ሰሚራ      28 ሴ የቤት እመቤት 2  04/05/08 አዱስ አበባ    አዱስ አበባ ሙስሉም 

   44 ወ/ሮ ረውዲ ዲውዴ 32 ሴ አርሶ አዯር 24/10/07 አሌከሶ    ቀጣጥ ሙስሉም 

45 ወ ወ/ት ሩቂያ 26 ሴ  ነጋዳ 15/09/08 አሌከሶ    አረቅጥ ሙስሉም 

   46    ወ/ሮ ራቢያ ከዴር     45 ሴ   አርሶ አዯር     23/09/08 አሌከሶ    ወራቤ ሙስሉም 

  47    ወ/ሮ ዙሌፌቴ *         35 ሴ አርሶ አዯር     15/09/08 አሌከሶ    ጦራ ሙስሉም 

   48 ወ ወ/ሮ ዙሌፊ ሱሩር 40 ሴ አርሶ አዯር 04/05/08 አሌከሶ    አሉቾ ሙስሉም 

49 ገራዴ ኑርሰቦ አሉ 80 ወ አርሶ አዯር 24/05/08 አሌከሶ ሀረም      አሌከሶ ሙስሉም 

50 ገሪብ ሙሀመዴ  50 ወ ገሪብ 14/09/08 አሌከሶ ሀረም      ናዝሬት ሙስሉም 

51 ገሪብ ተውፉቂ 41 ወ ገሪብ 14/09/08 አሌከሶ ሀረም      ያሌተወሰነ ሙስሉም 

  52    ገሪብ አቢዲ 48 ሴ    ገሪብ 28/09/07 ወራቤ    ያሌተወሰነ    ሙስሉም 

 53 ገበየሁ አየሇ 16 ወ ተማሪ 24/10/08 አሌከሶ    ዲልቻ ክርስትያን 

    54 ጋ  ዜጠኛ ግርማ 40  ወ ጋዜጠኛ 24/09/07 አሌከሶ                አዱስ አበባ    ክርስትያን 

  55 ፇረጄ ሼኽ ሙስጠፊ 28 ወ አርሶ አዯር 17/09/08 አሌከሶ    ጦራ     ሙስሉም  

 56 ፇተረሁፌ ሰይዴ 25 ወ አርሶ አዯር 24/10/07ና  አሌከሶ    አሌከሶ  ሙስሉም 
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አባሪ ሁሇት፡- ሇመረጃ አቀባዮች የተዘጋጁ ጥያቄዎች 

አጠቃሊይ መግቢያ ይህ ጥናት በአዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ ሇሶስተኛ ዱግሪ (ሇድክተሬት ዱግሪ) 

ሟሟያ የሚጻፌ ነው፡፡ የጥናቱም ዒሊማ በስሌጤ ዞን በስሌጢ ወረዲ የሚገኘውን የአሌከሶ 

መውሉዴ አጠቃሊይ የአከባበር ስርዒት፣ ባህሊዊ እና ማህበራዊ ገጽታ ምን እንዯሚመስሌ 

ከፍክልር አንጻር መመርመር፣ መተንተን እና መሰነዴ ነው፡፡ በመሆኑም የዚህ ጥናት ዒሊማ 

እንዱሳካ ሇቃሇ መጠይቅ ውዴ ጊዜዬቶን መሰዋት ስሊዯረጉሌኝ እና ሇቀና ትብብርዎ 

በቅዴሚያ ከሌብ አመሰግናሇሁ፡፡ 

 

ሀ. የቃሇ መጠይቅ መረጃ አቀባዮች ግሊዊ መረጃ 

1. ስም___________________________________________  

2. እዴሜ _________________________________________  

3. ጾታ ___________________________________________  

4. ሃይማኖት ______________________________________  

5. ስራ ___________________________________________  

6. የት/ዯረጃ ________________________________________  

7. የመጡበት ቦታ/ቀበላ _______________________________  

8. ቃሇ መጠይቅ የተካሄዯበት ቦታ________________________  

9. ቃሇ መጠይቁ የተካሄዯበት ቀን ________________________ 

  

ሇ. ሇመረጃ አቀባዮች የቀረቡ ጥያቄዎች 

1. መውሉዴ በስሌጤ ብሔረሰብ ዘንዴ መቼ እና እንዳት መከበር ጀመረ? 

2. የአሌከሶን መውሉዴ መቼ ማክበር ጀመሩ? ሇምን ማክበር ጀመሩ? 

3. ስሇ አሌከስዬ የሚያውቁትን በሙለ ዘርዝርው ቢነገሩኝ?  

4. አሌከስዬ እና እሳቸው ካሇፈ በኋሊ መስጂደን የመሩ ሰዎች ፇጸሟቸው  የሚባለ ሌዩ 

ሌዩ አፇ ታሪኮችን ይገሩኝ? 

5. የአሌከሶ መውሉደ ከመቼ እስከ መቼ ይከበራሌ?  ይህ ጊዜስ ሇምን ተመረጠ? 
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6. የአከባበር ስረአቱ ምን እንዯሚመስሌ አብራርተው ይገሩኝ? 

7. ሇበአለ የሚሆነው ወጪ በማን ይሸፇናሌ?  እንዳትስ ይሰበሰባሌ? 

8. በመውሉዴ ጊዜ የሚባለ መንዙማዎችን ይገሩኝ? መንዙማውን ሇማዴመቅ የሚያገሇግለ 

ምን ምን ቁሳቁሶች አለ? 

9. በመውሉዴ ቀን ምን ምን ምግቦች እና መጠጦች ይዘጋጃለ? የአቀራረብ ስርዒቱስ ምን 

ይመስሊሌ? 

10. በመውሉደ የስሌጤ ብሔረሰብ ባህሌ እንዳት ይጸባረቃሌ?  

11. የሃይማኖት መስተጋብር በአሌከሶ መውሉዴ እንዳት ይጸባረቃሌ? 

12. መውሉዴ መከበር የሇበትም የሚለ ሰዎች አለ በዚህ ሊይ ምን አስተያየት አልት? 

13. የአሌከሶ መውሉዴ በዚህ ሁኔታ መከበሩ ምን ጥቅም እና ጉዲት አሇው ብሇው ያስባለ? 

14. እርሷ መከበር ከጀመሩበት ጊዜ ጀምሮ የመውሉደ የአከባበር ስርዒት ሇውጥ አሇው? 

ሇውጥ ካሇውስ ሇውጡ ምንዴን ነው? የሇውጡ ምክንያት ምዴንነው ብሇው ያስባለ? 

15. በእርሷ እይታ መውሉዴ እንዱቀጥሌ እና እንዲይቀጥሌ የሚያዯርገው ምን ተጽእኖች 

አሇ ይሊለ?  

 

ሏ. ሇተተኳሪ የቡዴን ወይይት ተወያዮች የቀረቡ ጥያቄዎች 
 

1. የአሌከሶ መውሉዴ መከበር የጀመረው መቼ ነው? እንዳትስ መከበር ጀመረ? 

2. የአሌከሶ መውሉዴን ሇምን ያህሌ ጊዜ አክብረዋሌ? የማያከብሩ ከሆና ሇምን 

አያከብሩም? 

3. መውሉዴ መከበር የሇበትም የምትለ ወገኖች መውሉዴ መከበር የሇበትም የምትለት 

ከምን አንጻር ነው? 

4. መውሉዴ መከበር አሇበት የምትለ ወገኖች መውሉዴ መከበር አሇበት የምትለት ከምን 

አንጻር ነው? 

5. አሌከስዬ ፇጸሟቸው የሚባለ ሌዩ ሌዩ ታምራቶች ምን ምን ናቸው? ከተናገሯቸው 

ትንቢቶች መካከሌስ ተግባራዊ ሆኖ የታየበት አጋጣሚ አሇ? ካሇስ ምን ምን ናቸው? 

6. የመውሉደ መከበር ምን ምን ጠቀሜታ እና ጉዲት አሇው? 

7. በእርሶ እይታ መውሉዴ ወዯ ፉት የመቀጠሌ እዴሌ አሇው? መሌሶ ይቀጥሊሌም ሆነ 

አይቀጥሌም ሇምን? 
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8. በመውሉዴ መከበር አሇበት የሇበትም የሚሌ የተሇያየ አመሇካከት ካሊችሁ ይህ 

ሌይናታችሁ በአካባቢው ማህበራዊ እና ሌማታዊ እንቅስቃሴ ምን አይነት ተጽእኖ 

ይኖረዋሌ ብሊችሁ ታስባሇችሁ?  

 

     መ. ሇክርስትያን ምዔመናን የቀረቡ ጥያቄዎች 

1. የአሌከሶ መውሉዴን መቼ እና ሇምን ማክበር ጀመሩ? 

2. አሌከሶ ሀረም  የሚገኙት ከመቼ ጀምሮ ነው? 

3. የእናንተን ኸሇዋ ይዘጋጀው(የሰራው) ማን ነው? መቼ? 

4. ሀረም ው ውስጥ ከተገኛችሁ በኋሊ ምን ምን ክንውን ታከናውናሊችሁ? 

5. የእናንተ ወጪ የሚሸፇነው በማን ነው? እንዳት? 

6. ምግባችሁን የሚያዘጋጀው ማን ነው? 

7. ከሇዋዋችሁ ውስጥ የምትቆዩት እስከ መቼ ዴረስ ነው? 

8. የእስሌምን ሃይማኖት ተከታይ ሳትሆኑ እንዳት የሙስሉም በአሌ የሆነው መውሉዴ 

ታከብራሊችሁ? 

9. መውሉደን በማክበሮት ምን ምን ጥቅም ያገኛለ? 

10.  ሙስሉም ምዔመናን ሇእናንተ ያሊቸው አመሇካከት ምን ይመስሊሌ? 
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ማረጋገጫ 

 

ይህ ጥናት የአሌከሶ መውሉዴ የአከባበር ስርዒት እና ፍክልራዊ ገጽታ በስሌጤ ብሔረሰብ  

በሚሌ ርዔስ በአዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ፤ የሂውማኒቲስ፣ የቋንቋዎች ጥናት፣ የጋዜጠኝነትና 

ኮሚዩኒኬሽን ኮላጅ፣ የአማርኛ ቋንቋ፣ ስነፅሁፌና ፍክልር ትምህርት ክፌሌ፣ የዴኅረ ምረቃ 

መርሏ ግብር፣ ሇድክትሬት ዱግሪ ማሟያ ያቀረብኩት ጥናት ነው፡፡ ይህ ጥናት ከዚህ በፉት 

በማንኛውም አካሌ ያሌተሰራ እና የራሴ ወጥ ስራ ነው፡፡ የተጠቀምሁባቸው ዴርሳናትም 

በትክክሌ ዋቢ የሆኑ ናቸው፡፡ እንዱሁም አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲም የጥናቱ ህጋዊ 

የባሇቤትነት መብት ያሇው መሆኑን በፉርማዬ አረጋግጣሇሁ፡፡ 
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