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አዲስ አበባ 



i 
 

ምስጋናዬ ይዴረሳቸው 

ጋሼ ዘሪሁን አስፊው ጽሁፋን አንቀጽ በአንቀጽ እያረምክ በምሁራዊ አንዯበትህ በርካታ 
ገንቢ የሆኑ አስተያየቶችን ሰጥተህኛሌ፡፡ ይህ ጽሁፌ አሁን ያሇበት ዯረጃ እንዱዯርስም 
ያንተ በወቅቱ አርሞ መመሇስ ወሳኝ ዴርሻ ነበረው፤ እናም ሆነ፡፡ በተሇይ ሇ2ኛ ዱግሪ 
ማሟያ በጻፌኩበት ጊዜ የዯረሰብኝን ውጣ ውረዴ እና መንገሊታት ሳስብ አንተ ሇእኔ 
ከእግዚአብሔር የተሊክሌኝ መጽናኛዬ ሆነሃሌ፡፡ በተገናኘን ቁጥር ታሳየኝ የነበረው 
ወንዴማዊ ፇገግታ ሇሌቤ ሀሴትን፣ ሇአእምሮዬ ብርታትን አዴልኛሌ፡፡ ሇግብአት የሚሆኑ 
ጽሁፍችን ከማዋስ ጀምሮ ፇሩን በትክክሌ እንዴተሌም እርፈን አስጨብጠኸኛሌና ከሌብ 
አመሰግንሀሇሁ፡፡ 
 
ሀጂ ፇቂ ሀሰኖ፣ የመሌካም ዛፌ ቅርንጫፌ፤ እርስዎ ሇኔ ያሌሆኑት ምን አሇ? በራሱ ዲጎስ 
ያሇ ጽሁፌ ይወጣዋሌ፡፡ በ28/05/2007 የቁም እስረኛ በነበርኩ ጊዜ ‹‹እሱ የኦሮሞን ባህሌ 
ከማጥናት ውጭ በላሊ አይጠረጠርም፤ ሇዚህ አንገቴን እሰጣሇሁ›› አለ፡፡ አንዲንዴ መረጃ 
ሰጪዎች፣ ሇአንዯበታችን ከግምት በሊይ ገንዘብ ይከፇሇን ብሇው ሲሞግቱኝ ‹‹እሱ የእኛን 
ባህሌ ሲያጠና እኛ ያሌነገርነው ማን ሉነግረው ነው…›› በማሇት ጥብቅና ቆሙሌኝ፡፡ 
የኦሮሞን ትውፉታዊ ባህሌ ያሳይሌኝ ዘንዴ ቦታና ቤት ሇመምረጥ በየገጠሩ ያዯረኩትን 
ጉዞ መኪናም ሆነ ጋሪ የማይገባበትን ቦታ ሁለ ከእኔ ጋር አሰሱ፣ ተንከራተቱ፡፡ መረጃ 
በመስጠትም ሆነ የተነገሩትን የኦሮምኛ አባባልች ወዯ አማርኛ ቋንቋ በመመሇስ ወዘተ. 
ትሌቅ ዴርሻም ነበርዎት፡፡ ምን ጊዜም ሳስበው እርስዎ ከጎኔ ባይሆኑ ኖሮ አንዱትም ጋት 
አሌራመዴም ነበር፡፡ ከመጀመሪያ ዱግሪ ጥናቴ ጀምሮ አይዞህ እያለ እዚህ አዯረሱኝ፤ እና 
ስሜቴን ምን ቋንቋ ይገሌጸዋሌ? ሇኔ ዋስ፣ ጠበቃ፣ አባት ሆነውኛሌና እዴሜ ከጤና ጋር 
ይስጥሌኝ፣ እጅግ በጣም አመሰግናሇሁ፡፡  
 

ሀጂ ኢብራሂም ሩፍ፣ ዘንካታው የኦሮሞ የባህሌ ቋት፣ በጎባ ወረዲ ውስጥ የኦሮሞን ባህሌ 
ሇማጥናት የፇሇገ ሁለ ጣቱን ወዯ እርስዎ ይጠቁማሌ፡፡ ነጠሊዎን በትከሻዎ ሊይ ዯረብ 
አዴርገው፣ አሇንጋዎን በመያዝ ሲራመደ በአንዯበት ሳይነገር የኦሮሞ ባህሌ አንዴ 
ማሳያነትዎን መረዲት ይቻሊሌ፡፡ ሞት ሳይቀዴመን እርስዎን እንዯ ክፈ ቀን እህሌ 
ሇመሻማት ያዯረኩት ጥረት አይኔን በአይኔ ያየሁ ያህሌ የተሳካ ይመስሇኛሌ፡፡ ‹‹አባቴ›› 
ከሌብ አመሰግናሇሁ፡፡ 
 
አቶ ጃርሶ በሌዲ፣ ከእዴሜህ በሊይ ስሇ ኦሮሞ ባህሌ ብዙ ታውቃሇህ፡፡ መረጃ ከመስጠት 
በተጨማሪ አይዞህ በርታ ከማሇት ጀምሮ በአስተርጓሚነት፣ ላልች የሰጧቸውን ሀሳቦች 
በማብራራት፣ ቢሮህን በማዋስ ጭምር ያዯረክሌኝ ሁሇገብ ተዋጽኦ የሚዘነጋ አይዯሇም፡፡ 
ጊዜህን ሰውተህ ስሇኦሮሞ ባህሌ የነገርከኝ ጥቁም ጥናቶች በዚህ ጽሁፌ ውስጥ ያንተነትህ 
ህያው ምስክር ናቸውና ምስጋናዬ ይዴረስህ፡፡  



 
 

ii 
 

ሰዋገኝ አስራት፣ የመሌካም ዘር ትሩፊት፡፡ ሇሰዎች ያሇሽን መሌካም አመሇካከት 
ተግባርሽ ይመሰክራሌ፡፡ አብረንሽ ሇነበርነው ተማሪዎች አምባሳዯር በመሆን፣ አቅምና 
ገንዘብሽን በማስተባበር አያላ ጉዲዮችን ፇጽመሽሌናሌ፡፡ ከሁለም በሊይ ‹‹አቅም 
በፇቀዯ መጠን ሇሰው ጥሩ ነገር ቢሰራ ምን ይጎዲሌ›› የሚሇው አመሇካከትሽ የመሌካም 
ሰብእናሽ መገሇጫ ነው፡፡ በአንቺ መሯሯጥ ከእስር ተፇታሁ፣ በጉዲይ አስፇጻሚነትሽ፣ 
የታረመው ጽሁፋ በወቅቱ እንዱዯርሰኝ አዯረግሽ፡፡ ስንቱ ይዘረዘራሌ፡፡ ያሰብሽው ሁለ 
ይሳካሌሽ፡፡ የኔን ምስጋና ግን ተቀበይኝ፡፡ 
 
ድ/ር ግርማ መንግስቱ፣ አብረን መማር ከጀመርንበት ከ1981 ጀምሮ ዛሬ ያሇሁበትን 
እንዴዯርስ ያንተ ዴርሻ ወሳኝ ነበር፤በተሇይ የመጨረሻዎቹን ሁሇት የትምህርት 
እርከኖች እንዴማር ያበረከትከውን አስተዋጽኦ ምንጊዜም አሌዘነጋውም፡፡ስነምግባርህም 
ሆነ ክህልትህ ግብአቶቼ ነበሩ፤ እንዯ አስተማሪ አስተምረህ እንዯ ሌጅ ተሊሌከህ እዚህ 
አዴርሰህኛሌና ምስጋናዬ የሊቀ ነው፡፡ ድ/ር አስቴር ሙለ፣ ያንቺም ውሇታ አይዘነጋምና 
ምስጋና አቀርባሇሁ ፡፡ 
  
አሌማዝ  ገ/ስሊሴ ‹‹ስምን መሌአክ ያወጣዋሌ›› እንዱለ ሇኔ ባዯረግሽው ሁለ 
እርምጃዬን አፊጥነሻሌ ፡፡ ‹‹አይዞህ በርታ›› የሚሇው አባባሌሽና ‹‹ያገር ሌጅ የማር 
እጅ›› የምትይው ሁለ በችሮታም የታጀበ ነበርና ሇጥናቱ መሳካት ግብአት የሆኑኝ 
ዱጂታሌ ካሜራ፣ ሊፕቶፕ፣ ላልችም ቁሳቁሶችና አያላ ተግባሮችሽ ያንቺ የችሮታ 
ውጤቶች ናቸውና ምስጋናዬ ሌባዊ ነው፡፡  
 
ወርቁ ከተማ፣ በየካቲት ወር 2003 ይህን የትምህርት እዴሌ ሇኔ አሳሌፇህና መርቀህ 
የሰጠኸኝን አሌረሳም፡፡ ብዙዎች የማይተገብሩት ትሌቅ አስተዋጽኦ ነውና ከሌብ 
አመሰግንሀሇሁ፡፡ ጥሊዬ ብርሀኑ (አቡለ ጥሊዬ) የገንዘብ አቅሜን የሚፇታተን ነገር 
ሲገጥመኝ ኪስህ ኪሴ እንዱሆን በመፌቀዴህና ‹‹ጋሼ አቤ አይዞህ›› የምትሇኝ ሁለ ወዯ 
ፉት እንዴራመዴ ብርታት ሆኖኛሌና ምስጋዬ የሊቀ ነው፡፡ ሰልሞን ተሾመ፣በርከት ያለ 
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የጥናታዊ ጽሁፈን ትሌመ ጥናትና የዯረጃ ማበሌጸጊያውን የገመገሙሌኝ ድ/ር አሰፊ 
ቶላራ፣ ድ/ር ታዯሰ በሪሶ እና ድ/ር ብርሀኑ ማቲዎስ፣የጥናቱን የመጨረሻ ስራ 
በመገምገም ገንቢ አስተያየት የሰጡኝ ድ/ር ታዯሰ ጃሇታ፣  የናንተ ገንቢ አስተያየት 
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መሰረት ሇስኬት አብቃው›› የሚሇው አባባሌ ጥሩ የማንቂያ መረዋ ሆኖኛሌና 
ሁሊችሁንም ከሌብ አመሰግናሇሁ፡፡ ዯርብ ወርቁ ‹‹አንዴ ቀን ይጠቅሙህ ይሆናሌ›› 
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የተባበራችሁኝ ግዛው ዯበሊ፣ ዯጀኔ አዴማሱ፣ ዯምሴ ሇገሰ፣ ወርቁ ከበዯ እንዱሁም 
በፍቶግራፌ ማንሳትና በቪዱዮ ቀረጻ ትብብራችሁ ያሌተሇየኝ የትናየት ዋድና ፌጹም 
አሇማየሁን በጣም አመሰግናሇሁ፡፡ በአጠቃሊይ ጥናቱ የብዙ ሰው አሻራ ከሀሳብ እስከ 
ዴጋፌ ሰጪነት ያረፇበት ነው፡፡ የክፌሌ ጓዯኞቼ ዘሊሇም አበበ፣ ጌታዋ ሞሊና ተመስገን 
ምንዋጋው ውሇታችሁ አይዘነጋኝም፡፡ በዚህ ሊይ ሳሌጠቅስ ያሇፌኳችሁ ብትኖሩ ስህተቱ 
የኔ እንጂ የናንተ አይዯሇምና በየመንገደ ጉዲዩ ከምን ዯርሷሌ ያሊችሁኝን ሁለ ከሌብ 
አመሰግናሇሁ፡፡  
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አጠቃል 

የጎባ ወረዲን በማሳያነት ወስድ በባላ ኦሮሞዎች የምርቃንና ርግማን አተገባበር ሊይ ጥናት ያዯረገው የዚህ ጽሁፍ ዋና አሊማ 

የሁሇቱን ሌማዲዊ ህጎች ማህበራዊና ባህሊዊ፣ ተምሳላታዊና ኢኮኖሚያዊ ፋይዲቸውን በመግሇጽ ግሌጋልታቸው ተጠናክሮ 

የሚቀጥሌበትን መንገዴ መጠቆም ነው፡፡ የጥናቱ መነሻዎች በርካታ ቢሆኑም ኦሮሞዎች ሲመርቁና ሲረግሙ ተፈጥሮዎችን 

ወስዯው አንደን የአንደ መገሇጫ የማዴረጋቸው ምስጢር ምንነት፣ ስነ ቃሌን ማጥናት የማህበረሰቡን ታሪክና አፈታሪክ 

ማወቅ መሆኑ፣ በባላ ዞን ይህን መሰሌ ጥናት አሇመዯረጉ ወዘተ. ጥቂቶቹ ናቸው፡፡ አይነታዊ አጠናን ዘዳን የተከተሇው 

ጥናቱ የማህበረሰቡን ትውፊታዊ ባህሌ፣ አስተሳሰብና አተገባበሩን ሇማጥናት ሲባሌም ኢትኖግራፊክ ( Ethnographic) 

የጥናት ስሌትን መርሁ አዴርጓሌ፡፡ ካሌአይና ቀዲማይ መረጃ ምንጮች በተመጋጋቢነት ጥናቱን ከዲር እንዱያዯርሱ 

በመዯረጉም አምስት የምርቃን እና አራት የርግማን መንስኤዎችን በመውሰዴ የባህለን ትውፊታዊ አቀራረብ ሇማሳየት 

ተሞክሯሌ፡፡ ከመስክ የተገኙ ጥሬ መረጃዎች ከጽንሰ ሀሳብ እውቀት ጋር እየተቀናጁ አከዋወኑን በምሌከታ፣ ማብራሪያ 

የሚጠይቁትን ዯግሞ በቃሇ መጠይቅና በቡዴን ውይይት ሇማጠናቀር ተችሎሌ፡፡  

መረጃውን የተሟሊ ሇማዴረግም ባህሊቸው ነውና ግንዛቤ ይኖራቸዋሌ የተባለ ባጋጣሚ፣ በግሌ እውቂያና በጥቆማ የተገኙ 

ከወጣት እስከ አንቱታ የተቸራቸው አዛውንቶች ዴረስ ያለት ሁሇቱም ጾታዎች የብሔረሰቡ አባሊትና በባህለ ውስጥ ያዯጉ 

የላልች ብሔረሰብ ወገኖች ተካፋይ ሆነዋሌ፡፡ በዚህም መሰረት በየክዋኔዎቹ ከተካፈለት በርካታ ሰዎች ላሊ 60 መረጃ 

አቀባዮች ከነዚህም 20ዎቹ ሴቶች የሚገኙባቸው በቀጥታም ሆነ በተዘዋዋሪ በቃሇ መጠይቁና በቡዴን ውይይቱ እንዱሳተፉ 

ተዯርጓሌ፡፡  የቡዴን ውይይቱን በተመሇከተ ወንድችና ሴቶች በተናጠሌ እና ሁሇቱም በጋራ የተካፈለበት ቡዴናዊ ውይይት 

እውን ሆኗሌ፡፡  

የመረጃዎቹን አተናተን በተመሇከተ በክዋኔው ወቅት ከተሰነዘሩት ምርቃንና ርግማኖች ጥቂት ናሙና በመውሰዴ ይዘትና 

ፋይዲቸው የተተነተነ ሲሆን በጽንሰ ሀሳቦችና ቀዴሞ ከተገኙ መረጃዎች ጋር እየተገናዘቡ በክዋኔያዊ፣ በተግባራዊና 

በተምሳላታዊ የመተንተኛ ዘዳዎች ተቃኝተዋሌ፡፡ ከመስክ መቼቶችም አንጻር ቅንብር ተፈጥሮአዊና ሰውሰራሽ (አርቲፊሻሌ) 

መቼቶች በስራ ሊይ ውሇዋሌ፡፡ ምርቃንና ርግማን በምክንያታዊ መነሻነት በየቤቱና በያጋጣሚው ወዘተ. የሚተገበሩ ቢሆኑም 

የዚህ ጥናት ትኩረት በወሌ በሚከወኑት ምርቃንና ርግማን ሊይ ብቻ ነው፡፡   

በጥናቱ መመሇስ ያሇባቸው ጥያቄዎች ዋናውን ርዕስ መሰረት ያዯረጉ፣ የምርቃንና ርግማንን ፋይዲ ሉያሳዩ በሚችለበት 

ሁኔታ ተቀርጸዋሌ፡፡ ምርቃንም ሆነ ርግማን ቢዘገይም ይዯርሳሌ ብል ማህበረሰቡ  ስሇሚያምን ይህንኑ ሉያስረደ የሚችለ 

ጥቁም ጥናቶች (Case studies) አስፈሊጊ በሆኑበት ቦታ ሁለ ጣሌቃ፣ጣሌቃ እንዱገቡ ተዯርጓሌ፡፡ በተጨማሪም በጽንሰ 

ሀሳብ ቅኝት ከምርቃንና ርግማን ጋር ግንኙነት ይኖራቸዋሌ የተባለ እንዯ ምርቃንና ምስጋና፣ ርግማንና ውግዘት፣ መሀሊ 

ወዘተ. ምርቃንና ርግማን ምንዴናቸው? በሚሇው ፊታውራሪነት እንዱብራሩ ተዯርገዋሌ፡፡   

የጥናቱ ግኝት እንዯጠቆመው ምርቃንና ርግማን የሇውጥ መሳሪያ ከመሆናቸውም በሊይ እሴትን የማስጠበቅ አቅም 

እንዲሊቸው ታውቋሌ፡፡የባላ ኦሮሞዎች፣ ተመራቂዎች ጤና፣ሀብት፣ዘር እንዱያገኙ ምኞታቸው እንዯሆነም ጥናቱ 

አረጋግጧሌ፡፡ከርግማንም አንጻር ማህበረሰቡ ከመራገሙ በፊት አጥፊውን ሇማግኘት ብዙ ጥረት እንዯሚያዯርግ ካሌተገኘ 

ግን የርግማኑ ቅጣት በጠፋው ጥፋት ሌክ የሚተገበር ነው፡፡ሲረግሙም ስነሌሳናዊ ተስተሊሌፎና ዴርጊታዊ ክዋኔዎች አፍ 

ከሌብ ሆነው ርግማኑ በተግባር ይተገበር ዘንዴ ይሰራለ፡፡ 

በመጨረሻም የምርቃንና ርግማን ሚና በወጣቱ እንዱታወቅ፣ እሴት የማስጠበቅ አቅማቸው እንዱጎሇብትና ተጠናክረው 

እንዱቀጥለ ሌዩ ሌዩ የመፍትሄ ሀሳቦች ቀርበዋሌ፡፡ 
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ይህን ምጥን ጥናታዊ ጽሁፌ ሇሌጆቼ ሇማበርከት የፇሇኩበት ምክንያት አሇ፡፡ 
ሇነገሩ ሇሌጆቼ አሌኩ እንጂ ሇኢትዮጵያዊያን ወጣት ወገኖቼ ሁለ 
እንዱሆንሌኝ ጽኑ ምኞቴ ነው፡፡ በሌማደ 12ኛ ክፌሌ ያጠናቀቀውም ሆነ 
ከዚያም በሊይ የዯረሰ ‹‹ትምህርት ጨርሻሇሁ›› ሲሌ ይዯመጣሌ፡፡ የብዙ 
ምሁራን እምነት ግን እውቀት ማብቂያ እንዯላሇው ነው፡፡ ምክንያቱም ሰው 
ባወቀ ቁጥር በመጀመሪያ የሚያውቀው አሇማወቁን ነው፡፡ ከዚህ አንጻር 
እጅግ በጣም ሰፉ ከሆነው የትምህርትና የእውቀት ማዕዴ በሻይ ማንኪያ 
እየጨሇፈ ‹‹ጨርሻሇሁ›› ማሇት ‹‹ምን ተይዞ ጉዞ›› የሚያሰኝ እንጂ የሚያዋጣ 
አይመስሇኝም፡፡ እየባሰ የመጣው ዯግሞ ‹‹መፍረር›› በሚሇው አራዴኛ ቋንቋ 
እየተበረታታን ተመሌሰን የማናገኘውን ጊዜ በከንቱ እያጠፊነው መሆኑ 
ነው፡፡ ትናንት ሊይመሇስ ሄዶሌ፡፡ ነገም የኛ ሇመሆኑ ዋስትና የሇንምና ዛሬን 
ሇዚያውም አሁኑኑ ቆም ብሇን ማሰብ ይገባናሌ፡፡ የአብርክቶውም ዋና አሊማ 
እኔ ከመሸ ሇማግኘት የጣርኩሇትን ዱግሪ ሌጆቼና በአፌሊ እዴሜያቸው ሊይ 
የሚገኙት ወጣቶች እንዱጨብጡትና ከዚያም በሊይ እንዱጓዙ ሇነሱ የማንቂያ 
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ስሇዚህ ሌጆቼም ሆናችሁ የነገው ባሇአዯራ ወጣቶች ቀጥል ያሇችዋን የስንኝ 
ቋጠሮ በመፌታት ሌብ በለና ሌብ ግዙ፡፡ 
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ምዕራፌ  አንዴ 

መግቢያ 

በመንግስት እውቅና ተሰጥቶአቸው ከሚዯነገጉት እንዯ ህገ መንግስትና ሌዩ ሌዩ የህግ 
አዋጆች በፉት የማህበረሰቡ ህሌውና በስኬት እንዱቀጥሌ፣ እሴቱ እንዱከበር ትሌቁን 
ሚና የተጫወቱትና በመጫወትም ሊይ የሚገኙት ከማህረሰቡ አብራክ የተወሇደት 
ሌማዲዊ ህጎች ናቸው፡፡ ከበርካታ ሌማዲዊ ህጎች መካከሌም ምርቃንና ርግማን 
በእዴሜአቸው አንጋፊ ከመሆናቸውም በሊይ እያበረከቱ ያለት ግሌጋልትም ከፌተኛ 
ነው፡፡ ጉሌህነት ያውን ሚናቸውን ሇማሳየትም ሲባሌ ነው ይህን ጥናት ‹‹የምርቃንና 
የርግማን ክዋኔና ፊይዲ በባላ ኦሮሞ›› የሚሌ ርዕስ የሰጠሁት፡፡የምርቃንና የርግማን 
ክዋኔና ፊይዲ ሇሁሇቱ ሌማዲዊ ህጎች ህሌው ሆኖ መቀጠሌም ከፌተኛውን አስተዋጽኦ 
እንዲበረከተ ይታመናሌ፡፡ከዚህ አንጻር የማህበረሰቡ እምነትና ሌማዴ አዯራጅቶ 
ያሳዯጋቸው ምርቃንና ርግማን ማህበረሰቡን ያገሇግለ ዘንዴ በክዋኔ ሂዯት ፊይዲቸውን 
አጉሌቶ ማሳየት የዚህ ጥናት ዓይነተኛ ግብ ነው፡፡ 
   
ሁሇቱ አዎንታዊና አለታዊ ይዘት ያሊቸው ሌማዲዊ ህጎች ተቃርኖ ቢኖራቸውም 
በተግባር ሚዛን ሊይ ሲወጡ ግን ሁሇቱም የማህበረሰቡን እሴት የማስከበር ተሌዕኮ 
አሊቸው፡፡ አንዴ ተመራቂ በመመረቁ ብቻ ‹‹ሰው የወዯዯው እግዜር የወዯዯው ነው›› 
በሚሇው ብሂሌ እየተመራ የስነ አእምሮ እርካታ ባገኘ ቁጥር የማህበረሰቡን ዯንብና 
መመሪያ ሇማክበርና ሇማስከበር የበሇጠ ይነሳሳሌ፡፡ በላሊ በኩሌ ርግማንና መገሇሌ 
የዯረሰበት ሰው የስነ ሌቦና፣ የስነ ማህበራዊና የስነ ምግባር ዴቀት ከእሇት ወዯ እሇት 
ሲያጫጫው፣ በተጨማሪም ‹‹ሰው የጠሊው እግዜር የጠሊው ነው ›› የሚሇው ብሂሌ 
አእምሮውን ሲቆጠቁጠው እራሱን  ሇስነ ምግባር በማስገዛት ሇማህበረሰቡ እሴት ራሱን 
ዝቅ ማዴረጉ አይቀርም፡፡ ስሇዚህ ምርቃንና ርግማን ሇተመሳሳይ አሊማ መቆማቸውን 
ከዚሁ ማስተዋሌ ይቻሊሌ፡፡ ምክንያቱም ምርቃን ከአዎንታዊነቱ የተነሳ በራሱ 
በማህበረሰቡ ዘንዴ መታቀፌን ሲያሰፌን፣ ርግማንም በጥቂቶች መገሇሌ ብዙሃኑ 
እንዱማሩበት፣ አጥፉው ብቻውን መኖር ስሇማይችሌ በሂዯት ወዯ ማህበረሰቡ 
የሚመሇስበት ሁኔታ ስሊሇ ሁሇቱም ሌማዲዊ ህጎች ከዚህ አንጻር የጎሊ ሚና አሊቸው፡፡ 
በጥቅለ ምርቃንና ርግማን የአብሮነት ባህሌ እንዱጠናከር የተሇያየ አስተሳሰብና 
ተግባራትን የሚያራምዯው የሰው ሌጅ ሁሇቱን ሌማዲዊ ህጎች የማህበረሰቡ ህጎች 
መሆናቸውን አውቆና አምኖ ከላልች መሰልቹ ጋር የሚኖረውን ተጠቃሚነትና ዋስትና 
የሚያረጋግጥባቸው ስሇሆኑ ፊይዲቸው የሊቀ ነው፡፡  
 
የዚህ ጥናት ዋና አሊማ የሁሇቱን ሌማዲዊ ህጎች ማህበራዊና ባህሊዊ፣ ተምሳላታዊና 
ኢኮኖሚያዊ ፊይዲቸውን በማብራራት ግሌጋልታቸው ተጠናክሮ የሚቀጥሌበትን 
መንገዴ መጠቆም ነው፡፡ ምርቃንና ርግማን መንስዔያቸውም ሆነ አፇጻጸማቸው 
በርካታ ቢሆንም የሁሇቱን ሌማዲዊ ህጎች የስራ ዴርሻ በተግባራዊ ክዋኔ ሇማሳየት 
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ሲባሌ ጥናቱ የሚያተኩረው በወሌ በሚተገበሩት ምርቃንና ርግማን (Collective 
Blessing and Cursing ) ክዋኔ ሊይ ብቻ ነው፡፡ በክዋኔው ወቅት ከተሰነዘሩት 
ምርቃኖችና ርግማኖች ናሙና በመውሰዴም ይዘትና ፊይዲቸውን መተንተንም ላሊው 
ማሳያ ነው፡፡ ስሇ ፊይዲ ሲነሳ ምርቃን አዎንታዊ በመሆኑ ጥቅሙ በጉሌህ ይታያሌ፡፡ 
ይሁንና ርግማን አለታዊ ሆኖ ሳሇ እንዳት ፊይዲ ይኖረዋሌ? የሚሌ ጥያቄ ሉነሳ 
ይችሊሌ፡፡ ጥያቄው በተሇያዩ የጽሁፈ ክፌልች የተመሇሰም ቢሆን በዚህም ሊይ ጠቆም 
ማዴረግ ያስፇሌጋሌ፡፡  
 
‹‹የወሇዴከው ይባረክ›› የሚሇው በረከተ ምርቃንና ‹‹ዘር አይውጣሌህ›› በማሇት 
የሚሰነዘረው ርግማን ቀዲሚው በቀጥታ፣ ተከታዩ ዯግሞ በተዘዋዋሪ ሁሇቱም ፊይዲ 
አሊቸው፡፡ የተመረቀው፣ በሰራሁት በጎ ምግባር የተበረከተሌኝ የሰውና የአምሊክም 
ትሩፊት ነው በማሇት በስራው እንዱተጋ፣ በመሌካም ሰብእናው እንዱቀጥሌ 
ያነሳሳዋሌ፡፡ በአንጻሩ የተረገመው ዯግሞ ከማህበረሰቡ በተገሇሇ ቁጥር ራሱን 
እንዱመረምርና ተሀዴሶ እንዱያዯርግ ጫና ስሇሚፇጠርበት እርምት እንዱወስዴና 
ትክክሇኛውን  የአብሮነትና የሕይወት ፌኖት እንዱከተሌ ይገዯዲሌ፡፡ ቀሌቡም ሆነ 
ዴርጊቱ የማህበረሰቡን መሌካም ተሞክሮ ይይዛሌ፡፡(ምንም እንኳ አዎንታዊነትን 
የሚያሰርጽ አፇንጋጭነት ያሇ ቢሆንም) አሊስፇሊጊ የሆነው አፇንጋጭነቱ ይጎዲዋሌና 
ይቅርታ ይጠይቃሌ፡፡ ይቅርታውም ርግማኑን በምርቃን ይተካሇታሌ፡፡ ፊይዲውም 
አስተማሪነቱ፣ በራሱ ሊይ መሄሱ፣ ከእኩይ ዴርጊት መታረሙ ነው፡፡ ስሇዚህ ሁሇቱም 
ፊይዲ አሊቸው የምንሇው ከዚህ አንጻር ነው፡፡  
 
በዚህ ጥናት ከምርቃንና ርግማን ጋር በቀጥታም ሆነ በተዘዋዋሪ ግንኙነት ያሊቸው 
በርካታ ጉዲዮች ተነስተዋሌ፡፡ ጥናቱ የጎባ ወረዲን ማሳያ አዴርጎ በባላ ኦሮሞዎች 
የምርቃንና ርግማን ሌማዲዊ አተገባበር ሊይ እንዯማተኮሩ የባህሌ ጥናት ስሌትን 
(ኢትኖግራፉን) የተከተሇ ነው፡፡ በዚህም ምክንያት ትውፉታዊ አቀራረብ ጎሌቶ 
የታየበት ስሇሆነና ይህም በፍክልር የሚመራ በመሆኑ ስሇ ፍክልርና ዘርፍቹ ምንነት 
ገና ከመነሻው ግንዛቤ ተሰጥቷሌ፡፡ በማስከተሌም ስሇ ጎባ ወረዲ አንዲንዴ 
መግሇጫዎችን በመስጠት የማስተዋወቂያ ሀሳቦች ተሰንዝረዋሌ፡፡ ከዚህ በሊይ  ባጭሩ 
የቀረቡት ጥቅሌ ሀሳቦች በምዕራፌ አንዴ ስር የተጠቃሇለ ናቸው፡፡ 
  
ምዕራፌ ሁሇት ያጠናን ዘዳውን የሚመሇከት ነው፡፡ አይነታዊ(Qualitative) የጥናት 
ስሌትን የሚከተሇው ይህ ክፌሌ ካሌአይና ቀዲማይ የመረጃ ምንጮችን የሚመሇከት 
በመሆኑ ከመስክ የሚገኘውን መረጃ በካሌአይ ምንጮች እያጠናከረ ተፇሊጊውን መረጃ 
እውን ያዯርጋሌ፡፡ ቀዲማይ ምንጮች የጥናቱ አስኳሌ በመሆናቸው እነሱን ይዞ 
የጥናቱን አሊማና ግብ ስኬታማ ሇማዴረግ ምሌከታን፣ ቃሇ መጠይቅንና የቡዴን 
ውይይትን በመረጃ ምንጭነት ተገሌግሎሌ፡፡ ከመስክ የተገኘውን ጥሬ መረጃ ከካሌአይ 
የመረጃ ምንጭ ጋር እያመጋገቡ መተንተን አስፇሊጊ በመሆኑ ተግባራዊ፣ ክዋኔያዊና 
ተምሳላታዊ የመተንተኛ ዘዳዎች መርህ ሆነው እንዱያገሇግለ ተዯርገዋሌ፡፡ ከመስክ 
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የሚገኙትን መረጃዎች ሇመሰብሰብም ቅንብር ተፇጥሮአዊና ሰው ሰራሽ (አርቲፉሻሌ) 
መቼቶች በስራ ሊይ ውሇዋሌ ፡፡ በዚህ ምዕራፌ የመጨረሻው ዘገባ ያጋጠሙ ችግሮችና 
የተቃሇለባቸው መፌትሔዎች ሲሆኑ በመስክም ሆነ ከመስክ ወዱህ ማድ ካጋጠሙ 
በርካታ ተግዲሮቶች ውስጥ ጥቂቶቹን ብቻ አቅርቤአሇሁ፡፡  
  
የዚህ ጥናት የምዕራፌ ሶስት ዋና ትኩረት የጽንሰ ሀሳብ ቅኝቶች እና በርዕሱ ዙሪያ 
የተሰሩ ቀዯምት ጥናታዊ ጽሁፍችን መፇተሸና ከዚህ ጥናት ጋር ያሊቸውን አንዴነትና 
ሌዩነት ማየት ነው፡፡ በጽንሰ ሀሳብ ቅኝት ስር የምርቃንና ርግማንን ምንነት 
በቀዲሚነት በማቅረብ የምርቃንና ርግማን የትመጣ፣ የሌማዲዊ ህጎቹ ምክንያታዊነት፣ 
የምርቃንና ርግማን አስፇጻሚዎች፣ የሁሇቱ ሌማዲዊ ህጎች ተሻጋሪነት፣ ምርቃንና 
ምስጋና፣ ርግማንና ውግዘት እንዱሁም መሀሊ የሚለ አርዕስት ጽንሰ ሀሳብን 
ሉያስተነትን በሚችሌ መሌኩና ከምርቃንና ርግማን ጋር ያሊቸውን ተዛምድ 
አሳይቷሌ፡፡ በዚህም መሰረት አውሮፒውያንና አፌሪካውያን በምርቃንና ርግማን ሊይ 
ያሊቸውን አመሇካከት፣ በተከታይነትም በኢትዮጵያ የተሇያዩ ብሔረሰቦችን የምርቃንና 
ርግማን አፇጻጸም በማሳያነት ካመሊከተ በኋሊ የኦሮምያን ክሌሌ የተወሰነ ናሙና 
አስቃኝቶ በማካተቻው የጥናቱ ትኩረት የሆነውን የባላ ኦሮሞዎችን ክዋኔና አተገባበር 
በማሳየት አጠቃሎሌ፡፡ ላሊው የዚህ ክፌሌ ትኩረት ዯግሞ የቀዯምት ጥናታዊ ጽሁፍችን 
መፇተሸ ሲሆን ከዚህ ጥናት ጋር ያሊቸውን ተዛምድና ሌዩነት ሇማየት የተዯረገ ቅኝት 
ነው፡፡ እነሱን መፇተሸ አስፇሊጊ የሆነው እነሱ ባሊነሷቸው ጉዲዮች ሊይ ትኩረት 
ሇማዴረግና ክፌተቱን ሇመሙሊት ነው፡፡ 
 
አራተኛው ምዕራፌ በምርቃን ሊይ ብቻ ያተኮረ ክዋኔን፣ የይዘትና የፊይዲ ትንተናን 
ማቅረብ ነው፡፡ በዚህም መሰረት የባላ ኦሮሞዎች በምን መንስኤነት እንዯሚመርቁ፣ 
እንዳት እንዯሚከውኑ፣ በጥቅም ሊይ የሚያውሎቸውን ግብአቶች ምንነትና የመሳሰለትን 
ጉዲዮች ጠቅሊሊ ዴባብ ማሳየት ሊይ ያነጣጠረ ነው፡፡ በመጨረሻም ከተዘረዘሩት በርካታ 
ምርቃኖች የተወሰኑ ናሙናዎችን ወስድ በመተንተን የምርቃንን አስፇሊጊነት 
ሇማህበረሰቡ ከስእሊዊ መረጃ ጋር ማሳየት ነው፡፡ የምዕራፈ ማካተቻ በጥቁም ጥናቶች 
(Case studies )የተገኘውን አስረጅ በመውሰዴ የምርቃንን ናሙና (ምሳላ) አስነብቦ 
ያበቃሌ፡፡  
 
አምስተኛው ምዕራፌ በርግማን ሊይ ብቻ ያነጣጠረ ሲሆን፣ በዚህ ክፌሌ የባላ ኦሮሞዎች 
ርግማን ሲሰነዝሩ ርግማኑ ግቡን እንዱመታ  የሚጠቀሙባቸውን ግብአቶች ምን ምን 
እንዯሆኑ፣ ስርዓተ አተገባበሩና ጠቅሊሊ ዴባቡ የቀረበበት ነው፡፡  ይህ ባህለን መሰረት 
ያዯረገ ክዋኔ እንዲበቃ በተከታይነት በሽማግላዎቹ ከተሰነዘሩት ርግማኖች የተወሰኑትን 
በመውሰዴ ይዘትና ፊይዲቸውን በመተንተን የምዕራፈን ክፌሌ በጥቁም የርግማን 
ናሙና ይቋጫሌ፡፡ 
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ስዴስተኛው ምዕራፌ በምርቃንም ሆነ በርግማን ጊዜ የታዩትን ክዋኔዎች መሰረት 
አዴርጎ በየክዋኔዎቹ የተከሰቱትን ባህሊዊ፣ ማህበራዊ፣ ተምሳላታዊና ኢኮኖሚያዊ 
ፊይዲዎችን ያሳያሌ፡፡ እነዚህ ፊይዲዎች ጥንታዊነት ያሊቸው ምርቃንና ርግማን 
በማህበረሰቡ ዘንዴ ምን ያህሌ ግሌጋልት ይሰጡ እንዯነበርና እየሰጡም እንዲለ 
ማረጋገጫዎች ናቸው፡፡ 
  
የዚህ ጥናት መጨረሻው፣ ምዕራፌ ሰባት ነው፡፡ ይህ ምዕራፌ ማጠቃሇያ፣ ከጥናቱ 
የተገኘ ውጤትና የመፌትሄ ሀሳብ የተካተቱበት ነው፡፡ ስሇሆነም በጥናቱ ምን 
እንዯተገኘ፣ ምርቃንና ርግማን እሴትን ሇማስከበር ካሊቸው ጠቀሜታ አንጻር እንዳት 
መጠናከር እንዲሇባቸውና የሚመሇከታቸው ክፌልችም ምን ማዴረግ እንዯሚጠበቅባቸው 
ጥቆማ የተሰጠበት ነው፡፡ 
  
በጽሁፈ የመጨረሻው ጠርዝ ሊይ የማጣቀሻ ጽሁፍች መዘርዝር፣ የፍቶግራፌና የመረጃ 
ሰጪዎች ዝርዝር  በአባሪው ክፌሌ ቀርበዋሌ፡፡   

1.1.የጥናቱ ዲራ እና የጥናቱ ትኩረት አካባቢ ማስተዋወቂያ 

1.1.1. የጥናቱ ዲራ 

አዎንታዊ እና አለታዊ ይዘት ያሊቸው ምርቃንና ርግማን የሰዎችን ስነምግባር በተሻሇ 

ሇመቅረጽ፣ ባህሊዊው ስርዓት ትክክሇኛ ፇሩን እንዱይዝ፣ ሰናዩን በመመረቅ፣ እኩዩን 

በመርገም ማህበረሰቡን በሌማዲዊ መተዲዯሪያ ዯንብ በማነጽ ሲያገሇግለ የነበሩና 

አሁንም በግሌጋልት ሊይ ያለ ናቸው:: ሌማዲዊ ህጎቹ (ምርቃንና ርግማን) ማህበረሰቡ 

አምኖ ያፀዯቃቸውን እሴቶች ከማስከበራቸውም በሊይ እርስ በእርሱ በሚኖረው 

ግንኙነት የጋራ ተጠቃሚነትንና ዋስትናን በማጎናፀፌ በኩሌ የሚያበረክቱት ዴርሻ የሊቀ 

ነው፡፡ 

 

“ሰው የወዯዯው እግዜር የወዯዯው” የሚሌ ብሂሌ በሚያራምዴ ማህበረሰብ ውስጥ 

መመረቅና መታቀፌ የሚወዯዯውን ያህሌ “ሰው የጠሊው እግዜር የጠሊው ነው” 

የሚሇውን ይትበሀሌ አጥብቆ በያዘና ተረጋሚውን በሚያወግዝ ማህበረሰብ ውስጥ 

ርግማንና መገሇሌ በእጅጉ አሳሳቢ ነው:: ኢትዮጵያውያን ዯስታና ሀዘናቸውን አብረው 

ይካፇሊለ:: አብረው ይበሊለ፣ ይጠጣለ፤ በዯቦና በጅጊ ስራዎች መተሳሰብን 

ያጠናክራለ፤ በሇቅሶና በሰርግ ይረዲዲለ፤ በእቁብና በእዴር ችግራቸውን ይቀርፊለ፡፡ 

ይህ ሁለ አዎንታዊ አስተሳሰብን ሲያሰፌን ከዚህ ተሇይቶ ማህበረሰቡ ይበጀኝ ብል 
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የተቀበሇውን እሴት አሇማክበር በግሇሰብም ሆነ በቡዴን ሊይ  አስከፉ ሁኔታን 

ይፇጥራሌ:: የዚህ ውጤቱ ርግማን፣ ግቡ ዯግሞ መገሇሌ ሲሆን  ያስዯነግጣሌ:: ስሇሆነም 

ይህ አይነት ሁኔታ በብዛት እንዲይከሰት ማህበረሰቡ ከቁጥጥሩ ውጭ የሆኑትን ጥቂቶች 

ሲረግምና ገሇሌ ሲያዯርግ ብዙዎች ይማሩበታሌ ከሚሌ አንዴምታ ነው:: የአፌሪካ 

ህብረት (African union) የተሰማን /1996፡204/ ጠቅሶ እንዲመሇከተው የኢትዮጵያ 

ኦሮሞዎች በ ‘daadoo’ /ወንፇሌ/ እና በ ‘jigee’ /ጅጊ/ ተሰባስበው በመረዲዲት የስራ 

ጊዜያቸውን ያሳጥራለ፣ ምርታቸውን ያሳዴጋለ:: እንዯ ኢትዮጵያዊው ዯቦና ጂጊ ሁለ 

አርማቻ (Armacha) በሚሌ መጠሪያ የሚታወቅ በሱዲን ያለ ጎረቤታሞች በአንዴነት 

በመሰባሰብ የግብርናን ሙያ በጋራ የሚከውኑበት አሰራር አሊቸው፡፡ 

(Muhamed,1994:120) ይህንኑ ሲያስረደ አርማቻ ተግባሪዎቹ የሚቆፌሩባቸውን 

ድማዎች ሰብስበው በአንዴ ቦታ ያስቀምጣለ፤ይህም የአንዴነታቸው ተምሳላት እንዯሆነ 

አመሊካች ነው፡፡ በአንዴ መሰብሰበቡም ጥሩ ምርትና ምርቃን የሚያገኙበት የምኞት 

መግሇጫ እንዯሆነ ያስባለ፡፡ ምኞታቸው እንዱሳካ ዯግሞ ሩሙ (Rumu) የተባሇውን 

አምሊካቸውን ይማፀናለ ብሇዋሌ፡፡ እንዱህ አይነቱ መተሳሰብ ምርቃንን ሲያሰፌን 

ርግማንን ያርቃሌ:: ምርቃን ተገኘ ማሇት ዯግሞ ተመራቂው በፇጣሪ ዘንዴ ተወዯዯ፣ 

ተመረጠ ማሇት ሲሆን ማንም ቢመርቅ ምርቃኑ የፇጣሪ ስጦታ፣ የአምሊክ ትሩፊት 

እንዯሆነ (Barnhart, 1995:73) ጠቅሰዋሌ፡፡ በአንፃሩ መረገም ታሊቅ መንፇሳዊ ጫናን 

ከማሳዯሩም በሊይ እንዯመቅሰፌት የሚቆጠር ስሇመሆኑ ( Randy,2010:3)  

አስረዴተዋሌ፡፡ 

 

እንዯየአገሩ ባህሌና ሌማዴ (አውሮፒውያን በምርቃንና ርግማን ሊይ ያሊቸው ባህሌ 

የተሇየ ቢሆንም) አከዋወንና አፇጻጸማቸው ይሇያይ እንጂ መመረቅና መርገም 

በየትኛውም ህብረተሰብ ይኖራለ:: በዚህ ሊይ ሀሳባቸውን ከሰነዘሩት ውስጥ Nizita, 

(1993፡ 161-162)፣  Hurriez, (2006፡146-147)፣ Baye, (1998፡378-380)፣ ፇቃዯ፣ 

(2004፡102)፣ Ayalew,(1995፡88-89)፣ የቅርስ ጥናትና ጥበቃ ባሇስሌጣን 

(2000፡5፣10፣21…)፣ ኦሮሞ ባህሌና ቱሪዝም ቢሮ 2000፡231-232 ወዘተ) ተጠቃሽ 

ናቸው:: በሌማዲዊ ስርዓተ ክዋኔ ውስጥ ሇአያላ ዘመናት ስር ሰዯውና በቅሇው የኖሩት 

ምርቃንና ርግማን ከፍክልር ዘርፍች ውስጥ አንደ በሆነው ስነቃሌ ውስጥ ይጠቃሇሊለ:: 

ይሁንና ስነቃሌ ምንዴነው? ፍክልርስ? ሰፉ ይዘት ያሇውን ፍክልርና የእሱ አንዴ 
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ዘርፌ የሆነውን ስነ ቃሌ በዚህ ጥናታዊ ጽሁፌ በስፊት ሇማየት አሌሞክርም፡፡ ሆኖም 

ስነቃሌን በፍክልር መስታወትነት ስሇምናየው የፍክልርን ምንነት ብቻ ቀንጨብ 

አዴርጌ እመሇከታሇሁ::  

 

ፍክልር ሰዎችን እና የፇጠራ ችልታቸውን፣ ማንነታቸውን፣ እምነትና እሴቶቻቸውን 

የምንተረጉምበት የእውቀት ዘርፌ ነው፡፡ በተጨማሪም ፍክልር ማን እንዯሆንና ገሃደን 

አሇም እንዳት መገንዘብ እንዲሇብን የምናውቅበት ነው፡፡ ‹‹ፍክልር በባህሊዊነቱ 

በሚታዩትና በሚከወኑት የሰው ሌጆች የፇጠራ ጥበቦች (እዯ ጥበባት፣ ቅርፃ ቅርጽ 

ወዘተ) እንዱሁም የአእምሮ ማስሉያ በሆኑት እንዯስነጽሁፌ ባሇው ሊይ፣ እንዯ  ስነሌሳን 

ባለ የማስተሊሇፉያ መንገድች እንዱሁም ያሇፇውንና የአሁኑን በምንረዲባቸው የታሪክ 

ጉዲዮች ሊይ በሌዩ ሌዩ መንገዴ አሻራውን የሚያሳርፌ ነው›› (Sims,  and Stephens, 

2005:x1፣1-2)፡፡ 

 

Oring (1986:1) የDundesን  አመሇካከት ሲጠቅሱ “Folklore” ማሇትየ“Folk” እና  

“lore” ውህዴ ነው፡፡ “Folk”  ማሇት “Lore” የሚባሇውን ያሊቸው የጥቂት ቡዴኖች 

ስብስብ ሲሆን ሰዎቹ ቢያንስ የጋራ የሆነ ምክንያት (Factor) ያሊቸው ናቸው፡፡”Folk” 

የሚባሇው በሁሇት ሰዎች መካከሌ ከሚፇጠር ግንኙነት ጀምሮ በቤተሰብና በሌዩ ሌዩ 

የስራና የሙያ መስክ ወይም በተሇያየ አጋጣሚ የተሰባሰቡ ሰዎችን የሚመሇከት ነው፡፡ 

ስብስቡም የማንነታቸውን ወይም የተመሳሳይነታቸውን መግሇጫ የሆነውን አንዴ 

አይነት ስሜት ያመጣሌ፡፡ተሰባሳቢዎቹ በግንኙነታቸው ሊይ ተመስርተው 

በቃሌ፣በዴርጊትና በክዋኔ የሚያስተሊሌፎቸው ስነሌሳኔያዊ አገሊሇጾች፣የሚሰሩትና 

በተግባራዊ ክዋኔ የሚተገብሩት ”lore’’ ይሰኛሌ፡፡የስብስቦቹ አንዴነት ወይም 

ተመሳሳይነታቸውም  በዝርያቸው ( ጎሳ፣ነገዴ…)፣ በእምነታቸው (እስሌምና፣ክርስትና…)፣ 

በፆታቸው (ወንዴ፣ሴት)፣ በሱስኝነት (የጫት፣የሲጋራ…)፣በስራ ይዘታቸው 

(የጋራዥ፣የነጋዳ፣የአናፂ…) ወይም በላሊ ሇምሳላ በሌመና፣በጤና መታወክ፣ወዘተ. 

የተሰባሰቡ ሰዎች ተብሇው ሉገሇፁ ይችሊለ፡፡በአጠቃሊይ ከዚህ በሊይ እንዯተገሇጸው 

በተዘረዘሩት የ“Folk” ስብስቦች የሚተሊሇፈት ስነ-ቃሊዊ አገሊሇፆች፣ ሌማዲዊና እዯ 

ጥበባዊ ተግባራት፣ስነ ጥበባዊ ክዋኔዎች ወዘተ. ሁለ “lore” ይባሊለ፡፡ 
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Ben-Amos (1971፡13) በበኩሊቸው ፍክልር በአንዴ ትንሽ የሰዎች ቡዴናዊ ስብስብ 

ውስጥ ጥበባዊ የሆነ የሰዎች የእርስ በእርስ ግንኙነት እንዯሆነ ያስገነዝባለ፡፡ ፍክልር 

ከመወሇዲችን በፉት ጀምሮ በኑሮ ሂዯት ውስጥ አሌፇን ከሞትንም በኋሊ ስሇ እኛ 

የሚነገረውን ነገር ሁለ ይጨምራሌ፡፡ Sims and Stephens (2005:2-4) 

እንዯጠቆሙት ፍክልርን ከትምህርት ቤትና ከመጻህፌት ሳይሆን ከቤተሰቦቻችን እና 

ከቢጤዎቻችን ጋር ስሇ ራሳችንም ሆነ ስሇ አሇም ቀጥተኛ ባሌሆነ መንገዴ ትምህርት 

የምናገኝበት የእውቀት መስክ ነው፡፡ ፍክልር የሰው ሌጆችን እዴሜ ያህሌ የቆየ፣ ከሰው 

ሌጆች ህሌውና ጋር በእጅጉ የተቆራኘ ነው፡፡ ፍክልር ሁሌጊዜም የሚፇጠር ነው፡፡ 

ሀገራዊና ሁሇንተናዊነት ያሇው፣ በየጊዜውም የሚሇዋወጥ፣ አሮጌም አዱስም እየሆነ 

በየሰዎች ህሌውና ውስጥ ስርጾ የሚገባ ነው፡፡ ‹‹ፍክልር ሇባህሌ ግንባታና ሇእርስ በእርስ 

ግንኙነት ትሌቁን ዴርሻ የያዘ ነው፡፡›› ሲለ ( Dundes,2007:viii) ይገሌፃለ፡፡ 

 

የመስኩ ጥናት ተመራማሪዎች ፍክልርን እንዯየግንዛቤያቸውና እንዯየተነሱበት የዘመን 

መንፇስ ከሌዩ ሌዩ ጉዲዮች አንጻር በይነውታሌ- BenAmos, (1971፡13)፣ Oring, 

(1986፡229)፣ Goldstein, (1964፡I)፣ Robert and Michael, (1995:1)፣ Schoemaker, 

(1990:3)፣ Sims and Stephens, (2005፡138) Dorson, (1972፡3-4) ከብዙዎቹ 

ጥቂቶቹ ናቸው:: ከዚህ በሊይ የተጠቀሱትና ላልችም ስሇ ፍክልር የተሇያዩ ሀሳቦችን 

የሰነዘሩት አጥኚዎች ፍክልር ጓዘ ከባዴና ዘርፇ ብዙ ከመሆኑ የተነሳ አንዴ ቁርጥ ያሇ 

ብያኔ መስጠት አስቸጋሪ መሆኑን ይስማሙበታሌ:: “ሇፍክልር አንዴ ወጥ ብያኔ 

እንዯላሇው ሁለ አንዴ ወጥ የሆነ የፍክልር ጥናታዊ ዘዳም የሇም…” Goldstein, 

(1964፡2)፡፡ ስሇሆነም ፍክልርን ሇመበየን ቀሇሌ የሚሇው መንገዴ ከዘርፍቹ ትንታኔ 

ቢመነጭ ይሻሊሌ የሚለት Dorson ፍክልርን በአራት ዋና ዋና ዘርፍች 

መዴበውታሌ፡፡እነርሱም  

 

1. የቃሌ ስነጽሁፌ አንዲንዴ ጊዜም ንግግራዊ ጥበብ ወይም ገሊጭ ስነጽሁፌ (oral 

literature, sometimes called verbal art or expressive literature) የሚባሇው 

ሲሆን በስሩ ምርቃንንና ርግማንን ጨምሮ ተረትን፣ መዝሙርን፣ ህዝባዊ 

ግጥሞችን በጥቅለ የሚዜሙትንና የሚተረኩትን ይይዛሌ:: 
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2. ቁሳዊ ባህሌ (Physical folk life or material culture) የተባሇው ላሊው ነው:: 

የምህንዴስና ጥበብ የሚፇጥራቸው የእዯ ጥበቦች፣ የምግብ አሰራርና የመሳሰለት 

ይካተቱበታሌ:: 

3. ማህበራዊ ሌማዴ (Social folk custom) ይህም መዝናኛና ጨዋታዎችን ክብረ 

በዓሊትን ሀገረሰባዊ ሀይማኖትንና የሀገረሰብ መዴሀኒቶችን አቅፎሌ:: 

4. ማህበረሰባዊ ትውን ጥበባት (performing folk arts) ላሊው የፍክልር አንዴ 

ዘርፌ ሲሆን ሀገረሰቡ የሚከውናቸው ሙዚቃ፣ ዲንስና ዴራማን ወዘተ ይዟሌ 

Dorson, (1972፡2-4):: 

 
በDorson ጥናት መሰረት ፍክልር በአራት ዘርፍች ይመዯብ እንጂ ዘርፍቹ ፌጹም 

የማይገናኙና ዴንበር የተበጀሊቸው ሳይሆኑ በክዋኔ ሂዯት የሚገናኙ አንደ ሲከወን 

ላሊውም በአባሪነት ብቅ የሚሌ የጠበቀ ቁርኝት ያሊቸው ናቸው:: ሇምሳላ በባላ ኦሮሞ 

ማህበረሰብ ዝናብ ሲታጣ ሴቶቹ ተሰብስበው ወዯ ወንዝ መሌካ በመሄዴ ምህሊና 

ምርቃን ያዯርሳለ:: በክዋኔውም የሰሊም ኣርማና ተምሳላት የሆነችውን ሲንቄ “Siiqqee” 

/ዘንግ/ በእጃቸው፣ ወተትና ሌዩ ሌዩ ምግቦችን በባህሊዊ እቃ በመያዝ በዝማሬና 

በእሌሌታ እየታጀቡ ሇአምሊካቸው /ሇዋቅ/ ምስጋና ያዯርሳለ:: በዚህ ክዋኔ እሌሌታውና 

መዝሙሩ ማህበረሰባዊ ትውን ጥበብን፣ የምግብ መያዣዎቹና ሲንቄ /ዘንጉ/ ቁሳዊ 

ባህሌን፣ በመዝሙሩ ውስጥ የሚተሊሇፇው ግጥም ስነቃሌን፣ ወዯ ወንዝ የሚዯረገውና 

በሌዩ ሌዩ ክዋኔ የታጀበው በዓሊዊ ስርዓት ማህበራዊ ሌማዴን ያስታውሱናሌ:: በዚህም 

የፍክልር ዘርፍች ተዯጋጋፉ፣ ተሇጣጣቂና ተባባሪነት እንዲሊቸው መገመት ይቻሊሌ:: 

 

ይሁንና ፍክልርንና የስነቃሌ ዣነሮችን በተሇይም የዚህ ጥናት ትኩረት የሆኑትን 

ምርቃንንና ርግማንን ማጥናት ሇምን አስፇሇገ? መሌሶቹ በርካታ ሉሆኑ ቢችለም 

ጥቂቶቹ ሊይ ብቻ አተኩራሇሁ፡፡ Hurreiz (2006፡79) “ፍክልር ታሪካዊ ሳይንስ 

ነው”ይሊለ፡፡ ፍክልር በታሪክ አስረጂነቱ የአንዴን ማህበረሰብ ማንነት፣ከላልች መሰልቹ 

በምን እንዯሚሇይ፣ የሄዯባቸውን የእዴገት ግስጋሴዎች ወዘተ. በስነ ቃለ ይነግረናሌ፡፡  

ፍክልር ስነ ሌቦናዊና ባህሊዊ ጠቀሜታዎች አለት፡፡ በማህበራዊ ህግ ማክበር አንፃር 

ሰዎችን ባጠፈት ጥፊት ሇመቅጣት፣ ዯንብንና በጥቅለም እሴትን ሇማስጠበቅ በሚኖረው 

ዴርሻ ፍክልር ነገሮችን እያስፊፊ፣ በተምሳላትነት እየገሇፀ ቁሌጭ አዴርጎ በማሳየት 

ተጨባጭነትን ያሰፌናሌ፡፡ ፍክልር በጥቂት ቃሊት፣ በትንሽ ቦታ ወይም በአንዴ ቁስ 
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አማካኝነት ነገሮችን አግዝፍ የሚያሳይ ነው፡፡ ፍክልርን ከታሪካዊ ሰነዴ የሚሇየው 

ከእውነቱና ከተጨባጩ ሳይወጣ ቀሌዲዊና ዋዛዊ አቀራረቡ ከሚያስተሊሌፇው ቁምነገር 

ጋር የማስረዲት ብቃቱ ነው (Dundes, 2007:4)፡፡ ሳይንሳዊ የሆነው የማህበረሰብ እና 

የባህሌ ጥናት (Anthropology) እንዱሁም የማህበረሰቡን ሌዩ ሌዩ ባህሪያትና እዴገት 

የሚከታተሇው የጥናት መስክ (Sociology)በቀጥታም ይሁን በተዘዋዋሪ ከፍክልር ጋር  

ግንኙነት ስሊሊቸው የፍክልርን ሳይንሳዊነት ከዚህ አንጻር መውሰዴ ይቻሊሌ፡፡ ሳይንሳዊ 

ጥናቶቹ ከፍክልር ጋር ተቀናጅተው የህብረተሰቡን አኗኗር ባህሊዊና ማህበራዊ 

ትስስሩን፣ ሇትስስሩ መነሻ የሚሆኑ ምክንያቶችን ወዘተ. ስነቃለን በመመርመር 

ሇማወቅ ያስችለናሌ፡፡ 

  
ከረዥም ጊዜ ጀምሮ ሲሰራባቸው የቆዩት ሌማዲዊ ህጎች፣ ምርቃንና  ርግማን ሇዘመናዊ 

ህግ ፇር ቀዲጅ በመሆን የማይናቅ አስተዋጽኦ አበርክተዋሌ፡፡ ማህበረሰቡን ሇሌማት 

አነሳስተዋሌ፡፡ እሴቶቹን አስጠብቆ በመከባበር ሊይ የተመሰረተ ሕይወት ሇመምራት 

አስችሇዋሌና ሌማዲዊ ህጎቹን ማጥናቱ የሚጓዙበትን አቅጣጫ ሇመቀየስ ያስችሊሌ፡፡ 

መጠናታቸውን አስፇሊጊ የሚያዯርገው ላሊው ምክንያት በአፌሪካ የተሇያዩ ሀገሮች 

ባህሊዊ ሌማድችና ወጎች ሇብሔራዊ ነጻነት መስፊፊት የተጫወቱት ሚና ነው፡፡ 

በሱዲን፣ በሱማሉያ፣ በምስራቅ እና በመካከሇኛው አፌሪካ የሚገኙ ባህሊዊና ሌማዲዊ 

መሰረት ያሊቸው የጎሳ መሪዎች በህዝቦች እና በፒርቲዎች መካከሌ መስተጋብራዊ 

አንዴነት ሇመፌጠር ባዯረጉት ጥረት አዎንታዊ ምሊሽ የሰጧቸውን በመመረቅና 

በማቀፌ፣አለታዊነት የሚያንጸባርቁትን ዯግሞ በመርገምና በማግሇሌ አገሮቹ ከባርነት 

አርነት እንዱወጡ የማይናቅ አስተዋጽኦ ስሇማበርከታቸው (Hurreiz, 2006:141ን) ሌብ 

ይሎሌ፡፡ ኢትዮጵያዊው አቡነ ጴጥሮስም በአምስቱ ዓመት የኢጣሉያ ወረራ ዘመን 

ሀምላ 22 ቀን 1928 ዓ.ም ሞትን ፉት ሇፉት በተጋፇጡበት ቅፅበት መሬቷ ሇጠሊት 

እንዲትገዛ ማውገዛቸውና አርበኞችንም አስከ መጨረሻው እንዱዋጉ ቡራኬ የሰጡበት 

ሀይሇቃሌ በታሪክ ተጠቃሽ ነው፡፡ 

 
ላልቹም የስነቃሌ ዣነሮች (ምሳላያዊ አነጋገር፣ተረት ወዘተ.) አንዴን ዓሊማ ወዯ ግብ 

ሇመምራት የሚያበረክቱት ዴርሻ ቀሊሌ አይዯሇም፡፡ ሇምሳላ በኦሮምኛ “Yoo offi jette 

mi’aai, yookiis dhagaadha jedhanii alatii sigatu jedhan soogiddaan” የሚሇው 

ወዯ አማርኛ ሲመሇስ “ጨው ሇራስህ ስትሌ ጣፌጥ ያሇበሇዚያ ዴንጋይ ነው ብሇው 
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ይጥለሃሌ” የሚሌ ነው፡፡ አባባለ ማህበረሰቡ  ያመነበትን እሴት ሇማያከብር 

የማስጠንቀቂያ ዯወሌ ነው፡፡ እንዱህ አይነት ይዘት ያሊቸውን ስነቃልች ማጥናት  

የማህበረሰቡን አስተሳሰብ ከማጥናት ይቆጠራሌ የሚባሇው ሇዚህ በመሆኑ ፍክልርን 

ሇማጥናት ያነሳሳሌ:: 

 

በላሊ በኩሌ William,(1986:229) እና Schoemaker, (1990፡3) ፍክልርን በሶስት 

ምዴቦች ይከፌሊለ:: እነዚህም:- ሰዎች በቃሊቸው የሚያስተሊሌፈት (verbal lore) ፣ 

በእጃቸው የሚሰሩት (material lore) እና በተግባር የሚተገብሩት (customary lore) 

ናቸው:: ሰዎች በቃሊቸው የሚያስተሊሌፈት ሲባሌ ስነሌሳናዊውን አገሊሇጽ የሚመሇከት 

ነው፡፡ ከዚህ አንፃር ምሳላያዊ አነጋገርን በንግግር ጣሌቃ እያስገቡ የሀሳብ ማዲበሪያ 

ከማዴረግ ጀምሮ ቀሌደን፣መዝሙሩን ወዘተ. ያካትታሌ፡፡ ሰዎች በእጃቸው የሚሰሩት 

ሲባሌም ቁሳዊው ባህሌ ሊይ ያነጣጥራሌ፡፡ ሇሌዩ ሌዩ ግሌጋልት የሚውለ ቁሳቁስ የዚህ 

አካሌ ናቸው፡፡ በተግባር ከሚተገበሩትም በኦሮሞ ባህሌ በተሇያዩ ምክንያቶች የተነሳ 

ምርቃንና ርግማንን ሇማስተሊሇፌ ሲለ የሚተገብሯቸውን ስርዓተ ክዋኔዎች መጥቀስ 

ይቻሊሌ፡፡ እነዚህ ሶስቱም በምርቃንና ርግማን ክዋኔዎች ውስጥ ይንጸባረቃለ:: 

በመሆኑም መራቂዎቹም ሆኑ ረጋሚዎቹ በአንዯበታቸው የሚያስተሊሌፈት፣ በተሊሌፍው 

ወቅት ተምሳላታዊነትን የሚያንፀባርቁባቸው ሰው ሰራሽም ይሁኑ በተፇጥሮ የተገኙ 

ቁሳቁስ፣ የክዋኔው ሂዯት የፇጠራቸው የእጅ፣ የእግር ወዘተ. 

እንቅስቃሴዎች፣ሀይማኖታዊውም ሆነ ክብረ-በዓሊዊ አከዋወኑ ሁለ በአንዴነት ሰምና 

ፇትሌ ሆነውና ተጣጥመው ምርቃኑና ርግማኑ ተግባራዊ  እንዱሆን ይሰራለ:: 

 
ፍክልር ሰዎች ከሚናገሩት፣ ከሚተገብሩትና ከሚሰሩት እየተመዘዘ በየሰው አእምሮ 

ተረግዞ በአንዯበት እየተወሇዯና በተግባር እየተረጋገጠ የማህበረሰቡን ባህሌ ይፊ 

ያዯርጋሌ:: ፍክልርን አጠናን የምንሇውም ሰዎች የሚናገሯቸውን፣ የሚተገብሯቸውንና 

የሚያከናውኗቸውን እየሰማንና እያየን ትርጉም ስንሰጥ ነው፡፡ የብያኔውም አንዴ ወጥ 

ያሇመሆኑ የዘርፍቹ መብዛት ብልም በየዘርፍቹ ያለትም ዣነሮች ከግምት በሊይ 

በቁጥር የበዙ ከመሆናቸው ጋር የተያያዘ ነው:: Ben Amos,(1971፡2) “ፍክልር 

ሇስነሰበኞች (Anthropologists) ስነጽሁፌ ሲሆን ሇስነጽሁፌ አጥኚው ዯግሞ ባህሌ ነው” 

ይሊለ:: ምርቃንንና ርግማንን በግርዴፈ ሳይሆን ሇየት ባሇ እውቀት በስሌታዊ 

አስተሳሰብና በአንዴ አይነት ጥበብ ትንታኔ እየሰጡ የማህበረሰቡን ባህሌ መረዲትና 
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ሁሇቱ ሌማዲዊ ክዋኔዎች ማህበረሰቡን የሚያስተሳስሩ መሆናቸውን ማወቅ ይቻሊሌ:: 

ምክንያቱም እንዯ Ben Amos ግሊጼ ሇየት ያሇ እውቀትና አስተሳሰብ የቁሳቁስን 

ይዘትና ይህንኑ ከመገንዘብ ሊይ የሚያነጣጥር ሲሆን ጥበብ ዯግሞ የአነጋገር ዘዬዎችን 

መረዲትና እንዳት ማስተሊሇፌ እንዯሚገባ ትኩረት ያዯርጋሌና:: 

 
ምርቃን ማዕቀፌ በመሆኑ የተሰነዘረው ሀሳብ ከዚህ አንፃር ግሌፅ ነው:: ይሁንና ርግማን 

እንዳት ያስተሳስራሌ? የሚሇውን ግሌፅ ማዴረግ ያስፇሌጋሌ:: ርግማን መገሇሌ ሲብስም 

መወገዝ  ነው፤ የዚህ ውጤቱ ዯግሞ ማፇር፣ መሸማቀቅ ወዘተ ነው:: ይህም ብቻ ሳይሆን 

ርግማን ሇትውሌዴ ይተሊሇፊሌ የሚሌ እምነትም አሇ:: ስሇዚህ ማንም ሰው ርግማን 

እንዱዯርስበትና በስነሌቦና እየተሰቃየ መኖርን አይሻም::በዚህም የተነሳ የማህበሩን 

እሴት ኣክብሮና ተቻችል ወዯ መኖር እንዱያዯሊ ያዯርገዋሌ ማሇት ነው:: ውደ ጣፇጠ 

በ(2004፡206፣214) በወል ሙስሉምና ክርስቲያኑ በቅሬ /እዴር/ ተሰባስበው እንዱኖሩ 

ምርቃንና ርግማን ዴርሻ አሊቸው ያለት ከዚህ በመነጨ ይመስሊሌ:: 

 
አሌፍ አሌፍ እንዯሚታየው ማህበረሰቡ በሰንበቴው፣ በእዴሩ፣ በጽዋ ማህበሩ በተሇይ 

በየገጠሩ ምርቃንና ርግማንን እንዯ ህጋዊ ስርዓት መተማመኛ ያዯረጋቸው 

ይመስሊሌ::በተያያዘ መሌኩ የባላ ኦሮሞዎች ሲመርቁም ሆነ ሲረግሙ ምርኩዛቸው 

waaqa (ዋቃ) አምሊካቸው ነው፡፡በባላ ዞን የምትገኘው መዲወሊቡ ወረዲ ከጥንት ጀምሮ 

የኖሩባት የህሌውናቸው መሰረት እንዯሆነችም ሲያረጋግጡ በምርቃን መክፇቻ 

ስርዓታዊ ክዋኔ ሊይ አምሊካቸውን (ዋቅ) እና ቦታዋን ይጠራለ፡፡ ይህንንም ሙለጌታ 

(1997፡12) “yaa waaqa burqaa Oromoo ,yaa waaqa madda walaabuu…/የኦሮሞ 

ምንጭ የሆንከው የመዲወሊቡ አምሊክ ሆይ…”በማሇት እንዯሚያጠናክሩት ገሌጸዋሌ፡፡ 

‹‹መዯወሊቡ … የተሀዴሶ እንቅስቃሴ በማዴረግ የገዲ ስርዓት በአዱስ መሌክ 

የተዯራጀባት፣ አዲዱስ ህግጋት የተዯነገጉባት፣ የነጻነት እንቅስቃሴ የተጀመረባት፣ 

የኦሮሞን ማንነት ገሊጭ የሆኑ ከሇቻ1፣ ቦኩ2፣ ጫጩና3 ሲንቄ4 የመሳሰለ ባህሊዊ 

                                                           
1 ከሇቻ ማሇት ከሃይማኖት ጋር በተያያዘ በኦሮሞ ሕዝብ ዘንዴ የ ክብር ወይም የ ወግ እቃ ማሇት ነ ው፡ ፡  ከሇቻ ሁሇት 

ዯረጃዎች አለት - ኮርማው ከሇቻ እና ሊፋ (ዯካማው) በመባሌ ይታወቃለ፡ ፡  ኮርማው ከሇቻ ወይም ስሌ ከሇቻ 
የ ሚባሇው ሇታሊቅ ጉዲይ ብቻ ከቤት የ ሚወጣው ሲሆን ከሇቻ ሊፋ ግን ሇክብር ሲባሌ በግንባር ሊይ የ ሚታሰር ወይም 
የ (ገ ዲሞጂ) ዯረጃ አባሊት በግንባራቸው የ ሚያስሩት ነ ው፡ ፡  ከሇቻ የ ወንድች የ ክብር መገ ሇጫ ነ ው (ኦ.ባ.ቱ.ቢ 
2000፡ 231) 

2 ‹‹ቦኩ›› እና ‹‹አባ ቦኩ›› የ ገ ዲ ስርዓትን በሚያራምደ ዘንዴ ታሊቅ ክብር አሊቸው፡ ፡  ቦኩ ብዙውን ጊዜ 
በህብረተሰቡ ውስጥ የ ሚከሰት ግጭት ሇሚያበርዴ ሰው ሕይወት ሇመጥፋቱ ምክንያት የ ሚያስከትሇውን ጥፋት ሇማስቀረትና 
በሁሇት ኦሮሞ ጎ ሳዎች መካከሌ የ ተከሰተ ግጭትን ሇማረጋጋት አሌያም ውጊያውን ሇማስቆም የ ሚወጣ የ ባህሌና 
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መሳሪያዎች በተጠናከረ መሌኩ አገሌግልት መስጠት የጀመሩበት፣ የሙዲ5 ጉዞ 

የሚዯረግባትና በምርቃንና በክብረበዓሌ ሃይማኖታዊና ፖሇቲካዊ ማእከሌ መሆኗ 

የሚነገርሊት መሆኑን የትውፉት ማስረጃዎች ያረጋግጣለ›› (ኦሮሞ ባህሌና ቱሪዝም 

ኮምሽን፣ 1996፡110)፡፡ከዚህ የተነሳ ይህ ጥናት በባላ ዞን የጎባ ወረዲ ነዋሪ ኦሮሞዎችን 

ትኩረት በማዴረግ የሌማዲዊ ክዋኔዎቹን  ማህበራዊ፣ ባህሊዊ፣ ተምሳላታዊና 

ኢኮኖሚያዊ ፊይዲን በጥናቱ ይገሌጻሌ፡፡ 

 

1.1.2. የጥናቱ መነሻ ሀሳቦች 
የዚህ ጥናት መነሻ ምክንያቶች ብዙ ቢሆኑም ዋና ዋና ናቸው ያሌኳቸውን ብቻ 

አቀርባሇሁ:: የመጀመሪያው ምክንያት ፍክልርን ብልም ስነቃሌን ከማጥናት ፌሊጎት 

ጋር የተያያዘ ነው::  የማህበረሰቡን ስነቃሌ ማጥናት እሴትና እምነትን፣ አኗኗርና 

የህይወት ውጣ ውረዴን፣ ታሪኩንና አፇታሪኩን ከሚናገረው፣ ከሚሰራውና ከዴርጊታዊ 

ክዋኔው መገንዘብ ነውና:: 

ሁሇተኛው በተሇይ ዯግሞ በኦሮሞ የምርቃንና ርግማን ባህሌ ሊይ እንዲጠና ያነሳሳኝ 

ኦሮሞዎች በሌማዲዊ ክዋኔዎች ወቅት የሚጠቀሙባቸው ቁሳቁስ ተምሳላታዊ 

ፊይዲቸውና ትዕምርታዊ መሌዕክታቸው ያሳዯረብኝ ግርምት ነው:: ኦሮሞዎች 

ሲመርቁና ሲረግሙ ተፇጥሮንና ተፇጥሮን /ሰውና ሌዩ ሌዩ ተክልች ሁለም ተፇጥሯዊ 

ናቸውና/ እያገናኙ  ምርቃንንና ርግማንን በስርዓታዊ ክዋኔ ሲገሌጹና ሲተገብሩ ማየቱና 

ማስዯነቁ እንዲሇ ሆኖ እንዳት ተከሰተሊቸው? ይህ ተፇጥሮን ከላሊ ተፇጥሮ ጋር 

እያቆራኙ አንደን በላሊው የመግሇጹ ሂዯት ከምን የመጣ ነው? የሚለ ጥያቄዎችን 

አጫረብኝና ጠይቆና አይቶ ሇመረዲት አጓጓኝ:: 

 
ሶስተኛው ነገሮችን ማመዛዘን ከጀመርኩበት ጊዜ ጀምሮ ከተሇያዩ ሰዎች ሲነገር 

የሰማሁት  በሰው ሊይ ግፌ አትስሩ ርግማን ይሆንባችኋሌ የሚሇው አባባሌ ነው:: ግፌ 

መስራት “በአንተ ሊይ ሰዎች እንዱያዯርጉብህ የማትፇሌገውን ነገር አንተም በሰዎች 
                                                                                                                                                                  

ሐይማኖታዊ መሳሪያ ነ ው… የ ውጭ ጠሊትም ሲመጣ ጠሊትን ሇመከሊከሌ አዋጅ የ ሚታወጅበት ከፍተኛ የ ክብር እቃ ነ ው 
(ኦ.ባ.ቱ.ቢ 2000፡ 230-231) 

3 ጫጩ ከወንዝ ውኃ ከተሇቀሙ ዛ ጎ ልች በጉማሬ ቆዲ ሊይ የ ሚሰፋ ባህሊዊ የ ውበትና የ አምሌኮ እቃ ነ ው፡ ፡  ጫጩ ሴት ሌጅ 
ያሊትን ክብር የ ሚገ ሌጽ ነ ው (ኦ.ባ.ቱ.ቢ 2000፡ 232) 

4 ሲንቄ ሊንዱት ሴት ሌጅ በጋብቻ እሇት ከወሊጅ እናቷ የ ሚሰጣት የ ክብር እቃ የ ሀብት መጠበቂያ ወይም ስጦታ ነ ው፡ ፡  
ሲንቄ የ እናትዋ መስታወሻ እና የ ንብረቷ ማገ ጃ የ ትውሌዴ መተካትና መብዛት ተምሳላት እንዯሆነ ች ይታመናሌ፡ ፡  

5 ምርቃን የሚበረከትበት፣ ይሁንታ የ ሚዯረግበት የ ኦሮሞ ባህሊዊ ስርዓት፡ ፡  
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ሊይ አታዴርግ” የሚሇውን አምሊካዊ ትዕዛዝ መጣስ ነው:: “የሽማግላ ርግማን ጠብ 

አይሌም” በሚባሌበት ማህበረሰብ ውስጥ ዞሮ ዞሮ ቢዘገይም በአጥፉው ሊይ በአንዴ 

ወይም በላሊ ምክንያት ከእግዚአብሄር ቁጣና ቅጣት እንዯሚዯርስ ይታመናሌ:: የጥናት 

ስራ መሰረቱ የሰው የጠያቂነትና የማወቅ ፌሊጎት ነውና እውነት የበዯሌ ብቀሊ አሇውን? 

የሚሌ ጥያቄ በአእምሮዬ ተጠነሰሰ:: እናም ይህን አጋጣሚ ሳገኝ ሇምን በምርቃንና 

ርግማን ሊይ ሰርቼ እውነትነቱን አሊረጋግጥም የሚሌ ሀሳብ አዯረብኝ :: 

 

አራተኛው፣ ሰዎች ርግማን እና ምርቃን ይሆናሌ በሚለት ምክንያት በአንዲንዴ ሰዎች 

ሊይ ሲዯርስባቸው የታዘብኩት አለታዊና አዎንታዊ አኗኗር ነው:: ተዯጋግሞ 

እንዯሰማሁት የአንዲንዴ ቤተሰቦችና ግሇሰቦች ኑሮ ሲሳካ “እነሱ እኮ የተመረቁ ቢሆኑ 

ነው የወሇደት የተባረከ፣ የዘሩት የተትረፇረፇ ወዘተ. የሚሆንሊቸው” በአንጻሩ እነ እከላ 

ዯግሞ ወሌዯው ኣይስሙ፣ ዘርተው አይቅሙ ኑሮኣቸው ሁለ የብኩን ወዘተ ነው 

እየተባሇ “ርግማን ቢኖርባቸው ይሆናሌ” የሚሌ መዯምዯሚያ ሊይ ሲዯርሱ 

አጋጥሞኛሌ:: ይህ በሰዎቹ ሊይ ከማህበረሰቡ የሚሰነዘረው አዎንታዊና አለታዊ 

አስተያየት ሲገሇጽ፣ አንዲንዳም በአፇታሪክ ሲነገር፣ ሲተችና በሽሙጥ ፌሊፃ ሲወጋ 

ላሊው ዯግሞ ሲሞገስ፣ ሲወዯስና ሲመሰገን፣ አሌፍ ተርፍም ሇላልች በተምሳላትነት 

ሲጠቀስ እየሰማሁ የኖርኩና በሁሇቱም አቅጣጫ የተቀመጡትን ቤተሰቦችም ይሁኑ 

ግሇሰቦች /ተመስጋኝና ተመራቂዎቹን፣ተወቃሾቹንና ተኮናኞቹን/ የማወቅ እዴሌ 

ስሇገጠመኝ እውን ይህ ነገር ማህበረሰቡ እንዯሚያወራው እውነትነት አሇውን?እውነት 

ምርቃኑም ሆነ ርግማኑ ይዯርሳሌን? የሚሌ ጥያቄ ፇጠረብኝ:: በዚህም የተነሳ ነው 

እዚያው ማህበረሰብ ውስጥ ገብቼ እውነቱን(ምርቃንና ርግማን መዴረስና አሇመዴረሱን) 

ሇምን ከምንጩ በመቅዲት አሊረጋግጥም የሚሌ ሀሳብ የጠነሰስኩት:: 

 

ላሊው ይህን መሰሌ ጥናት በባላ ዞን አሇመጠናቱን ከስነቃሌ ስብስብ ስራዎች፣ ከዞኑና 

ከወረዲዎቹ ባህሌና ቱሪዝም ቢሮ በማረጋገጤ አንዱት ነገር ሇማበርከትም ብዬ ነው:: 

 

1.1.3. የጥናቱ ዋና ዓሊማና ዝርዝር ዓሊማዎች 
 

ምርቃንና ርግማን ከጥንተ ብቅሇታቸው ጀምሮ የማህበረሰቡን እሴቶች ማስከበሪያ ሆነው 

ሲያገሇግለ እንዯቆዩ ይታመናሌ:: ይሁን እንጂ ባሇንበት ዘመን በጽዋ ማህበርተኞች፣ 
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በሀይማኖት ተቋማት፣ በእዴርተኞች የተወሰነ ግሌጋልት ከመስጠት ባሻገር፣ በየፌርዴ 

ቤቶቹ ስርዓተ መሀሊን ሇማስጠበቅ ካሊቸው ዴርሻ ውጭ፣ በእርቅ ስርዓታዊ ክዋኔ ሊይ 

ከሚጫወቱት የማይናቅ ተግባር በስተቀር የጥንቱ ባህሊዊ ክዋኔያቸውና እሴትን 

የማስከበር አቅማቸው እየዯበዘዘ የመጣ ይመስሊሌ:: ስሇዚህ አሁን በቁጥብ ያሇው ባህሊዊ 

ክዋኔያቸው ጨርሶ እንዲይጠፊ፣ ማህበራዊና ባህሊዊ፣ ተምሳላታዊና ኢኮኖሚያዊ 

ፊይዲቸውን በማብራራት ግሌጋልታቸው አንሰራርቶና ተጠናክሮ የሚቀጥሌበትን 

መንገዴ መጠቆም የዚህ ጥናት ዋና አሊማ ሲሆን ተከታዮቹን ዝርዝር አሊማዎችም 

ይዟሌ:: 

 የምርቃንና የርግማን ምክንያትና መንስኤዎች ምን እንዯሆኑ ማሳወቅ:: 

 በሌማዲዊ ክዋኔዎቹ ትግበራ ወቅት የሽማግላዎች፣ የሴቶችና ወጣቶች ሚና ምን 

እንዯሆነ መግሇጽ:: 

 በምርቃንና ርግማን ክዋኔ ሊይ የሚቀርቡ ቁሳቁስን ተምሳላታዊና ትዕምርታዊ 

ፊይዲ መተንተን:: 

 የሌማዲዊ ክዋኔዎቹን ክዋኔያዊ ዴባብ መግሇጽና መተንተን:: 

 ሌማዲዊ ክዋኔዎቹ በማህበረሰቡ አባሊት መካከሌ ከተገዲዴፍ ይሌቅ 

የተዯጋግፍን6አሊማ እንዳት እንዲሳኩ መንገር:: 

 

1.1.4. ጥናቱ የሚመሌሳቸው የምርምር ጥያቄዎች 
 

ጥናቱ ዋናውን አሊማ፣ የምርቃንንና ርግማንን ሚና መሰረት አዴርጎ ሇተከታዮቹ 

ጥያቄዎች መሌስ ይሰጣሌ፡፡ 

 በጎባ ወረዲ ኦሮሞዎች ባህሌ ምርቃንና ርግማን ማህበረሰቡ አምኖ ያጸዯቃቸውን 

እሴቶች ሇማስጠበቅና ማህበረሰቡን በጋራ  ሇማስተሳሰር የሚጫወቱት ሚና 

እንዳት ይገሇጻሌ ?  

 ሌማዲዊ ክዋኔዎቹ በሚተገበሩበት ጊዜ ሽማግላዎች፣ ሴቶችና ወጣቶች ምን 

ዓይነት ሚና ይኖራቸዋሌ? 

 በምርቃንና ርግማን አውዲዊ ክዋኔ ወቅት በግብዓትነት የሚያገሇግለ ቁሳቁስ 

ተምሳላታዊና ትእምርታዊ ፊይዲቸው ምንዴነው ? 

                                                           
6የ ቃለን አጠቃቀም የ ቀሰምኩት ቴዎዴሮስ /2001፣ 94/ “በይነ  ዱሲፕሉናዊ የ ስነ  ጽሁፍ ንባብ” በሚሌ ርዕስ ከጻፉት 

መፅሀፍ ሲሆን የ ቃለ አገ ባብ አፅ ንኦት ያሇውና ሇተጠቀምኩበት ቦታ የ ሚመጥን ሆኖ ስሊገ ኘሁት ነ ው:: 
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 ሌማዲዊ ክዋኔዎቹ በሚተገበሩበት ጊዜ ያሇው ጠቅሊሊ ዴባብ ምን ይመስሊሌ?  

 በምርቃንና ርግማን ክዋኔ ወቅት ምን፣ምን ዓይነት ባህሊዊ፣ ማህበራዊ፣ 

ተምሳላታዊና ኢኮኖሚያዊ ፊይዲዎች ይንጸባረቃለ? 

 በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ ምርቃኑም ሆነ ርግማኑ ምን እንዱያስገኝና ምን 

እንዱያሳጣ ነው የሚፇሇገው? 

1.1.5. የጥናቱ ጠቀሜታዎች 

ይህ ጥናት ዓሊማውን መሰረት አዴርጎ ግቡን ካሳካ ተከታዮቹ ጠቀሜታዎች 

እንዯሚኖሩት ይገመታሌ:: 

 ማህበረሰቡ የህይወቴ መመሪያዎች፣ የህሌውናዬ መሰረቶች ይሆኑኛሌ የሚሊቸውን 

እሴቶች በምርቃንና ርግማን አማካይነት ህሌውናውን እንዳት ጠብቆ እንዲቆየ 

ይጠቁማሌ:: 

 የምርቃንና ርግማን ስርዓታዊ አከዋወን ተጠናክሮ የሚቀጥሌበትን መንገዴ 

ሇመቀየስ አስተዋፅኦ ይኖረዋሌ:: 

 ባህሌን ሇመመርመርና ሇመጠበቅ ሇሚፇሌጉ መንግስታዊና መንግስታዊ ሊሌሆኑ 

ዴርጅቶች አንዴ መሌዕክት እንዯሚያስተሊሌፌ ይታሰባሌ:: 

 የሌማዲዊ ክዋኔዎቹ ማህበራዊና ባህሊዊ፣ ተምሳላታዊና ኢኮኖሚያዊ ፊይዲ 

መጠናቱ ሇጥናትና ምርምር አዴራጊዎች፣ ሇዞኑና ሇየወረዲዎቹ ባህሌና ቱሪዝም 

የምርምር መነሻ በአጠቃሊይ ዯግሞ በርእሱ ዙሪያ ጥናት ሇሚያዯርጉ እንዯ 

ግብአት ሉያገሇግሌ ይችሊሌ:: 

 

1.1.6. ጥናቱ የሚካሄዴበት ቦታ እና የጥናቱ ወሰን 
 

በዚህ ርእስ ስር የሚካተቱት የጥናቱ የትኩረት አካባቢዎች ማሇትም መቼቶች፣ ሇምን 

እንዯተመረጡ ከሚገሌፀው አጠር ያሇ ምክንያት ጋር እንዱሁም ሌማዲዊ ክዋኔዎቹን 

ሇማከናወን የማህበረሰቡን ባህሌ በይበሌጥ ያንፀባርቃለ፣ ስሇማንነቱ አጉሌተው 

ይናገራለ የተባለ የምርቃንና ርግማን መንስኤዎች ናቸው:: 
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1.1.6.1  ጥናቱ የሚካሄዴበት ቦታ 
ጥናቱ የሚያተኩረው በባላ ዞን ሆኖ የጎባ ወረዲን እንዯ ማሳያነት ይወስዲሌ፡፡ ወረዲው 

የተመረጠው በታሪክም ሆነ በአፇታሪክ እንዯሚነገረው ቀዲሚዎቹ የኦሮሞ ተወሊጅ 

ሰፊሪዎች በተጠቀሰው አካባቢ ሰፌረው የነበሩ ከመሆናቸው ጋር ተያይዞ ከነባሮቹ 

ተወሊጆች የተሻሇ መረጃ ይገኝ ይሆናሌ በሚሌ እሳቤ ነው::ይህ ሃሳብ በበርካታ 

መረጃዎች የተዯገፇ ሲሆን ከእነዚህ አንደ በኦ.ባ.ቱ.ኮ.7(1996፡93) ሊይ “…ኦሮሞዎች 

ከ1522 ዓመት በፉት ሇበርካታ መቶ አመታት በአሁኑ ጊዜ የባላ እና የምዕራብ 

ሏረርጌ (ጨርጨር) ሰሜናዊ ክፌሌ በሆኑ ክፌሊተ ሃገራት በነበረ የዲዋሮ ግዛት ይኖሩ 

ነበር” የሚሇው ነው፡፡ ኦሮሞዎች በባላ ቀዯምት ነዋሪዎች እንዯነበሩ የሚያስረደ 

ላልች ማስረጃዎችም ያለ ሲሆን ጥቂቶቹን በተከታይነት አቀርባሇሁ፡፡ የኦሮሞ ህዝብ 

ጥንተ መኖሪያ ሲነሳ የዛሬዋ የባላ መስተዲዴር ‹‹ባሉ›› በሚሇው ጥንታዊ ስሟ 

ትጠቀሳሇች፡፡ ብርሃኑና ታቦር (1993፡35) ‹‹ባሉ በመካከሇኛው ዘመን በአሁኗ 

የኢትዮጵያ ግዛት ከተነሱት የእስሊም መንግስታት መካከሌ አንዶ ነበረች›› በማሇት 

የአባ ባህሪን ሰነዴ ከጠቀሱ በኋሊ የመካከሇኛው ዘመን የባላ ግዛት በአብዛኛው የአሁኗን 

የባላ ዞን መስተዲዴርን እንዯሚያካትት የሪቻርዴ ፒንክረስትን ጽሁፌ በዋቢነት 

ያስቀምጣለ፡፡  

ስሇኦሮሞዎች በባላ የጥንት ነዋሪነት (ብርሃኑና ታቦር 1993፡38) ‹‹ ኦሮሞዎች ‹ዋጅንና 

በጠር አሞራን መቱ፤ ጋሞንም ዘረፈ›› በማሇት ስሇመጻፊቸው አባ ባህሪን 

ይጠቅሳለ፡፡(አጽንኦቱ የኔ ነው)፡፡ ይሁንና ‹‹ በጠር አሞራ›› ተብል እንዯቦታ ስም 

የተጠቀሰው ትክክሌ አይመስሇኝም፤ ምክንያቱም ‹‹ በጠር አሞራ›› የተባሇው እነ 

ብርሃኑ ባቀረቡት ካርታ ገጽ 39 ሊይ ያሌተመሇከተ ከመሆኑም በሊይ ይሌቁንም (ይሌማ 

1959፡228) እንዯጠቀሱት በአጼ ዘርአ ያእቆብ ዘመን የተቋቋመ ‹‹በትረ አሞራ›› 

የሚባሌ ክፌሇ ጦር እንዯነበረ ነው፡፡ ስሇዚህ ‹‹በጠር አሞራ›› ተብል በቦታ ስምነት 

የተጠቀሰው ክፌሇ ጦር እንጂ የቦታ ስም ካሇመሆኑም በሊይ የክፌሇ ጦሩም ትክክሇኛ 

ስም ‹‹በትረ አሞራ ›› ነው፡፡  

 

                                                           
7ኦሮሞ ባህሌና ቱሪዝም ኮሚሽን 
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ከዚህ በሊይ ‹‹በትረ አሞራ›› ስሇተባሇው ክፌሇ ጦር ያነሳሁት ኦሮሞች በጥንታዊ 

ነዋሪነት በባላ ስሇመኖራቸው የሚጠቁመው ነገር ስሊሇ ነው፡፡ ሁኔታውንም (ይሌማ፣ 

1959፡227) የኢትዮጵያ ታሪክ በሚሇው መጽሃፊቸው እንዯሚከተሇው ጽፇውታሌ፡፡ 

  

‹‹… አጼ ገሊውዱዎስ ዴሌ አግኝተው ግራኝም (አህመዴ ቢን ኢብራሂም 

አሉጋዚ) ከጦርነቱ ሊይ በሞተ ጊዜ የእስሊሞቹ ጦር ተበታትኖና ሸሽቶ ከፌጅት 

የተረፇው ወዯ ሏረር ተመሇሰ፡፡ ከዚህም በኋሊ የንጉሰ ነገስቱ ጦር ገስግሶ ባላ 

ገብቶ ወዝር አባስ የተባሇውን የግራኝ ጦር መሪ የነበረውን ወግቶ ከገዯሇው በኋሊ 

የባላ አውራጃ እንዯገና በንጉሰ ነገስቱ ግዛት ውስጥ ተጠቃሇሇ፡፡ ባላ እንዯገና 

እንዲይወረር ሇመጠበቅ በትረ አሞራ የተባሇው ስመጥሩ የንጉስ ክፌሇ ጦር ባላ 

ውስጥ እንዱሰፌር ተዯረገ፡፡ የዚህም ሰራዊት መሪ ፊሲሌ የተባሇ ጀግና ነበር፡፡ 

ውጊያው የተጀመረው በባላ ውስጥ እንዯመሆኑ የፊሲሌ ጦርና ኦሮሞዎች በዚህ 

ጊዜ ተሰሊሌፇው ተገኙ (ይሌማ፣ 1959፡227) ያስረዲለ፡፡ (አጽንኦቱ የኔ ነው)፡፡ 

  
ከዚህ በሊይ ታሪክን መሰረት ያዯረገው ገሇጻ ባላ ከጥንቱም ቢሆን ኦሮሞዎች የሰፇሩባት 

ቦታ መሆኗን የሚጠቁም ነው፡፡ ምክንያቱም የፊሲሌ ጦር እና ኦሮሞዎቹ የተሰሊሇፈት 

ሇጋራ ትግሌ  (የግራኝን ጦር ሇመውጋት) ሲሆን አባባለ ኦሮሞዎች ቀዯም ሲሌ እዚያ 

እንዯነበሩም ጠቋሚ ነው፤ ምክንያቱም ኑሮውን በዯንብ ያሌመሰረተና ያሌተዯራጀ 

ህዝብ በዴንገት ተነስቶ ሇጦርነት አይሰሇፌምና ነው፡፡ ላሊው የኦሮሞዎች ባህሊዊ ምግብ 

የሆኑት ቡራቶ (ጭኮ) እና ‹‹ገንፍ›› እንዯ አማራው ባህሌ የድሮ ወጥ፣ እንዯ ጉራጌ 

ክትፍ፣ እንዯ ጋምቤሊዎቹ የበቆል ገንፍ ወዘተ ሁለ እጅ የሚያስቆረጥሙ ናቸው፡፡ 

ቡራቶና ገንፍ የገብስ (ገንፍ ከስንዳና ከላሊም ይዘጋጃሌ) ውጤት ናቸው፡፡ ሁሇቱ 

የእህሌ ዝርያዎች ዯግሞ የዯጋ የአየር ጠባይ የሚያበቅሊቸው ናቸው፡፡ ወተትና የወተት 

ተዋጽኦዎች ላሊው የኦሮሞዎች ባህሊዊ ምግቦች መሆናቸውም እሙን ነው፡፡  ሁለም 

የዯጋ የአየር ጠባይ ውጤቶች በመሆናቸው ኦሮሞዎች በዯጋው የባላ ክፌሌ 

ሇመኖራቸው አንዴ ተጨማሪ ማስረጃ ነው፡፡ በተጨማሪም ይህ ጥናት 

የተተገበረባቸውም ሆኑ ላልች በርካታ በባላ ውስጥ የሚገኙ የቦታ ስሞች በኦሮሞ ነዋሪ 

ጎሳዎች ስም የተሰየሙ ኦሮሞአዊነት አሻራን የተሊበሱ ናቸው፡፡ ሇአስረጂ ያህሌ ኦቦራ፣ 

ገሮራ፣ ዋቾ፣ ከርማሚዲ፣ ሼዯም፣ ኢሊሳ ወዘተ ከብዙዎቹ ጥቂቶቹ ናቸው፡፡ እነዚህን 
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መሰሌ ስያሜዎች የኦሮሞን ጥንተ መኖሪያ ስሇሚያመሇክቱ በዚህም ምክንያት ቦታው 

ጥናቱን ሇመተግበር  አነሳሽ ሆነ፡፡ 

 
በላሊ በኩሌ ወረዲው ሇላልች ወረዲዎች ኩታ ገጠም በመሆኑ እሱ ሊይ ማተኮሩ ከባህሌ 

ስርጭት አንፃር ሲመዘን ላልቹንም ወረዲዎች በተዘዋዋሪ ከማጥናት ይቆጠራሌ በሚሌ 

ነው:: በተጨማሪ ሇ “Folk 806 Contemporary Issues in Ethiopian Folklore” 

(ሇወረዲ ፍክልር) ኮርስ ማሟያነት በተሇይ ወዯ ጎባ ወረዲ ባቀናሁበት ጊዜ በምርቃንና 

ርግማን ሊይ ባዯረግሁት የወፌ በረር ቅኝት የተሰጡኝ መጠነኛ መረጃዎች በወረዲው 

ሊይ በበሇጠ ቢተኮር የተሻሇ ስነቃሊዊ መረጃ ይገኝ ይሆናሌ የሚሌ ግምት በመኖሩ 

ነው:: ከዚህ ጋር በተጓዲኝ የአካባቢው ኦሮሞ ማህበረሰብ ምንም እንኳን የባህር ማድ 

የባህሌ ወረርሽኝ ተጽእኖ ቢኖርም፣ ከላልች የብሔረሰብ ተወሊጆች ጋር በስብጥር 

ከመኖር አንፃር የባህሌ ሽግግር ቢከሰትም፣ ከቴክኖልጂ ሽግግር አኳያ የላልች ባህሌ 

ተጽኖ እንዲሇ ቢታወቅም ወዘተ. ከላልች ጋር ሲነፃፀር ባህለን ጠብቆ፣ ሌማደን 

አክብሮ በወግ አጥባቂነቱ ከስነቃለ ጋር የዘሇቀ በመሆኑና እኔም ያዯግሁበትና 

የኖርሁበት አካባቢ በመሆኑም መረጃ ሰጪ ጎምቱዎችንና ላልች ነዋሪዎችን በቀሊለ  

አገኛሇሁ ከሚሌ መነሻ ነው:: 

 

1.1.6.2. የጥናቱ ወሰን 

ሇምርቃንና ሇርግማን መንስኤ የሚሆኑ ጉዲዮች በርካቶች ናቸው፡፡ ይሁን እንጂ በዚህ 

ጥናት ከምርቃን አምስት፣ ከርግማን ዯግሞ አራት መንስኤዎችን በማቅረብና በእነሱ 

ሊይ በመወሰን ትንታኔ ተሰጥቶባቸዋሌ፡፡ ሇምርቃን በመንስኤነት የተመረጡት 

የጉዱፇቻና የቡነቀሊ፣ ሕፃን ሲወሇዴ (ስትወሇዴ) እና ሕፃን ፀጉሩን 

ሲሊጭ(ስትሊጭ)፣የዝናብ ምርቃንና የአዱስ ቤት ምርቃን ናቸው፡፡ የርግማንን ስርዓታዊ 

ክዋኔ ያሳያለ ከተባለት ዯግሞ የላሊ ሰው ንብረት የሆነ እንስሳን የወጋ፣ያሌታወቀ 

የፇረስ ላባ፣ያሌታወቀ የበግ ግሌገሌ ሰባሪና እምነት ያጎዯሇ የሚለት በጥናቱ 

የሚተነተኑ ናቸው፡፡  

 
ከዚህ በሊይ የተዘረዘሩት የርግማን መንስኤዎች የሚያስረግሙ ቢሆኑም የባላ ዞን 

ኦሮሞዎች ከመራገማቸው በፉት አጥፉው ግሇሰብም ይሁን ቡዴን ራሱን አጋሌጦ 

እንዱሰጥ፣ ተፀፅቶ ይቅርታ እንዱጠይቅ በተሇያዩ መንገድች (የጠረጠሩትን በማነጋገር፣ 
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እምነት ክህዯቱን በመሃሊ እንዱያረጋግጥ በማዴረግ፣ የአካባቢ ሰዎችን ጥቆማ በመጠየቅ 

ወዘተ) ጥረት ያዯርጋለ፡፡ ኦሮሞዎች በዋቃ ሊይ ካሊቸው ጽኑ እምነት ተነስተው 

ርግማንን በጥብቅ ይፇራለ፤ ሇዚህ ዯግሞ ምክንያታቸው ርግማን ከትውሌዴ ትውሌዴ 

ይተሊሇፊሌ ብሇው ስሇሚያምኑና ሰው በሰው የሚረገመው ዋቃ (አምሊክ) ቢጣሊው ነው 

ብሇው ስሇሚያስቡ መሆኑን ሇአቶ በቀሇ ቱፊ  በ24/06/2008 በጎባ ከተማ ተገናኝተን 

ባዯረኩሊቸው ቃሇመጠይቅ  ጠቁመውኛሌ፡፡የክርስትና ሃይማኖት ተከታይ የሆኑ 

ኦሮሞዎች በዋቃ፣እስሊሞቹም በአሊህ፣ላልቹም እንዯየእምነታቸው መመረቅን 

የዋቃ(የአሊህ) በረከት ርግማንንም የእሱው ቁጣ(መቅሰፌት)አዴርገው ይወስደታሌ፡፡ 

ከዚህ አንጻር በእምነት፣በምርቃትና በርግማን መካከሌ ቁርኝት አሇ ማሇት 

ይቻሊሌ፡፡በዚህም ምክንያት ነው ከርግማኑ በፉት ብዙ ማጣራት የሚዯረገው፡፡ የባላ 

ኦሮሞዎች የአንዴን ቤተ ዘመዴ ወይ ጎሳ አባሌ ከመራገም ይሌቅ የተጣሇበትን ቅጣት 

በጋራ መዋጮ መክፇሌ ይቀሊሌ ይሊለ፡፡ ሇዚህም የሚሰጡት ምክንያት የተረገመ ሰው 

እዴሜ ሌኩን ብቻውን ሳይሆን በሱ ሊይ በሚዯርስበት መኮነን ቤተ ዘመደም ሆነ ጎሳው 

ይቀጣሌ፤ የተወሰነውን የቅጣት ውሳኔ መክፇሌ ግን ሇአንዴ ጊዜ የሚከወን ስሇሆነ 

ይሄኛው ይሻሊሌ ባይ ናቸው፡፡ ይሁንና አጥፉው ራሱን ከዯበቀ፣ ተጸጽቶም ይቅርታ 

ካሌጠየቀ ወይም ሇመማሌ ፇቃዯኛ ካሌሆነ ከዚህ ሁለ በሊይ ዯግሞ ጥፊቱ በርግጥ 

ተፇጽሞ እያሇ ነገር ግን አጥፉው በየትኛውም መንገዴ (የሚጠረጠር ከጠፊ፣ ጥቆማም 

ካሌዯረሰ ወዘተ.) ካሌታወቀ ላልችን ሇማስተማር ሲባሌ በርግማኑ እንዱኮነን 

ይዯረጋሌ፡፡  

 

ፍቶ 1:-ከአቶ በቀሇ ቱፊ ጋር የተዯረገ ቃሇ መጠይቅ 24/06/2008 ጎባ  

በ2004 ዓ.ም መጨረሻ ሇ“Folk 806 Contemporary  issues in Ethiopian Folklore” 

(ሇወረዲ ፍክልር) ኮርስ ማሟያነት በተሇይ በጎባ ወረዲ በርግማንና ምርቃት ሊይ 
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ባዯረኩት ቅኝት አቶ ጃርሶ በሌዲ በ12/11/2004 በነበረን ግሊዊ ጭውውት ተከታዩን 

ጠቁመውኛሌ፡፡ ‹‹በዚህ አካባቢ ሌማዴ ብዙን ጊዜ ተበዲዩ አይዯሇም በዯለን ሇሽማግላ 

የሚናገረው፤ እሱ (ተበዲዩ) ‹‹attii nagafedhu yaa waaqaአቲ›› (አንተ ዋቃ 

ጠይቅሌኝ) ወይም በዯላን ዋቃ ይመርምርሌኝ ፣እንዯከዲኝ ዋቃ ይክዲው ፣ ዋቃን 

ሇምን ዝም አሌከኝ፣ ምነው ዋቃ ያዘዝክብኝ አንተው ነህን? አንተ አሇህበትን? ከሆነም 

አንተው መሌሰው በማሇት ያሌፇዋሌ፡፡ ይሁን እንጂ የሩቅ ታዛቢ የሆነ ሰው ‹እገላ 

እንዱህ ያሇ በዯሌ ዯርሶበታሌና ይታይሇት› ብል ሇሽማግላዎች ጥቆማ ይሰጣሌ፡፡ 

ከዚህ በኋሊ ነው ነገሩ በሽማግላ የሚመረመረው›› በማሇት ገሌጸውሌኛሌ፡፡ የርግማንን 

ነገር አንስተን ስንጨዋወት አቶ ግዛው ዯበሊ በ12/12/2004 የዯረሰ ነገር ነው ያለትን 

እንዯሚከተሇው ነግረውኛሌ፡፡  

በአበዲሪና ተበዲሪ የጋራ ውሌ መሰረት በጥንቱ ሌማዴ (ዛሬም ይሰራበታሌ) 

አንዴ ሰው መቶ ብር ቢበዯር በእጁ የሚዯርሰው ዘጠና ብር ነው፡፡ አስሩ 

በወሇዴ ስም ሇአበዲሪው ቀሪ ሲሆን ተበዲሪው ግን የሚፇርመው በመቶ ብር 

ሂሳብ ነው፡፡ አቡ ቃበቶ የተባለ ግሇሰብ ታዱያ በዚህ አይነት የታወቁ አበዲሪ 

ነበሩ፡፡ ሰውየው የተዋዋለበትን ወረቀት በቤታቸው አስቀምጠው ሲሄደ ከዴር 

የተባሇው ሌጃቸው የውለን ወረቀት ይወስዴና የተወሰነ ብር ተቀብልና 

መተማመኛ ፇርሞ ብሩን ሇራሱ ያጠፊዋሌ፡፡ አባቱ በውለ መሰረት ገንዘቡን 

ሇመቀበሌ ወረቀቱን ሲፇሌጉ ያጡታሌ፤ ተበዲሪውንም ሲጠይቁት ሌጃቸው 

ገንዘቡን ወስድ የውለ ወረቀት  መቀዯደን ይነግራቸዋሌ፡፡ አቡ ቃበቶ 

ከማዘናቸው የተነሳ ራሳቸውን ወዯ ሊይ (ዋቃ ወዲሇበት) አቅንተው ‹አ!አ!አ!› 

በማሇት የወሇዯው እንዲይባረክ፣ ተቅነዝንዞ እንዱኖር ወዘተ ሊምሊካቸው 

ያመሇክታለ፡፡ ከዴር ትምህርት ሳይማር፣ የተሻሇ ኑሮ ሳይኖር፣ በመጨረሻም 

በረንዲ አዲሪ ሆኖ በተኛበት ቦታ በምን እንዯሞተ ሳይታወቅ ሞተ፡፡ መቸም 

ሌጅ ነውና የዯረሰበት ቢያሳዝናቸውም ማህበረሰቡ ዯግሞ ወሇዴ የሚበሊ ሰው 

ገንዘቡም ሆነ ዘሩ አይባረክም፤ በአቡ የዯረሰውም የህዝብ እንባ ውጤት ነው 

በማሇት የራሱን አንዴምታ ሰጥቷሌ፡፡  

 

በአጠቃሊይ የጎባ ወረዲ ኦሮሞ ማህበረሰብ ማህበራዊ፣ ባህሊዊና ተምሳላታዊ ፊይዲዎች 

ጎሌተው የሚታዩባቸውን በቃሌ /በንግግር/፣ በዴርጊትና በሌዩ ሌዩ ቁሳቁስ ታጅበው 
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በሚከወኑት ሊይ ብቻ በይበሌጥ ትኩረት ይዯረጋሌ:: ስሇሆነም የማህበረሰቡን 

መንፇሳዊና ቁሳዊ ሀብቱን በሚያሳዩት ሊይ እንጂ ሇወሌ ምርቃንና ርግማን እንዯ ዴጋፌ 

ሰጪነት ካሌቀረቡ በስተቀር በየምክንያቱ ሇትንሹም ሇትሌቁም መንስኤ በየገጠመኙ 

በቅፅበት /በዴንገት/ የሚባለትን ዴንገቴ ምርቃንንና ርግማንን ይህ ጥናት 

አይመሇከትም:: 

1.2.የጥናቱ ትኩረት አካባቢ ማስተዋወቂያ 

በኦሮሚያ ክሌሊዊ መስተዲዴር ከሚገኙት ዞኖች አንዶ የሆነችው የባላ መስተዲዴር ዞን 

ከአዱስ አበባ በዯቡባዊ ምስራቅ ትገኛሇች፡፡ “እ.ኤ.አ 1945 ጀምሮ የሀረር ጠቅሊይ 

ግዛት ወረዲ፣ ከ1960 ጀምሮ ዯግሞ የሀረር አውራጃ በመሆን ከቆየች በኋሊ በ1964 ሙለ 

ጠቅሊይ ግዛት ሆነች”  Mindaye,(2005:15)፡፡ የአስመራው መምህራን ማሰሌጠኛ ተቋም 

(በግምት 1963) ያሌታተመ ጥራዝ በገጽ 35 ባላ በ1953 ዓ.ም 14ኛ የኢትዮጵያ 

ጠቅሊይ ግዛት ሆና ተመዘገበች፡፡ በወቅቱም የፊሲሌ፣የዋቤ፣የዯል፣የኤሌከሬና የገናላ 

አውራጃዎች በሚሌ ተከፊፌሊ ነበር በማሇት ምስክርነቱን ይሰጣሌ፡፡ በአሁኑ ጊዜ በብዙ 

ሇውጦች ውስጥ በማሇፎ ቀዴሞ የነበሩ ሁኔታዎችና  ክፌፌልች ዛሬ የለም፡፡ 

 

ካርታ 1፡- የባላ ዞን ካርታ 

Source:Bale-Eco-Region Sustainable Management Programme area (2010) 
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ይሁንና የቀዯመ ታሪክን ሇመዘከር ስሇ ባላ ይህን ያህሌ ካሌኩኝ ወዯፉት ሇመሮጥ 

ከኋሊ መነሳት አስፇሊጊ ነውና የዛሬዋ የጎባ ወረዲ ትናንት ምን እንዯነበረች ታሪክንና 

አፇታሪክን ማጠንጠኛ አዴርጌ በቀዲማዊ ኃይሇስሊሴ ጊዜ የፊሲሌ፣ በዯርግ ጊዜ ዯግሞ 

የመንዯዩ አውራጃ ተብል ይጠራ ስሇነበረው የዛሬው የጎባ ወረዲ ጥቂት ሃሳቦችን 

ሌሰንዝር፡፡ከጎባ ከተማ በዯቡባዊ ምስራቅ አቅጣጫ እንዯሰንሰሇት የተያያዙ ተራሮች 

ይገኛለ፡፡ ተራሮቹ የጎባንና የዯል ወረዲን ሇ2 የከፇለ ናቸው፡፡ እንዯሰንሰሇት 

ከተያያዙት ተራሮች በተሇይ የፊሲሌ ተራራ በሚሌ ስያሜ የሚታወቀው ከላልቹ ይሌቅ 

እንዯ ግመሌ ሻኛ ወጣ ብል ከርቀት ይታያሌ፡፡ ይህን ተራራ በፊሲሌ ስም ከመጠራቱ 

በፉት የቀዯምት ነዋሪ ኦሮሞዎች ‹‹ዯጋ ሆቦሮ›› ( ጋ-ይጠብቃሌ) በማሇት ነበር 

የሚጠሩት፡፡ ይሁንና ተራራው ዛሬም ዴረስ ‹‹የፊሲሌ ተራራ›› በሚሇው ነው ይበሌጡን 

የሚታወቀው፡፡ በኢትዮጵያውያን አውዴ ‹‹ ፊሲሌ›› የሰው መጠሪያ ነው፤ ከሆነ ይህ 

ተራራ በስሙ የተሰየመሇት ‹‹ፊሲሌ›› ማን ነው? ሇምንስ በስሙ ተሰየመ? የሚለ 

ጥያቄዎች መሌስ ይሻለ፡፡ መሌሱንም ሇማግኘት የታሪክ መፃህፌትንና ሰነድችን 

ማገሊበጥ የግዴ ነው፡፡ 

 

‹‹የኢትዮጵያ ታሪክ ከአጼ ሌብነ ዴንግሌ እስከ አጼ ቴዎዴሮስ›› በሚሇው መጽሀፊቸው 

የታሪክ ፀሀፉው ተክሇ ፃዱቅ መኩሪያ በፊሲሌ ስም የሚጠሩ አምስት ሰዎችን 

ያስተዋውቁናሌ፡፡ከአምስቱ አንዲንድቹ ሰፉ ታሪክ የተጻፇሊቸው ሲሆኑ አንዲንድቹ ግን 

ባጭር ትረካ የተገቱ ናቸው፡፡  

 

በፊሲሌ ስም ከሚታወቁት የመጀመሪያው የአቤቶ የዕቆብ ሌጅ አቤቶ ፊሲሌ ወይም 

ገራም ፊሲሌ የተባሇው ነው፡፡ ግሇሰቡ ከሸዋ ባሊባቶች ውስጥ እንዯሚቆጠር ከመገሇጹ 

በስተቀር ስሇ እሱ የተብራራ ገሇፃ ባሇመሰጠቱ ወዯ ባላ መጥቶ በተራራው ሊይ 

ተቀምቶ ነበር ሇማሇት አያስዯፌርም፡፡ 

 
ሁሇተኛውና ረዘም ያሇ ታሪክ ያሇው፣ ሇ35 ዓመታት በንግስነት ጎንዯር የተቀመጠው 

አጼ ፊሲሌ ሲሆን በቀጥታም ሆነ በተዘዋዋሪ ወዯ ባላ መጥቶ ነበር የሚሌ ፌንጭ 

አሌተሰጠም፡፡ ሦስተኛው የአጼ ዮሏንስ 1ኛ ሌጅ የሆነው የአጼ ኢያሱ (ስመ 

መንግስታቸው አዴያም ሰገዴ) ሌጅ ፊሲሌ የተባሇው ተጠቅሷሌ፡፡ ይህም ቢሆን 
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ከኦሮሞዎች ጋር ባዯረገው ጦርነት ሞቷሌ(ተክሇጻዱቅ 1953፡330) ከመባለ ውጭ 

ጦርነቱ የት ቦታ እንዯተዯረገ፣ በየትኛው የኢትዮጵያ ክፌሌ ከኖሩት ኦሮሞዎች ጋር 

ሲዋጋ እንዯሞተ ግሌጽ ያሇ ነገር አሌተቀመጠም፡፡ 

  

በ4ኛ ዯረጃ ፊሲሌ በሚሌ ስም የተጠቀሰው የንጉስ ዮስጦስ ሌጅ የነበረው ፊሲሌ ነው፡፡ 

ግሇሰቡ በአጼ ኢያሱ የቀዴሞ መኳንንትና በንጉስ ዮስጦስ ዯጋፉዎች መካከሌ (ዮስጦስ 

በመታመማቸው) ማን ይንገስ በሚሇው ሀሳብ ሊይ ክርክር በመነሳቱ የኢያሱ ወገን 

ስሊሸነፇ ፊሲሌ ሳይነግስ መቅረቱን በገጽ 324 ሊይ ከመገሇጹ ውጭ የተባሇ ነገር 

የሇም፡፡ 

 
አምስተኛው የዲጃዝማች ወረኛ ሌጅ ስሇሆነው ፊሲሌ የተነገረው ነው፡፡ ወቅቱ 

የኦሮሞዎች የተስፊፉነት ጦርነት ያየሇበት ጊዜ ስሇነበር ኤሼቴ (የዲሞት ገዢ የነበረው 

) እና የወሬኛ ሌጅ ፊሲሌ ወዯ ጦርነቱ እንዯዘመቱና ኤሼቴ በጦርነቱ ሲሞት ፊሲሌ 

ግን የኦሮሞ ዝርያ ስሇነበረው እንዲሌተገዯሇ የሚነገረው ነው፡፡ ጦርነቱ የተካሄዯው 

በቦረና አካባቢ ከሚገኙት፣ በጦረኝነታቸው ከታወቁትና ጃዊ ከሚባለ የባርቱማ ኦሮሞ 

ጎሳዎች ጋር ነበር፡፡ በኢትዮጵያ በቦረና ስም የሚታወቁ ሁሇት ቦታዎች ያለ ሲሆን 

አንደ በወል ግዛት የሚገኘው ነው፡፡ ላሊው ‹‹በዯቡብ ኢትዮጵያ የሚገኘውና በሰሜን 

ከጉጂ፣ በሰሜን ምስራቅ ከአርሲ፣ በዯቡብ ምስራቅ ከሶማሉ ሕዝብና በምዕራብ ከኮንሶ 

ሕዝብ የሚዋሰነው ነው››(ኦ.ባ.ቱ.ኮ፣1996፡187)፡፡  

 

ጦርነቱ ጃዊ ከተባለ የባርቱማ ክፌሌ ጎሳዎች ጋር መዯረጉና ባርቱማ ማሇት ዯግሞ 

እንዯ (ኦ.ባ.ቱ.ኮ. 1996፡303) ገሇጻ የጸሏይ መውጫ ከሆነ ጦርነቱ የተዯረገው በወል 

በሚገኘው ቦረና ውስጥ ሳይሆን በዯቡብ ምስራቅ በሚገኘው ቦረና መሆኑ አንዴ 

ማረጋገጫ ነው፡፡ ስሇዚህ ቀዯም ሲሌ እንዯተጠቀሰው ኤሼቴ በጦርነቱ ሊይ ሲገዯሌ፣ 

ፊሲሌ ግን ሳይሞት ስሇቀረና ይሌቁንም የኦሮሞ ወገን በመሆኑ በነበራቸው ስምምነት 

መሰረት በተራራው ሊይ ሰፌሮ ይሆናሌ፡፡  

 
በላሊ ትረካ (ይሌማ፣ 1959፡227) የኢትዮጵያ ታሪክ በሚሇው መጽሀፊቸው 

እንዯገሇጡት አጼ ገሊውዱዎስ ግራኝን ካሸነፈ በኋሊ፣ ባላ ዲግም እንዲይወረር በትረ 

አሞራ የተባሇውን ክፌሇ ጦር በፊሲሌ መሪነት ባላ ውስጥ እንዱሰፌር አዴርገዋሌ፡፡ 
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ፊሲሌም አካባቢውን ሇመቆጣጠርና ጠሊትን ሇመመከት በተራራው ሊይ ሰፌሮ ከነበረ 

ተራራው በስሙ ሉሰየም ይችሊሌ፡፡ የኦሮሞዎችና የፊሲሌ ጦርም መሰሊሇፊቸው 

ፊሲሌና ኦሮሞዎቹ ያሊቸውን ጥምረት ያሳያሌ፡፡ በመሆኑም ፊሲሌ ‹‹በትረ አሞራ 

የተባሇውን ክፌሇ-ጦሩን ይዞ በተራራው ሊይ ሰፌሮ ይሆናሌ›› ይሁንና በቀዲማዊ 

ኃይሇስሊሴ ዘመነ መንግስትና ከዚያ በፉትም የዛሬው የጎባ ወረዲ ‹‹የፊሲሌ አውራጃ›› 

ሲባሌ ቆይቶ በዯርግ ዘመን ዯግሞ እንዳት ‹‹የመንዯዩ አውራጃ›› የሚሇው ስም 

ተሰጠው?  

 
በአርሲ የሚገኙ ኦሮሞዎች የዘር ሀረግ ‹‹ሲኮ›› እና ‹‹መንድ›› በመባሌ ይከፇሊለ፡፡ 

እነዚህ የዘር ሀረጎች እንዯ (ኦ.ባ.ቱ.ኮ 1996፡211) በአርሲ ዞን ብቻ ሳይሆን የባላ እና 

የዯቡብ ምስራቅ ሸዋን ጨምሮ እስከ ዯቡብ ሕዝቦች ክሌሌ ዴረስ የተዘረጋ ሰፉ ግዛት 

አሊቸው፡፡ የሲኮ የዘር ሀረግ ይዞታውን እያስፊፊ በአርሲ ሲሰፌር የመንድ ግን የዋቤን 

ወንዝ ተሻግረው በባላ ምዴር ሰፌረዋሌ፤ ሲሰፌሩም የራሳቸውን የጎሳ ስም በመስጠት 

ነው፡፡ ሁሇቱ ጎሳዎች (ሲኮ እና መንድ) ምንም እንኳን ከዋቤ ወንዝ ወዱያና ወዱህ 

የሰፇሩም ቢሆኑ በቅርብ ርቀት ሊይ እንዯመገኘታቸው የተቀሊቀለ ያህሌ ነበሩ፡፡ 

(ኦ.ባ.ቱ.ኮ 1996፡234) በስፊት እንዯሚያረጋግጠው ከመንድ ጎሳዎች አንደ የወነማ ዘር 

ሀረግ ሲሆን ይህም በስሩ ብዙ ቅርንጫፍች አለት፡፡ በተሇይም ዛሬ በባላ ውስጥ የቦታ 

ስያሜ የተሰጣቸው በስመና፣ መችመና… ከርማሚዲ (የቀዴሞ የጎባ አካባቢ ስያሜ)፣ 

ወሌበትመና፣ ሰይመና ወዘተ. የተባለ ሁለ የጎሳ ስያሜዎች በወና የዘር ሀረግ የሚካተቱ 

ናቸው፡፡ 

 

በተያያዘ ሁኔታ በባላ ዞን በተሇይም በጎባ ወረዲ ወቾ፣ሼዯም፣ ፊሪቹ፣ ራይቱ የተባለ 

የቦታ ስሞች የመንድ ጎሳ ዝርያዎች በሆኑ የጎሳ ስሞች የተሰየሙ ናቸው፡፡ ይህም 

ኦሮሞዎች በጎባ ወረዲ ቀዯምት ሰፊሪዎች እንዯሆኑ ላሊው ማረጋገጫ ነው፡፡ በጥቅለ 

እነዚህ ሁለ የጎሳና የቦታ ስሞች በመንድ የጎሳ ዝርያዎች ውስጥ በመጠቃሇሊቸው 

የጎሳውን ዝርያ ስም ሇአገሩ በመስጠት ቀዯም ሲሌ የፊሲሌ አውራጃ ሲባሌ የነበረው 

ይዞታውን ሰፊ አዴርጎና ሲናና ወረዲንም ጨምሮ የመንዯዩ አውራጃ ተባሇ፡፡ አሁን 

ባሇው የአስተዲዯር አከፊፇሌ አውራጃዎች ወዯ ወረዲነት ሲመሇሱ የፊሲሌም ሆነ 

የመንዯዩ መጠሪያነት ተሰርዞና ይዞታውም ጠበብ ብል (የሲናና ወረዲ ራሱን እንዱችሌ 

ተዯርጎ ) ጎባ ወረዲ የሚሇውን አስተዲዯራዊ ስያሜ አገኘ፡፡ ሇመሆኑ ‹‹ ጎባ›› የሚሇው 
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መጠሪያ መነሻው ምንዴነው? ሇዚህ ዯግሞ አፇ-ታሪክን መሰረት ያዯረገ መሌስ  

እሰጥበታሇሁ፡፡  

 
የጎባ ወረዲ መስተዲዴር ዋና ከተማ የሆነችው ጎባ ጥንታዊ ስሟ ‹‹ከርማሚዲ›› እንዯ 

ነበር ሃጂ ፇቂ ሀሰኖ በተዯጋጋሚ ነግረውኛሌ፡፡ ይሁንና ‹‹ጎባ›› የሚሇው መጠሪያዋ 

ከምንና በምን ምክንያት እንዯተከሰተ አፇ-ታሪክን መመርመር ግዴ ይሊሌ፤ ‹‹አፇ- 

ታሪክ ባሇፇ ታሪክ ሊይ ተመስርቶ የሚነገር ሲሆን በአብዛኛው በአንዴ በተወሰነ አካባቢ 

ከተፇጸመ እውነተኛ ታሪክ አንዴ ገጽታ በመውሰዴ ስነ ቃሊዊ ፇጠራ ተጨምሮበት 

የሚነገር ነው››(ዘሪሁን ፣ 1992፡31) በማሇት ይገሌጹታሌ፡፡ የዛሬዋ ‹‹ጎባ›› ጥንት 

‹‹ከርማሚዲ›› ተብሊ ትጠራ እንዯነበር  የሚመሰክሩት ሀጂ ፇቂ ብቻ ሳይሆኑ ዛሬም 

ዴረስ የኢቲቱ ሱራ አካባቢ ነዋሪዎች የራሳቸውን የመኖሪያ ቦታ ‹‹ከርማሚዲ›› እያለ 

ይጠራለ፤ የዚሁ አካባቢ አዛውንት የነበሩት ሀጂ አብደጀዋዴ አዱ በመጋቢት ወር 

1999 ዓ.ም የ2ኛ ዱግሪ ጥናቴን ባጠናሁበት ጊዜ ባዯረኩሊቸው ቃሇ መጠይቅ 

‹‹ከርማሚዲ በአካባቢው የነበሩ ጎሳዎች መጠሪያ ነበር፣ ያንን ተከትልም የአካባቢው 

መጠሪያ ሆነ›› በማሇት ማረጋገጫ ሰጥተውኛሌ፡፡ 

 

 

ፍቶ 2፡-ከሀጂ አብደሌጀዋዴ አዱ ጋር የተዯረገ ቃሇ መጠይቅ መጋቢት 1999 
ሊሽቆና 

 

ሀጂ ፇቂ ሀሰኖ አባታቸውና ራሳቸው ሲወራረስ በመጣው የከርማሚዲ ጎሳ አንዴ አባሌ 

መሆናቸውን ጠቅሰው የሀጂ አብደሌጀዋዴን ሀሳብ ያጠናክሩና በራሳቸው አንዯበት 

ዯግሞ ቀጥል ያሇውን ነግረውኛሌ (አበበ፣2000፡48)፡፡  
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ከርማሚዲ የሰው ስም ሲሆን የመጀመሪያ መጠሪያው ‹ሼህ አህሚዴ› የሚሌ 

ነው፡፡ ይህም ሰው፣ ግራኝ አህመዴ በጦርነት ይዞ ካመጣቸው ሰዎች አንደ 

ነበር፡፡ ሼህ አህሚዴ ጎባ አካባቢ ተቀምጦ 6 ሌጆች ወሇዯ፤ እነዚያ ተራብተው 

ብዙ ሆኑ፡፡ የሰውየው ስም ቃለ አረብኛ ስሇሆነ ኦሮሞዎች ዯግሞ አረብኛ 

ስሇማያውቁ ‹ሼህ አህሚዴ› የሚሇውን ‹ከርማሚዲ› አለት፡፡ በዚያው ሇዛሬዋ 

የጎባ መጠሪያ ሆኖ ቆየ፡፡ አማራ ሇማቅናት ሲመጣ ግን በአካባቢው ያሇውን 

ጉብታ አይቶ ‹ጎባ› ብል ጠራው፡፡ ጎባ ከአማራ መምጣት ጋር የመጣ ስም ነው 

ብሇዋሌ፡፡  

 

 

 

 

 

 

 

 

ፍቶ 3፡- ከሀጂ ፇቂ ሀሰኖ ጋር የተዯረገ ቃሇመጠይቅ የካቲት 2008 ጎባ 

 

ሀጂ ፇቂ በንግግራቸው ‹‹ጎባ›› የአማራን መምጣት ተከትል ጎባ ተባሇ የሚለት መሌክአ 

ምዴራዊ አሰያየም ያሇው ነው፡፡ የጎባ ከተማና አካባቢው የመሬት አቀማመጥ ወጣ 

ገባነት ያሇው፣ ከወዯ ዯቡባዊ ምስራቅ ዯግሞ በተራራ ሰንሰሇት የተከበበና ጉብታ 

ቦታዎች የሚበዙበት ነው፡፡ ሇዚህም አንደ ማረጋገጫ የተክሇ ሃይማኖትን ገዲም ጨምሮ 

አምስት አብያተ ክርስቲያናት የተሰሩት በጉብታዎች (ከፌ ባለ ቦታዎች) ሊይ ነው፡፡ 

ከጎባና አካባቢው የመሬት ገጽታ ጋር የሚነገረው ላሊው አፇ ታሪክ ዯግሞ የ89 ዓመት 

አዛውንት የሆኑት አቶ አበበ ወ/ጻዱቅ የነገሩኝ ነው (አበበ፣2000፡48)፡፡  

 

ዲግማዊ አጼ ምኒሌክ ወዯ ዯቡብ አቅጣጫ በራስ ዲርጌ (አንዲንድቹም ራስ 

ናዯው ይሊለ) የሚመራ ሰራዊት መሊካቸውን እና ራስ ዲርጌም ከሌጃቸው 

ከዯጃዝማች ዲርጌ ጋር አርሲን አቅንተው ወዯ ባላ እንዯመጡና ጋሰራ ወረዲ 
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በተሇይ ‹‹ጉራንዲ›› ከተባሇው ቦታ ሊይ እንዯሰፇሩ ይነገራሌ፡፡ የጉራንዲ አካባቢ 

ገዯሊ ገዯሌ ከመሆኑም በሊይ ውሃና  የማገድ እንጨት እንዯሌብ የማይገኝበት 

ስሇነበር ላሊ የተሻሇ ቦታ እንዱፇሌጉ አሳሾችን ሲሌኩ፣ የተሊኩት አሳሾች በዚያን 

ጊዜ ‹‹ከርማሚዲ›› ትባሌ የነበረችውና በዛሬዋ ጎባ አካባቢ እንዯዯረሱ በቦታው 

በነበሩ የጎሳው አባሊት ይገዯሊለ፡፡ይህንን የሰሙት ራስ ዲርጌ ‹‹ክተት ሰራዊት›› 

ብሇው አካባቢውን ይቆጣጠራለ፡፡ አገሩንም ካረጋጉ በኋሊ የቅርቡን 

እየተዘዋወሩ፣ የሩቁን ዯግሞ በአጉሉ መነጽር ሲመሇከቱ ወንዞችና የማገድ 

እንጨትም እንዯሌብ ያሇው ከመሆኑም በሊይ ተራራማና ዲገታማነቱ ጠሊትን 

ሇመከሊከሌ እንዯሚያስችሊቸው ይገነዘቡና ‹‹አገር ማሌት አንቺ ነሽ እንዱህ ጉብ 

ያሌሽው ሇዚህ ኖሯሌ! አይጉብታ!›› ማሇታቸው ይነገራሌ፡፡ 

 

የቦታውን ጉብታነት መሰረት አዴረገውም ተከታዮቻቸውን ‹‹እዚያ ጉብ ወዲሇው ቦታ 

እንሂዴ›› እያለ ሲናገሩ የሰማ ሁለ የኋሊ ኋሊ ‹‹ጉብ ›› የሚሇውን ወዯ ‹‹ጎባ›› 

እንዯቀየረውና መጠሪያ ሆኖ እንዯቀረ ይወሳሌ፡፡ ላሊው አፇ- ታሪክ ዯግሞ 

እንዯሊይኛው ሁለ መሰረት የሚያዯርገው የመሌክአ ምዴሩን አቀማመጥ ነው፡፡ 

ከቀዴሞ ጀምሮ በጎባና አካባቢው የተሇያዩ ብሔረሰቦች ይኖሩ ነበር፡፡ አብዛኞቹም 

ነዋሪዎች የኦሮሞ ብሔረሰቦች ሲሆኑ የሚኖሩትም በተበታተነ ሁኔታ ነበር፡፡ ጥቂት 

የአማራ ብሔረሰብ ተወሊጆች ዯግሞ በየተራራውና ከፌ ካሇው አካባቢ ሊይ (ይህም 

ከጠሊት የሚመጣ ጥቃትን ሇመከሊከሌ ይመስሊሌ) ይኖሩ ነበር፡፡ ኦሮሞዎቹ፣ አማሮቹ 

ያለበትን ቦታ ሇማመሌከት እርስ በእርሳቸው ሲነጋገሩ ‹‹Amaarooni eessa jirti ?›› 

(አማሮች የት ናቸው ?) ብሇው ጥያቄ ሲያቀርቡ የሚያገኙት መሌስ ‹‹kan gubbaarra 

jirti›› (ከፌ ካሇው ቦታ ሊይ ናቸው ) የሚሌ ነበር፡፡ በኦሮምኛ ቋንቋ ‹‹Gubbaa›› ማሇት 

ከፌ ያሇ ማሇት ነው፡፡ ይሁን እንጂ የኋሊ ኋሊ ተሇውጦ ‹‹ጉባ›› የሚሇው ወዯ ‹‹ጎባ›› 

ቢቀየርም መነሻው የኦሮምኛው ቃሌ ‹‹Gubbaa›› የሚሇው ነው የሚለም አለ፡፡ 

 

ላሊው አፇ -ታሪክ ፊሲሌ፣ በፊሲሌ ተራራ ሊይ በሰፇሩበት ዘመን  የሳቸው አጋፊሪ 

የነበሩት ‹‹ጎባው›› የሚባለ ሰው ነበሩ፡፡ ፊሲሌ ሊንዲንዴ ጉዲይ ሰዎቻቸውን ወዯ ጎባው 

ሂደ እያለ ይሌኩ ስሇነበር የሳቸውን ስም ተከትል የዛሬዋ ጎባ ‹‹ጎባ›› የሚሇውን ስም 

እንዲገኘች ይነገራሌ፡፡ እስካሁን ስሇ ጎባና አሰያየሟ የተጠቀሰው አፇ-ታሪክ እንዲሇ ሆኖ 
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በተከታይነት የዚህ ጥናት የትኩረት አካባቢ ስሇሆነው የጎባ ወረዲ ሀሳቦችን 

እሰጥበታሇሁ፡፡ በመሆኑም የጎባ ወረዲ መገኛና መሌክአ ምዴር፣ የነዋሪው ብዛት፣ 

የብሄረሰቦችና ቋንቋ ስብጥር፣ የአየር ጠባይና የህዝቡ ኑሮ መሰረት፣ ሃይማኖትና ሌዩ 

ሌዩ እምነቶች፣  ወዘተ. በዚህ ክፌሌ ይዲሰሳለ፡፡ 

የጥናቱ ርዕስ “የምርቃንና የርግማን ክዋኔና ፊይዲ በባላ ኦሮሞ” የሚሌ ሆኖ ሳሇ 

ስሇትኩረት አካባቢው ወረዲ ማተቱ ምን ረብ አሇው? ከጥናቱ ርእስ ጋርስ ያሇው 

ተዛምድ ምንዴነው? ወዘተ. የሚለ ጥያቄዎች ሉነሱ ይችሊለ፤ ጥያቄዎቹ ተገቢ 

እንዯመሆናቸው አጠር ያሇ መሌስም ያስፇሌጋቸዋሌ፡፡ 

 

ስሇ ህዝብ ባህሌ ሇማወቅ ጽሁፌንና መፃህፌትን መመርመር አንዴ ነገር ሆኖ፣ የተፃፇ 

ነገር በማይገኝበት ጊዜ ዯግሞ የማህበረሰቡን ስነቃሌ መመርመርና ከትውፉታዊ ተግባሩ 

እሱን መፇሇግ የግዴ ነው፡፡ የማህበረሰቡ ታሪካዊ ዲራ፣ይትባህለ፣መገሌገያ ቁሶቹ ወዘተ. 

ሁለም የሚነግሩን ነገር ይኖራሌ፡፡ የወረዲው ማህበረሰብ አባሊት በሌማዲዊ ክዋኔያቸው 

ተፇጥሮንና ፌጡርን እያገናኙ የሚመርቁበትና የሚረግሙበት ስርዓታዊ ክዋኔ ከዚያው 

ከማህበረሰቡ ባህሌ ይቀዲሌ፡፡ ተፇጥሮም ሆነ ፌጡራኑ የተገኙት ዯግሞ ማህበረሰቡ 

ከሚኖርበት አካባቢ በመሆኑ በጥናቱ ሁሇቱን ነጣጥል ማየት አይቻሌም፡፡ የእምነታቻው 

መሰረት፣ የምርቃንና ርግማን ክዋኔ አተገባበር፣የተፇጥሮና ሰው ሰራሽ ቁሶች አጠቃቀም 

ወዘተ.ሁለም አካባቢያቸውን መሰረት ያዯረጉ ናቸው፡፡ ሉነሱ የሚችለ ሌዩ ሌዩ 

ጥያቄዎች መሌስ የሚያገኙት በስርዓት ከተፃፇ የሰነዴ ማስረጃ እንዯመሆኑ  ሇዚህ ሁለ 

መሰረት የሆነውን አካባቢ መመርመር የግዴ ነው፡፡ 

 
የጎባ ወረዲ ኦሮሞዎች ሲመርቁም ሆነ ሲረግሙ ሇግብዓት  ከብቶቻቸውንና የነሱን 

ተዋፅኦ ይጠቀማለ፡፡ የምግቦቻቸውም ምንጮች ወተትና የወተት ተዋፅኦዎች ናቸው፡፡ 

“ቡራቶ”  እና “ገንፍ”ን የመሳሰለ ምግቦቻቸውም ሇሌማዲዊ ክዋኔዎቹ አተገባበር 

የራሳቸው ዴርሻ አሊቸው፡፡ በተፇጥሮ የሚገኘው ማር እና ሌዩ ሌዩ እፅዋትም 

በምርቃንና ርግማን ስርዓታዊ ክዋኔ የሚተውት አሻራ አሇ፡፡ በተጨማሪም በትግበራው 

ወቅት የሚሇብሷቸው አሌባሳት ጌጣጌጦቻቸውና የሚይዟቸው ቁሳቁስ ወዘተ. ሁለም 

የባህለና የአካባቢው ትሩፊቶች ናቸው፡፡ የመሌክአ ምዴሩ አቀማመጥና የአየር ፀባዩ 

ከዚህ በሊይ ሇዘረዘርናቸው ሁለ ምንጮች ናቸውና በኦሮሚያ ክሌሌ ውስጥ ካለት 

ወረዲዎች አንደ ስሇሆነው የጎባ ወረዲ  ማስተዋወቅ ሊምራ፡ 
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ካርታ 2፡-የጎባ ወረዲ ካርታ 

Source: Goba Woreda Education office, 1992 E.C  

የባላ ዞን መስተዲዴር ካለአት ወረዲዎች አንደ የሆነው የጎባ ወረዲ ርእሰ ከተማ ጎባ 

ከአዱስ አበባ በ445 ኪልሜትር በዯቡባዊ ምስራቅ አቅጣጫ ይገኛሌ፡፡ እንዯ “Aanaa 

Goobbaa” መስተዲዴር (2005 ያሌታተመ መረጃ) የጎባ ወረዲ በሰሜን ከዱንሾና 

ከሲናና፣ በዯቡብ ከመና አንጌቱ፣ በምስራቅ ከጎሮና በርበሬ፣ በምዕራብ ከዱንሾና አዲባ 

ወረዲዎች ይዋሰናሌ፡፡ ሇአስተዲዯር አመቺነትና አገሌግልት ሲባሌ የጎባ ወረዲ በ15 

የገበሬ ቀበላ ማህበራት ቢዯሇዯሌም የጎባ ከተማን ሳይጨምር 23 የገበሬ መንዯሮች 

አለት፡፡ ከወረዲውና ከጎባ ከተማ አስተዲዯር በተገኘው መረጃ መሰረት የጎባ ወረዲ 

አጠቃሊይ የቆዲ ስፊት 1799.8 ካሬ ኪልሜትር ሲሆን በዚህ ሊይ የተመሰረተው 

መሌክአ ምዴራዊ አቀማመጡ ዯግሞ በተከታይነት ቀርቧሌ፡፡ 

 
የጎባ ወረዲ የመሬት ገጽታ ከወዯ ዯቡብ አቅጣጫ ተራራማ፣ ዲገታማ፣ አባጣ ጎባጣ፣ 

ቁሌቁሇትና ገዯሊገዯሌ ሲሆን ከወዯ ሰሜናዊ ምዕራብ ዯን ሇበስ ሆኖ ዲገታማነትንና 

ሜዲማነትን ያጣምራሌ:: የምስራቁና የሰሜኑ ክፌሌ ዯግሞ ሜዲማነት ያመዝንበታሌ:: 

የጎባ ወረዲ ተራራማ ሰንሰሇት በወንዞችና በሸሇቆዎች የተከፇሇ ሲሆን የሚያጠጡት ዋና 

ዋና ወንዞችም ሻያ፣ ጋረኖ፣ተጎና፣ ሚጫ እና ባሞ ናቸው:: ከወንዞቹ ሦስቱ የጎባን ከተማ 

መሀሌ ሇመሃሌ እየሰነጠቁ የሚፇሱ ሲሆኑ ሁሇቱ (ሻያና ጋረኖ) ዯግሞ በቅርብ ርቀት 

ሊይ ይገኛለ፡፡ ሁለም ወንዞች ከዯቡብ ወዯ ሰሜናዊ ምስራቅ አቅጣጫ ከታችኛው 
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ተፊሰስ ሊይ የሚገኘውን  የሲናና ወረዲንም እያጠጡ ወዯ ቆሊማው የባላ ዞን የሚፇሱ 

ናቸው:: የጎባ ወረዲ ካሇው የቆዲ ስፊት 35%አባጣ ጎባጣ፣ ገዯሊ ገዯሌ እና ቁሌቁሇት 

ሲሆን የቀረው 50% ተራራማ፣ 15% ዯግሞ ሜዲማ ነው(2005፡1)፡፡በተሇይ ከጎባ ወዯ 

ዯቡብ አቅጣጫ ሲኬዴ የመሌክአምዴሩ ከፌታ እስከ ሪራ መዲረሻ ዴረስ እየጨመረ  

ይሄዲሌ::ይህም ቀን ቀን ሞቃት ከሰዓት በኋሊ ጀምሮ ዯግሞ እጅግ በጣም ቀዝቃዛ 

እስከሆነው የሳንቴ አምባ መጨረሻ ዴረስ ይዘሌቃሌ:: “ትውውቅ” በሚሌ ርዕስ የታተመ 

መጽሄት አንዴ የቢቢሲ (BBC) ዘጋቢ ስሇሳነቴ ኣምባ የተናገረውን ሲጠቅስ “በአየር ሊይ 

ያሇ ዯሴት” (An Island in the air) ካሇው በሁዋሊ በሰራው ድክመንተሪ ፉሌም ቀን 

ቀን ሰሀራ ማታ ማታ ሳይቤሪያ በማሇት ዘግቧሌ:: በሰሀራ እና በሳይቤሪያ መመሰለ 

መሬቱ ከፌታ ስሊሇውና ሇፀሀይ ጨረር ቅርብ ሰሇሆነ ቀን ቀን በጣም ሞቃታማና ማታ 

ማታ ዯግሞ ውርጫማ በመሆኑ ነው:: ይህ በኢትዮጵያ ብቻ የሚኙትን ቀይ ቀበሮንና 

ፀጉራማ አይጠመጎጦችን የያዘው የሳነቴ አምባ በኢትዮጵያ ሁሇተኛ የሆነውንና 4,377 

ሜትር ከፌታ ያሇውን የቱለ ዱምቱ ተራራን፣ በተጨማሪም በከፌታው በሶስተኛነት 

የተመዘገበውንና 4,307 ሜትር የሆነውን የባቱ ተራራን ይዟሌ:: በላሊ በኩሌ ከባህር 

ወሇሌ በሊይ በ1500 ሜትር ከፌታ ሊይ ያሇውና በዝቅተኛነቱ የሚታወቀው የወቾ 

ሚሺርጌ ቀበላ የሚገኘውም በጎባ ወረዲ ውስጥ ነው (ጎባ ኣና 2005):: 

 

ሠንጠረዥ 1፡-በጎባ ወረዲ ውስጥ የሚገኙ የገበሬ ቀበላ ማህበራት ዝርዝር 

ተ.ቁ የገበሬ ማህበራትና የከተማ ቀበላ ስሞች  የማህበሩ (የመንዯሩ) 

መጠሪያ 

1 ወሌተኢ ቶሻ ሲንጃ 

ቡርቂቱ 

2 ኢቲቱ ሱራ ሺፊሪዮ 

ሊሽቆና 

ጋማጣጃ 

3 ፊሲሌ ሀንገሶ ፊሲሌ ሀንገሶ 

4 አልሼ ጢል ፊሲሌ ጢል 

አልሼ 

5 ወሌተኢ አዚራ ወሌተኢ አዚራ 
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6 ሪራ ሪራ 

7 ወሌተኢ ማጊዲ ሚስራ 

ዲዌ 

8 አሹታ አሹታ 

9 ኢሊሳ ኢሊሳ 

አዋሻ ሀጋሊ 

10 ወሌተኢ  ቁብሳ  ከደ 

መቸመና 

11 ወቾ ሚሺርጌ ወቾ ሚሺርጌ 

12 ወሌተኢ ወቾ ቡኮ 

ሶጊድ 

13 ሼዯም ሼዯም 

14 አዲባ ገፇጫ አዲባ ገፇጫ 

15 ዋጂቱ ሻቤ ዋጂቱ ሻቤ 

 አጠቃሊይ  23 

ምንጭ፡ ጎባ ወረዲ የገጠር ሌማት ጽ/ቤት 2005 

 

በሠንጠረዡ እንዯተመሇከተው አንዲንድቹ የገበሬ መንዯሮች ሇአስተዲዯራዊ አመቺነትና 

ከቅርበትም አንጻር በአንዴ ቀበላ እንዱጠቃሇለ ተዯረገዋሌ፡፡ ሇምሳላ በተራ ቁጥር 4 

ሊይ የሚገኘው አልሼ ጢል፣ፊሲሌ ጢልንና አልሼን ይዟሌ፡፡ አንዲንዴ የገበሬ ቀበላ 

ማህበራት ዯግሞ ራሳቸውን ችሇው በላልች አነስተኛ መንዯሮች ሳይከፊፇለ የተቀመጡ 

ናቸው፡፡ ሇምሳላ በተራ ቁጥር 13፣14፣እና 15 ሊይ የተጠቀሱትን ይመሇከቷሌ፡፡ 

የመሌክአ ምዴሩ አቀማመጥና የገበሬ ማህበራቱ ቀበላዎች ዝርዝር ከዚህ በሊይ 

እንዯተጠቀሰው ሲሆን በተከታይነት ዯግሞ የወረዲውን የአየር ጠባይ የሚተነትነው ገሇጻ 

ይቀርባሌ፡፡  

 
የአንዴ አካባቢ የአየር ጠባይ የሰዎችን ማህበራዊ ኑሮ፣ ዴርጊት፣አኗኗር፣አመጋገብ፣ 

ባህሊዊና ሌማዲዊ ክዋኔዎችን ወዘተ. ሊይ ተጽእኖ ያዯርጋሌ፡፡ ከምርቃንና ርግማን 

ወይም ከምስጋና አንጻር እንኳ ብናይ በጎባ ወረዲ የሚተገበሩት “የዝናብ ጊዜ” እና 
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“የእሸት ጊዜ” ምርቃን ከአየር ጠባዩ ጋር ቀጥተኛ ግንኙነት አሊቸው፡፡ በአየር ጠባይ 

መዛባት የሰው ሌጅ የሚበሊው ሲያጣ ፣ ሲታረዝና ሲጠማ ሌዩ ሌዩ ወንጀልችን 

መስራቱ አይቀርም፡፡ ይህ ዯግሞ ርግማንንና መገሇሌን ያስከትሊሌ፡፡ ከምስጋናም አኳያ 

ስንመረምር ዝናብ በወቅቱ ሲዘንብና  እሸት ሲጎመራ ማህበረሰቡ ሇዋቃ (ሇአምሊክ) 

ምስጋና ያቀርባሌ፡፡ ስሇሆነም የአንዴን አካባቢ የአየር ጠባይ ማወቅ የማህበረሰቡን  

ባህሌ ከማወቅ ጋር ይዛመዲሌ፡፡ 

 
በጎባ ወረዲ ጥቂት ወይናዯጋነት ከሚታይባቸው አንዲንዴ የገበሬ መንዯሮች 

(ሲንጃ፣ሚስራ) እና ሞቃታማ ከሆነው ከወቾ ሚሺርጌ በስተቀር በአብዛኛው ዯጋነት 

ያሇው የአየር ጠባይ ያመዝንበታሌ፡፡ እንዯ “ Aanaa Goobbaa” (2005፡1-2) የጎባ 

ወረዲ አመታዊ አማካይ የሙቀት መጠን 11.50C ሲሆን ዝቅተኛው 50C፣ ከፌተኛው 

ዯግሞ 180C ነው፡፡ የሙቀት ሌኬቱ ከመሬቱ መሌክአ ምዴር አቀማመጥ ጋር ቁርኝት 

አሇው፡፡ በተገኘው መረጃ መሰረት የጎባ ወረዲ የጥቅምትና የግንቦት ወራት በቅዝቀዜና 

በሙቀት ይታወቃለ፡፡ በላሊ በኩሌ ከመጋቢት እስከ ጥቅምት ወር መግቢያ አሌፍ 

አሌፍም መጨረሻ ዴረስ የክረምት ወራትን ያስተናግዲሌ፡፡ የአየር ጠባዩ ሁሌጊዜም 

አንዴ አይነትና ቋሚ ተዯርጎ መወሰዴ ግን የሇበትም፤ ምክንያቱም ሞቃት የነበረው 

ሉቀዘቅዝ ቀዝቀዛቃውም ወዯ ውርጭነት የሚቀየርባቸው አጋጣሚዎች አለና፡፡ 

ክረምቱም የመዘግየት ወይም የመፌጠን ሁኔታ የሚታይባቸው ክስተቶች ያጋጥማለ፡፡ 

ይህ እንዯተጠበቀ ሆኖ አብዛኛውን ጊዜ ከህዲር እስከ የካቲት በጋ የአየር ወቅት 

ይመዘገባሌ፡፡ እንዯ “ትውውቅ” መጽሔት ገጽ 35 ዘገባ የጎባ ወረዲ የፀዯይና ክረምት 

ወቅቶች የዝናብ ጊዜ ተብሇው ይታወቃለ፡፡ በአማካይ እስከ 1000 ሚሉሜትር ዝናብ 

የሚያገኝ ሲሆን ዝቅተኛው 800 ሚሉሜትር ፣ ከፌተኛው ዯግሞ 1300 ሚሉሜትር 

ይዯርሳሌ የዝናቡ መጠን፡፡ 

 

ከጎባ ወረዲ የገጠር ሌማት ቢሮ (እ.ኤ.አ 2011፡3) እንዯተገኘው መረጃ ወረዲው 

10%ውርጭ፣ 78% ዯጋ፣10% ወይና ዯጋ እና 2% ቆሊማ ነው፡፡ የወረዲው የውርጭ 

ማዕከሌ ነው ተብል የተፇረጀው ሳነቴ አምባ የሚገኝበት እስከ ሪራ መዲረሻ ያሇው 

ቦታና የሼዯም መንዯር ትሌቁን የቀዝቃዛነት ዴርሻ ይይዛለ፡፡ በአንጻሩ ሞቃታማ ነው 

የሚባሇው የወቾ ሚሺርጌ መንዯር ነው፡፡ የወረዲው የአየር ጠባይ ከዚህ በሊይ 

የተገሇፀውን ከመሰሇ በተከታይነት ዯግሞ የህዝቡን የኑሮ መሰረት እንመሇከታሇን፡፡ 
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1.3. የህዝቡ የኑሮ መሠረት 

የጎባ ወረዲ ህዝብ ኑሮ  በተሇያዩ የስራ መስኮች ሊይ የተመሰረተ ነው፡፡ ከበርካታ የስራ 

መስኮች ውስጥ የግብርና፣ ከብት ማርባት፣ የመንግስትና ሌዩ ሌዩ የግሌ ስራዎች 

(ሽመና፣ሸክሊ ስራ፣ አንጥረኝነት ወዘተ.) ይገኙበታሌ፡፡ ይሁንና በዚህ ጥናት የአብዛኛው 

ህዝብ የኑሮ መሰረት በሆኑት የግብርናና በተጓዲኝ በሚተገበረው የከብት እርባታ ሊይ 

ብቻ አተኩራሇሁ፡፡ 

 

የጎባ ወረዲ ህዝብ የኑሮ መሰረት ግብርናና በተጓዲኝነት በሚከናወኑ ከብት ማርባት፣ 

ንብ ማነብ እና የመሳሰለ ተግባራትም ናቸው፡፡የ“Aanaa” Goba መስተዲዴር ቢሮ 

“Agricluture is  the main stay of the economy of Bale zone in General and 

Goba Aanaa in Particular” (2005:8) በማሇት ያስረዲሌ፡፡ በወረዲው የሚታየው 

የአየር ጠባይ የተሇያዩ ሰብልችን ሇማምረት እገዛ በማዴረጉ የህዝቡ የገቢ ምንጭ 

በአመዛኙ ከግብርና የሚገኝ ነው፡፡ ከሚመረቱት የሰብሌ አይነቶች ገብስ፣ ስንዳና አጃ 

ግንባር ቀዯም ሲሆኑ የቅባት እህልች ይከተሊለ፡፡ ሇእርሻ ስራ በጥቅም ሊይ ከዋሇው 

መሬት የጥራጥሬ ምርቶች 90%ሲይዙ  የቅባት እህልች 8% ናቸው፡፡ “እ.ኤ.አ በ2003 

የእርሻ ናሙና ቅኝት ተወስድ በተዯረገው ጥናት አንዴ የገጠር ቤተሰብ በአማካይ 0.48 

ሄክታር ይዞታ ነበረው” (2005፡9)፡፡ በጎባ ወረዲ የአትክሌት ምርቶችም የማይናቅ ዴርሻ 

የያዙ በመሆናቸው ሽንኩርት፣ ዴንች፣ ካሮትና የመሳሰለት ይመረታለ፡፡ በቂ ነው 

ባይባሌም የወረዲው ገበሬ ቀዴሞ ይንገሊታበት ከነበረው ኋሊ ቀር አስተራረስ ቀስ በቀስ 

እየተሊቀቀ ሇመምጣቱ አንደ ማስረጃ በትራክተር ሇማሳረስ እና በአጫጅ መኪና 

(Combiner) ሇማሳጨዴ የሚያሳየው መነሳሳት ነው፡፡ በተሇይ ሰፊፉ እርሻን የኑሮአቸው 

መድጎሚያ ያዯረጉ አርሶ አዯሮች ዘመናዊ ቴክኖልጂን ሇመጠቀም በሚያዯርጉት ጥረት  

ሇላልች መሌካም ምሳላ እየሆኑ ነው፡፡ ይሁን እንጂ የእርሻ ሙያ ሇብዙሃኑ የወረዲው 

ገበሬዎች ሌማዲዊነቱ እንዲሇ በመሆኑ የሚፇሇገውን ያህሌ ምርታማ ናቸው ሇማሇት 

አያስዯፌርም፡፡ 

የግብርና ሙያ ከሚያስገኘው ምርት ባሻገር ሇአካባቢው ነዋሪዎች በእዯጥበብ ሙያ 

ሇማዯግና እርስ በእርስ ሇመመጋገብ  ተዋጽኦ አሇው፡፡ በተሰባሰበ መሌኩም ባይሆን 

የቤት ውስጥ መገሌገያና ሇእርሻ ስራ የሚያገሇግለ ቁሳቁስ ወዘተ.መስራትን ብዙዎች 
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መተዲዯሪያቸው አዴርገውታሌ፡፡“የተሻሻለ የእርሻ ዘዳዎች የሰው ሌጅ ዘሊቂ የመኖሪያ 

ቤቶች እንዱያንጽና የቤት ቁሳቁስን እንዱሰራ፣ እንዱኖሩትም አዴርጎታሌ” እንዱለ 

(ማርቲን ገጽ 47)፡፡ በግብርናና በእዯ ጥበብ ሙያተኞች መካከሌ ያሇው መመጋገብ 

የስራ ባህሌን ማሳዯግ ብቻ ሳይሆን አንደ በላሊው ሊይ የተመሰረተ በመሆኑም 

ማህበራዊነትን አጠናክሯሌ፡፡ የግብርና ሙያ የቤት እንስሳትን ከማርባት ጋር ቀጥተኛ 

ግንኙነት ያሇው በመሆኑ በቀጣይነት የወረዲው ህዝብ ከሚተዲዯርባቸው የስራ መስኮች 

አንደ የሆነውን የከብት እርባታ እንመሇከታሇን፡፡  

 

በጎባ ወረዲ የሚገኙ የኦሮሞ ማህበረሰብ አባሊት ሇሚገሇገለባቸው የተፇጥሮም ሆነ ሰው 

ሰራሽ ቁሳቁስ ከበሬታ አሊቸው፡፡ የአፊርና የሱማላ ብሔረሰቦች ሇግመልቻቸው የተሇየ 

ክብር የሚሰጡትን ያህሌ ኦሮሞዎችም ሇከብቶቻቸው የሚሰጡት አሇኝታነት የሊቀ 

ነው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ፣ የባህሊዊ ምግባቸው ዝግጅት የሚዯምቀውና ጣእም የሚኖረው 

ወተትና  የወተት ተዋጽኦ የሆነው ቅቤ ሲኖረው ነው፡፡ የሚፇሊው ቡና፣የቡነቀሊ 

ዝግጅቱ ወተትና ቅቤ ከላሊቸው ሇኦሮሞ ባህሌ ባእዴ ይሆናለ፡፡ እርቅ እና ምርቃን 

ሲዯረግ ቅቤ መቀባት፣ ወተት ተጎንጭቶ እንትፌትፌ ማዴረግ በቀጥታም ይሁን 

በተዘዋዋሪ ከከብቶች ጋር ይያያዛሌ፡፡ ሰርግ ሲዯገስና የሀዘን ዴባብ ሲያጠሊ 

ሇመስዋእትነት የሚቀርቡት ከብቶች ናቸው፡፡ ከቀሊሌ ጸብ እስከ ከፌተኛ መገዲዯሌ 

ሇሚኖረው አሇመግባባት እርቅ አውርዴ ስጦታዎች፣ የጉማ ካሳ ተከፊዮች፣ ያበጠውን 

የሚያስተነፌሱ፣ የተወጠረውን የሚያረግቡ ከብቶች ናቸው፡፡ 

 
በጎባ ወረዲ ኦሮሞ ባህሌ አንዱት ጉብሌ ስትታጭ በጥልሽ መሌክና ከአገባችም በኋሊ 

ጎጆ መውጫ ሆነው የሚበረከቱት ጊዯሮች ናቸው፡፡ ከከብቶች የሚገኘው ቆዲ ጥንት 

በግርዴፈ ፣ በዘመናችን ዯግሞ በፊብሪካ አሌፍ ሇሌብስነት ይውሊሌ፡፡“ሴቶቻቸው 

የሚያጌጡበት የቆዲ ሌብስ ከሚመረጥ ጌጥ አንደ ነው፤…ይህ የቆዲ ሌብስ በሌዩ 

አዋቂዎች የሚሰራ በጣም የሚያምር ስሇሆነ ከ40-60 ጊዯር ያወጣሌ” (ጀቤሳ 

1989፡230)፡፡ ከብቶች የሚሰጡት ጥቅም እዚህ ከተገሇፀው በሊይም እንዯሆነ 

ይታወቃሌና ከዚህ አንጻር የጎባ ወረዲ የከብት ይዞታ ምን ይመስሊሌ? የጎባ ወረዲ 

የመሌክአምዴር አቀማመጥ ምቹነቱ፣የአየር ጠባዩም ዯጋና ወይና ዯጋማነት፣ የወረዲው 

ኦሮሞዎች ከብቶችን እንዱያረቡ እዴሌ ሰጥቶአቸዋሌ፡፡  ከቀንዴና ከጋማ እንስሳት ላሊ 

ዯጋማው የአየር ጠባይ ሇበጎች  እርባታ የሰጠ ነው፡፡ እንዯ በጎቹ በብዛት ባይሆንም 
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የፌየልችም እርባታ የሚናቅ አይዯሇም፡፡ ይህ ከእርሻው ተግባር ጎን ሇጎን የሚተገበረው 

እንስሳትን የማርባት ተግባር ንብን በማነብም ከፌተኛ ጥቅም አስገኝቷሌ፡፡ 

 
በአጠቃሊይ በወረዲው የሚተገበረውን እንስሳትን የማርባት ተግባር የጎባ ወረዲ 

መስተዲዴር  ቢሮ በአንዴ ወቅት ባሌታተመ ጥናታዊ ጽሁፈ “ከሰብሌ ምርት ቀጥል 

ሇወረዲው የኢኮኖሚ እዴገት ከፌተኛውን ዴርሻ የያዘው የእንስሳት እርባታ ነው” 

በማሇት ያስረዲሌ፡፡ በ2003 ግምገማ ተዯርጎ በ2005፡9  ይፊ እንዯተዯረገው በጎባ 

ወረዲ 52,210 የቀንዴ ከብቶች፣ 26,908 በጎች፣ 2,685 ፌልች፣ 9,935 ፇረሶች እና 

1,045 በቅልዎች እንዲለ ታውቋሌ፡፡ ከነዚህ በተጨማሪ 24,035 ድሮዎች፣ ቆቆችና 

ጅግራዎች የአእዋፌ ዘሮች እና 3,031 የንብ ቀፍዎች እንዯነበሩ ተረጋግጧሌ፡፡ 

 
ከእንስሳት የሚገኘው ጥቅም እዚህ ሊይ ከተገሇፀውም በሊይ እንዯሚመጥቅ ግሌጽ ነው፡፡ 

ከሆነ ዯግሞ የጎባ ወረዲ ኦሮሞዎች ሇከብቶቻቸው የሚያዯርጉት እንክብካቤ እስከምን 

ዴረስ ይዘሌቃሌ? የወረዲው ኦሮሞዎች ሇከብቶቻቸው አመቺ የሆነ የግጦሽ ቦታ 

ከመፇሇግ ባሻገር ሌዩ ሌዩ ተጨማሪ መኖዎችን  (ፈሩሽካ፣የበሶ ገሇባ፣ፉኖ.ወዘተ.) 

ያዘጋጁሊቸዋሌ፡፡ መኖዎቹ በተሇይ ጥገቶቹ በርካታ ወተት እንዱሰጡ የሚረደ ናቸው፡፡ 

ከዚህ በተጨማሪም እንስሳቱን የጨው ውሃ (ሆራ) ወይም አምቦ8 (የመአዴን ውሃ) 

በማጠጣት ቦጂ (ጨውነት ያሇው አፇር) በማብሊት ይንከባከቧቸዋሌ፡፡ ይህም 

ከእምነታቸውና ከአባባሊቸው የሚሰርጽ ነው፡፡ ምክንያቱም “Hora malee hin horan, 

horii malee hin tolan” (ጨውነት የላሇው ውሃ ያሌጠጣ ከብት ውጤቱ ዝቅተኛ 

እንዯሆነ ሁለ ከብቶች የላለት ሰውም በኑሮው ሰንካሊ ነው) የሚሌ እሳቤ አሊቸው፡፡ 

ምሳላያዊ አነጋገሩ ሇኦሮሞዎች ተሌቅ መሌእክት ያሇው በመሆኑ እንስሳቱን 

ይነከባከቧቸዋሌ፡፡ በጎባ ወረዲ ኦሮሞዎች ባህሌ ሌጆቻቸው የአባቶቻቸውን እንስሳቱን 

የመውዯዴ እና የመንከባከብ አርአያ እንዱከተለ ከሌጅነታቸው ጊዜ ጀምሮ አብረዋቸው 

የሚያዴጉ ጊዯሮች ይሰጧቸዋሌ፡፡ ሌጆቹ ጎጆ ሲወጡም ጠብቀው ያሳዯጓቸው ጊዯሮችና 

የእነሱም ውሊጆች ሇጎጆ መውጫ ይበረከቱሊቸዋሌ፡፡ ይህ አይነቱ “ከህፃንነት ጀምሮ 

ጊዯሮችን የመስጠት ስርዓት በኦሮሞ ባህሌ ‘ጉቱ ቡሳ’ (ቁንጮ ማውረዴ) በሚሌ ባህሊዊ 

አጠራር ጊዯር ተሰጥቶት ፀጉሩን ይሊጫሌ” (ጀቤሳ 1989፡44)ካለት ጋር ይመሳሰሊሌ፡፡ 

                                                           
8 የ መአዴን ውኃ (እንዯ አምቦ ጠበሌ) ያሇ ጨውነ ት ያሇው ውኃ ነ ው (Dungoo, ኦሮምኛ- አማር - ኢንግሉዝኛ 

መዝገ በ ቃሊት 2002፡ 46፡ ፡  
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1.4. የህዝብ ብዛት 
 

የማእከሊዊ ስታትስቲካሌ ኤጀንሲ (Central Statistical Agency) እ.ኤ.አ በ2007 

ያከናወነውን የህዝብና ቤት ቆጠራ መረጃ እ.ኤ.አ በ2010 ይፊ ባዯረገው መሰረት የጎባ 

ወረዲና የጎባ ከተማ አጠቃሊይ የህዝብ ብዛት 72,782 ነው፡፡ ከዚህ አሃዝ ወንድቹ 

35,797 ሲሆኑ ሴቶቹ ዯግሞ 36,985 ናቸው፡፡ (C.S.A 2010) የብሔር ስብጥርንም 

በተመሇከተ ከብዛት አንጻር ሚዛን የሚያነሱት ኦሮሞዎች ሲሆኑ አማሮች ይከተሊለ፡፡ 

በተጨማሪም ቤተ ጉራጌዎች፣ወሊይታዎች፣ ትግሬዎች እና ድርዜዎች ወዘተ. ይገኛለ፡፡  
 

ሠንጠረዥ 2፡-የባላ ዞን፣ የጎባ ወረዲንና የጎባ ከተማን ነዋሪዎች በቆጠራ የተገኘ 
የህዝብ ብዛት በጾታ 

 ከተማና ገጠር ከተማ ገጠር 

 ሁሇቱም 
ፆታዎች 

ወንዴ ሴት ሁሇቱም 
ፆታዎች 

ወንዴ ሴት ሁሇቱም 
ፆታዎች 

ወንዴ ሴት 

ባላ ዞን  1,402,492 713,517 688,975 166,758 84,031 82,727 1,235,734 629,486 606,248 

ጎባ ወረዲ 40,757 20,615 20,142 - - - - - - 

ጎባ ከተማ 32,025 15,182 16,843 - - - - - - 

ምንጭ፡-የማዕከሊዊ ስታትስቲካሌ ባሇስሌጣን የህዝብና ቤቶች ቆጠራ ኮሚሽን ነሏሴ እ.ኤ.አ. 

2010 

 

በጎባ ወረዲ በስብጥር የሚኖሩ የሌዩ ሌዩ ብሔረሰብ አባሊት እርስ በእርሳቸውም ሆነ 

አንደ ከላሊው ጋር የሚግባቡባቸው ቋንቋዎች እንዲለአቸው እሙን ነው፡፡ 

በተጨማሪም የተሇያዩ ሃይማኖታዊና ሌዩ ሌዩ እምነቶችን ያራምዲለ፡፡ ቋንቋን፣ 

ሃይማኖትንና ሌዩ ሌዩ እምነቶችን በተመሇከተ የተገኘውን መረጃ ዋቢ በማዴረግ 

በተከታይነት አቀርባሇሁ፡፡ 

 
በጎባ ወረዲ በርካታ ብሔረሰቦች በስብጥር እንዯመኖራቸው የተሇያዩ ቋንቋዎችም 

ይነገራለ፡፡ አብዛኞቹ ነዋሪዎች ኦሮሞዎች እንዯመሆናቸው በገጠሩ አካባቢ በስፊት 

የሚነገረው ቋንቋ “Afaan Oromoo”የ(ኦሮምኛ ቋንቋ) ነው፡፡ በተሇይ የኦሮምኛ ቋንቋ 

የክሌለ ብልም የዞኑ የስራ ቋንቋ ከሆነ ወዱህ በከተሞችም የቋንቋው የስርጭት አዴማስ 

ሰፌቷሌ፡ እንዯ (እ.ኤ.አ 2010)  ስታትስቲካሌ መረጃ በባላ ዞን 1,268,635 የኦሮምኛ 

ቋንቋ ተናጋሪዎች ሲሆኑ 99,715 የሚሆኑት ዯግሞ አማርኛን ቋንቋ ይናገራለ፡፡ 
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በተጨማሪም ትግርኛ፣ ጉራግኛ፣ወሊይትኛ፣ገሙኛ እና ላልችም ቋንቋዎች  በወረዲው 

ይነገራለ፡፡ 

 

ሠንጠረዥ 3፡-በባላ ዞን የኦሮምኛና አማርኛ ቋንቋ ተናጋሪዎች ብዛት መግሇጫ 

 
ኦሮምኛ 
ተናጋሪዎ
ች 

ሁሇቱም 
ፆታዎች 

ወንዴ ሴት በከተማ 
አጠቃይ 

ወንዴ ሴት በገጠር 
አጠቃሊይ 

ወንዴ ሴት 

1,268,635 646,580 622,055 109,348 56,970 52,378 1,159,287 589,610 569,677 

አማርኛ 
ተናጋሪዎ
ች 

99,715 49,140 50,575 51,841 24,048 27,793 47,874 25,092 22,782 

ምንጭ፡-የማዕከሊዊ ስታትስቲካሌ ባሇስሌጣን የህዝብና ቤቶች ቆጠራ ኮሚሽን ነሏሴ እ.ኤ.አ. 2010 

የባላ ዞን ሇውጭ ሀገርም ይሁን ሇአገር ውስጥ ቱሪስቶች የአይን ማረፉያ የሚሆኑ ብዙ 

የተፇጥሮና ሰው ሰራሽ መስህብ ስፌራዎች ባሇቤት ናት፡፡ ከዚህም አንደ የባላ 

ተራራዎች ብሔራዊ ፒርክ ነው፡፡ በላሊው አሇም የማይገኙ ቀይ ቀበሮ፣ ኒያሊ፣ 

የምኒሌክ ዴኩሊ፣ ትሊሌቅ ፀጉራማ አይጠመጎጦች በፒርኩ ይገኛለ (ትውውቅ ገጽ 

35)፡፡ Atlas of Bale Zone መጽሀፌ እንዲረጋገጠው የባላ ብሔራዊ ፒርክ በኢትዮጵያ 

ውስጥ ከሚገኙት 52% ያህለን አጥቢ እንስሳት እና 60 % ያህሌ የወፌ ዝርያዎችን 

ይዟሌ፡፡ በባላ ውስጥ የሚገኙ ላልች መስህብነት ያሊቸው ተፇጥሮአዊ ቦታዎች ዯግሞ 

በሠንጠረዡ የተመሇከቱት ናቸው፡፡ 

   

ሠንጠረዥ 4፡-በባላ ዞን የሚገኙ መስህብነት ያሊቸው ቦታዎች 

ተ.ቁ የመስህቡ ቦታ 
ስም 

የሚገኙበት ወረዲ የሚገኝበት 
ርቀት 

በቦታው ሊይ የሚታዩ ሌዩ ሌዩ 
አዲዱስ ነገሮች 

አሁን የሚገኙበት 
ዯረጃ 

ከፉንፉኔ ከሮ
ቤ 

1 የባላ 
ተራራዎች 
ብሔራዊ ፒረክ 

ሲናና ዱንሾ፣ ጎባ፣ 
አዲባና መና አንጌቱ፣ 
የፒርኩ ጽ/ቤት 
በዱንሾ ከተማ ይገኛሌ 

400 30 የአፌሪካ ከፌተኛ የተፇጥሮ 
ቦታዎችና ምህዲር ነው፡፡ 
በላሊው አሇም የማይገኙ 
እጽዋትና እንስሳትን ይዟሌ 

በፒርኩ ክሌሌ 
ሰዎች መስፇር 
ተጽእኖ 
ይታይበታሌ 

2 የሶፌዐመር ዋሻ ጎሮ የወይብ ወንዝ 
ከሚያሌፌበት ሊይ 

 530 100 አስዯናቂ የተፇጥሮ ዋሻ እስከዋሻው መዲረሻ 
መንገዴ 
ተሰርቶሇታሌ 

3 ዴሬ ሼክሁሴን  ጎልሌቻ  600 170 የእስሊሞች መንፇሳዊ ጉዞ እስከ ጃራ ከተማ 
በቀሊለ ያስኬዲሌ 

4 መዲ የተፇጥሮ 
ምንጭ 

መዲወሊቡ  662 232 የተፇጥሮ ምንጭ፣ 11 ታሪካዊ 
ጠቀሜታ ያሊቸው ሰፊፉ 
ዛፍች 

በከፌተኛ ዯረጃ 
የመንገዴ ችግር 
አሇበት 
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5 የመካነ ሕይወት 
ጎሇብህንሳ9ተክሇ
ሃይማኖት ገዲም 

ጎባ ወረዲ፣ ከጎባ 
ከተማ በ2 ½  ኪ.ሜ 
ሊይ  

430 15 የተመሰረተው ሕዲር 30 ቀን 
1979 ሲሆን የምስረታው 
ምክንያት በቦታው የጠበሌ 
መፌሇቅ ነው፡፡ በተጨማሪም 
ከ18 በሊይ ዋሻዎች አለት፤ 
የሁሇት ወንዞች ፎፎቴም 
አቋርጦት ያሌፊሌ፡፡ 
በተጨማሪም 17 ጠበልች 
አለት፡፡ ከ8000 ዴዊያን 
በሊይ ተፇውሰውበታሌ፡፡  

የገዲሙ 
ቤተክርስቲያን 
በጥሩ ሁኔታ 
እየተሰራ ሲሆን 
ከጎባ ከተማ እስከ 
ገዲሙ ያሇው 
መንገዴ ግን ገና 
ይቀረዋሌ፡፡ 

ምንጭ፡- ከተራ ቁጥር 1-4 ሊለት ምንጫቸው የባላ ዞን አትሊስ፣ አርሲ ባላ የገጠር 

እዴገት ፕሮጀክት (ጁሊይ፣ 2004) ሲሆን በተራ ቁጥር 5 ሊሇው መግሇጫ ግን የዚህ 

ጥናት አቅራቢ ‹‹የመካነ ሕይወት ጎሇብህንሳ አቡነ ተክሇሀይማኖት ገዲም ብፁእ አቡነ 

ሰሊማ፡ የሕይወት ታሪካቸው የመካነሕይወት ጎሇብህንሳ ተክሇሃይማኖት ገዲም ታሪክ›› 

በሚሌ ርዕስ 2008 ዓ.ም ከተጻፇው የተወሰዯ ነው፡፡ 

 
የጎባ ወረዲ ኦሮሞ ብሔረሰብ ነዋሪዎች የተሇያዩ ሃይማኖት እና እምነት ተከታዮች 

ናቸው፡፡ እነዚህም፡- የኦርቶድክስ ክርስትና ሃይማኖት፣ ፕሮቴስታንትና ካቶሉክ፣ 

እስሌምና፣ ሌማዲዊ እምነቶች እና ላልች እምነቶች ናቸው፡፡ እንዯ ማእከሊዊ 

ስታትስቲካሌ ኤጀንሲ 2010 መረጃ የጎባ ወረዲንና የጎባ ከተማን ጨምሮ 31,695 

የኦርቶድክስ ክርስትና፣ 1,945 የፕሮቴስታንት፣ 302 የካቶሉክ፣ 38,742 የእስሌምና 

ሃይማኖት፣ 23 ሌማዲዊ እምነቶችን የሚያራምደ ሲሆን 75 የሚሆኑት ዯግሞ የላሊ 

አይነት እምነት ተከታዮች ናቸው፡፡ ከሌዩ ሌዩ እምነቶች አንፃር ዋቃ(አምሊክ) ጋር 

ያገናኛለ ተብሇው የሚታመንባቸው ኢሬቻ፣ቦረንቲቻ፣አቴቴ፣ውቃቢ እና አውሉያ ወዘተ. 

የመሳሰለትም በእምነቱ ተከታዮች ዘንዴ ይተገበራለ፡፡ ኢሬቻ በጎባ ወረዲ ውስጥ 

በቀጥታ ተግባራዊ ባይሆንም እምነቱን የሚከተለ የወረዲው ነዋሪዎች ስርዓተ ክዋኔው 

ወዯሚተገበርበት ሇምሳላ ቢሾፌቱ እየሄደ ተካፊይ እንዯሚሆኑ ይነገራሌ፡፡ በላሊ በኩሌ 

በባላ መስተዲዴር ዞን ወዯሚገኘው የዴሬ ሼክሁሴን መንፇሳዊ ቦታ የሙዲ (Muuda) 

ጉዞ በማዴረግ ምርቃን እንዯሚቀበለ ይታወቃሌ፡፡ በዚህ የሙዲ ጉዞ የክርስትና 

ተከታይ የሆኑ አማሮች እና ላልች ብሔረሰቦችም ይካፇሊለ፡፡ 

 
በጎባ ወረዲ የሚገኙ ኦሮሞዎች እስሊሞቹ “ አሊህ” ወይም “ ረቢ ” ሲለ የክርስትና 

እምነት ተከታዮቹ በበኩሊቸው “ ዋቃ” በማሇት አምሊካቸውን የሚጠሩት ከቆየው 
                                                           
9
 የ በጎ ች ጉረኖ ፣  የ በጎ ች ማዯሪያ፣  የ በጎ ች መሰማሪያ፣  የ በጎ ች መኖሪያ ማሇት ነ ው (የ መካነ  ሕይወት ጎ ሇብህንሳ አቡነ  ተክሇሃማኖት 

ገ ዲም 2008፡ 25)፡ ፡    
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እምነታቸው ተነስተው ነው፡፡ “ኦሮሞዎች በሰፇሩበት አካባቢ ሁለ…ባህሌና የግብርና 

ተግባር በመማር እንዱሁም የእስሌምናና ክርስትና ሃይማኖቶችን ስርአቶች ተቀበለ” 

ሊጵሶ ጌዴላቦ (1982፡174) በማሇት ያረጋገጡት ከሊይ የተጠቀሰውን ሀሳብ እውን 

ያዯርገዋሌ፡፡ 

 
ከእምነት አንፃር በሁሇቱም (ኦሮሞ እና አማራ) በስፊት የምትታወቀው “አቴቴ” ክዋኔዋ 

በምህሊ፣በምርቃት እንዯሁኔታው የሚኮነንም ካሇ በርግማን እያሳረጉ ኦሮሞዎች 

ከጥንታዊ ሌማዲቸው ተነስተው በተሇየ መንፇስ ያከብሯታሌ፡፡ አቴቴ ስነምግባር 

ያሇውና ጥሩ ዴርጊት የሰራ የሚመረቅባት ራሳቸውን፣ ሌጆቻቸውንና ከብቶቻቸውን 

ወዘተ. ጤና እንዱያገኙ ምሌጃ የሚያቀርቡባት፣ባንጻሩ ዯግሞ አስቸጋሪውን 

እንዴትቀጣሊቸው የሚማፀኗት ነች፡፡ “አቴቴ የሴት መንፇስ ነች፡፡ አንዴ አይነት ጠባቂ 

መሌኣክም እንዯሆነች ይቆጠራሌ፡፡ በሶስት መንገዴም ትገሇጣሇች፡፡ እነዚህም 

‹‹Ateetee ginbee›› (ተከሊካይ አምሊክ)፣ ‹‹Ateetee haraa ››(የውሀ መንፇስ) እና 

‹‹Ateetee duulaa››(የጦር ተከሊካይ ወይም መሌኣክ) በማሇት ነው” Fikre(1993፡28)፡፡ 

ከዚህ በሊይ በተጠቀሰው የምዕራፌ አንዴ ክፌሌ ምርቃንና ርግማን እሴትን ከማስጠበቅ 

አንጻር ያሊቸውን ሚና፣ ስሇ ፍክልርና ተያያዥ ጉዲዮች፣ የጥናቱን ዓሊማና አነሳሽ 

ምክንያቶች፣ጥናቱ በሂዯት ስሇሚመሌሳቸው ጥያቄዎች፣ስሇ አስፇሊጊነቱ 

ወዘተ.ተገሌጿሌ፡፡በተጨማሪም የጥናቱን ትኩረት አካባቢና ተጣማሪ ጉዲዮችን 

የተመሇከትን ሲሆን ቀጥል ዯግሞ በምዕራፌ ሁሇት የአጠናን ዘዳው ሊይ በማተኮር 

የጥናቱን ዓይነት፣ካሌአይና ቀዲማይ የመረጃ ምንጮችንና ተያያዥ ጉዲዮችን  

እንቃኛሇን፡፡ 
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ምዕራፌ ሁሇት 

የአጠናን ዘዳ 

በዚህ ምዕራፌ የጥናቱ ዓይነት፣መረጃው ከመስክም ሆነ ከመጻህፌት ጎራ የተሰበሰበበት 

ስሌት፣ የመረጃ ምንጮቹ፣ መረጃ አቀባዮች የተመረጡበት ምክንያት፣የመተንተኛዎቹ 

ዘዳዎች፣ መረጃውን ሇመሰብሰብ በግሌጋልት ሊይ የዋለ ቁሳቁስ ይነገራለ፡፡ 

 
2.1. የጥናቱ አይነት 

 
ይህ ጥናት አይነታዊ (Qualitative) የአጠናን ዘዳን ተከትሎሌ፤ ምክንያቱም አይነታዊ 

የጥናት ዘዳ ቃሇ መጠይቅን በጥሌቀት፣ ምሌከታን በትኩረት፣ የቡዴን ውይይትንና ሌዩ 

ሌዩ የጽሁፌ መረጃዎችን በስፊት በማየትና በመመርመር ከመስክ የሚፇሇገውን መረጃ 

በተሟሊ መሌኩ ሇማግኘት የሚያስችሌ አይነተኛ ስሌት ስሇሆነ ነው:: የምርቃንና 

ርግማን ስርዓታዊ ክዋኔ ሲጠና የማህበረሰቡ ሌማዴ፣ ወግ፣ ዴርጊቱና አከዋወኑ 

በአጠቃሊይ ባህለ መታየቱ ግዴ ነው:: መንስኤው ዯግሞ ሁሇቱም ሌማዲዊ ክዋኔዎች 

የማህበረሰቡን ባህሌ ማሳያ መስታወት ናቸውና:: Oreilly,(2005:118) የMalinowiskiን 

ሀሳብ እንዯገሇጹት ከህዝቡ ባህሌ ጋር የተያያዙ አስተሳሰቦችና አገሊሇጾች የሚፇተሹ 

በመሆናቸው ጥናቱ ኢትኖግራፉክ (Ethnographic) የጥናት አይነትንም አካቷሌ፤ 

ምክንያቱ ዯግሞ ኢትኖግራፉክ ሳይንሳዊ የሆነ የባህሌና የሰው ዘር ጥናት በመሆኑ ነው:: 

‹‹ኢትኖግራፉ የባህሌ ጥናት ስሌት ነው›› የሚለት (Green,1997:23) ገሇጻቸውን 

ሲቀጥለ በባህሌ ጥናትና ገሇጻ ሊይ የተመሰረተው ይህ የጥናት መስክ ከ1990ዎቹ 

መጨረሻ ጀምሮ በባህሌ ምርምር የሳይንሳዊ ትንተናን አቀራረብ ከመያዙም በሊይ 

በፍክልር ዘርፌ ሇሚዯረገው ጥናት ሌዩ ሌዩ ዣነሮችን የስነ ጽሁፌ ምንጭ እንዱሆኑም 

ያስቻሇ ነው፡፡ ላሊው ትኩረት የሚሰጠው ጉዲይ ጥናታዊ ጽሁፈ የሚፃፇው በአማርኛ 

በመሆኑ ከኦሮሞ ባህሌ ወዯ አማርኛ ሲመሇስ የኦሮሞን ባህሌ አማርኛው በትክክሌ 

የማይገሌጽ ሆኖ ሲገኝ በኦሮምኛ ቋንቋ (Afaan Oromoo) ጽፍ የተስፊፊ ማብራሪያ 

በመስጠት ባህለን እንዯወረዯ አቅርቤዋሇሁ፡፡  

ዋናው የመረጃ ምንጭ ከመስክ የሚገኘው ቢሆንም ጥናቱን የተሟሊ ሇማዴረግ ሌዩ ሌዩ 

መዛግብትን መፇተሽ የሚገባ መሆኑ አያጠያይቅም:: በዚህም መሰረት ሁሇት የመረጃ 
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ምንጮች በዋቢነት ቀጥል በሚቀርበው መሰረት በስራ ሊይ ውሇዋሌ- ካሌኣይና ቀዲማይ 

የመረጃ ምንጮች:: 

2.2. ካሌኣይ የመረጃ ምንጮች 

ጥናቱን በመስክ ምርምር ሊይ የመሰረተ መስከኛ ወዯ ቦታው ከመሄደ በፉት ሇነገው 

የመረጃ አሰባሰብ ይረዲው ዘንዴ ጥንቅሩን የሚጀምረው ከአብያተ መጻህፌት፣ ከትኩረቱ 

አካባቢም ሆነ ከላልች ስፌራዎች ተፇሊጊዎቹን መረጃዎች ሇመያዝ የሞከረ እንዯሆነ 

ነው:: Goldstein, (1964፡38) የመረጃ ምንጮች በመሆን ያገሇግሊለ በማሇት 

መጻህፌትን፣ የግሌ ማስታወሻን ከጠቆሙ በኋሊ መገኛቸውን ሲያብራሩም የስነሰብ 

ተመራማሪዎችን፣ የታሪክና የቋንቋ አጥኚዎችን፣ የስነሌሳንና የህብረተሰብ ጥናት 

አራማጆችን ይጠቅሳለ:: በተጨማሪም ሌዩ ሌዩ የባህሌ ጥናቶች፣ ሌዩ ሌዩ መንግስታዊ 

ህትመቶች፣ የጉዞ ማስታወሻዎች፣ ሌዩ ሌዩ ሀገር በቀሌና አሇማቀፊዊ ተረኮች፣ ጋዜጦች፣ 

መጽሄቶች፣ ቀበላኛ ቋንቋ ይዘት ያሊቸው መዝገበ ቃሊት፣ በአካባቢው ዯራሲያን 

የተዘጋጁ ሌቦሇድች፣በአገር አቀፌ ዯረጃም ሆነ ከክሌሌና ከዞን በሬዱዮና በቴላቪዥን 

የሚተሊሇፈ መሌዕክቶች፣ የየዕሇት ማስታወሻዎች (Diaries) ወዘተ. ሁለም መረጃን 

አጎሊማሾች መሆናቸውን ገሌጸዋሌ:: 

ከዚህ በሊይ በተገሇጸው መሠረት ምንጮቹን ሇማግኘት የፋዳራሌና የክሌሌ፣ የዞንና 

የወረዲ መስሪያ ቤቶች አይነተኛ አቅጣጫዎች ሆነዋሌ:: ዋናው ነገር ካገኘኋቸው 

መረጃዎች ሁለ በጥናቴ ሊነሳኋቸው ጥያቄዎች መሌስ የሚሰጡኝ የትኞቹ ናቸው ብል 

ከማሰቡ ሊይ ስሇሆነ ሇጥናታዊ ጽሐፈ ረብ ያሊቸው እየተመረጡ በሥራ ሊይ ውሇዋሌ:: 

የሁሇተኛ መረጃ ምንጮችና ቀዲማይ የመረጃ ምንጮች ተዯጋጋፉዎች ናቸው:: 

ተዯጋግፎቸውን ሇማረጋገጥም ስሇ ቀዲማይ የመረጃ ምንጮች የተጠቀሰውን 

እንመሌከት፡፡ 

2.3. ቀዲማይ የመረጃ ምንጮች 

የመረጃ ምንጮች የአጠናን ዘዳው አካሌ በመሆናቸው በካሌኣይና በቀዲማይ ምንጭነት 

ተካተዋሌ:: ቀዲማይ ምንጮች የሚባለትም ከመስክ የሚሰበሰቡት መረጃዎች 

የሚገኙባቸው ዋና ጉዲዮች በመሆናቸው ምሌከታን፣ ቃሇመጠይቅንና የቡዴን ውይይትን 
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የመረጃ ምንጮች ያዯርጋለ:: ስሇሆነም ቀዲማይ የመረጃ ምንጮች የጥናቱ ትኩረት 

የሆኑት የምርቃንና ርግማን ክዋኔያዊ ዴባብ ጥሬ መረጃዎች ተቀናጅተውና እንዯ ወረዯ 

/ተፇጥሯዊ ኣውዲቸውን መሰረት እንዲዯረጉ/ የሚሰበሰቡባቸው አይነተኛ ስሌቶች 

ስሇሆኑ የመረጃ ምንጮች የሆኑት ምሌከታ፣ ቃሇ መጠይቅና የቡዴን ውይይት 

አጠቃቀም  በተከታይነት ይቀርባሌ:: 

 

ምሌከታ በአይን ብቻ ሳይሆን ላልችም የስሜት  ህዋሳት ህብረት በመፌጠር አንዴ 

አይነት ረብ ያሇው መረጃ ፇሌፌሇው የሚያገኙበት አይነተኛ ስሌት ነው:: “አንዴ 

መስከኛ ሁኔታው እስከፇቀዯሇት ዴረስ ምሌከታውን በዓይኑ ብቻ ሳይሆን በላልችም 

የስሜት ህዋሳቱ ተጠቅሞ የተሟሊ መረጃ ሉሰበሰብ ይችሊሌ” Goldstein,(1964፡77):: 

ምሌከታ ጠቅሊሊ የክዋኔውን ዴባብ በማስተዋሌ መረጃን የማጠናቀር ዘዳ ሲሆን 

የጥናቱን ዓሊማ ወዯ ግብ ሇመሇወጥ የሚያስችሌ ከመሆኑም በሊይ በጥናታዊ ስራው 

መመሇስ ያሇባቸው ጥያቄዎች የተሟሊ መሌስ እንዱያገኙ ዴርሻ ያበረክታሌ:: 

ምሌከታው የተዯረገው ክዋኔውን ተከትል ነው፡፡ክዋኔውም ቢያንስ የጋራ ቋንቋና 

መግባባት ባሊቸው ሰዎች መካከሌ የተዯረገ በመሆኑ የተዋጣ ነበር ማሇት 

ይቻሊሌ፡፡በተሇይ የባህለ ባሇቤት በሆኑ ሽማግላዎችና ሴቶች መዋቅራዊና ማህበራዊ 

አውዴ ተዯግፍ የተከወነ በመሆኑ እያንዲንደ መዋቅራዊና ማህበራዊ ፊይዲ ጎሌቶ 

ተንጸባርቋሌ፡፡አወቃቀሩ የወንድቹንና የሴቶቹን አዯረጃጀት ሲያሳይ የማህበራዊ 

አወቃቀሩ ዯግሞ የየበኩሊቸውን የስራ ክፌፌሌ እንዳት እንዯሚተገብሩት የታየበት 

ነው፡፡በዚህ ሁንታ በተሊሇፇው ሂዯት አጥኚው ያየሁትንና የታዘብኩትን ማንኛውንም 

እንቅስቃሴ እግር በእግር በመከታተሌ ቀርጫሇሁ፤መዝግቤአሇሁ፡፡ይህም የባህለ 

ባሇቤቶች ያሌጠቀሷቸውንና እንዯዘበት የሚያሌፎቸውን ግን ዯግሞ ሇጥናቱ መሳካት 

አስፇሊጊ የሆኑትን በኋሊ በቃሇ-መጠይቁ ጊዜ ሇመጠየቅ አስችልኛሌ፡፡ሇምሳላ 

የጉዱፇቻን ስርዓታዊ ክዋኔ የምርቃተ በረከቱንና  ጠቅሊሊ ዴባቡን ሇማመሌከት 

በተዯረገው ጥረት ሌጁ ከወሊጅ እናቱ ሇአሳዲጊው በሚሰጥበት ጊዜ በባህለ መሰረት 

እናትየዋ መሆን የሚጠበቅባት፣ የርጥብ ሳር በረከት እየተቀበሇች ስትመረቅ፣ የምርቃኑ 

ይዘት ፣ ሇክዋኔው የሚቀርቡት ቁሳቁስ ወዘተ. እየተዯመጠ ተመዝግቧሌ፤ እየታየም 

ተቀርጿሌ፡፡  
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ምሌከታው የተከናወነው የባህለ ባሇቤቶች የኦሮሞን ባህሌ ያሳያሌ ብሇው 

በሚያምኑባቸው ቦታዎች መሆን ስሊሇበት የጉዱፇቻን ስርአታዊ ክዋኔ በቤት ውስጥ ፣ 

የቡነቀሊን ዯግሞ እነሱ “አውሉያ” በሚለትና አገር በቀሌ የሆኑ የወይራና  የጥዴ ዛፍች 

ባለበት ቦታ ነው፡፡ ምሌከታ የአንዴ ክዋኔ ዴባባዊ ገፅታው ሁለ፣ መቼቱ ሁለ፣ 

በአጠቃሊይ የሚቃኝበትና የሚሰበሰብበት ነው፡፡  

 
ክዋኔው የትም ይከወን ምሌከታው መቼቱን፣ ከዋኞቹን፣ ተሳታፉዎቹንና ጠቅሊሊ ዴባቡን 

የማስተዋሌ ሁኔታ እንዱኖረው ያስፇሌጋሌ:: “ምሌከታ አንዴን ተመራማሪ በማህበረሰቡ 

ውስጥ እንዱገኝ ስሇሚያዯርገው ብዙ ባህሊዊ ሌምድችን እንዱቀስም፣ በሰበሰባቸው 

መረጃዎች ሊይ ተመስርቶ ከመረጃ አቀባዮች ጋር ሀሳብ ሇመሇዋወጥና መረጃዎቹን 

ሇማዲበር ያስችሇዋሌ” Sandara, (1977፡35):: በዚህ ጥናት ምሌከታው የተከናወነው 

አብሮ በመሳተፌም በታዛቢነትም ነው፡፡ መረጃው የማህበረሰቡን ባህሌ በትክክሌ 

እንዱናገር ከማስታወሻ መውሰዴ በተጨማሪ የፍቶግራፌና የቪዱዮ ካሜራዎችም በስራ 

ሊይ ውሇዋሌ:: 

 
መረጃዎቹን ሇመሰብሰብ የታቀዯው በተፇጥሯዊ መቼት ቢሆንም፣ ወቅታዊ ካሇመሆንና 

አንዲንዴ ክዋኔዎችም በሩጫና በጥዴፉያ የሚከወኑ ከመሆናቸው አንጻር እንዯሌብ 

በካሜራ ሇማስቀረት፣ በመቅረጸ ዴምጽ ሇመቅረስ ወዘተ. ሊያመቹ ይችሊለ፡፡ስሇዚህ 

የማህበረሰቡ ባህሌ በሚፇቅዯው መሰረት ሇክወናው ግብዓት የሚሆኑ ሌዩሌዩ ነገሮችን 

ሇምሳላ ተፇጥሯዊም ሆነ ሰው ሰራሽ ቁሳቁስን፣ ባህለን በሚገባ የሚያውቁ ሰዎችን፣ 

ዴባቡን በትክክሌ ሉገሌጹ የሚችለ ቦታዎችን ወዘተ. በማዘጋጀት በቅንብር ተፇጥሯዊ 

መቼት ተፇሊጊውን መረጃ እንዯወረዯ ሇማግኘት ጥረት ተዯርጓሌ፡፡ ከዚህ በሊይ 

እንዯተጠቀሰው ምሌከታ ወሳኝ የመረጃ ምንጭ ቢሆንም በላልች የመረጃ መሰብሰቢያ 

ዘዳዎች ካሌተዯገፇ የተሟሊ መረጃን ማግኘት ስሇማይቻሌ በቃሇ-መጠይቅም መረጃዎች 

ተሰብስበዋሌ፡፡  

 
ቃሇ መጠይቅ በፍክልርና በላልችም የመስክ ተመራማሪዎች የተሇመዯ መረጃ 

የመሰብሰቢያ ዘዳ ነው:: “ቃሇ መጠይቅ የተጠያቂውን እምነት፣ ስሜት፣ 

የሚፇሇግበትንና የሚፇሌገውን፣ የሚያውቀውን ወይም ቀዯም ሲሌ ስሇተዯረጉ ነገሮች 

ምክንያታዊ የሆኑ ነገሮችን ሇመስጠት የሚያስችሌ እውቀት እንዲሇው አመሊካች ነው” 
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Goldstein,(1964፡140):: እንዯ Goldstein ከሆነ ቃሇ-መጠይቅ የሚቀርብሇት ሰው 

ፇቃዯኛ ሆኖ እስከተገኘ ዴረስ ከተሇያዩ ማዕዘናት አንፃር መረጃዎችን ሉያበረክት 

ስሇሚችሌ አንዴን ጥናት ከግቡ ሇማዴረስ የማይናቅ ዴርሻ አሇው:: በዚህም መሰረት 

ነው “ቃሇ መጠይቅ የሚባሇው አንዴ አጥኚ ጥያቄዎችን በማዘጋጀት ከመረጃ አቀባዩ 

ጋር ፉት ሇፉት ተገናኝቶ በመጠየቅና በመመሇስ መረጃ የሚሰበሰብበት ዘዳ ነው” 

Julia, (2008፡208) የሚለት:: በተተኳሪው ማህበረሰብ አንፃር ምርቃንና ርግማን 

ያበረከቱትንና እያበረከቱ ያሇውን አስተዋጽኦ ምን እንዯሆነ፣ የትመጣቸውንና፣ 

በሌማዲዊ ክዋኔዎቹ ሊይ ማህበረሰቡ ያሇውን አመሇካከት፣ የቁሳቁሶቹን ተምሳላታዊና 

ትእምርታዊ ፊይዲ ምንነት ወዘተ. ሇማወቅ የሚቻሇው በቃሇ መጠይቅ ከሚገኝ መረጃ 

በመሆኑ ሇዚህ ጥናት በአይነተኝነት በስራ ሊይ ውሎሌ:: 

 
ቃሇ-መጠይቅ አጥኚው በምሌከታ ወቅት ያሊየውን ወይም አይቶ ያሌተገነዘበውን 

ተጨማሪ መረጃ ሇማግኘት አስችሎሌ፡፡ በዚህም መሰረት ቃሇ-መጠይቅ ከማዴረግ 

በፉት ጀምሮ በተጠናከረ ቅዴመ ዝግጅት /ስሇ ጥያቄዎቹ በማሰብ፣ እነማን ሉጠየቁ 

እንዯሚገባቸው በማወቅ፣ መቼ እና የት መጠየቅ እንዯሚገባ፣ በጥቅለ ስሇሚጠናው 

ርእሰ ጉዲይ በቂ የሆነ ትጥቅ በመታጠቅ ወዘተ./ ወዯ መስክ መሰማራት ከብዙ ዴካምና 

አሊስፇሊጊ ወጪና ጊዜ ያዴናሌ:: እንዯ O’Reilly, (2005፡116) የተሇያዩ የቃሇ መጠይቅ 

አይነቶች አለ:: ይሁንና ሇዚህ ጥናት በአስፇሊጊነቱ የተመረጠው ውስን ቃሇ-መጠይቅ 

ዘዳ (Limited interview method) ነው:: ምክንያቱም በምሌከታ ወቅት ያሌተጤኑ 

ጉዲዮች፣ ክዋኔያቸው ግሌፅ ያሌሆኑና አይነኬዎች (taboo) ሆነው ይፊ ያሌወጡ ነገር 

ግን ጥናቱ ሉመሌሳቸው  ሇሚፇሌጋቸው ጥያቄዎች እንዯ ማስረጃ የሚያገሇግለ ሁለ 

በውስን የቃሇ-መጠይቅ መፌትሄ ያገኛለ ተብል ስሇሚታሰብ ነው:: በጥቅለ ቃሇ-

መጠይቅ አስፇሊጊነቱ የሊቀ ቢሆንም በላልች የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳዎች መታገዝ 

ስሊሇበት ላሊ የመረጃ ማግኛ ዘዳ ወዯ ሆነው የቡዴን ውይይት እንሸጋገር:: 

 

በአጠናን ዘዳ ስር ከሚካተቱትና ሇመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳነት ከታጩት አንደ  

የቡዴን ውይይት ነው:: የቡዴን ውይይት አንኳር የሆኑ ሀሳቦች፣ እንዱሁም በላልች 

የመረጃ መሰብሰቢያ ስሌቶች ያሌተዲሰሱ አዲዱስ መረጃዎችን ያስገኛሌ ተብል 

በመታሰቡ በተግባር ሊይ እንዱውሌ ተዯርጓሌ:: ይህም የመረጃ አሰባሰቡን ሚዛናዊ፣ 

አሊማና ግቡን ዯግሞ ስኬታማ ያዯርጋሌ:: 



 
 

45 
 

 
የቡዴን ውይይትን በጣም አስፇሊጊ የሚያዯርገው በሚንሸራሸሩ ሀሳቦች መካከሌ አንደ 

የሚያነሳውን ላሊው እያዲበረ ወይም እያስተካከሇ፣ አንደ የረሳውን ላሊው እያስታወሰ 

ሀሳብ ኮሇሌ ብል ሲፇስ የታሰበው ብቻ ሳይሆን ያሌታሰበውም ዴንገቴ  መረጃ ክሱት 

ይሆንና የቅርብ ሩቅነቱ ያከትማሌ:: በዚህም የመተሳሰብና የመማሪያ መዴረክ 

ይከፇታሌ:: ስህተት ይታረማሌ፤ እውነት ነጥሮ ይወጣሌ:: እያንዲንደ ተካፊይ አባሌ 

ሀሳቡን በነጻነት ስሇሚያቀርብ ውስጣዊ ስሜት አንዯበትን ያናግራሌ:: በቀሌዴ፣ 

በምሳላያዊ አነጋገር፣ በተረትና በመሳሰለት ሀሳብ እየተዋዛ ይንሸራሸራሌ:: በዚህ ሂዯት 

ተመራማሪውም ቢሆን ከጥያቄ አቅራቢነት ጥንቃቄ በተሞሊው ሁኔታ /የሚያውቅ እንኳን 

ቢሆን ራሱን እንዯአሊዋቂ ቆጥሮ/ ወዯ ሀሳብ አጠናካሪነት የሚሸጋገርበት እዴሌ 

ይከፇታሌ፤ ምክንያቱም ከቡዴን ውይይት በፉት በሌዩ ሌዩ የመረጃ መሰብሰቢያ 

ስሌቶች ከታዘባቸውና ከአስተዋሊቸው የመነሻ ሀሳቦችን ያገኛሌና:: 

 

 

ፍቶ 4፡-በጎባ ወረዲ ባህሌና ቱሪዝም ማዕከሌ ከእነ ሀጂ ፇቂ ሀሰኖ ጋር የተዯረገ 
የቡዴን ውይይት 04/9/2007 

 

በዚህ የቡዴን ውይይት የተካተቱ መረጃ አቀባዮች ቀዯም ሲሌ በምሌከታውም ሆነ 

በቃሇ መጠይቁ የነበሩ ናቸው፡፡ ይህም በተግባር ያዩትን መሇስ ብሇው እንዱያጤኑና 

በቂ ሀሳቦችን ሇመስጠት አስችሎቸዋሌ፡፡ ጥያቄዎችም በአግባቡ ምሊሽ ያገኛለ ተብልም 

ይገመታሌ:: የሁለም ምርቃንና ርግማን ክዋኔዎች ከታዩ በኋሊ ሇምርቃኖቹም ሆነ 

ሇርግማኖቹ ሽማግላዎች፣ ሴቶችና ወጣቶች የተካፇለበት የቡዴን ውይይት ሇሁሇት 

ጊዜያት፣ አዛውንት አባቶች የተካፇለበት ዯግሞ ሇሶስት ጊዜያት ተዯርገዋሌ፡፡ 
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በእያንዲንደ የቡዴን ውይይትም ከ6-8 የሚዯርሱ አባሊት ተሳትፇዋሌ፡፡ በተከታይነት 

በቃሇ መጠይቁም ይሁን በቡዴን ውይይቱ የተሳተፈት አካሊት የተመረጡበትን 

ምክንያት በአጭሩ አቀርባሇሁ፡፡ ይህም በተራው ከመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳዎቹ 

የተገኙትን መረጃዎች ሇመተንተን ያስችሊሌና በቃሇ መጠይቁም ይሁን በቡዴን 

ውይይት ሽማግላዎች፣ ሴቶችና ወጣቶች ተሳትፇዋሌ:: ሽማግላዎች እዴሜ እና 

የህይወት ገጠመኝ ያስተማራቸው ብቻ ሳይሆኑ የአፇ- ታሪክ ምንጭ፣ የታሪክ ማህዯርም 

ናቸው፡፡ በቆይታቸው የማህበረሰቡን ባህሊዊ ህግና ሌማዴ ስሇሚያውቁም በመረጃ 

አቀባይነት የተሻሇ ሚና ይኖራቸዋሌ፡፡ በሌዩ ሌዩ ማህበራዊ መዴረኮች የሚሳተፈ 

በመሆናቸው በእርቅ ስርዓታዊ ክዋኔ፣ በመንፇሳዊና አሇማዊ ክብረበዓሊት ሊይ ግንባር 

ቀዯም ቦታ ስሇሚኖራቸው፣ ሇምርቃንና ርግማን ክዋኔም ዴርሻቸው የጎሊ ስሇሆነ ወዘተ. 

በጥቅለ ሇአጥኚው የመረጃ ግብዓት ናቸው፡፡  

 
ሴቶች የማህበረሰቡ ግማሽ አካሌ ናቸው:: በመሆኑም በማህበረሰቡ ውስጥ የሚከሰቱ 

አለታዊም ሆነ አዎንታዊ ጉዲዮች ይመሇከቷቸዋሌ:: በተሇይ በኦሮሞ ባህሌ ሇየት ያሇ 

የሴቶች ሚና አሇ:: አንዴ የኦሮሞ አባወራ ሚስቱን ቢበዴሌ የመንዯሩ ሴቶች 

የባህሊዊውን ዯንብ ማስከበሪያ የሆነችውን ሲንቄ /ዘንግ/ ይዘው በዲዩ ከጥፊቱ 

በሚታቀብበት ጉዲይ ሊይ ይመክራለ፣ ይወያያለ:: በላሊም በኩሌ ዝናብ ሲታጣ “የዝናብ 

ምርቃን” የሚባሇውን ባህሊዊ የምሌጃ፣ የፀልትና የምርቃን ስርዓታዊ ክዋኔ የሚከውኑት 

ሴቶቹ ናቸው:: በዚህም የስነሌቦና እርካታ ከማስገኘታቸውም በሊይ ማህበራዊ መናጋት 

እንዲይፇጠር ምክንያት ይሆናለ:: ስሇዚህ ሴቶቹ ሇቃሇ-መጠይቁም ይሁን ሇቡዴን 

ውይይቱ የተመረጡት ባሊቸው ከፌተኛ ሚና ነው:: 

 
ወጣቶች የማህበረሰቡ ባሇአዯራ ወገኖች ናቸው:: ስሇሆነም በቃሇ-መጠይቁም ይሁን 

በውይይቱ ቢካፇለ የሚሰማቸውን ከመግሇጽ ባሻገር ከላልች ሌምዴ ሇመቅሰም፣ 

ጥሩውን ባህሌና ሌማዴ ሇመውረስ የሚያስችሊቸውን መዴረክ ያገኛለ:: ከዚህ በሊይ 

እንዯተገሇጸው የመረጃ መሰብሰቢያ መንገድችንና ተካፊዮቹም ሇምን እንዯሚመረጡ 

የተመሇከትን ሲሆን ቀጥል የተሰበሰበው መረጃ እንዳት ሉተነተን እንዯሚችሌ በአጭሩ 

እናያሇን:: 
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ከመረጃ መሰብሰቢያ ስሌቶች አንደ የቡዴን ውይይት ነው፡፡እዚህ ሊይ ጉዲዩን እንዯገና 

ማንሳት አስፇሊጊ የሆነው በቡዴን ውይይቱ የተካፇለትን ተወያዮች ብዛት፣መቼ እና 

የት እንዯተካፇለ ሇመጠቆም ነው፡፡ የቡዴን ውይይቱ ሇአምስት ጊዜያት የተዯረገ 

ሲሆን በመጀመሪያው ዙር ሁሇት ሴቶችና አምስት ወንዴ አዛውንቶች የተካፇለበት 

በጎባ ወረዲ ባህሌና ቱሪዝም ማዕከሌ በ04/09/2007 የተዯረገው አንደ ነው፡፡ ሁሇተኛው 

ዯግሞ ሶስት ሴቶች፤ ሁሇት ወጣት ወንድችና ዋና የመረጃ ምንጭ የሆኑ ሶስት 

አዛውንቶች የተካተቱበት 05/06/2007 በኢቲቱ ሱራ ገበሬ መንዯር በተሇይ “አይማሩፍ” 

በሚባሇው ቦታ በዛፌ ጥሊ ስር ከሰዓት በፉትና ከሰዓት በኋሊ ሇሁሇት ጊዜያት የተዯረገው 

ነው፡፡ አራተኛው የቡዴን ውይይት ሽማግላዎች፣ ሴቶችና ወጣት ወንድች በኢቲቱ 

ሱራ ቡና እየጠጡ የተወያዩት ሲሆን አምስተኛው ዯግሞ በቡርቂቱ ገበሬ መንዯር 

በ05/07/2008 ሴቶችና ወንድች የተካፇለበትና በአንዴ ጎጆ ውስጥ የተዯረገው ነው፡፡ 

 
በሁለም የቡዴን ውይይት መርሏ ግብር ቁሌፌ መረጃ ሰጪዎች የሆኑት ሏጂ 

ኢብራሂም ሩፍ፣ ሏጂ ፇቂ ሀሰኖ እና አቶ ጃርሶ በሌዲ ከወንድቹ የተካፇለ ሲሆን 

ከሴቶቹም ወ/ሮ መርዱያ ዐስማን፣ ወ/ሮ መይሙና ዐስማንና ወ/ሮ ላይሊ ኢብሮ 

ተካፊይ ሆነዋሌ፡፡     

 

 

ፍቶ 5፡-ሽማግላዎች፣ ሴቶችና ወጣቶች የተሳተፈበት የቡዴን ውይይትየካቲት 
05/2007 ኢቲቱ ሱራ 

2.4. የመረጃ አተናተን 
 

ቃሇመጠይቅ፣ ምሌከታና የቡዴን ውይይት ዋናዎቹ የመረጃ ማሰባሰቢያ ዘዳዎች 

በመሆናቸው ከእነሱ የተገኙትን መረጃዎች በመተንተን በጥናቱ የተነሱት ጥያቄዎች 

ተመሌሰዋሌ:: Maykut እና MoreHouse, (1994፡110) “መረጃን መተንተን ማሇት 

ከመስክ የተሰበሰበውን ጥሬ መረጃ በንዴፇ ሀሳቦችና ቀዴሞ ከተገኙ ውጤቶች ጋር 
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እየተገናዘበ ትርጉም እንዱያገኝ ማዴረግ ወይም ጥናቱ ውጤት ሊይ እንዱዯርስ ማዴረግ 

ነው” ይሊለ:: በመረጃ አተናተን ስሌት ሊይ የመስኩ ተመራማሪዎች የተሇያዩ ሀሳቦችን 

ይሰነዝራለ:: Schoemaker,(1990፡8) ሇምሳላ ከመስክ የተገኘን መረጃ ሇመመርመር 

አውዲዊ አገባቡን መመሌከት እንዯሚገባ ያስገነዝባለ:: ፇቃዯም (1991፡138) የስነቃሌን 

ተግባር ከተከወነበት አውደ ጋር በማስተያየት የትንተናውን ስራ መጀመር እንዯሚገባ 

ባስገነዘቡበት የምርምር ስራ የSchoemakerን ሀሳብ ያጠናክራለ:: 

 
አንዴ ቃሌ በአውደ መሰረት ሲመረመር ትክክሇኛውን አገባቢያዊ ፌች እንዯሚሰጥ 

ሁለ፣ የስነቃሌ ዣነሮችም በክወና አውዴ ውስጥ ቢመረመሩ ማህበረሰቡ የሰጣቸውን 

ፌች ከመግሇጻቸውም በሊይ ስሇ ማህበረሰቡ ባህሌ፣ ሌማዴና ወግ ወዘተ. የሚጠቁሙት 

ጉዲይ ይኖራቸዋሌ:: አውዲዊ ምርምር የስኬት መሰረት መሆኑን በገሇጹበት ስራቸው 

Okpewho “ከቃሊዊ ስነጽሁፌ ጥናታዊ ስራ እጅግ አስፇሊጊው ጉዲይ አውዴ ነው” 

(1992፡105) ይሊለ:: Dundes በበኩሊቸው (2007፡80) የMalinowiskiን አመሇካከት 

ጠቅሰው እንዯገሇጹት “አንዴ ቃሌ ወይም ጽሁፌ ወይም ሀሳብ፣ ዴርጊቱ ወዘተ. ፌጹም 

አስፇሊጊ ሉሆን ይችሊሌ ነገር ግን ያሇ አውደ ህይወት አሌባ ነው”:: ሇፍክልር አንዴ 

ወጥ ብያኔ እንዯላሇው ሁለ አንዴ ወጥ የሆነ የአጠናን ስሌትም የሇውም የሚለ የመሰኩ 

ተመራማሪዎች ቢኖሩም ሇስነቃሌ ጥናት አይነተኛው መንገዴ አውዲዊ አጠቃቀሙ 

መሆኑን አብዛኞቹ የሚስማሙበት ሀሳብ ነው:: ስሇሆነም ስነቃሌን ስንመረምር ሰዎች 

በወቅቱና በቦታው ከሚናገሩት፣ ከሚሰሩትና ከሚተገብሩት ተነስተን ቢሆን የተሰጠውን 

ገሇጻ መሰረት አዴርገን ተረጎምነው ወይም አሳየን ማሇት ይሆናሌ:: ይህን 

የምናዯርገውም እንዯ Schoemaker, (1990፡8) በተሇያዩ አውዲዊ አጠቃቀም ሊይ 

ያየነውን መረጃ ሰጪዎችን፣ ታዲሚዎችን፣ የባህሌ አዋቂዎችን ወዘተ. እየጠየቅን 

ያዲበርነው እንዯሆነ ነው:: ይህም ስሇባህሊዊ አጠቃቀም የበሇጠ ሇመገንዘብና የተሟሊ 

ትንተና ሇመስጠት ያስችሇናሌ:: ይህ ጥናት ትኩረት ያዯረጋቸው ምርቃንና ርግማን 

ሁሇቱም የስነቃሌ ዣነሮች ናቸው:: ዣነሮቹ የማህበረሰቡን እሴት የሚያስከብሩበት 

ስሌት ምንዴነው? አከዋወኑ ምን ይመስሊሌ? በክዋኔው ሊይ የሚቀርቡት ሌዩ ሌዩ ቁሶች 

ተምሳላታዊ ፊይዲቸው፣ ትእምርታዊ መሌዕክታቸው እየተተነተነ የሚገሇፀው አውዲዊ 

አጠቃቀማቸውን ምስክር በማዴረግ ነው:: 
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ከመስክም ሆነ ከሌዩ ሌዩ ምንጮች የተገኙ መረጃዎች መሰብሰባቸው ይህ የጥናቱ 

አንዴ እርምጃ ብቻ ነው:: ስሇዚህ በጥያቄ ተጠንስሶ በመረጃ አሰባሰብ የተወሇዯው 

ጥናታዊ ጽሐፌ ግቡን እንዱመታ የመረጃዎቹን አከዋወን፣ የጥናቱ ትኩረት የሆኑትን 

ቴክስቶች ፊይዲ ማብራራት፣ ትርጓሜ እየሰጡ መተንተን አስፇሊጊ ነው:: በዚህም 

መሰረት ተግባራዊ መተንተኛ ዘዳ፣ ክዋኔያዊ መተንተኛ ዘዳና ተምሳላታዊ መተንተኛ 

ዘዳ መረጃዎቹን ሇመተንተን ያገሇግሊለ ተብል በስራ ሊይ እንዱውለ ተዯርጓሌ:: 

አጠቃቀማቸውን የሚወስነው የሚገኘው መረጃ ቢሆንም የተመረጡትን ዘዳዎች 

በሚመሇከት ግን ምንነታቸውንና አገሌግልታቸውን ቀጥሇን እንመሇከታሇን:: 

 

2.4.1 ተግባራዊ መተንተኛ ዘዳ 

በአንዴ ነገር ሊይ ማህበረሰቡ ያሇው አጠቃቀም ማህበራዊ አወቃቀሩን ጠብቆ ሇማቆየት 

የሚያስችሇው ማህበረሰባዊ ሂዯት ሲሆን የዚያ ማህበረሰብ ተግባራዊ እንቅስቃሴ ተዯርጎ 

ይወሰዲሌ:: ማህበረሰቡ እንዯ አንዴ  ተዋቃሪ አካሌ ቢቆጠርና ከተዋቀረው አካለ አንደ 

ክፌሌ በአለታዊነት አፇንግጦ ጠቅሊሊውን የማህበረሰብ አቋም እንዲያበሊሽ ማህበረሰቡ 

ይሁነኝ ብል ያቋቋመው ሌማዲዊ ህጉና ዯንቡ በተሳሳተ መንገዴ እንዲይተረጎም 

አሌሚውን በመሸሇም፣ አጥፉውን ዯግሞ በመቅጣት ሌማዲዊ ክዋኔዎቹ የበኩሊቸውን 

ሚና ይወጣለ:: Vansina, (1985፡100) “ማንኛውም ሌማዲዊ መሌዕክት አንዴን አሊማ 

ሇማሳካት፣ አንዴ ሇየት ያሇ ተግባር ሇማከናወን ካሌቻሇ ህሌውናውን ያጣሌ” ይሊለ:: 

በዚህም መሰረት ምርቃንና ርግማንን ህሌውናቸውን ጠብቆ ያቆያቸው መሌዕክት 

የማስተሊሇፌ፣ ማህበረሰቡን አስተሳስሮ የመያዝ፣እሴትን የማስከበር ብቃታቸው ነው::  

Vansinaም ተግባር ሲለ በጠባቡ በአንዴ ማህበረሰብ በሰፉው ዯግሞ በአንዴ ህብረተሰብ 

ውስጥ የሚተሊሇፈትን መሌዕክቶች ይዘት ነው:: የመሌዕክቶቹ ይዘት በዴሌዴይነት 

የሚያስተሊሌፈት ዯግሞ ሌዩ ሌዩ የፍክልር ዘርፍችና ከእነሱም ውስጥ የሚፇሇቀቁት 

ዣነሮች ናቸው፡፡ ማህበረሰቡም በሚያስተሊሌፇው መሌእክት እርካታን የሚያገኘው 

በክዋኔው ሊይ የሚቀርቡት ቁሳቁስና የስነቃሌ ዣነሮች እየተዋዙ ሲቀርቡ ነው፡፡  

 
ሌዩ ሌዩ የስነቃሌ ዣነሮችን በተግባር ወይም በክዋኔ ሂዯት መግሇጽ ማሇት ተፇሊጊውን 

መሌእክት ማስተሊሇፌ ነው፡፡ መሌእክቱን ሇማስተሊሇፌ ዯግሞ እንዯ መሌዕክቱ አይነት 

ከስነ ፌጥረታዊ (Biological)፣ ከስነ ሌቦናዊ (Psychologial)፣ ከማህበራዊ (Social) እና 
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ከባህሊዊ (Cultural) አንጻር የግሇሰብን ወይም የቡዴንን ፌሊጎት በሙለ ወይም በከፉሌ 

ሇሟሟሊት እስካሌተቻሇ ዴረስ የስነ ቃለን ህሌውና አጠራጣሪ ያዯርገዋሌ፡፡ ጉዲዩን 

ግሌጽ ሇማዴረግ የስነ ቃሌ አንዴ ዣነር የሆነውን ምርቃት በምሳላነት ሌውሰዴ፡፡ 

 
በጉዱፇቻ ስርዓታዊ ክዋኔ ምረቃ ከሚተገበርባቸው ተፇጥሮአዊ ቁሶች አንደ እምቧይ 

(hiddii) ነው፡፡ እምቧይ የዯጋና የወይናዯጋ የአየር ጠባይ የሚስማማው እጽ ሲሆን ብዙ 

ፌሬዎችና  ፇሳሽም የያዘ ነው፡፡ በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ ፌሬዎቹ የዘር መብዛት፣ ፇሳሹ 

የመስዋእትነት ተምሳላት ናቸው፡፡ በምረቃ ትግበራ ወቅት ሌጇን በጉዱፇቻ ሇሰጠችው 

እናት አምስት እምቧዮችን በዯረቷና በጡቶቿ አካባቢ እየሾጎጡ Hori! Hori! ( ውሇጅ! 

ውሇጅ!) በማሇት ሌጅ እንዴታገኝ ሲመኙና ሇመስዋእትነት የሚሆን እንስሳ ( በሬ፣በግ) 

ከአቅም ውስንነት አኳያ ሳይገኝ ሲቀር እምቧዮችን እየሰነጠቁ ፇሳሹን በማፌሰስ 

ሲተገብሩ የእንስሳ ዯም ያፇሰሱ ያህሌ እኩሌ ዋጋ ይሰጡታሌ፡፡ ይህ ሁለ ተግባር 

የክዋኔ ዴባብ ዯግሞ ባህሊዊ እና የባህለ መገሇጫ ነው፡፡ እምቧይ ከዚህ በሊይ 

ሇተጠቀሰው አሊማ የታጨው ከላልች እጽዋት ይሌቅ በስነ ፌጥረታዊ ባህሪው የተሇየና 

ተፇሊጊውን ባህሊዊ ክዋኔ ያሟሊሌ ተብል ስሇታመነ ነው፡፡ እንዱህ አይነቱ አንደን 

ከላሊው የመሇየት ጥናት ዯግሞ የስነ ፌጥረት ጥናት ነው፡፡ ኦሮሞዎች ስነ ፌጥረትን 

ከሚያመሳክሩባቸው አንደ በፌጥረታት መካከሌ መዯጋገፌ መኖሩን ማሳየት ነው፡፡ 

የአንደ መኖር የላሊው ህሌውና፣ የአንደ መጥፊትም ሇላሊው ተጽእኖ ማሳዯሩን 

ይገነዘባለ፡፡ እምቧይን ሇሰው ሌጅ የዘር ተምሳላት መግሇጫ ሲያዯርጉ የእጹን 

ተፇጥሮአዊ ባህሪ በማወቃቸውና የእምቧይን ፇሳሽ መስዋእት ማዴረግ ሇሰው ሌጅ 

ሰሊምና ፌቅር የተከፇሇ ዋጋ እንዯሆነ ስሇሚያምኑ ነው፡፡  

 
ሌጇን በጉዱፇቻ የሰጠችው እናት፣ ስሇ ስጦታዋ ተቀባይዋ አሳዲጊ እናትና ማህበረሰቡ 

ይመርቋታሌ፡፡ በላሊ ወገንም ወሳጇ አሳዲጊ ሌጁ ይዯግሌሽ፣ ዘር ይብዛሌሽ ተብሊ 

የምርቃን በረከትን ታገኛሇች፡፡ በክዋኔው ሂዯት የተመረቀው የዋቃ ወዲጅ እንዯሆነ 

ይቆጠራሌ፡፡ መራቂውም የዋቃን ስም ጠርቶ በመመረቁ ከአምሊኩ ጋር የተገናኘ 

አዴርጎ ከመቁጠሩም በሊይ ዴርጊቱ ሁለ የዋቃ ፌቃዴ ያሇበት ተዯርጎ ስሇሚታሰብ 

መራቂውም ሆነ ተመራቂው ሁሇቱም የስነ ሌቦና እርካታ ይጎናጸፊለ፡፡  
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ከዚህ በሊይ እንዯተገሇጸው ሰጪ በመስጠቱ፣ ተቀባይም በመቀበለ በሁሇቱ መካከሌ የዘር 

ትስስር፣ የጎሳ ውህዯት ተመስርቷሌ፡፡ ይህም በሁሇቱ ወገኖች መካከሌ ሰሊማዊ ሁኔታ 

እንዱፇጠር፣ አዎንታዊነት እንዱሰፌን ምክንያት ሆኗሌ፡፡ በዚህም ማህበረሰቡ 

በአጃቢነት ባበረከተው ሰናይ ተግባር፣ ባህለን በመተርጎሙ፣ የጎሳ ትስስርን በመፌጠሩ 

ወዘተ. በየግለ ስነ ሌቦናዊ፣ በጋራ ዯግሞ ማህበራዊ እርካታን ተሊብሰዋሌ፡፡ እርካታውም 

በእሌሌታ የታጀበ የምርቃን በረከት በመስጠትና በመቀበሌ እውን ሆኗሌ፡፡ ይህ ሁለ 

ዯግሞ በአንጻሩ የስነ ቃለን ህሌውናና ቀጣይነት ያረጋግጣሌ፡፡  

 

በማህበረሰቡ መካከሌ የሚተሊሇፈ ተግባራዊ መሌዕክቶች የማህበረሰቡን ማንነት 

አስፇሊጊ መተንተኛዎች፣ የማህበረሰቡን ማህበራዊ ሁኔታ የሚተረጉሙ ተዯርገው 

ይቆጠራለ:: ይህ ዯግሞ በአጥኝው ትንታኔ መሰረት የሚፇተሽ ነው:: ሇዚህ ጥናታዊ 

ስራም ተግባር ከተመረጠበት አንደ ምክንያት ተግባር ምርቃንንና ርግማንን ሇማከናወን 

በማህበረሰቡ ውስጥ የሚተገበረውን አወቃቀርና ስርዓታዊ አከዋወኑን የሚያሳይ ስሇሆነ 

ነው:: 

 

Sims, and Stephens,(2005፡175) የተግባራዊ ንዴፇ ሀሳብን ጠቃሚነት ሲያብራሩ 

“ተግባራዊ ንዴፇ ሀሳብ የአንዴን ቡዴን ቃሊዊ፣ ተሇምዶዊና ጽሁፊዊ ሰነድችን 

በመመርመር ሰዎች እነዚህን ጉዲዮች ሇመጋራት ካሊቸው ጥቅም አንጻር ሇምንና 

እንዳት በሚለ ጥያቄዎች አማካኝነት ፇትሾ ተግባራቸውን የሚያሳይ ንዴፇ ሀሳብ 

ነው:: ሇፍክልር ፌች መስጠትም በማህበረሰቡ ውስጥ ያሇውን ተግባር መመርመር 

መሆኑ መታወቅ አሇበት” ይሊለ:: አንዴ ማህበረሰባዊ አወቃቀር ከስርዓታዊ የክዋኔ 

አወቃቀር ጋር የጠበቀ ቁርኝት አሇው:: አንደ የአንደን ህሌውና አንደ የላሊውን መኖር 

ዋስትና የሚሰጡት በመካከሊቸው የተዯጋግፍነት ስሜት ስሊሇ ነው:: ሇምሳላ ምርቃንም 

ሆነ ርግማን ክዋኔያቸው ማህበራዊነት ስሊሇው የሁሇትና  በሊይ ተዋቃሪ ሰዎችን 

ይፇሌጋለ:: ስሇዚህም አወቃቀሩን ተከትል ስርዓታዊ ክዋኔው ይካሄዲሌ:: ተግባርን 

ከክዋኔና ከአሊማ አንጻርም ማየት እንችሊሇን፡፡ በማህበረሰቡ የባህሌ መዴረክ 

ተፇሊጊዎቹ ግብአቶች ከተዘጋጁ በኋሊ አንዴ አይነት ምርቃን ወይም ርግማን ሉከወን 

ይችሊሌ፡፡ በክዋኔውም በመቼቱ ውስጥ ሉተሊሇፌ የተፇሇገው ጠቅሊሊ ዴባቡ ሁለ 

ይተነተናሌ፡፡ ከዚሁ ጎን ሇጎን አሌሚውን ( የሰናይ ምግባሩን ባሇቤት) መመረቅና 

መሸሇም፣ አጥፉውንም ( እኩይ ዴርጊት ፇጻሚውን) በመኮነንና  በመርገም ሇማህበረሰቡ 
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አንዴ አይነት መሌእክት ማስተሊሇፌ ይቻሊሌ፡፡ አሊማውን ሇመግሇጽ ክዋኔ አስፇሊጊና  

ሁሇቱም ተናጥሊዊ ሳይሆኑ ህብራዊ ናቸው፡፡ ከዚህ አንጻር የመጀመሪያውን ቅርጻዊ 

ተከታዩን ዯግሞ ይዘታዊ ሌንሊቸው እንችሊሇን፡፡  

 
አንዴ ማህበራዊ መዋቅር የሚሰጠው ግሌጋልት እንዱቀጥሌና  የማህበረሰባዊ ህይወታዊ 

ኡዯት እንዲይቋረጥ ተግባር አስተዋፅኦ ያዯርጋሌ:: ይህንን ሀሳብ ምርቃንንና ርግማንን 

ዋቢ አዴርገን ሇመረዲት ብንሞክር ማህበረሰቡ አምኖ በሌማዲዊ ህጉ ያፀዯቀውን እሴት 

ያሊከበረ ግሇሰብ ወይም ቡዴን ርግማን ቢዯርስበትና ቢገሇሌ ጥቂት የሆነ ማግሇሌ ብዙ 

የሆነ ማዕቀፌና መባረክን እንዱፇጥርሇት ስሇሚያዯርግ የማህበረሰቡ ህሌውና 

ይጠበቃሌ:: እሴቱ የተጠበቀሇትም ማህበረሰብ ጠባቂውን ግሇሰብም ይሁን ቡዴን 

ይባርካሌ፣ ይሸሌማሌ:: ወዘተ. ይህም በአንጻሩ የህሌውና ቀጣይነት ማስጠበቂያ ሆኖ 

ያገሇግሊሌ:: ከዚህ አንፃር አወቃቀሩና ተግባሩ ተጣጥመው ማህበረሰቡን ወዯፉት 

ያራምደታሌ::  

 
የፍክልር ቅንጣቶች ሁለ ተግባር ሉኖራቸው ግዴ ነው:: እንዯ ምሳላያዊ አነጋገር፣ 

ተረት፣ ምርቃንና ርግማን ህዝባዊ እምነቶች ወዘተ. የተወሰነ ባህሊዊ፣ ማህበራዊ ወይም 

ስነሌቦናዊ ተግባራትን ማሟሊት ይጠበቅባቸዋሌ Green,(1997፡386):: የሰው ሌጅ ኡዯተ 

ህይወት በተግባራዊ እንቅስቃሴ የታጀበ ነው የሚለት Malinowski የተግባርን 

አስፇሊጊነት ያጠናክራለ:: ተግባርን በክዋኔ ውስጥ ሇመመርመርና ጥናቱን ተጨባጭ 

ሇማዴረግ የመስክ ተመራማሪው አንዴን ክዋኔ በስዴስት የተግባር መመርመሪያ ስሌት 

እየቃኘ ቢያቀርበው ጥናቱ ተዯማጭ እንዯሚሆን Benamos (1993:215) የ 

Baumanንን ሃሳብ በመጥቀስ ይገሌፃለ፡፡ ሃሳቡን ግሌጽ ሇማዴረግ የተግባራዊ ክዋኔ 

መፇተሻን ወስዯን እንመርምር፡፡  

 
በአንዴ ክዋኔ ውስጥ የአንዴ ነገር አገሊሇጽ፣ ዴርጊት የሚፇተሸባቸው ስዴስቱ 

መስፇርቶች  

1. አውዲዊ ትርጉም( ይህም ምን ማሇት ነው በሚሌ ጥያቄ መሌስ የሚፇሇግበት 

ነው)  
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2. የተነገረውን ወይም የተዯረገውን ዴርጊት መዋቅራዊ አውደን መፇተሽ (በዚህም 

የተነገረው ነገር ከተገሇጸበት ባህሌ አንጻር ከምንና ከማን ጋር እንዯሚገጥምና 

እንዯሚስማማ የሚመረመርበት ነው)  

3. የግንኙነቱ ስሌታዊ አውዴ በተሇይ ከፍክልር አንጻር ምን አንዴምታ እንዲሇው 

መመርመር (ይህ ዯግሞ የተነገረው ወይም ዴርጊቱ ከላሊው የፍክልር ዘርፌ እና 

በዘርፈም ውስጥ ካሇው ዣነር ‹Genre› አንጻር በምን እንዯሚዛመዴ የሚታይበት 

ነው)፡፡  

4. የማህበራዊ መሰረቱን ምንነት ማጤን ( ይህም ካለት ህዝቦች የተነገረው ነገር 

በየትኛው ማህበረሰብ ውስጥ እንዯሚተገበር ማየትን ይመሇከታሌ)፡፡ 

5. ግሇሰባዊ አውደ የሚገሇጽበትን ሁኔታ አሰሊስል መዴረስ (በተግባራዊ ክዋኔ 

ውስጥ የተነገረው ወይም የተዯረገው ዴርጊት ከግሇሰብ ወይም ከሰዎች ጋር 

የተጣመረበትን አውዲዊ አተገባበር መፇተሽ ነው) 

6. ነገሩ ወይም ዴርጊቱ በተነገረበት ወይም በተዯረገበት አውዴ አንጻር ሁኔታው 

እንዳትና በምን አይነት እንዯተተገበረ ማስዋሌ ነው (በማህበራዊ የአኗኗር ዘይቤ 

ውስጥ አነጋገሩ ወይም አዯራረጉ የሚሰጠውን ረብ ምን እንዯሆነ አገሊሇጹን 

ወይም አዯራረጉን መመርመርና ፌቺውን ማጤን ነው)፡፡  

 
ከዚህ በሊይ የተገሇጹትን፣ በክዋኔ ወቅት ተግባር የሚፇተሽባቸውን መስፇርቶች በአስረጅ 

አስዯግፍ ሇማሳየት በኦሮሞ የጉዱፇቻ አሰጣጥ ስርዓተ ትግበራ የተሰነዘረን ሃሳብ ወስጄ 

በተከታይነት አረጋግጣሇሁ፡፡ አሁን የምጠቅሰውን ጉዲይ በኋሊ ሊይ በቦታው ገሇጻ 

የምሰጥበት ቢሆንም እዚህ ሊይ ግን የማነሳው ስዴስቱ መስፇርቶች ተግባርን በክዋኔ 

ውስጥ ሇመግሇጽ ያሊቸውን ሚና (ዴርሻ) ሇማሳየት ብቻ ነው፡፡  

 
በጉዱፇቻ የሚሰጠውን ሌጅ የሚወስደ ወገኖች ወዯ ሰጪዎቹ ቤት ገብተው 

እንዯተቀመጡ ብዙም ሳይቆይ ከሰጪ ወገን ያለ አንዴ ሽማግላ ‹‹Kootta-kaa›› 

(ኑሌና) በማሇት የመክፇቻ ንግግር ያሰማለ፡፡ የሽማግላውን አባባሌ አውዲዊ ፌቺ 

ስንመረምር ‹‹Kootta-kaa›› ማሇት ከባላ ኦሮሞዎች አንጻር የመጣችሁበትን ጉዲይ 

ተናገሩ፣ ሃሳባችሁን አቅርቡ፣ እኛም ከናንተ ጋር ነንና እናዲምጣችኋሇን የሚሌ ነው፡፡ 

ይህንኑ የመክፇቻ ንግግር ከመዋቅራዊ አውደ አንጻር ስንፇትሽም እንዯሚታወቀው 

የጉዱፇቻ አተገባበር ዝቅ ሲሌ በሁሇቱ ቤተሰቦች፣ ከፌ ሲሌም በሁሇቱ ጎሳዎች መካከሌ 
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የሚተገበር ክዋኔ በመሆኑ መዋቅራዊ ነው፤ ምክንያቱም ተቀባይ ከላሇ ሰጪ 

አይኖርምና፡፡ ስሇሆነም መዋቅራዊ አውደ የሁሇቱ ቤተሰቦችና ጎሳዎች መዋሃዴና 

በዝምዴና መተሳሰር ነው፣ ዝርያን የማበራከት፣ ጎሳን የማብዛት የአብሮነት ተምሳላት 

ነው፡፡  

 
‹‹Kootta-kaa›› የሚሇውን አባባሌ ከላልች የፍክልር ዘርፍች አኳያ ምን አይነት 

ግንኙነት እንዲሇውም መመርመር ይኖርብናሌ፡፡ ‹‹Kootta-kaa›› የሚሇው ግሇጼ 

ንግግራዊ ጥበብ ነው፡፡ የአነጋገር ስሌት ነው፡፡ ሇዛን የተሊበሰ የመግባቢያ ዴምጸት 

ያሇው አባባሌ ነው፡፡ እንዱህ አይነቱ አገሊሇጽ ከፍክልር ዘርፍች አንደ በሆነው ስነቃሌ 

ውስጥ የሚካተት ሲሆን በላሊ በኩሌ የተነገረበት መቼት በጉዱፇቻ ስርዓታዊ ክዋኔ ሊይ 

በመሆኑ ማህበራዊ ሌማዴን (Social Folk customን) ያስታውሰናሌ፡፡ በላሊ በኩሌ 

የተነገረውን አባባሌ ማህበራዊ መሰረቱን ስንመረምር ‹‹Kootta-kaa›› የሚሇው አነጋገር 

በኦሮምኛ ቋንቋ የተነገረ፣ መቼቱም በኦሮሞዎች የጉዱፇቻ ስርዓት አሰጣጥ ስርዓተ 

ትግበራ ወቅት የተሰማ የመግባቢያ ቃሌ በመሆኑ የኦሮሞዎችን ባህሌ ያንጸባርቃሌ፡፡ 

እንዱህ አይነቱ የመግባቢያ ቃሌም በኦሮሞዎች የእርቅ ማስፇን፣ በሌዩ ሌዩ ጉዲዮች 

ሊይ ውይይት ሲዯረግ ወዘተ. የሚሰማ በመሆኑ አገባቡና አጠቃቀሙ ከኦሮሞዎች ባህሌ 

ጋር የተቆራኘ መሆኑን ሌብ ይሎሌ፡፡  

 

ከዚህ በሊይ በተዯጋጋሚ የተገሇጸውን ‹‹Kootta-kaa›› አባባሌ ከግሇሰቦች ወይም ከሰዎች 

ህይወት ጋር እንዳት እንዯሚጣመር ዯግሞ በተከታይነት እናያሇን፡፡ በኦሮሞዎች ባህሌ 

በጉዱፇቻ ስርዓተ ትግበራም ሆነ ሌዩ ሌዩ ማህበራዊ ጉዲዮችን በዛፌ ጥሊ ስር፣ በኮረብታ 

ግርጌ፣ በሇምሇም መስክ ወዘተ. ሊይ ሲመሇከቱ፣ ሲወያዩ ‹‹Kootta-kaa›› የሚሇውን 

አባባሌ ሁለም የስብሰባው አባሊት አያስተጋቡትም፡፡ ይሌቁንም በኦሮሞ ባህሌ 

የመግቢያውን ንግግር እንዱያቀርቡ ሃሊፉነት የሚሰጣቸው ሇአንጋፊ ሽማግላ ወይም 

ማህበረሰቡ የተሇየ አክብሮት ሇሚሰጣቸው ታዋቂ ሰው ነው፡፡ ይህም ሇሽማግላ 

ቅዴሚያ የመስጠቱ ተግባር የኦሮሞዎች አንዴ መገሇጫ ነው፡፡ ስሇዚህ ‹‹Kootta-kaa›› 

(ኑሌና) የሚለት እውቅና የተሰጣቸው ጎምቱ አዛውንት ወይም ከተሰብሳቢዎቹ እምነት 

የተጣሇባቸውና ታዋቂ ግሇሰብ ናቸው፡፡ ይህም በባህሊቸው መሰረት አንዴ ግሇሰብ 

ያሇውን ቦታ፣ ዯረጃ፣ ክብር ወዘተ. አመሊካች ነው፡፡ ስሇሆነም አባባለን አንዴ ሰው፣ 

ሁለንም ወክል የሚናገረው በመሆኑ ያ ግሇሰብ ያሇው ዴርሻና ዯረጃ ጉሌህ እንዯሆነ 
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ያሳየናሌ፡፡ ‹‹Kootta-kaa›› የሚሇው አባባሌ በግርዴፈ ስንተረጉመው ከሚሰጠን (ኑሌና) 

ከሚሇው አባባሌ በእጅጉ የሊቀ፣ የተሰሚነት ዴምጸቱም ከተራው ንግግር የገዘፇ ፣ 

የኦሮሞ ባህሌ አንጥሮ የፇጠረው ጥሩ መግባቢያ ነው፡፡ በጥቅለ አባባለ 

የተሰብሳቢዎቹን ቀሌብ የሚገዛ በመሆኑ በማህበራዊ አኗኗር ውስጥ ፊይዲው የጎሊ ነው፡፡  

 

እንዯ Green,(1997፡386) ትወራ ማንኛውም የፍክልር ዘርፌ ጥቅም ሉኖረው ይገባሌ 

የሚሌ አመሇካከት አሇው:: ምርቃንና ርግማንም የተወሰኑ ባህሊዊ፣ ማህበራዊና 

ስነሌቡናዊ ፌሊጎቶችን እስካሟለ ዴረስ በተግባራዊ ትወራ መጠናትና መተንተን 

እንዲሇባቸው ይታመናሌ:: ምክንያቱም በሁሇቱ ሌማዲዊ ክዋኔዎች የሚሳተፈ 

ታዲሚዎች፣ ሽማግላዎች፣ ሴቶች ወዘተ. ሚናና ተግባር ምን እንዯሆነ የሚተነተነው 

በዚሁ በተግባር የጥናት ትንተና ዘዳ ነውና:: ይህንንም Sims, and Stephens, 

(2005፡138) እና Okpewho, (1992፡105) አፅንኦት ሰጥተውበታሌ:: የፍክልር ጥናት 

ሙያተኛ ከሆኑት አንደ  Bascom (1954፡ 343-346) አራት የፍክልር ተግባራትን 

ይዘረዝራለ፡፡ እነዚህም የማዝናናት፣ የባህሌን ጠቀሜታ የመግሇጽ፣ የመግታት ወይም 

የመቆጣጠርና የማስተማር ናቸው፡፡ ስነቃሌም ስዴስት ተግባራት እንዲለት ፇቃዯ 

(1997፡29-36) ይገሌፃለ፡፡ እንዯዚህ ጥናት አቅራቢ ግንዛቤ ከስነ ቃሌ ተግባራት ውስጥ 

ሇምርቃንና ርግማን በጣም የቀረቡት የመግታትና የመቆጣጠር፣ የማጠናከርና 

የመትከሌ ተግባራት ተቀዲሚዎች ናቸው፡፡ ተግባራቱን ሇመፇተሽም ተግባር (function) 

አይነተኛ የመተንተኛ ዘዳ ነው፡፡ በጥቅለ የምርቃንና ርግማን ማህበራዊ፣ ባህሊዊ፣ 

ተምሳላታዊና ኢኮኖሚያዊ ፊይዲን ሇመመርመር የተግባራዊ መረጃ አተናተን ዘዳ 

የጎሊ ሚና አሇው:: በተጨማሪም በጥናቱ ውስጥ የተነሱትን ጥያቄዎች ሇመመሇስም 

አቅሙ ይኖረዋሌ:: ላሊው በተጓዲኝነት የሚያገሇግሇው የመረጃ መተንተኛ ዘዳ 

ክዋኔያዊ መተንተኛ ዘዳ በመሆኑ ይህንን ቀጥል እናያሇን:: 

 
2.4.2. ክዋኔያዊ መተንተኛ ዘዳ 

Okpewho, (1992፡42) የስነቃሌ ክዋኔያዊ ምርምር ከቅርብ ጊዜ ወዱህ ትኩረት 

እያገኘና መነሳሳትን እየፇጠረ እንዯሆነ ያስረዲለ:: ክዋኔ አንዴን ክስተትና ያ ክስተት 

ከላልች ጋር ያሇውን ግንኙነት ከፍክልራዊ አገሊሇጽ አንጻር ያስተናግዲሌ:: በዚህም 

ግንኙነትና ተስተሊሌፍ የሚጣመሩበት የተወሰነ ጊዜ እውን ይሆናሌ:: ሇምሳላ 
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በምርቃንና ርግማን የወሌ/የጋራ/ ክዋኔ ወቅት መራቂዎቹ ወይም ረጋሚዎቹ 

ሽማግላዎች በአንዴ በኩሌ ተመራቂው ወይም ተረጋሚው ግሇሰብ ወይም ቡዴን እና 

እዴምተኞች በላሊ ወገን ሆነው በግንኙነታቸው ሊይ የተመሰረተው ተስተሊሌፍ 

ይተገበራሌ:: ይህም የሌማዲዊ ክዋኔ አንዴ መሌክ ነው:: “በክዋኔው ወቅት ረጋሚዎቹ 

ሽማግላዎች በአንዯበታቸው የሚናገሩትን ላልች የስብስቡ አባሊት በጋራ እያስተጋቡት 

ስርዓታዊ አከዋወኑ ይካሄዲሌ” Baye,(1998፡388):: እንዱህ አይነቱ አከዋወን ዯግሞ 

የሚተነተነውና የሚገሇፀው በክዋኔያዊ መተንተኛ ቲዎሪ ነው:: 

 

በክዋኔ ውስጥ ከዋኙ፣ ቴክስቱ፣ /ምርቃን፣ ርግማንና የመሳሰለት/ ታዲሚዎች ወዘተ. 

በጥቅለ ሁለም በየዴርሻቸው የሚተገብሩትና ጠቅሊሊ ክዋኔው የሚረጋገጥበት ዴባቡ 

አሇ:: ተመራማሪው በምሌከታ፣ በቃሇ መጠይቅና በቡዴን ውይይት መረጃዎቹን ከሰበሰበ 

በኋሊ በተሇይ በክዋኔ ወቅት ሁለንም የስሜት ህዋሳቱን ተጠቅሞ በተሇይ ዯግሞ በንስር 

አይኖቹ ጠቅሊሊ መቼቱን መቃኘት ይጠበቅበታሌ:: ፍክልር ያሇ ክዋኔ ህይወት 

እንዯላሇው የሚገሌፁት የመስኩ ባሇሙያዎች ክዋኔ ሇተሳታፉዎቹም ሆነ ሇአጥኚው 

ጥቆማ የሚሰጥ የታወቀ መቼትና መዋቅር ያሇው ነው Sims, and Stephens, 

(2005፡138):: ሌማዲዊ ክዋኔዎቹን የሚያስፇፅሙ የማህበረሰብ አካሊትና ሌማዲዊ 

ክዋኔዎቹ በተግባር ሊይ ሲውለ የሚመሇከቱ ታዲሚዎች በጥቅለ እንዯ አንዴ ማህበራዊ 

ተቋም ይቆጠራለ:: ማህበራዊ ተቋሙም የራሱ ተግባር አሇው:: ስሇሆነም በምርቃን፣ 

ርግማን ክዋኔ ሽማግላዎቹ፣ ተመራቂዎቹ፣ ተረጋሚዎቹ፣ ታዲሚዎቹ ወዘተ የየራሳቸው 

ሚና አሊቸው:: በመዋቅራዊ አተገባበር ውስጥ እያንዲንደ ማህበራዊ ተቋም በተግባራዊ 

እንቅስቃሴ ውስጥ ይሳተፊሌ፡፡ ይህን አስመሌክተው Barnard, (2004:163) “ተግባር 

በአንዴ ማህበራዊ ዯንብ ወይም ህግ ውስጥ የሌማዴን ወይም የማህበራዊ ተቋምን አሊማ 

ማመሌከት በላሊም በኩሌ ከላሊ ሌማዴ ወይም ማህበራዊ ተቋም ጋር ያሇውን ግንኙነት 

ማሳየት አሊማው ነው” ይሊለ:: 

 

በአጠቃሊይ ፍክልር የሚቀርብበትን መንገዴ በመጠቆም የክዋኔውን ቦታና ጊዜ 

አስመሌክቶ የከዋኞቹን ማንነትና ምንነት፣ የታዲሚውን ዴርሻ፣ ቃሊዊውም ሆነ 

ተግባራዊው ማስተሊሇፉያ የሚነገርበትንና የሚከወንበትን ስሌትና መንገዴ የሚጠቁም 

በመሆኑ ምርቃንና ርግማን እንዳት ይተገበራለ? ሇሚሇውና በጥናቱ ሉመሇሱ 
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ሇሚገባቸው ጥያቄዎች መሌስ ይሰጣሌ ተብል ስሇታሰበ ክዋኔያዊ መተንተኛ ዘዳ በስራ 

ሊይ ውሎሌ:: እስካሁን ሁሇቱን ዘዳዎች ያየን ሲሆን ሶስተኛውንና ተምሳላታዊ 

መተንተኛን ዯግሞ ቀጥል እንመሇከታሇን:: 

 

2.4.3. ተምሳላታዊ መተንተኛ ዘዳ 

“የአንዴ ባህሌ ተምሳላታዊነት የሚገሇጸው ፍክልሩ በተገሇጸበት በዚያው ባህሌ ውስጥ 

ነው” Bronner,(2007፡63):: “ተምሳላት የሚባሇው የአንዴን ነገር ተጨባጭነት ወይም 

ተዛማጅነት ስዕሊዊነትን በሚከስት ሁኔታ የሚያቀርብ ረቂቁን ሀሳብ የሚያብራራ የነገር 

ወይም የሁነት መግሇጫ ነው” Okpewho,(1992፡101):: ተምሳላት ሀሳብን በተሇየ 

መንገዴ የሚያስተሊሌፌ የእውነታን አስፇሊጊነት፣ የህይወትን ውጣውረዴ ተጨባጭ በሆነ 

ሁኔታ ረቂቁን አጉሌቶ በማሳየት መሌዕክትን ተዯማጭ የሚያዯርግ ነው:: 

 
ተምሳላትንና ትዕምርትን ሇመረዲትና ሇማወቅ ቁሌፈ ጉዲይ የማህበረሰቡን ባህሌ 

ማወቅ ነው:: ባህለን ያሊወቀ ሰው በተምሳላትነት የቆመውን የተፇጥሮም ሆነ ሰው 

ሰራሽ ቁስ ምንነት ሊይገነዘብ ይችሊሌ:: ሇአንደ የተምሳላትነት ትርጉም የሚሰጥ ቁስ 

ሇላሊው እንዯተራ ነገር ሉቆጠር ይችሊሌና:: Ben Amos, (1971፡149)  “ፍክልርን 

ሇማስተሊሇፌ የሚመረጠው ጭብጥ በባህለ ውስጥ ያሇውን ተምሳላታዊ ጠቀሜታ 

በሚዛን ሊይ ከማየት መመንጨት አሇበት” ያለት ከዚህ የተነሳ ነው:: “ተምሳላት 

በየትኛውም የዓሇም ክፌሌ በተሇይ በቃሊዊ ጥበብ ውስጥ በተሇያየ ቅርፅ ይገሇጻሌ:: 

ይህም ፌሌስፌናዊ፣ ሞራሊዊ እና መንፇሳዊ ጉዲዮችን በጥሌቅ ሇመመርመር የሚረዲ 

በመሆኑ በቃሊዊ ባህሌ ውስጥ የተወሳሰበውን ጉዲይ ጥበባዊ በሆነ መንገዴ የማሳየት 

ኣቅም አሇው” Okpewho,(1992፡104):: ተምሳላትነት ከትዕምርትነትም በሊይ የጎሊ 

ነው፡፡ ትዕምርት የአንዴ ነገር ወካይ ምሌክት ሲሆን ተምሳላት ግን ከምሌክትነትም 

በሊይ የሊቀ ጽንሰ ሀሳብን የያዘ፣ አንዲንዴ ጊዜም ምስጢራዊ ነው፡፡  

 
ተምሳላትን ሇመረዲት የገሊጭና የተገሊጩን ባህሪ ማወቅና ከተነገረበት ባህሊዊ አውዴ 

አንጻር መመርመር ይገባሌ፡፡ የተወሰኑ አስረጂዎችን ሌውሰዴ፡፡ በኦሮሞ ባህሌ ከገዲ 

ስርዓት ጋራ የሚገሇጹትንና በተሇያዩ ክብረበዓሊት ሊይ እንዯምሌክትም፣ 

እንዯተምሳላትም በማገሌገሌ በግብአትነት የሚሰሇፈትን ‹‹ከሇቻ›› እና ‹‹ዛጎሌ››ን፣ 
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ከታሪክ ማህዯር ዯግሞ የአክሱምን ሀውሌት፣ ከሃይማኖትም የክርስቶስን መሰቀሌ 

በምሳላነት አንስቼ ተምሳላትነታቸው እስከምን ዴረስ እንዯሚዘሌቅ  አሳያሇሁ፡፡ 

 

 ‹‹ከሇቻ›› አባ ገዲዎች በአሌን አንተርሰው በግንባራቸው ሊይ የሚያስሩት ነው፡፡ ዛጎሌም 

ያገቡም ሆነ ያሊገቡ የኦሮሞ ሴቶች በራሳቸውና በዯረታቸው አካባቢ ያጌጡበታሌ፡፡ 

የአክሱም ሀውሌትም የስሌጣኔ አሻራን ያሳያሌ፡፡ የክርስቶስ አሰቃቀሌም የመስቀሌ 

ቅርጽን የተሊበሰ ነው፡፡ ከዚህ በሊይ ስሇ እያንዲንዲቸው የተሰጠው አጭር ሀሳብ 

የእያንዲንዲቸውን የአንዴ ነገር ትእምርትነት እንጂ ተምሳላትነትን አያሳይም፤ 

ቢያሳይም በጣም በተመጠነ ሁኔታ ነው፡፡ ነገር ግን ተምሳላትነት ከምሌክትነትም በሊይ 

የገዘፇና ምስጢራዊነት የተሊበሰ ነው ከተባሇ እያንዲንዲቸውን ሇምን ጉዲይ ተምሳላት 

እንዯሆኑ እንመርምር፡፡ 

 
‹‹ከሇቻ›› የወንድች ብቻ የክብር መገሇጫ መሆኑን፣ የወንድችን ክብር የሚወክሌ 

ስሇመሆኑ ኦሮሞ ባህሌና ቱሪዝም ቢሮ፣ (2000፡230) ጠቀስ አዴርጎት ያሌፊሌ፡፡ 

ይሁንና የወንድች የክብር መገሇጫ ሇምን እንዯሆነ ግን ማብራሪያ አሌሰጠም፡፡ 

የ‹‹ከሇቻ›› ቅርጻዊ አሰራር ቃለዎች (መንፇሳዊያን መሪዎች) በግንባራቸው 

እንዯሚያስሩት፣ ከግንባራቸው ጋር የተጋጠመው ወፇር ያሇ ሲሆን ወዯ ውጭ ወጣ 

ያሇው ግን ከወዯ ጫፈ ሾሌ ያሇ ቅርጽ ያሇው ነው፡፡ እንዱህ አይነቱን ቅርጽ 

‹‹የወንድች ብቻ የክብር መገሇጫ ነው›› ከተባሇው ጋር በንጽጽር ስናየው የወንድችን 

አባሇዘር (የወንዳ ብሌት ዘንግን) የሚተካ፣ የእሱም ተምሳላት እንዯሆነ ሌብ ይሎሌ፡፡ 

ቃለዎች (መንፇሳዊያን መሪዎች) በግንባራቸው ሊይ የሚያስሩት በተሇያዩ ስርዓተ 

ትግበራዎች ሊይ በረከተ ምርቃን ሲሰጡ ነው፡፡ የኦሮሞዎች በረከተ ምርቃን 

በአብዛኛው ከዘር ይብዛሌህና ዘርህ ይባረክ ወዘተ. ጋር የጠበቀ ቁርኝት አሇው፡፡ ዘር 

የሚበዛውና ትውሌዴ የሚተካው ዯግሞ ተፇጥሮአዊ የሆኑ ወንዴና ሴት በሚያዯርጉት 

የግብረስጋ ግንኙነት ነው፡፡ ከዚህ አንጻር በወንድቹ በኩሌ ከሇቻ ፣ በሴቶቹም ዛጎሌ 

መታየቱ ከሊይ የወከሌንበትን የተምሳላትነቱን ሁኔታ ያጠናክረዋሌ፡፡  

 

‹‹ዛጎሌ›› በጌጥነት የማገሌገለ ፊይዲ በሴቶች ሊይ ብቻ ሳይሆን በኦሮሞ የመመገቢያ 

እቃዎች ሊይ ሁለ በጠፌር ጥብጣብ (ሳምሳ) እየታበተ ከመታሰሩ ይመነጫሌ፡፡ ባህሊዊ 

የመዋቢያ ጌጥ መሆኑ ከምሌክትነቱ አንጻር የሚታይ ነው፡፡ በተሇይ ዛጎሌ መሌኩ ነጭ 
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ሆኖ ከግራና ከቀኝ የመጡት ሁሇቱ ‹‹ከናፌር›› የሚጋጠሙበት ሊይ ጠቆር ስሇሚሌ 

ህብራዊ ቀሇሙ በቁሳቁስ ሊይም ሆነ በሰውነት አካሌ ሊይ ሲውሌ የኦሮሞን ባህሌ ማሳያ 

ምሌክት ሆኖ ያገሇግሊሌ፡፡ ይሁን እንጂ መጋጠሚያዎቹ ሊይ ጠቆር ብል የሚወርዯው 

ክፊይ ቅርጽ የሴቴ የዘር መራቢያ አካሌ ተምሳላትነትን አጣምሮ ይዟሌ፡፡ ከዚህ 

አንጻር ‹‹ከሇቻ›› ከወንዴ፣ ‹‹ዛጎሌ›› ከሴት ጋር ትይዩ ናቸው፡፡ በኦሮሞዎች ባህሌ 

መሰረት በአንዴ ክብረ በዓሌ ሊይ ወንድቹ በግንባራቸው የከሇቻ ምሌክት፣ ሴቶቹም 

በዛጎሌ አጊጠውና በዚህ ቁስ የተጌጠ የባህሌ እቃ ይዘው ሲወጡ የሁሇቱም የወንዴና 

የሴቱ በዚህ ሁኔታ በአንዴ ቦታ ሊይ መገኘት የፌቅር ትስስርን፣ የአንዴነትና የውህዯት 

ተምሳላት ማሳያ እንዯሆነ ይታሰባሌ፡፡  

 

የአክሱም ሀውሌት በቁመናው ሲታይ የበርካታ ዘመን የኢትዮጵያውያን የስሌጣኔ አሻራ 

ምሌክት ነው የሚሇው ሀሳብ ‹‹ሀውሌት፣ የታሪክ መታሰቢያ ቁሳዊ ወኪሌ ወይም 

ተምሳላት መሆኑ የተረጋገጠ ነው›› በማሇት ብርሃኑ (1999፡129) ከሚገሌጹት ጋር አቻ 

ነው፡፡ ይሁንና እንዯከሇቻ ሁለ ከመነሻው ወፇር ብል ከወዯ ጫፈ ሾሌ ያሇውና 

በተሇይም የመጨረሻው ጫፈ ተከርክሮ ሇየት ያሇ ቅርጽ እንዱይዝ መዯረጉ የተገረዘ 

የወንዴ መራቢያን (አባሊዘር) ተምሳላት እንዯሆነ ሌብ ይሎሌ፡፡ ከሇቻና የአክሱም 

ሏውሌት እንዱሁም ዛጎሌ ሇምን የተጠቀሰውን አይነት ቅርጽ ይዘው ተገኙ?ሇጥያቄው 

ተከታዩን ግምታዊ መሌስ መስጠት ይቻሊሌ፡፡ በኢትዮጵያውያን ሌዩ ሌዩ ብሔረሰቦች 

ዘንዴ ሌጅ መውሇዴ ጸጋ ነው፣ ሌጅ ስም ያስጠራሌ፣ ዘር ይተካሌ፣ ዯም ይመሌሳሌ፣ 

የሞት መዴኃኒቱ መውሇዴ ነው ወዘተ. እየተባሇ የሚነግርበትን ያንን ዘመን ስናስብ፣ 

የአንዲንዴ ማህበረሰብን የኑሮ ዘይቤ ማሇትም ከአንዴ በሊይ ሚስት ማግባትን፣ 

መወሸምንና እቁባት ማስቀመጥን፣ ወዯ ዘመቻ ሲኬዴም ሇጾታዊ ግንኙነት ሲባሌ 

(የሴቶች የዘመቻው ተሳታፉነት እንዲሇ ሆኖ) ሴት ማስከተሌን የሇመዯ ማህበረሰብ 

ምሌክቶቹን ሇተጠቀሱት ተምሳላቶች ቢያውሊቸው እውነትነት ሉኖረው ይችሊሌ፡፡  

 

የኢየሱስ ክርስቶስ መሰቀሌ አሇምን ከጥፊት ማንጻትና የሞት ሞትን ማስቀረት ነው፡፡ 

ይህም በኢየሱስ ቤዛነት (መዴኃኒትነት) ተረጋግጧሌ፡፡ አሰቃቀሊዊ ቅርጹ ወይም 

ትዕምርትነቱ የመስቀሌን ቅርጽ ቢያስታውሰንም ከዚህ የሊቀው ግን አራቱን 

አቅጣጫዎች (ሰሜን፣ ዯቡብ፣ ምስራቅና ምዕራብን) በዝንቅነት መያዙ ነው፡፡ ይህም 
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የአሇም ቤዛነቱ፣ አዲኝነቱ ወይም መዴኃኒትነቱ በአንዴ በተወሰነ አቅጣጫ ብቻ ሳይሆን 

አሇምን ሁለ፣ ሇሰው ሌጆች ሁለ ያሇውን ፌቅር ያሳየበት ተምሳላት ነው፡፡ ስሇዚህ 

ተምሳላት ከትዕምርትነትም በሊይ የመጠቀና ምስጢራዊም ነው፡፡ በዚህ ጽሁፌም 

ውስጥ ከሚነገሩት የምርቃትና ርግማን ተነስተን በገሊጭና በተገሊጭ መካከሌ ያሇውን 

ተምሳላታዊ ፊይዲ የምንረዲው ያሌተነገረውን በተነገረው ውስጥ እና ከትእምርትነቱም 

ባሻገር ተምሳላታዊነቱን ከሌዩ ሌዩ አቅጣጫና ባህለን መሰረት አዴርገን የመረመርን 

እንዯሆነ ነው፡፡ ሇዚህ ዯግሞ ማህበረሰቡም የአጋዥነት ሚና የሚጫወትባቸው በርካታ 

አጋጣሚዎች አለ፡፡  

 

ማህበረሰቡና ባህለ ነገሮች የሚሰጡትን ጠቀሜታ ከግምት በማስገባት ሇአንዴ ነገር 

የተሇያዩ ስያሜዎችን ይሰጣሌ፡፡ ሇምሳላ በሶማላና በአፊር የህሌውና መሰረት የሆነው 

ግመሌ የተሇያዩ መጠሪያዎች አለት፤ የአገር ቤቷ አረቄ (ካቲካሊ) እንዱሁ 

ከምታበረክተው ጉሌህ ጠቀሜታ አንጻር ጥቅሟን በሚጋሩ ሰዎች ዘንዴ በተሇያዩ 

ስያሜዎች ትታወቃሇች፡፡ ኤዴስ እንዲይስፊፊ በመፌትሔነት ብቅ ያሇው ኮንድም 

እንኳን በሀገራችን የተሇያዩ መጠሪያዎች እንዲለት የአዯባባይ ሚስጥር ነው፡፡ እንዯዚሁ 

ሁለ በ‹‹ከሇቻ›› የሚመሰሇው የወንዳ አባሊዘር እና በ‹‹ዛጎሌ›› የምትመሰሇው የሴቷ 

አባሇዘር (የዘር መራቢያዎች) በኦሮሞዎች ባህሌ የበርካታ ስሞች ባሇቤት ናቸው፡፡ 

‹‹DUNGOO›› በተባሇው፣ በ Hinsene (2006) በተዘጋጀው የኦሮምኛ - እንግሉዝኛ - 

አማርኛ መዝገበ ቃሊት የወንዳ አባሇዘር 12 የሚሆኑ መጠሪያዎች ሲኖሩት የሴቴ 

አባሇዘር ዯግሞ 16 የሚሆኑ ስያሜዎች አሊት፡፡ የስያሜዎቹ መብዛት ማህበረሰቡ 

ሇጉዲዩ ምን ያህሌ ትኩረት እና ክብር እንዯቸረውና  ጠቃሚነታቸውንም እንዲጎሊው 

አንዴ ማሳያ ይመስሇኛሌ፡፡  

 

ቀዯም ሲሌ እንዯተገሇፀው የተምሳላትንና የትእምርትን  መሌዕክት ሇማወቅ በባህለ 

ውስጥ መወሇዴ፣ ማዯግና መኖር አንዴ ነገር ሆኖ በላሊ በኩሌ Turner,(1967፡50-52) 

እንዯጠቆሙት ሶስት የማወቂያ መንገድች አለ::  እነዚህም ሀ) ቃሊዊ ንግግሩ ወይም 

ቁሱ ከላልች ተምሳላቶች ጋር ያሇውን ግንኙነት በመመርመር ሇ) መረጃ አቀባዮችን 

የተስፊፊ ገሇፃ በመጠየቅ ሏ) አጥኚው ስርዓታዊ ክዋኔው ሲከወን በቦታው ተገኝቶ 

በመመሌከት ናቸው::  
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በተምሳላትነት የሚቀርበው ቁስ አዎንታዊም ሆነ አለታዊ መሌዕክቶችን የማስተሊሇፌ 

ሀይሌ አሇው::በኦሮሞ ባህሌ ማንኛውም በምርቃንና ርግማን ሊይ የሚቀርብ ቁሳቁስ 

የአንዴ ነገር ተወካይ፣ የአንዴ ነገር ትእምርት ከመሆኑም በሊይ ከባህለና ከአውዲዊ 

አጠቃቀሙ አንጻር ከተመሇከቱት ሇአንዴ ጉዲይ ተምሳላት እንዯሆነ መገንዘብ 

ይቻሊሌ፡፡ ወካይቱም ስሜትን እንዱቆነጥጥ፣ ዴርጊቱን ከነእሳቤው እንዱገሌጽ ሆኖ 

ይቀርባሌ፡፡  

 

የቁሱ ውክሌና የማይታይ እንዱታይ፣ የማይዯመጥ እንዱዯመጥ፣ የማይሸተትን 

እንዱሸተት ወዘተ. የማዴረግ ሃይሌ አሇው፡፡ ሇምሳላ በርግማን ስርኣታዊ ክዋኔ ሊይ 

ርጥብ ሳርን ከስሩ ነቅል መራገም ተረጋሚው ግሇሰብ ከማህበረሰቡ እንዱገሇሌና የሞተ 

ያህሌ እንዱቆጠር የሚያመሇክት ሲሆን ሳር ነቅል የረገመው ረጋሚ በላልች 

ተመሌካቾች ዘንዴ እጅግ በጣም በዯሌ የዯረሰበት፣ ሰዎችም እውነቱን ቢሆን ነው 

እንዱህ አምርሮ የረገመው ብሇው እንዱያምኑሇት፣ ሌእሇ ተፇጥሮም ርግማኑን ሰምቶ 

እንዱተገብርሇት ሇማዴረግ ነው፡፡ ጠሌቆ የሚገባ ስሜትን ይፇጥራሌ፡፡ ከቅርንጫፈ 

ተገንጥል የወዯቀ ቅጠሌ ህይወት አይኖረውም፤ በወዯቀበትም ቦታ ወይቦና ዯርቆ አፇር 

ትቢያ ይሆናሌ፡፡ ሳር ከስሩ እንዯተነቀሇ ሁለ በዚህ አምሳሌ የተረገመውም ሰው ከወገኑ 

እንዯተሇየው ቅጠሌ የሞተ ያህሌ የሚቆጠር ነው፡፡ በርግማን ጨርሶ ማግሇሌ የሚባሇው 

ከዚህ ጋር ተመሳሳይ ነው፡፡ ተነቅል የተጣሇውም ሳር የተገሇሇ፣ የሞተ ሰው ተምሳላት 

ሲሆን በተጨማሪም ርግማኑ በተረጋሚው ሊይ ውጤታማና ፌቱን እንዱሆን ከመመኘት 

ጋር የተያያዘ ነው፡፡  

 

ምርቃንና ርግማንን ሇማስተሊሇፌም የሚቀርቡት ሌዩ ሌዩ ቁሳቁስ የተመራቂውን ሌብ 

የሚማርኩ፣ አዱስ ተስፊን የሚያጭሩ፣ በማህበረሰቡ ዘንዴ መወዯዴን  የሚያተርፈ 

ወዘተ. ሲሆኑ በተቃራኒው የቆሙት ዯግሞ ተረጋሚውን የሚያሸብሩ፣ እየበረገገ እንዱኖር 

የስነ ሌቦና ጫና የሚፇጥሩ፣ ፌርሃትን የሚነዙ ወዘተ.ናቸው:: የቁሳቁሱን ተምሳላታዊ 

ፊይዲ ማጥናት አስፇሊጊ የሚሆነውም የማህበረሰቡን እሴት የማስከበር አቅማቸው ምን 

ያህሌ የጎሊ ዴርሻ እንዲሇው ሇማስገንዘብ፣ ባህሌና ታሪኩን፣ የአስተዲዯር መዋቅሩን 

ሇማወቅ የሚያስችሌ በመሆኑ ተምሳላታዊ የመረጃ መተንተኛ ዘዳ ሇዚህ ጥናት 

በተግባር ሊይ ውሎሌ::ከዚህ በሊይ እንዯተገሇጸው ሶስቱን የመተንተኛ ስሌቶች አንዴ 
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በአንዴ ዓይተናሌ፤ ይሁንና እነዚህ የመተንተኛ ስሌቶች ተዯጋግፍ ይኖራቸው 

ይሆን?ጥያቄው ተገቢ በመሆኑ ምሊሽ ይፇሌጋሌና ቀጣዩን ሀሳብ አቀርባሇሁ፡፡ 

 

ተግባራዊ፣ክዋኔያዊና ተምሳላታዊ የመተንተኛ ስሌቶች አንዴም ሶስትም 

ናቸው፡፡በተግባራዊ መተንተኛ ዘዳ፣አንዴን ሉተሊሇፌ የተፇሇገን መሌዕክት ማስተሊሇፌ 

ይቻሊሌ፡፡ይዘቱን ወይም መሌዕክቱን ሇማስተሊሇፌ ዯግሞ ክዋኔያዊ መተንተኛ ዘዳ 

ዓይነተኛ ሰረገሊ ነው፡፡በክዋኔ ታጅቦ ሇሚተሊሇፇው መሌዕክት አጎሊማሹ ወይም ገሊጩ 

ዯግሞ ተምሳላታዊ ስሌት ነው፤ምክንያቱም በአንዴ ክዋኔ ውስጥ በሚተሊሇፈ 

መሌዕክቶች አንጻር የቆሙ ሰውሰራሽና የተፇጥሮ ቁሳቁስ በተምሳላትነት ሲቆሙ 

መሌዕክትን አንጥሮ የማስተሊሇፌ ብቃት አሊቸውና፡፡ይህን በምሳላ አብራራሇሁ፡፡ 

 

በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ በቡነቀሊ ስርዓታዊ ክዋኔ ጢሉቴዋ (የቡነቀሊ ማብሰያዋ ባህሊዊ 

ቁስ) ሇዋቃ መስዋዕት የማቅረብ ተምሳላት ነች፡፡ቡነቀሊውን የሚያበስለት ወንዴ 

አዛውንት ስርዓተ-አተገባበሩን የሚያውቁ፣የቡነቀሊውን የአበሳሰሌ ሂዯት እያዩ 

የሚተነብዩ፣ቡነቀሊው በመብሰሌ ሊይ እያሇ ከሚሰማው የችክችክታ ዴምጽ መሌዕክቱን 

የሚናገሩና የጢሱን መትጎሌጎሌ የሚተረጉሙ ናቸው፡፡ይህ ሁለ ዯግሞ ተግባራዊና 

ክዋኔያዊ ሂዯት ነው፡፡ከዚህ አንጻር ተግባራዊ፣ክዋኔያዊና ተምሳላታዊ የመተንተኛ 

ስሌቶች በኣንዴነት የቆሙሇትን ዓሊማያሳካለ፡፡ተዯጋግፎቸውም መሌዕክትን 

በተምሳላት፣በክዋኔና በትግበራ ከማስተሊሇፌ ብቃታቸው ይሰርጻሌ፡፡ 

 
2.5. የመረጃ መሰብሰቢያ የመስክ መቼቶች 

አንዴ የመስክ ተመራማሪ ጥናቱን ወዯሚያከናውንበት ቦታ ከመሰማራቱ በፉት 

በአእምሮው ከሚመሊሇሱት ጥያቄዎች አንደና ዋናው ተፇሊጊዎቹን መረጃዎች እንዳት 

ሊገኝ እችሊሇሁ? የሚሇው ነው:: መስከኛውን መረጃ ሇመሰብሰብ የሚያገሇግለት ሶስት 

ዓይነት የመረጃ መሰብሰቢያ የመስክ መቼቶች እንዲለ ይታወቃሌ፡፡ እነሱም፡- 

ተፇጥአዊ፣ ቅንብር ተፇጥሮአዊ እና አርቲፉሻሌ መቼቶች ናቸው፡፡ ተመራማሪው 

በጥናቱ ሂዯት ሶስቱን ወይም ሁሇቱን ካሌሆነም አንደን ብቻ መርጦ ሉገሇገሌ 

ይችሊሌ፡፡ የሚመርጠውን የመስክ መቼት የሚወስንሇት አጋጣሚው፣የአካባቢ ሁኔታ 

(የአየር ጠባይ፣ የመንገዴ ሁኔታ፣የተፇሊጊ ግብአቶች መገኘት ወዘተ.)፣ የመረጃ ሰጪዎች 
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ፌቃዯኛነት፣ ሇመቀረጽ አመቺ የሚሆኑና የማይሆኑ ክዋኔዎች ወዘተ. እንዯሚሆኑ 

ይገመታሌ፡፡ 

 

በዚህ ጥናት በመረጃ መሰብሰቢያ የመስክ መቼትነት እንዱያገሇግለ የተመረጡት 

ቅንብር ተፇጥሮአዊ እና አርቲፉሻሌ መቼቶች ናቸው፡፡ ሌዩ ሌዩ የስነቃሌ ዣነሮችን 

መረጃ ሇመሰብሰብ አንዯኛው ተመራጭ መቼት ቅንብር ተፇጥሮአዊ መቼትን 

ማዯራጀት ነው፡፡ ቅንብር ተፇጥሮአዊ መቼት የሚባሇው ስሙ እንዯሚያመሇክተው 

ባህለን በሚገባ የሚያውቅ መረጃ ሰጪ ከጓዯኞቹ  ጋር ተባብሮ አውዴ የሚያዘጋጅበት 

የመቼት አይነት ነው፡፡ ይህ መቼት ሇዚህ ጥናት አስፇሊጊ ሆኖ የተገኘው የምርቃንና 

የርግማን ስርዓታዊ ክዋኔ ሲተገበር ሇማየትና ሇመቅረፅ የተፇጥሮአዊ መቼት አውዴ 

ባሇማጋጠሙ የግዴ የመቼቱን አውዴ ማዘጋጀት በማስፇሇጉ ነው፡፡ ይሁንና ፇቃዯ 

(1999፡18)“ …እንዯ እንግዲ ዯራሽ በዴንገት ብቅ የሚሇው ተማራማሪ ጥንቃቄ 

ባሌተሇየው ሁኔታ (ራሱን እንዯ ተመራማሪ ሳያሳውቅ ) መረጃውን ሉሰበስብ ይችሊሌ 

”ያለት ጉዲይ ሇዚህ ጥናት አቅራቢ ችግር አሌፇጠረብኝም፤ ምክንያቱም በክዋኔው 

ውስጥ በመሳተፌም፣ በታዛቢነትም እየተገሇገሌኩ ክዋኔውን ሇማየት ችያሇሁና፡፡ የአውደ 

አዘጋጆችም ቢሆኑ ሇቀረጻው ተፇሊጊው ክፌሌ የቱ እንዯሆነና እንዲሌሆነ ጥቆማ ሲሰጡ 

ታዝቤአሇሁ፡፡ 

 

 

ፍቶ 6፡-አጥኚው በቡነ ቀሊ ስርዓታዊ አተገባበር ሊይ ‹‹አውሉያ›› በሚባሇው እና 
በተሇየ መጠሪያው ዯግሞ ‹‹አይማሩፍ›› በሚባሇው አካባቢ በአውዲዊ ዝግጅቱ 
የተሳተፇበት ክወና፡፡የካቲት 05/2007 
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ላሊው ሇዚህ ጥናት ተመራጭ የሆነው መቼት አርቲፉሻሌ መቼት ነው፡፡ የዚህን መቼት 

አውዴ ማዘጋጀት አስፇሊጊ የሆነው ርግማን ሉያስከትለ የሚችለ ሁኔታዎች ሲከሰቱ 

ማህበረሰቡ በቀዯመው ታሪኩ እንዳት ያከናውን እንዯነበረና በአሁኑ ጊዜም እንዳት 

በመከናወን ሊይ እንዲሇ ሇማስተዋወቅ ነው፡፡ የመቼቱ ባህሪ ከአሁን ቀዯም የነበረ አሁን 

ግን የላሇን ስነቃሌ እንዱህ ነበር እያለ በማስታወስ ይከወን በነበረበት ሁኔታ ሇታሪክ 

ዴርሳን ማብቃት በመሆኑ በባላ ኦሮሞዎች ዘንዴ ተሰብስቦ የመራገም ባህሌ የሇም 

የሚለት የባህለ ባሇቤቶች (መረጃ ሰጪዎች) ነገር ግን እንዱህ አይነት ነገር (ሇምሳላ 

ከብት ሆን ብል ሇወጋና ይቅርታ ሊሌጠየቀ ሰው) ይረገም የነበረውን ርግማን 

በማስታወስ የገሇፁበት ሁኔታ በመኖሩ ነው፡፡ 

 

2.6. ያጋጠሙ ችግሮችና የተወሰደ መፌትሄዎች 
 

ጥናቱን በምሰራበት ጊዜ ያጋጥሙ ይሆናሌ በማሇት ቅዴመ ግምት የተሰጣቸውን 

ችግሮች የተጋፇጥኩ ቢሆንም ነገም ላሊ ቀን ነው በሚሌ ተስፊ ስንቀሳቀስ ጥር 

28/2007 ዓ.ም ያጋጠሙኝ ሇየት ያለ ተግዲሮቶችና በተጨማሪም የጊዜና የገንዘብ 

ኪሳራ ያስከተለብኝ ዋና ዋና የመስክ ሊይ ችግሮች ጥሇውት ከሄደት ጠባሳ ባሻገር 

ሇላልች አጥኝዎች የሚተውት ግንዛቤም ይኖራሌና ቀጥል አቀርባቸዋሇሁ፡፡ 

 

የማጠናው ትውፉታዊ የሆነውን የባላ ዞን ኦሮሞ ባህሊዊ ክዋኔ በመሆኑ ሇዝግጅቱ 

ግብአት የሚሆኑትን ሇማግኘት ከመረጃ ሰጪዎቼ ጋር ሆነን በግዢም፣ በስጦታም፣ 

በትውስትም አሰባስበናሌ፡፡ ከአንዴ ወር በሊይ የፇጀብንን ዝግጅት ተግባራዊ ሇማዴረግ 

በጥር 28/2007 ወዯ ኢቲቱ ገበሬ መንዯር አመራን፡፡ በመርሃ ግብራችን መሰረት 

በመጀመሪያ የጉዱፇቻን ቀጥል ዯግሞ የቡነቀሊን ክዋኔ መተግበር ነው አሊማችን፡፡ 

ይሁንና የመጀመሪያውን ክዋኔ ሳናጋምስ የፇቃዴ ወረቀት አሌያዛችሁም በሚሌ በአንዴ 

ፖሉስ (የአካባቢው ሰዎች ዯህንነት ነው ይለታሌ) ተገዯን ወዯ ፖሉስ ጣቢያ 

ተወሰዴን፡፡ በ2006 የተፃፇሌኝን የትብብር ዯብዲቤ ያሳየሁት ሙከራም የ2007 ካሌሆነ 

በሚሌና ከማይመሇከተኝ የፖሇቲካ አጀንዲ ጋር በማያያዝ ወከባው በመቀጠለ  

ስራችንን ሇማቆም ተገዯዴን፡፡ የቀጠርኳቸውን ሁሇት የቪዱዮ እና የፍቶግራፌ 

አንሺዎች በፖሉስ ጣቢያ ሲያሳዴሯቸው እኔን (አጥኚውን) የቁም እስረኛ አዴረገው 

አዋለኝ፡፡ በማግስቱ ጥር 29/2007 በፊክስ በተሊከሌኝ የትብብር ዯብዲቤ መሰረት 
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እኔም ሆንኩ የቀጠርኳቸው ሙያተኞች ቃሊችንን ሰጥተን በዋስ ብንፇታም ሇዝግጅቱ 

መሳካት የወጣው ወጪና ጊዜ ባክኗሌ፡፡ 

 

ክዋኔውን እያከናወን በነበርንበት ጊዜ መንገዯኞችና የመንዯሩ ህጻናት በቤቱ በራፌ ሊይ 

በመኮሌኮሌ ቀዴሞውኑ መስኮት የላሊትን ጎጆ ብርሃን እንዲታገኝ በማዴረጋቸው 

በቀረጻውም ሊይ ተጽእኖ አሳዴረውብናሌ፡፡ ይህም ብቻ ሳይሆን እግር የጣሊቸው 

አንዲንዴ መንገዯኞች አይናቸው የሚያየውን እውነታ እየካደ “የምርጫ ቅስቀሳ 

ሇማዴረግ ቅንጅት የሊካቸው ናቸው” እያለ በማስወራታቸው ሇፖሉሱ ተጨማሪ ጉሌበት 

ሆነውታሌ፡፡ ከሁለም የሚገርመው ግን የገበሬው ምክትሌ ሉቀመንበር ባህለ 

በሚፇቅዯው መሰረት የዋንዛ ግንጣይ ተሰጥቶት አብሮን ሲከውንና ሲቀረጽ ቆይቶ 

በወረዲው አስተዲዯር ቢሮ (ወዯ ፖሉስ ጣቢያ ከመሄዲችን በፉት የቀረብነው በወረዲው 

የአስተዲዯር ቢሮ ነበርና) ስንገኝ የመጀመሪያው ከሳሻችን ሆኖ የቀረበው እሱ ነበር፡፡ 

እንዱህ አይነቱ የገዛ አይንን ያሇማመን ሂዯት በራስ ያሇመተማመን እንጂ ምን 

ይለታሌ? በአጠቃሊይ በወከባው ምክንያት ከሩቅና ከቅርብ የመጡ መረጃ ሰጪዎቼም 

በመበታተናቸው እነሱን አሳምኖ ሇዲግም ዝግጅት መሰናዲቱም የራሱ ትሌቅ ፇተና 

ነበረው፡፡ 

 

“ከሺህ ጦረኛ አንዴ ወሬኛ ” እንዱለ ሇወሬ ተሰብስበው የነበሩ ሰዎች በጉዱፇቻ 

እንዱያዴግ ሌጇን የሰጠችውን እናት “ሌጅሽን በሶስት ሺህ ብር ሸጥሽው አይዯሌ” 

በማሇት ያሊዩትንና ያሌሰሙትን እየፇጠሩ ማውራታቸው እናቲቱ ሊይ አለታዊ የሆነ 

የስነሌቦና ጫና በመፌጠራቸውና አለባሌታ መንዛታቸው ላሊው ችግር ሆነ፡፡ ስሇዚህ 

ሆዴ ሊስባሷት እናት ሇእንባዋ ማዴረቂያ የሚሆን ማካካሻ መዯጎም ነበረብኝ፡፡ ላሊው 

ችግር ሇ5ኛ ጊዜ የሚዯረገው አገራዊ ምርጫና የኦህዳዴ (የኦሮሞ ህዝባዊ ዱሞክራሲያዊ 

ዴርጅት) 25ኛ ዓመት የብር እዩቤሌዩ በዓሌ መከሰት ጋር ተያይዞ መረጃ ሰጪዎቼ 

በተዯጋጋሚ በስብሰባ በመያዛቸው ከፌተኛ የሆነ የጊዜ ኪሳራ ዯርሶብኛሌ፡፡  

 

የማጠናው የኦሮሞን ባህሌ በመሆኑ የቃሊት አጠቃቀምና ፌቺን ሇመፇሇግ በኦሮምኛ 

የተጻፈ መዝገበ ቃሊትን ማገሊበጥ ነበረብኝ፡፡ ይሁንና በተሇያዩ ሰዎች የተዘጋጁ መዝገበ 

ቃሊት ሇአንዴ ቃሌ የሚሰጡት ፌች ተመሳሳይ ቢሆንም የአንዲንዴ የኦሮምኛ ቃሊት 
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አጻጻፌ አናባቢን በነጠሊ በመጻፌና በመዯረብ ሊይ ሌዩነት እንዲሇ አስተውያሇሁ፡፡ 

ሇምሳላ “ Hadha mana” የሚሇው ሏረግ በመጥሇፉያው ቋንቋ ‹‹ሚስት›› የሚሇውን 

ፌቺ ሲይዝ በተሇያዩ መዝገበ ቃሊት፣ የሀረጉ አጻጻፌ ተሇያይቷሌ፡፡ በዚህም መሰረት በ 

“DUNGOO” ኦሮምኛ - አማርኛ - እንግሉዝኛ መዝገበ ቃሊት የተጻፇው “ Hadha 

Mana” (Hadha) የሚሇው የሏረጉ መነሻ ቃሌ ከ “H” ቀጥል አንዴ አናባቢ “a” ብቻ 

ሲኖረው፣ The new Oromo – Amharic – English Dictionary ግን “Haadha 

Mana” ተብል በተጻፇው ሀረግ መነሻ ቃሌ ከ “H” ቀጥል ሁሇት አናባቢዎች “aa” ን 

አከታትሎሌ፡፡ በተመሳሳይ “Haadha” ወዯ አማርኛ ሲመሇስ የተሰጠው ፌቺ ‹‹እናት›› 

የሚሇው ሆኖ ሳሇ በ “Polyglot English – Afan Oromoo - Amharic” መዝገበ ቃሊት 

“Hadha” የሚሇው ቃሌ ከ “H” ቀጥል ያሇው ነጠሊ አናባቢ “a” ሲሆን በ The New 

Oromo - Amharic – English መዝገበ ቃሊት ግን “Haadha” ከተነባቢ “H” ቀጥል 

ጥንዴ አናባቢዎች “aa” እንዲለት ሌብ ይሎሌ፡፡  

 

በዚህ አይነት በርካታ የአጻጻፌ ሌዩነት የሚታይባቸው ቃሊት ሉኖሩ ይችሊለ ተብል 

ይገመታሌ፡፡ላሊው ቀርቶ “Oromo” የሚሇው ቃሌ አንደ የመጨረሻውን አናባቢ “O” 

ሲያጥፌ ላሊው ነጠሊ ያዯርገዋሌ፡፡ “DUNGOO” የሚሇው የመዝገበ ቃሊቱ ስያሜ 

በመጽሏፈ ሽፊን ሊይና በውስጥ በመቅዴሙ በተጻፇው ውስጥ ተመሳሳይ አይዯሇም፡፡ 

የዚህ አይነት ያጻጻፌ ሌዩነትም ከምን እንዯመጣ መግሇጫ አሌተሰጠበትም፡፡ 

እንዯሚታወቀው የኦሮምኛ ቋንቋ፣ አናባቢዎችን ሇማስረዘምም ሆነ ሇማሳጠር በስፊት 

ይጠቀማሌ፡፡ ስሇሆነም ከኦሮሞ ቃሊት ውስጥ አንዴ አናባቢ ሆሄ መጉዯሌና መጨመር 

የቃሊቱን ትርጉም ሉያዛባ ይችሊሌ፡፡ የኦሮምኛ ቋንቋ ነባርና በአፌሪካ በስፊት 

ከሚነገሩት ቋንቋዎች አንደ ቢሆንም በመዝገበ ቃሊት ዝግጅት አንጻር ፇጣን እመርታ 

ያሳየው ባሇንበት ዘመን ነው፡፡ ስሇዚህ ስህተቱ ተጋኖ የሚነገር ባይሆንም አሳሳቢነት 

አሇውና  የኦሮሞ ምሁራን ቢያስቡበት በማሇት ከገጠመኝ ችግር አንጻር ተነስቼ 

የምሰጠው አስተያየት ነው፡፡ እኔ ግን ችግሩን የፇታሁት አብዛኞቹ የኦሮምኛ መዝገበ 

ቃሊት የተገሇገለበትን የአጻጻፌ ስሌት በመውሰዴና ከባህለ ባሇቤትነታቸው በተጨማሪ 

ግንዛቤ የሚኖራቸውን ሰዎች በመጠየቅ ነው፡፡  
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የመስክ ሊይ ጥናት ተግዲሮቶች በርካታ ቢሆኑም እዚህ ሊይ የምጠቅሳቸው በኔ ጥናት 

ሊይ ተጽእኖ ባዯረጉትና የጎታችነት ሚና በተጫወቱት ሊይ ብቻ ነው፡፡ ተጽእኖ 

ካሳዯሩብኝ አንደ መረጃ ሇመጠየቅ ወዯ ተሇያዩ ቢሮዎች ስሄዴ ያጋጠመኝ ‹‹ ስብሰባ 

ሊይ ናቸው›› የሚሇው ተዯጋጋሚ ምሊሽ ነው፡፡ ሇአሰራር ቅሌጥፌና ተብል በአንዴ ግቢ 

ውስጥ ያለ የሌዩ ሌዩ መምሪያ ሃሊፉዎች በየማግስቱ ስብሰባ ይጠራለ፡፡ እንዯ አሸን 

የፇሊው ስብሰባ ሇብዙ ባሇጉዲዮች ራስ ምታት ሲሆን የእኔም ጊዜ በመመሊሇስ ባክኗሌ፡፡ 

በበኩላ ችግሩን የተወጣሁት ላሊ አማራጭ ስላሇኝ ትእግስትን በመሊበስ ብቻ ነው፡፡ 

ከዚሁ ጋር በተጓዲኝ የሚያያዘውና ቀሊሌ ግምት የማይሰጠው አንዲንዴ ሃሊፉዎች 

አንዴን ባሇጉዲይ ቀሌጠፌ ብሇው ሸኝተው ላሊውን በወቅቱ አሇማስተናገዲቸው ነው፡፡ 

ይህም የታዘብኩትና እሌህ አስጨራሽነቱ ሀቅ ቢሆንም ጽጌረዲዋን ሇመቅጠፌ እሾሁን 

በትዕግስት ማሇፌ ብቻ ነው፡፡  

 

ላሊውና ሇወዯፉቱም ሇላልች አጥኚዎች ትሌቅ ችግር ይሆናሌ ብዬ የማስበውና በኔም 

ሊይ የዯረሰው መረጃን መስጠት የሽማግላ ወግ መሆኑ ቀርቶ አንዯበትን በገንዘብ 

መሸጥ በሰፉው እየተንሰራፊ መሆኑ ነው፡፡ ይህ ግን ሁለንም የመረጃ አቀባዮች 

አይመሇከትም፤ ምክንያቱም ሃሊፉነታቸውን የሚወጡ፣ ታሪክን ሇማስረዲት የሚፇሌጉ፣ 

በስነ ምግባር የታነጹ፣ ከግሌ ጥቅም ይሌቅ ስማችንን ከመቃብር በሊይ እናውሌ ወዘተ. 

ብሇው የሚነሱ አለና፡፡ አንዲንዴ ገንዘብ አምሊኪዎች ግን እግዚአብሔር ይማርህ 

የማይለት በሽታ የተጠናወታቸው ስሇሆነ አሳሳቢ ነው፡፡ በኔም ሊይ የዯረሰውና አንጃ 

ሇመፌጠር የተሞከረው  ከዩኒቨርሲቲው በመቶ ሺዎች የሚቆጠር ብር የተሰጠው ስሇሆነ 

ከበቂ በሊይ ይክፇሇን ካሌሆነ መረጃ አንሰጥም ያለ ግን ዯግሞ በላልች ሽማግላዎች 

የተወገዙ አሌጠፈም፡፡ ሰው የዯከመበትን ማግኘት እንዲሇበት ባምንም ገዯቡን ሲጥስ 

ግን ማነታረኩ አሌቀረም፡፡ ችግሩ አምጦ የሚወሌዯው ላሊው ጉዲይ ግን እንዱህ 

አይነት ሰዎች የተሳሳተ መረጃ በመስጠት ጭምር የገንዘብ ጥማታቸውን ሇማርካት 

መጣራቸው ነው፡፡ ይህ ዯግሞ በጣም አሳሳቢ ነው፡፡ ስሇሆነም ችግሩን የተወጣሁት 

የጥናቱን አሊማ እንዱገነዘቡና ላልች ቀና አመሇካከት ያሊቸው እንዱያሳምኗቸው 

ማዴረግን እንዲማራጭ ወስጄ ሲሆን አውቀው የተኙትንና በአቋማቸው የጸኑትን በዚህም 

መነሻ አንጃ ሇመፌጠር የሞከሩትን ከመረጃ ሰጪነት በመሰረዝ ነው፡፡በጥቅለ የመስክ 

ሊይ ጥናት ብዙ ጋሬጣዎች የተዯቀኑበት ነው ፡፡ከዚህ በሊይ የተጠናቀቀው ምዕራፌ 
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ጥናቱ የሚመራበትን ስሌት፣ ሶስቱን የመረጃ መተንተኛ ዘዳዎችና ዋናዎቹን የመረጃ 

ምንጮች አካቷሌ፡፡ በተጨማሪም በተግባር ትግበራ ወቅት ክዋኔ የሚፇተሽባቸውን 

መስፇርቶች፣ የተምሳላትንና የትዕምርትን ሌዩነት አሳይቻሇሁ፡፡ በመጨረሻም የመስክ 

መቼቶችንና ያጋጠሙ ችግሮችን ከተወሰደት የመፌትሄ ሃሳቦች ጋር በማካተት የቀረበ 

ሲሆን በተከታይነት በሚቀርበው  ምዕራፌ ሶስት ዯግሞ ከምርቃንና ርግማን ጋር 

ግንኙነት ያሊቸውን ጽንሰ-ሀሳባዊ ጉዲዮችንና በተተኳሪው ርዕስ ዙሪያ ላልች አጥኚዎች 

ያነሷቸውን ሀሳቦች እንመሇከታሇን፡፡ 
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ምዕራፌ ሶስት 

ክሇሳ ዴርሳናት 

 
በዚህ ምዕራፌ ሁሇት ጉዲዮች ይነሳለ፡፡ ቀዲሚው ጉዲይ ከጥናቱ ጋር ተዛማጅነት 

ያሊቸውን ጽንሰ ሀሳቦች መፇተሽ ነው፡፡ ይህን ማንሳት አስፇሊጊ የሆነው መረጃዎቹ 

በሚተነተኑበት ወቅት ግብአት ሉሆኑ ስሇሚችለና የምርቃንንና ርግማንን ፊይዲዎችን 

ሇማሳየት ጉሌህ ዴርሻ ይኖራቸው ይሆናሌ ከሚሌ እሳቤ ነው፡፡ ተከታዩ ነጥብ ዯግሞ 

በተተኳሪው ርዕስ ዙሪያ ላልች አጥኚዎች ምን ምን ጉዲዮችን እንዲነሱ በመመርመር 

እነሱ ባሊነሷቸው ጉዲዮች ሊይ ሇማተኮር ነው፡፡ 

 

3.1. የጽንሰ- ሀሳብ ቅኝት 
 

በዚህ ንኡስ ክፌሌ የምርቃንና ርግማን ምንነት ፣የምርቃንና ርግማን የትመጣ፣የሁሇቱ 

ሌማዲዊ ክዋኔዎች ምክንያታዊነት፣ የሌማዲዊ ክዋኔዎቹ አስፇጻሚዎች፣ የምርቃንና 

ርግማን ተሻጋሪነት፣ መሃሊ፣ ምርቃንና ምስጋና፣ ርግማንና ውግዘት የሚለ አርእስት 

ጽንሰ ሀሳብን ሉያስተነትን በሚችሌ መሌኩ ይቀርባለ፡፡ 

 
3.1.1. የምርቃን እና የርግማን  ምንነት ጽንሰ -ሃሳባዊ  ግንዛቤ 
 

ሁሇቱ ሌማዲዊ ክዋኔዎች ጥንታዊነት ያሊቸው የስነቃሌ ዣነሮች ናቸው:: 

ጥንታዊነታቸውም ከመጽሀፌ ቅደስ ጋር ይጣቀሳሌ፤ Derek, (1994፡10)፣ Baye, 

(1998፡380):: ጥቂት የመስኩ ሙያተኞች Tzadok Bar, (2000፡1)፣ Paster, (2005፡1)፣ 

Bloomer, (ዘመን የሇውም)፣ Hasting, (1965፡ 367)፣ Asteley, (1967፡367) 

ስሇምንነታቸው ከጻፈት ውጭ ሌማዲዊ ክዋኔዎቹ የእዴሜ ባሇፀጋ የመሆናቸውን ያህሌ 

ብዙ ተጽፍሊቸዋሌ ሇማሇት አያስዯፌርም:: ይሁን እንጂ እንዯ Derek,(1994፡10) 

ምርቃንና ርግማን በመጽሀፌ ቅደስ ውስጥ ከ600 ጊዜ በሊይ ቦታ ተሰጥቷቸዋሌ:: 

 

ከመስኩ ተመራማሪዎች አንዲንድቹ ስሇምርቃን፣ ጥቂቶቹ ስሇ ርግማን፣ የተቀሩትም 

በሁሇቱም ሊይ እንዯ ግንዛቤያቸውና ይዘውት እንዯተነሱት ርዕሰ ጉዲይ ሀሳቦችን 

ሰንዝረዋሌ:: ከእነሱም ውስጥ Asteley, (1967፡367)፣ Shaw, (1972፡102)፣ Hasting, 
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(1965፡367)፣ Baye, (1998፡377-392) ይጠቀሳለ:: ከዚህም ላሊ የተሇያዩ መዝገበ 

ቃሊት ስሇ ምርቃንና ርግማን ቃለን በቃሌ፣ አሌፍ አሌፍም በሀረግ ዯረጃ ፌች 

ሰጥተዋሌ፤ ዯስታ (1962፡811፣ 1133-1134/፣ ኪዲነወሌዴ (1948፡37፣822) የቀዯሙት 

ሲሆኑ የአማርኛ መዝገበ ቃሊት (1993፡ 43፣96) ከዘመናችን ተጠቃሽ ነው:: ይሁንና 

ምርቃን ምንዴን ነው? ርግማንስ? መሌሶቹን አጥኚዎቹ ከሰጡት ግሊጼ አንጻር በመጠኑ 

እንመሇከታሇን:: 

 
ምርቃንን ከመባረክ /ባ-ይጠብቃሌ/ ማያያዝ የብሌፅግናና የምስጋና መሰረትነት 

እንዲሇው መግሇጽ ከማስረጃዎቹ አንደ ነው:: ርግማን አስዯንጋጭና ሌብ ሰባሪ 

የመሆኑን ያህሌ በአንፃሩ ምርቃን ያሌታሰበ ስጦታና ሌብን ማራኪ እንዯሆነ አጥኚዎቹ 

Bloomer እና Tzadok, Bar, (2000፡1) ይገሌጻለ:: በምርቃን አዎንታዊ ጉዲይ 

በርግማን ዯግሞ አለታዊ ነገር እንዱከሰት ሲፇሇግና ሲጠየቅ በአስፇፃሚነት የሚቆም 

ወይም ጣሌቃ የሚገባ ሌዕሇ ተፇጥሮ ሉጠራ ወይም ሊይጠራ ይችሊሌ /ተባረክ እና 

ይባርክህ፣ አፇር ብሊ እና አፇር ያብሊህ እንዱለ/:: ሌዕሇ ተፇጥሮው አስፇሊጊ ከሆነ፣ 

እንዯመራቂዎቹና ረጋሚዎቹ እምነት አስፇፃሚው ሀይሌ እግዚአብሄር ወይም ሰይጣን 

ወይም አንዴ አይነት መንፇሰ ወዘተ. ሉሆን እንዯሚችሌ ይገመታሌ:: የምርቃንና 

ርግማን መሰንዘሪያ ቃሊት በሰው ህይወት ሊይ ተፅእኖ የማሳዯርና ዕጣፇንታንም 

የመወሰን ሀይሌ ያሊቸው ሲሆኑ ሇአመታት ምናሌባትም ሇብዙ ሺህ ዓመታት 

ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ ሉሸጋገሩ እንዯሚችለ Derek, (1994፡11) ይገሌጻለ:: 

 

ርግማን በአንዴ ሰው ሊይ አዯጋ እንዱዯርስበት መመኘት መሆኑን የገሇፁት 

Asteley,(1967፡367) ሲቀጥለም የርግማን ምክንያቱ ሰዎች እንዱያከብሯቸው 

ከተነገሯቸው እሴቶች ወይም ሇጋራ ጠቀሜታ እንዱጫወቱት ከተሰጣቸው ሚና 

በተቃራኒ በመቆማቸው የተነሳ መጥፍ ነገር እንዱገጥማቸው በምሬት መግሇፅ እንዯሆነ 

ያብራራለ:: 

 
“ርግማን” ይሊለ Baye, (1998፡379) ርግማን ከማህበረሰቡ እሴቶች ማፇንገጥ ሲሆን 

የመባረክ ተቃራኒ ነው፤ መባረክም የማቀፌ ተግባር ነው:: ይህም ወዯ በሇጠ እርካታና 

በራስ ወዯ መተማመን ሇመዴረስ ሀዘንን የሚቆጣጠርበት ሂዯት እንዯሆነ ያስረደት 

Baye… ግሇሰቦች ወይም ቡዴኖች የተሳሳተ ተግባር በመፇፀማቸው ወይም ተቀባይነት 



 
 

71 
 

የላሇው ባህርይ በማሳየታቸው ስነሌሳናዊ በሆነና በአንዲንዴ ሁኔታዎችም ስነሌሳናዊ 

ባሌሆነ መንገዴ የሚገሌፅ የማቀፌ ተቃራኒ የሆነ የማግሇሌ ምኞት ነው በማሇት ስሇ 

ርግማን የተናገሩትን ያጠቃሌሊለ:: 

 

ቀጥል የተሇያዩ ሰዎች እንዯየግንዛቤያቸው የሰጡትን ግሊጼ በማስታወስ የምርቃንና 

ርግማንን ሀሳብ በተከታዩ ማጠቃሇያ እቋጨዋሇሁ:: 

 

ምርቃን አንዴ ግሇሰብ ወይም ቡዴን ማህበረሰቡ በጋራ መጠቀሚያነት የያዛቸውን 

እሴቶች /በመቻቻሌ አብሮ መኖር፣ ሀቀኝነት፣ በህግና ዯንብ መተዲዯር፣ ገንቢ የሆኑ 

ባህሊዊ ሌማድችን ማክበር ወዘተ./ አክብሮ ሲገኝ በቃሊት ወይም በተግባራዊ ምሊሽ 

ወይም በሁሇቱም የሚበረታታበት ማህበራዊ ክስተት ሲሆን በማህበረሰቡ ዘንዴ 

መከበርን፣ መባረክን ብልም መታቀፌን ያስከትሊሌ:: በአንጻሩ ርግማን ማህበረሰቡ 

ሇወሌ ህሌውናዬ መሰረቶች ናቸው ብል ካመነባቸው እሴቶች የሚያፇነግጥ ሲገኝ 

በግሇሰቡ ወይም በቡዴኑ ሊይ አዯጋ እንዱዯርስበት መመኘት ሲሆን መረገምን ሲብስም 

መገሇሌን ያመጣሌ::ምክንያቱም ማህበረሰባዊ ነቀፋታ ሲያዴግ ርግማንን 

ይወሌዲሌና፡፡ሁሇቱም ሌማዲዊ ክዋኔዎች በምክንያት የሚከሰቱ ሲሆኑ በተግባር ይከወኑ 

ዘንዴ ከአንዴ በሊይ የሆኑ ሰዎችን መገኘት ስሇሚጠይቁ ከመነሻቸው ማህበራዊ ናቸው:: 

በቃሌም ይተሊሇፈ በዴርጊት አከዋወናቸው ሌዕሇ ተፇጥሮን በመማፀን ወይም የሌዕሇ 

ተፇጥሮን ጣሌቃ ገብነት ሳይጠየቅ ሉሆን ይችሊሌ:: 

3.1.2. የምርቃንና የርግማን የትመጣ 

የሰው ሌጅ ኑሮ የተመሰረተው በመዋቅራዊና በማህበራዊ የመረዲዲት ባህሌ ውስጥ 

ነው፡፡ መረዲዲቱን ግዴ የሚያዯርገው አንደ ያሇ ላሊው ዴጋፌ ብቻውን መኖር 

ስሇማይችሌ ነው፡፡ በአብሮ መኖር ዙሪያ ዯግሞ አዎንታዊና አለታዊ ሁኔታዎች 

ይፇጠራለ፡፡በህሌውና ውስጥ የሚታዩ በጎና እኩይ ዴርጊቶችም ሇምርቃንና ርግማን 

መከሰት የሚያበረክቱት ዴርሻ አሇ፡፡ 

  

የምርቃንና ርግማን አጀማመር ከሰው ሌጅ መፇጠር ጋር ፅኑ የሆነ ቁርኝት አሇው:: 

የሌማዲዊ ክዋኔዎቹ አጀማመርና አጠቃቀም እንዯ ማህበራዊ ህጋዊ ሀይሌ ሆነው 
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ማገሌገሊቸው እንዯ ማህበረሰቡ ያረጁ ሲሆን ምርቃንም ሆነ ርግማን ግንኙነትን 

የመቀበሌና ያሇመቀበሌ መግሇጫ መሌክ ሆነው ያገሇግሊለ:: የሁሇቱ ሌማዲዊ ክዋኔዎች 

ክሱትነት ወዯ ኋሊ ተመሌሶ  ከሃይማኖታዊ መመሪያዎች በተሇይም ከመጽሏፌ ቅደስና 

ከቅደስ ቁርአን ጋር ይያያዛሌ፡፡ 

 

 ሇምርቃንም ሆነ ሇርግማን መኖር የተዋቃሪ ኣካሊት መገኘት የግዴ እንዯሆነ ቀዯም 

ሲሌ ተገሌጿሌ፡፡ ሌዩ ሌዩ ማህበራዊ ተቋማት (የሃይማኖት፣ የፖሇቲካ፣ የዝምዴና) 

በግንኙነታቸው ሊይ የተመሰረተውን ተግባር ሇማከናወን ማህበራዊነትን 

ይፇጥራለ፡፡አብሮ በመኖር ባህሌ ውስጥ ዯግሞ መግባባትና አሇመግባባት እየተፇራረቁ 

ብቅ ማሇታቸው አይቀርም፡፡ በሂዯቱም መግባባት መመራረቅን ሲያመጣ አሇመግባባቱ 

ከረር ካሇ ዯግሞ መረጋገምን ያስከትሊሌ፡፡ ሰዎች በሚከተሎቸው ሃይማኖቶችና 

እምነቶች ወይም በቲዮልጂው አሇም እንዯሚነገረው ሇምርቃንና ርግማን ዋናው 

መሰረት ማህበረሰቡ አምኖ የተቀበሊቸውን የተጻፈና ያሌተፃፈ ማህበረሰብ ወሇዴ 

መመሪያና ዯንቦችን የማክበርና ያሇማክበር መሆኑን ዴርሳናት ያረጋግጣለ፡፡አንዲንዴ 

ሃይማኖታዊ መፃህፌት (መጽሏፌ ቅደስና ቅደስ ቁርአን) እንዱሁም የሚቶልጂው 

ዓሇም እንዯሚያረጋግጡት ቀዴሞ የተከሰተውን  ምርቃን ተቃራኒ የሆነው ርግማንና 

መገሇሌ ተከትልታሌ(ዘፌ3፡11-20)(1997፡5):: የቅጣቱም አወሳሰን የጥፊታቸውን ዯረጃ 

ያገናዘበ ነበር:: በዚህም መሰረት ሇህጉ መጣስ ምክንያት የሆነው እባብ የመጀመሪያ 

ተረጋሚ እና ከላልች ፌጥረታት በአፇጣጠሩ ሇየት እንዱሌ በማዴረግ በቅዴሚያ 

የመገሇሌ ተግባር እውን ሆነ:: ሁሇተኛዋ የርግማን ሰሇባ ሄዋን ስትሆን የባሎ ፇቃዴ 

ፇጻሚ፣ በምትወሌዴበትም ጊዜ ምጧ በጭንቅ የተሞሊ እንዱሆን ተፇርድባታሌ:: 

በሶስተኛ ዯረጃ ርግማኑ የጎበኘው አዲምን ሲሆን እሱን ሇመበቀሌ ሲባሌም መሬት 

የርግማኑ ተቋዲሽ ሆናሇች::  

 

‹‹… ምዴርም ቀዴሞ በአዲም እንዯተረገመች የዘሩባትን ዘር ቆርጥማ ያሌዘሩባትን 

ሦክና አሜኬሊ፣ ዯንዯር፣ ኮሸሽሊ፣ ድቢና ሳማ ኩርንችት፣ አቃቅማ አበቀሇች››(ኪዲነ 

ወሌዴ 1949፡37)፡፡ ይህ ሁለ ውርጅብኝ ቀዴሞ የነበራቸውን መስተጋብራዊ ግንኙነት 

አናግቷሌ:: እግዚአብሄር ያወጣውም ህግ፣ ህገ-አምሊክ አዲምና የአዲምን ዘር ሁለ በሞት 

በመቅጣትና ወዯ አፇርም እስኪመሇስ የሌፊት ምግብ እንዱበሊ ተበይኖበታሌ:: ይህ 
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ዯግሞ ከትውሌዴ ትውሌዴ እየተሸጋገረ የቀጠሇ ነው:: ይህ ጉዲይ ዮሏንስ ጽፇውት 

ዮናስ ባሰናኙት የቀኝ ጌታ ዮፌታሄ ንጉሴ ታሪክ ሊይ “አዲም ከፇጣሪ ጋር ከተጣሊ በኋሊ 

ምዴረ ፊይዴ10ወረዯ” (2004:381) ከተባሇው ጋር ይጣጣማሌ:: በተጨማሪም “ሔዋን 

ቀጥፊ የበሊችው ፌሬና ፒንድራ11የከፇተችው ሙዲይ ትይዩ ናቸው:: ፌሬው በተገመጠ 

ሙዲዩም በተከፇተ ቅጽበት የዓሇሙ ስርዓት ተሇውጧሌ:: ሰው ተረገመ:: ጥሊቻ 

ተፇጠረ:: ሞት ወዯ ዓሇም ገባ፡፡ ረሀብ ተከሰተ፡፡ በሽታ ነገሰ” (ቴዎዴሮስ 2001:52)፡፡ 

በማሇት የገሇጹት በንጽጽር የሚታይ ነው::  

 

ስሇ ርግማን የትመጣ ቅደስ ቁርኣንንም ስናነብ የተሇየ ነገር አናገኝም:: ሌዩነት አሇ 

ከተባሇ በመጽሀፌ ቅደስ ውስጥ በእባብ አሳሳችነት የተባሇው በቅደስ ቁርኣን 

(1997:5)“በሰይጣን”መባለ ብቻ ነው:: እስካሁን ስሇምርቃንና ርግማን አመጣጥ 

የጠቀስነው ሃይማኖታዊውን ይትበሀሌ መረጃ በማዴረግ ነው:: ቀጥል ዯግሞ በዓሇም ሊይ 

ሞትና መከራ፣ ረሀብና በሽታ፣ ጦርነትና ስዯት ወዘተ. እንዳት ሉከሰቱ እንዯቻለ 

ከሚቶልጂ12አንጻር ሀሳብ የተሰነዘረበት ስሇሆነ በተሇይ ርግማንና ምርቃንን በተመሇከተ 

ጥቂት ነገር ሊክሌ:: 

 

የሰው ሌጅ ስሇራሱና ስሇ ዓሇም ሇማወቅ ያሇው ከፌተኛ ፌሊጎት ገዯብ የሇውም:: 

ሇሚጠይቀው ጥያቄ፣ ሇሚያውጠነጥነው ሀሳብ፣ አእምሮው የተጠማውን በምሊሽ 

የሚያጠጣው ካጣ ራሱ ምንጩን ይፇጥራሌ:: ቆፌሮ ካገኘው ምንጭ እየጠጣም ሇጊዜው 

እፍይ ይሊሌ፤ አንፃራዊ እርጋታን ያገኛሌ:: ይህ ዯግሞ የሚቶልጂው ዓሇም ነው:: 

ሆኖም ተረጋግቶ አይቀመጥም፣ ምኞትና ፌሊጎት አይገዯቡምና:: “የሰው ሌጅ በሚቶቹ 

ስራታሇሙን (cosmos) በቅርጽ፣ በባህርይ በመጠን ሇይቶ ይገሌጻሌ” ቴዎዴሮስ 

(2001፡68):: ማን ፇጠረኝ? እንዳት ተፇጠርኩ? መጨረሻዬስ ምንዴነው? ከእኔ የበሊይ 

አሇ? ወዘተ. እያሇ ሇሚንጠው ጥያቄ መሊሽና ምሊሽ ሲያጣ የራሱን አምሊክና ማምሇኪያ 

ይፇጥራሌ፤ ስሇሆነም ሰው በተፇጥሮ ካገኛቸው ጀምሮ ራሱ ቀርጾ የሰራቸውን 

አምሌኳሌ፣ ሰግዶሌ፣ መስዋዕት ገብሯሌ ታዯሇ (1995፡180)::  

                                                           
10 “ፋይዴ” መከራ፣  ስቃይ፣  ፍዲ፣  ውርዯት፣  እርግማን ማሇት ሲሆን አዲም ወዯ ስቃይና መከራ ቦታ እንዯወረዯ 

ያመሇክታሌ /ዮሐንስ፤  2004፣ 381/:: 
11 “ፓንድራ” በግሪክ ሚቶልጂ በሰው ሌጅ ዝርያ ውስጥ የ መጀመሪያዋ ሴት ናት /ቴዎዴሮስ፤  2001፣ 51/:: 
12ሚቶልጂ (Mythology):- በአንዴ በኩሌ የ ሚት ስብስቦች እና ሚቶቹ የ ተመሰረቱበት ሌማዴ፣  በላሊ በኩሌ ሚቶች 

የ ሚጠኑበት፣  የ ሚመረመሩበት መስክ መጠሪያ ነ ው /2001፣ 256/:: 
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አብሮ በመኖር ዙሪያ ሁሌጊዜም ጤናማ ግንኙነት አይታሰብምና አሌፍ አሌፍ 

ሇሚከሰቱ መናቆሮች የበዯለትን እንዱቀጣሊቸው፣ ብልም ገሇሌ እንዱያዯርግሊቸው 

በዙሪያው ሇከበቡትና አምሊኬ ሇሚሊቸው መናፌስትና ጣኦታት አቤት ብሎሌ፤ በአንጻሩ 

ጥሩ ሇሰሩሇት ውዲሴ እንዱበረክትሊቸው፣ ምስጋና እንዱቸራቸው አምሊኬ ሇሚሊቸው 

ጣኦታት ነግሯሌ:: ይህ አይነቱ ተራክቦ ነው ሇምርቃንና ሇርግማን መከሰት መስኮት 

የከፇተ:: እንዱህ አይነቱም ማስረጃ ሇዘመናችን የዯረሰው በትውፉት እየተቀባበሇ ነው:: 

“… በሰው ሌጅ ታሪክ ውስጥ የተሇያዩ ትውሌድችን እንዯሰንሰሇት በማያያዝ 

ህብረተሰባዊ ህሌውናቸው እንዲይናጋ ሲያዯርጉ የኖሩት መጻህፌት ሳይሆኑ ትውፉት 

መሆኑን አትኩሮ ማሰብ ያስፇሌጋሌ” ታዯሰ (1973፡2) ያለት ሇዚህ ጉዲይ አብነት 

ሳይሆነው አይቀርም::  

 

ከዚህ በሊይ በተገሇፀው መሰረት የተሇያዩ የአፌሪካ አገሮች ከየእምነቶቻቸው ተነስተው 

የራሳቸውን አምሊክ እየፇጠሩ ሇጥያቄዎቻቸው መሌስ ሲያፇሊሌጉ ነበር 

Patricia,(2004፡11):: የመካከሇኛው አፌሪካ ህዝቦች ጠፇረና መሬት በጣም የተቀራረቡ 

ከመሆናቸው የተነሳ በሰንሰሇታማ የቆዲ ገመዴና በሸረሪት ዴርም ተያይዘው እንዯነበረ፣ 

ሰውና አማሌዕክትም በቅርብ ርቀት ሊይ እንዯነበሩ በኋሊ ግን ሰው ትዕዛዝን ባሇማክበሩ 

ሰማይና መሬት መሇያየታቸውን እና በዚህ የተቆጣው ሌዕሇ ተፇጥሮ የሞት ፌርዴ 

እንዲመጣባቸው ይነገራሌ:: 

 

በአሇም ሊይ የተሇያየ ሃይማኖትና እምነት የሚያራምደ ሰዎች እንዯመኖራቸው 

ሇርግማን መከሰትም የተሇያዩ ምክንያቶችን ይሰጣለ፡፡ ይሁንና ብዙዎቹ የሚቶልጂው 

አሇም እሳቤዎች ሇርግማን መከሰት ትዕቢት፣ ዴፌረት (አምሊክን፣ ሌእሇ ተፇጥሮን፣ 

ጣኦታትን ወዘተ.) ሲንቁ፣ በአጉሌ ኩራት ሲታበዩ፣ ትዕዛዛትን ሲጥሱ፣ ህግና መመሪያን 

ሲያፇርሱ ወዘተ. እንዯሆነ ይስማማለ፡፡ እነዚህን ጉዲዮች፣ በሚቶልጂው አሇም 

የተሰነዘሩ ሀሳቦችን ጨሌፇን ማረጋገጥ እንችሊሇን፡፡  

 

በዝምባብዌ የአንዴን ጎሳ እምነት የሚያራምደ የሾና ጎሳ አባሊት ‹‹ማዋሪ›› የሚባሌ 

አምሊክ እንዲሇ ይገሌጻለ፡፡ ‹‹ማዋሪ›› እንዯሁሇቱም ጾታዎች ከሚያከናውነው ተግባር 
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በተጨማሪ የጨሇማ፣ የሰማይና የመሬት የብርሃን አምሊክ በመሆን ያገሇግሊሌ፡፡ 

Patricia, (2004:99) እንዯሚጠቁሙት ‹‹ማዋሪ›› ሰውን ከፇጠረ በኋሊ ከሰማይ ወዯ 

ምዴር ወረወረው፡፡ ተወርዋሪው በምናቡ እንስሳትንና ወፍችን ከፇጠረ በኋሊ 

የመጀመሪያዋን ሴት አይቶ ሲነካት ነፌስ ዘራች፤ በኋሊ ትእቢት ያዯረባቸው ፌጡራን 

አምሊክ የሇም በማሇታቸው በዚህ የተቆጣው ‹‹ማዋሪ›› መሬትን ከረገመ በኋሊ ዴርቅ፣ 

ጎርፌ፣ አዯገኛ አውሬዎች ተከሰቱ፡፡ እንዯ ዝምባቤያዊያን እምነት እነዚህ ሁለ 

ርግማንን ወሇደ፡፡  

 

በሱዲን የዱንካ ነዋሪዎች አቡክ (ABUK) የተባሇች የሴት መሊእክት፣ ሌዩ ምሌክቷ 

እባብ የሆነ፣ የቅዴስና መንፇስ ያሇባት ሴት እንዯነበረች ይጠቅሳለ፡፡ ኒያሉክ (Nialic) 

የተባሇው አምሊክ አቡክን ሇእርሷና ሇቤተሰቦቿ ብቻ የሚበቃ ማሽሊ እንዴታመርት 

ቢያዛትም እሷ ግን ብዙ ሇማምረት በነበራት ፌሊጎት ትዕዛዙን ጥሳ በረዥም መቆፇሪያ 

ስትቆፌር ሇምዴር በጣም የቀረበውን ሰማይ በምትመታበት ጊዜ ኒያሉክ ተጎዲ፡፡ 

በዴርጊቷ ከመቆጣቱ የተነሳ ሰማይንና መሬትን ያገናኘውን ገመዴ በጣጠሰው፤ 

ሰማይም ራቀ፡፡ ከዚህ በኋሊ በሰዎች ጉዲይ ጣሌቃ ሊሇመግባት የወሰነው ኒያሉክ 

ሰዎችን በርግማን ሲኮንን የስራ ጫና በረታ፤ ህመምና ሞትም በአሇም ተከሰተPatricia, 

(2004፡35)፡፡  

  

ላሊው የርግማንን ክሱትነት የሚያስረዲው የዱሞክራቲክ ኮንጎ የለባ ጎሳዎች የሚናገሩት 

ተከታዩ ተረታዊ አቀራረብ ነው፡፡ ውሻና ፌየሌ ሞትና ሕይወት የሚያሌፈበትን 

መንገዴ እንዱጠብቁ ይታዘዛለ፡፡ ሁሇቱ ዘቦች በመጀመሪያ ውሻ እንዱጠብቅና ፌየሌ 

ግን እንዴታርፌ በተስማሙት መሰረት ውሻ ጥበቃውን ይጀምራሌ፡፡ ይሁን እንጂ ውሻ 

እንቅሌፌ እንዯያዘው ሞት በዚያ መንገዴ ሰዎች ወዲለበት ያሌፊሌ፡፡ ተከታዩ ጥበቃ 

የፌየሌ ተራ ነበርና ጥበቃዋን በንቃት በማከናወን ሊይ እንዲሇች ‹‹ሕይወት›› ሉያሌፌ 

ሲሌ ትይዘዋሇች፡፡ በዚህም የተነሳ ‹‹ሕይወት›› ሰዎች ወዲለበት ሳያሌፌ ይቀራሌ፡፡ 

ይሌቁንም በውሻ እንዝህሊሌነት ወዯ ሰዎች ያሇፇው ሞት ዘሊሇማዊ ሆኖ በመቅረቱ 

ሰዎች ሁለ ሟቾች ሆኑ፡፡  
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ተከታዩ ዯግሞ አሳሳችነትን መሰረት ያዯረገ ሚት ወሇዴ ርግማን ሲሆን Dundes, 

(2007:346) የ Anellsን ሀሳብ ጠቅሰው እንዯጻፈት ሰዎች ባረጁ ጊዜ ቆዲቸውን እንዯ 

እባብ ገሊ እየገፇፈ ተመሌሰው ወጣት ይሆኑ ነበር፡፡ በዚህም የተነሳ አንዱት እናት 

ከእርጅና ወዯ ወጣትነት በተመሇሰችበት ቅጽበት የገዛ ሌጆቿ እናታቸውን አጥተው 

በመሊቀሳቸው አምሊክ ተቆጥቶ ከርጅና በኋሊ የሞትን ቀጣይነት በርግማን እንዲረጋገጠ 

ይነገራሌ፡፡ ከዚህ በሊይ የቀረቡት ሁለ የርግማንን መከሰት አመሊካች ሲሆኑ ሁለም 

በምክንያትና ውጤት ሊይ የተመሰረቱ ናቸው፡፡ በኢትዮጵያም ከሚነገረው አፇ-ታሪክ 

በቅል ሇመሬት ቅርብ የነበረውን ሰማይ በመርገጧ ሰማይ ከመሬት በጣም ሲርቅ እሷም 

ስሇዴፌረቷ መካን እንዴትሆን መርገምትን እንዲተረፇች ማወቅ ይቻሊሌ:: Patricia-

(2004:35-36) ከዱሞክራቲክ ኮንጎ ሚቶልጂ የተገኘን መረጃ ዋቢ በማዴረግ 

የሚጠቁሙት አሊቸው፡፡ 

 

በሚቶልጂው መሰረት በመጀመሪያ ሞት አሌነበረም::ሰዎች ሲያረጁ “Arebeti” በተባሇው 

አምሊክ ተመሌሰው ወዯ ወጣትነት ይቀየሩ ነበር:: በኮንጎ በኢፌ ጎሳዎች ተረክ “Baatsi” 

የተባሇውና በሙቡቲ ጎሳ “Tore” የተባሇው አምሊክ የሰው ሌጅ የፇሇገውን ዓይነት 

ፌራፌሬ እንዱበሊ ነገር ግን “Tahu” የተባሇውን ፌሬ ግን እንዲይበሊ ያስጠነቅቃለ:: 

ህጉን እስካከበሩም ዴረስ ሰዎች ባረጁ ጊዜ በሰማይ ቤት እንዱኖሩ “Baatsi” የተባሇው 

አምሊክ ፇቅድ ነበር::  

 

ከዕሇታት አንዴ ቀን አንዱት ነፌሰጡር ሴት የ ‘Tahu’ ፌሬን ሇመብሊት ጓጓች:: ሇራሷና 

ሇባሎ ከፌሬው ቆረጠች:: በዚህን ጊዜ ዴርጊቱን ጨረቃ ታይ ነበርና ሇፇጣሪ ተናገረች:: 

ይህንን የሰማው “Baatsi” ትዕዛዙ ባሇመከበሩ የቁጣና የርግማን መዓት አወረዯባቸው:: 

በሞትም እንዱቀጡ መርገምቱን ጣሇባቸው::ይህ የሚቶልጂ ተረክ ነፌሰጡሯን ሴትና 

ሔዋንን፣ እግዚአብሄርን “Baatsi”ን እና “Tore”ን፣ “ሔዋን ቀጥፊ የበሊቸውን የገነት ፌሬ 

እና የ“Tahuን” ፌሬ በትይዩ ወይም በተመሳሳይነት እንዴናየው አዴርጓሌ:: መናፌስታዊ 

አማሌዕክቱ እንዯ እግዚአብሔር ሁለ መጀመሪያ መዯረግ ያሇበትንና መዯረግ 

የላሇበትን ህግና መመሪያ ነው የቀመሩት:: እንዯ ሔዋን ሁለ የሚቶልጂዋ ነፌሰጡር 

ሴት ፌሬውን ሇራሷ ብቻ ሳይሆን ሇባሎም በመስጠት አስታዋሇች:: ይህም የሔዋንና 

የነፌሰጡሯ ሴትነት በአሳሳችነቱ ትይዩ ነው:: ይህን የመሰሇ ከሚቶልጂ የተወሇዯ የሞት 
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ርግማን በማሊዊ፣ በሱዲን፣ በኡጋንዲ፣ በኒጀር፣ በኢትዮጵያ፣ በኬንያና በላልችም 

የአፌሪካ አገራት የተሇመዯ እንዯሆነ Patricia, (2004፡35-36) በጥናታቸው ይገሌፃለ:: 

በዝርዝር እንዯታየው ሇምርቃንና ርግማን መከሰት የቅደሳን መጻህፌትና  የሚቶልጂው 

ዓሇም እሳቤዎች የተንጸባረቁባቸው ሃሳቦች ቀርበዋሌ፡፡በተጨማሪም ሰዎች በሚኖሩበት 

መዋቅራዊ ኑሮ ውስጥ እንዯተከሰቱና ሁለም ምክንያታዊ እንዯሆኑ ተገንዝበናሌ፡፡ 

 
3.1.3. የምርቃንና ርግማን ምክንያታዊነት 
 

በየትኛውም የምርቃንና ርግማን አይነት /የወሌ፣ ራስን መርገም ወይም መመረቅ፣ 

አንዴ ሰው ላሊውን ሲመርቅ፣ ሲረግም ወዘተ/ ይሁን በክዋኔውም ዴንገቴ /ቅፅበታዊ/ 

ወይም ታስቦበት በስርዓት ይፇፀም ምርቃንና ርግማን ምክንያታዊ ናቸው:: 

ስሇምርቃንና ርግማን በተናገርን ቁጥር ፇትሌና ሰም ሆኖ አብሮ ሇሚገኘው ምክንያትም 

መናገራችን የግዴ ነው:: መስፌን (2000፡2018) የሏሚናዎች በማሇዲ እየተነሱ በየሰው 

ቤት መሇመን ምክንያቱ ርግማን እንዯሆነ መረጃ አቀባዩን ዋቢ አዴርገው ገሌጸዋሌ:: 

በዯቡብ ኦሞ ዞን በሚገኙ 16 ብሄር ብሄረሰቦች ሊይ በተዯረገ ጥናት በእያንዲንደ 

ብሄረሰብ የሚከወን ምርቃንና ርግማን ሁለም ምክንያታዊ ነው የቅርስ ጥናትና ጥበቃ 

ባሇስሌጣን (2000፡5፣10፣19፣23 ወዘተ):: በባላ ዞን የሚገኙ የኦሮሞ ተወሊጆች 

የሚመርቁትና የሚረግሙት በምክንያት ነው:: ሇአብነት ያህሌ ሇምርቃን የዝናብ 

መታጣት፣ የእሸት መብቀሌ ወዘተ. ሲጠቀሱ ሇርግማንም እምነት ማጉዯሌ፣ እንስሳን 

መስበር ወይም መውጋት  ወዘተ. ይነሳለ::  

 

በረከተ ምርቃንን ማበርከትና በርግማንም ኮንኖ መቅጣት ምክንያታዊነቱ እንዯተጠበቀ 

ሆኖ ሁሇቱም ሌማዲዊ ክዋኔዎች ምሳላያዊ አነጋገርን ተሊብሰው፣ ዋዛና ቀሌዴን 

ተንተርሰው፣ ሀይማኖትና እምነትን ተጎናጽፇው ወዘተ. የሚቀርቡባቸው አጋጣሚዎች 

አለ፡፡ አቀራረባቸውና አከዋወናቸው እንዯየማህበረሰቡ ባህሌ ቢሇያይም ሁለም አሊማና 

ግብ አሊቸው፡፡ ስሇሆነም ሰዎች  የስነ ምግባር ባሇቤት እንዱሆኑሊቸው፣ ማህበራዊ 

እሴቶቻቸውን እንዱያከብሩ፣ የግሌና የጋራ ሃሊፉነታቸውን እንዱወጡና በዚህም 

ተጠቃሚነትን እንዱያተርፈ ወዘተ. በሚዯረጉ ጥረቶች የመቆጣጠርና የመግታት፣ 

የማጠናከርና የመትከሌ ተግባር እውን ይሆናሌ፡፡በምሳላያዊ አነጋገር ተከሽነው 

ከሚቀርቡት የምርቃን ይዘቶች ‹‹ቤት ሇንቦሳ›› እና የሱ አጸፊዊ ምሊሽ የሆነው ‹‹እንቦሳ 
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እሰሩ››፣ ከወሉዴ ጋር ተያይዞ የሚባሇውና ምሊሹ ሁለ ይጠቀሳለ፡፡ በተጨማሪም 

‹‹የእርሻ ጓሮ፣ የሚስት አርጣጣ13፣ የጎረቤት ውሻ›› ይስጥህ የሚለት ብዙ 

ተምሳላታዊነት ያሊቸው እና የተሇያዩ ግንዛቤዎችን የሚያጭሩ በረከተ ምርቃኖች 

ይበረከታለ፡፡ በርግማን ሇመኮነን ሲታሰብም ‹‹የእርሻ ጋራ ዞሮ፣ የጎረቤት ድሮ፣ የሚስት 

ወይዘሮ›› ይስጥህ የሚለና አንዴን ሰው ወይም ቡዴን ሇአንዴ ተግባር የሚያነሳሱ፣ 

በቀሌዴ ተዋዝተው የሚቀርቡ ‹‹እጃችሁ ምንኛ ይቆርጥምሌኛ››፣ ‹‹አፊችሁ ምንኛ 

ጉንፊን ይዝጋሌኛ›› ወዘተ. አይነት ይገኛለ፡፡ እንዯነዚህ አይነት ርግማኖች ምንም 

እንኳን ‹‹ይቆርጥምሌኛ›› እና ‹‹ይዝጋሌኛ›› በሚለ ቃሊት የሌእሇ ተፇጥሮን 

ተራዲኢነት የሚጠይቁም ቢሆን ከተነገሩበት አውዴ አንጻር (በሰርግ፣በጥምቀት ወዘተ. 

በዓሌ) ዘፇኑም ሆነ ጭፇራው የሚዯምቀው ቅብብልሽ ሲኖርና  በጭብጨባ ሲዯምቅ 

በመሆኑ ሇማነሳሳት የተሰነዘሩ እንጂ ከሌብ የመነጩ፣ ከአንጀት የተሰነዘሩ ርግማኖች 

አይዯለም፡፡ 

 

በላሊ በኩሌ ከሃይማኖትና እምነት አንጻር የሚሰነዘሩ ምርቃንና ርግማንም አለ፡፡ 

እነዚህም ሇሌዩ ሌዩ ተምሳላት የቆሙ የማጠናከርንና የመትከሌን ተግባር የሚያሰርጹ 

ምክራዊ ናቸው፡፡ ‹‹ቤታችሁ የአብረሀም ይሁን›› ‹‹ትዲራችሁ የሳራና የአብረሃም 

ይሁን›› የሚለት በረከተ ምርቃቶች አብነታቸው ማጠናከርና መትከሌ ሲሆን በአንጻሩ 

‹‹እንዯ ልጥ ሚስት ያዴርቅህ›› የሚሇው ርግማናዊ ይትበሀሌ የመቆጣጠርና የመግታት 

ዴርሻ አሇው፡፡ በጥቅለ ሁለም ምርቃንና ርግማን ምክንያታዊ፣ ሁለም መንስኤያዊ፣ 

ሁለም አሊማና ግብ ያሊቸው ናቸው፡፡   

 

በእውነት የተዯሰተ ሆዴ እንዯሚመርቅ ሁለ በእውነት የተከፊ ሆዴም ይረግማሌ የሚሌ 

የቆየ አባባሌ አሇ::  አንዴ ሰው ስሇሚመርቀው ሰው ከውስጥ የመነጨ ፌሰሀ ሉኖረው 

ይገባሌ:: እሱ ተዯስቶ ላሊውንም በምርቃን የሚያስዯስተው ውስጣዊ ስሜቱ ሲረካና 

በተመራቂው የተከወነው ነገር አርአያነት ያሇው ሆኖ ሲገኝ ነው:: ስሇሆነም የምርቃን 

መንስኤው መዯሰት፣ በተመራቂው ሊይ እምነት ማሳዯርና የመሳሰለት ናቸው:: 

ተመራቂው ምረቃውን ከማንም ያግኘው እንዯየሃይማኖቱ የአምሊኩን በረከት ያገኘ 

ያህሌ ይሰማዋሌ:: በዚህም ውስጣዊ ዯስታን ፇጥሮ ተስፊን ይሰንቃሌ፣ ስነሌቦናዊ 

                                                           
13 ጉሌበቷን ሇቤቷ የ ምታውሌ  ታማኝ ሚስት 
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እርካታን ይጎናፀፊሌ፣ በረከተ ስጋ /ሀብተስጋ/ እና በረከተ ነፌስ /ሀብተ ነፌስ/ እንዲገኘ 

ይቆጥረዋሌ:: መራቂውም ስመ አምሊኩን ጠርቶ አንዲንዴ ጊዜም የሌዕሇ ተፇጥሮን 

ጣሌቃ ገብነት ሳይጠይቅ በመመረቁ ይረካሌ:: 

 

በተቃራኒው የሚሰነዘረው ርግማን የሚመነጨው ከመራራ ጥሊቻ እና ከእኩይ ስሜት 

ነው:: ፌቅር ካጠጠበት፣ ጥሊቻ ከተትረፇረፇበት መንፇስ ይፇሌቃሌ:: የርግማን 

መንስኤውም ሆነ ዴባቡ የጨፇገገና የጨሇመ ነው:: የህሊዊ ተስፊ፣ የህይወት አሻራ 

አይታይበትም::  በጥቅለ የርግማን መንስኤው ቁጣ፣ በዯሌ፣ ጥሊቻ እና የእነዚህ ውሊጅ 

የሆነው በቀሌ ነው:: በተጨማሪም ፌርሃት፣ ጥርጣሬ፣ ቅናት፣ ምቀኝነት፣ ችግር፣ ተስፊ 

መቁረጥና የመሳሰለት ሁለ የርግማን መነሻዎች ናቸው::ሀሚናዎች እየዞሩ ሇምን 

ይሇምናለ? ሇሚሇው ጥያቄ አፇ-ታሪክን መሰረት ያዯረገ መሌስ በምክንያትነት 

ይቀርባሌ፡፡ ይህንኑም መስፌን (2000፣2018) ጥንት ጽሊተ ሙሴ ወዯ ኢትዮጵያ 

በመጣበት ጊዜ ህዝቡ ተሰብስቦ በዯስታ፣በፇገግታና በጭብጨባ ሲቀበሌ ሀሜን የተባሇ 

ሰው የሙሴን ጽሊት የያዘውን የካህናት አሇቃ እንዯገፊውና የካህናት አሇቃውም ‹‹ 

ሌጆችህ፣ የሌጅ ሌጆችህ ከሇሉቱ በነግህ፣ በጽባህ ፀሏይ እስኪወጣ በመኖሪያ ቤቶችና 

በየሰርጉ እየሄደ ይሇምኑ…›› የሚሌ ርግማን በመረገማቸው መሆኑን ካስገነዘቡ በኋሊ 

ሀሚናዎች በርግማኑ መሰረት ባይሇምኑም ሰውነታቸውን የቁስሌ ስጋ ይምታቸው 

ተብሇው መኮነናቸውንና ይህም ሇመጪው ዘመን በምስክርነት እንዱታይ መሆኑን 

አክሇዋሌ፡፡  ከዚህ በሊይ የተዘረዘረውን በጥቅለ እንረዲው ካሌን የበጎ ምግባር ምንዛሪ 

ምርቃን ሲሆን እኩይ አዴራጊውም ርግማንን ያተርፊሌ፡፡  

 

አንዲንዴ ጊዜ በማህበራዊ ኑሮ ውስጥ አንዴ ግሇሰብ ወይም ቡዴን የሚፇጽመው 

ተግባር ሇአንደ ጥሩ ሇላሊው ዯግሞ መጥፍ ትርጉም ይኖረዋሌ፡፡ ከዚህም የተነሳ በጥሩ 

የተረጎመው ግሇሰቡን ወይም ቡዴኑን ሲመርቅ በአለታዊ ጎኑ ያየው ዯግሞ ሉራገም 

ይችሊሌ፡፡ ይህን ጉዲይ ግሌጽ ሇማዴረግ አቶ ጃርሶ በሌዲ ነሏሴ 08 ቀን 2004 

የነገሩኝን እውነተኛ ተረክ በማስረጃነት ሉጠቀስ ይችሊሌ፡፡  

 
ታሪኩ በጠሇፊ ሊይ የተመሰረተ ሲሆን ዴርጊቱ የተፇጸመው በጎባ ወረዲ ውስጥ ከጎባ 

ከተማ በ55 ኪ.ሜ ርቀት ሊይ በሚገኘው ሪራ በተባሇው ቦታ ነው፡፡ ከጎባ ተነስቶ ሪራ 

ሇመዴረስ ሳነቴ የሚባሇውን እጅግ በጣም ቀዝቃዛ የሆነውን የቀይ ቀበሮ መገኛ ቦታ 
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ማሇፌ የግዴ ይሊሌ፡፡ የታሪኩ ማጠንጠኛ ሪራ የምትገኝን አንዱት የኦሮሞ ኮረዲ 

በመጥሇፌ 55ቱን ኪ.ሜ አቋርጦ ወዯ ጎባ ማምጣት ነበር፡፡ ይሁንና ከመንገደ ርቀትና 

ከአየሩ ቀዝቃዛነት የተነሳ ሌጅቱን ከዚያ ጠሌፍ በአንዴ ቀን ወዯ ጎባ ማዴረስ አስቸጋሪ 

ሆነ፡፡ በተጨማሪም በተጠቀሰው ርቀት ሊይ ያሇችን ሌጅ መውጫ መግቢያ አውቆ፣ 

የምትውሌበትን ተገንዝቦ ሇመጥሇፌ መሞከርም እንዱሁ አዲጋች ነው፡፡ ስሇዚህ 

ጠሊፉዎቹ የሚያዋጣ ስሌት መቀየስ ነበረባቸው፡፡ በዚህም መሰረት የጠሊፉዎቹ ወገን 

የሆነ አንዴ ሰው የሌጅቱን ቤተሰቦች ተዛምድ በእንግዴነት እንዱቀመጥና  ሁኔታውን 

እንዱሰሌሌ ማዴረግ አስፇሊጊ ሆነ፡፡ በእንግዴነት ከሌጅቱ ቤተሰቦች ዘንዴ እንዱቀመጥ 

የተወሰነው ሰው በጎረምሳ እዴሜ ክሌሌ ውስጥ የሚገኝ ነው፡፡ ይህ አዯራ የተጣሇበት 

ግሇሰብ ቤተኛ ሆኖ በመኖር ሌጅቱ የት እንዯምትውሌ፣ በየትኛው አቅጣጫ 

እንዯምትተኛ፣ አባትና እናትዋ የት እንዯሚተኙ ወዘተ. ሌቅም አዴርጎ ይሰሌሊሌ፡፡  

 

ሉጠሌፈ በቆረጡበት ቀን ከ15-20 የሚገመቱ ጠሊፉዎች ከጠብመንጃ ትጥቅ ጋር 

እንዱዘጋጁ ተዯርጓሌ፡፡ ከዚህም ላሊ የተወሰኑ የጠሊፉዎቹ ቡዴን አባሊት የአጋም እሾህ 

ቆርጠው እንዱይዙም መመሪያ ተሰጥቷሌ፡፡ በጠሊፉዎቹና በሰሊዩ መካከሌም የመገናኛ 

ኮዴ የተዘጋጀ ሲሆን የኮደ ይዘት ሇባላው ዴሬ ሼክ ሁሴን የምስጋና ዝየራ ( በዜማ 

የሚቀርብ ውዲሴ፣ ምስጋና) እንዱመስሌ ተወስኗሌ፡፡ ጠሇፊው በምሽት እንዱሆንም 

ሰሊዩና ጠሊፉዎቹ ተስማምተዋሌ፡፡ በአንዴ ምሽትም ቤተሰቡ ሁለ ራት በሌቶ 

ወዯየመኝታው ባመራበት ጊዜ ሰሊዩ ሌጅም ሁሌጊዜም እንዯሚዯረግሇት በሰንጋ ቆዲ 

ሊይ ከሳልን ተኝቷሌ፡፡ የሌጅቱ አባት በስተግራ ተፇሊጊዋ ኮረዲና እናትየዋ ዯግሞ 

በስተቀኝ ባሇው የቤቱ ክፌሌ ላልችም ቦታ ቦታቸውን ይዘው ተኝተዋሌ፡፡ ሰሊዩ ይህ 

የተሇመዯ አስተኛኘት መሆኑን በቆይታው በሚገባ አጥንቷሌ፡፡ በተቆረጠው ምሽት 

ጠሊፉዎቹ ወዯ ቤቱ የሚቃረቡበት ሰዓት አስቀዴሞ የተሰሊ ስሇሆነ ያ ሰዓት ሲዯርስ 

ሰሊዩ ዝየራውን በዜማ ቅኝነት መዘየር ጀመረ፡፡  

 Wayitiin jenne geete(2)    ያሌነው ጊዜ ዯረሳ 

 Yaa Sheekan Huseenii   የኔ ሼከና ሁሴን 

 Dafaa natti Ol-seenaa    ቶል ግቡሌኝ ዴረሱሌኝ 

 Yaa Sheekan Huseenii   የኔ ሼከና ሁሴን 

 Gara bitaa goraa    ወዯ ግራ ግቡ (አባትየው የተኙበትን    
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                                   ሇማመሌከት) 

 Yaa Sheekan Huseenii  የኔ ሼከና ሁሴን 

 Gara mirgaa goraa     ወዯቀኝሂደ(ሌጅቱ የተኛችበትን ሇማመሌከት) 

 

በማሇት በጠሇፊው የተቃጠሩበት ጊዜ መዴረሱን ሇዴሬ ሼክሁሴን የ ‹‹ሙዲ›› (ምስጋና 

የሚቀርብበት) አስመስል ዘየረ፡፡(ዴሬ ሼክሁሴን በባላ ዞን የሚገኝ የእምነቱ ተከታይ 

የሆኑ የእስሌምና እና የክርስትና ሃይማኖት ተከታዮች የሚያመሌኩት መንፇሳዊ ቦታ 

ነው) የሰሊዩ አቀራረብ ዝየራ ይምሰሌ እንጂ እዯጅ ሇቆሙት ጠሊፉዎች የጥሪ ዯወሌ 

ነው፡፡ አስቀዴሞ የስራ ክፌፌሌ ባዯረጉት መሰረትም ወጠምሻ፣ ወጠምሻ የሆኑት 

ጠንካሮች አባትየውን ባለበት ቦታ እንዱይዙ፣ ላልቹ ዯግሞ ሌጅቱን ይዘው እንዱወጡ 

ተስማምተዋሌ፡፡ ሰሊዩንም እሱ ነው ሌጃችንን ያስጠሇፇ ተብል እንዲይጠረጠር 

የተወሰኑ ጠሊፉዎች የተኛበትን ቆዲ በሊዩ አሌብሰው (ይህም ሲመታ እንዲይጎዲ ነው) 

በያዙት ያጋም እሾህ እንዱመቱት ተዯርጓሌ፡፡  

 

በዚህ ሁኔታ ጠሊፉዎቹ ያሰቡት ተሳክቶሊቸው ሌጅቱን ይዘው ሄደ፡፡ ሰሊዩም 

እንዲይነቃበት በሌጅቱ መጠሇፌ የተጸጸተና በመዯብዯቡም የተጎዲ መሆኑን ሲናገር 

ሰንብቷሌ፡፡ በጠሇፊውም ምሽት ቡለኮውን እንዯሇበሰ ሇማስጣሌ በተዯረገው ያሌተሳካ 

ሙከራ ከሌጅቱ ቤተሰብ ጋር የተባበረ መስል ሇመታየትና ሇመታመንም ጥሯሌ፡፡ የኋሊ 

ኋሊም በሌጅቱ ቤተሰብና  በጠሊፉዎቹ መካከሌ ነገሩ በሽምግሌና ሲቋጭ የተሰጠውን 

ካሳ ሇማስመሰሌ ተብል ሰሊዩም እንዱቋዯስ ተዯርጓሌ፡፡ ይሁን እንጂ ምስጢሩ ሾሌኮ 

እንዯወጣ የሌጅቱ ቤተሰቦች በሰሊይነት ያገሇገሇውን ግሇሰብ የረገሙት ሲሆን በላሊ 

በኩሌ ግን የተፇሇገችውን በማስጠሇፈ ዯግሞ የጠሊፉዎቹ ወገኖች የምርቃንና የምስጋና 

በረከት ቸረውታሌ፡፡ ሆኖም በላሊው ዘመን ጠሇፊ በቆየው ባህሌ ይተገበር እንዯነበር፣ 

የሌጅቱ ወገኖችም ሌጃቸው በመፇሇጓና ዘራቸው በመታጨቱ የተዯረገ እንጂ ጠሊፉዎቹ 

ክፈ አስበው ያሊዯረጉት መሆኑን ወዘተ. ሽማግላዎች ጣሌቃ ገብተው ስሊሳመኗቸው 

ነገሩን በይቅርታ አሌፇውታሌ፡፡ በዚህና በመሰሌ ተግባራት ሇአንደ ሰናይ የሆነው 

ሇላሊው እኩይ ሉሆን ስሇሚችሌ ምርቃንና ርግማን የአንዴ ሳንቲም ሁሇት ገጽታዎች 

ሆነው በምክንያት ይተገበሩ እንዯነበርና ዛሬም እንዯሚተገበሩ መገንዘብ ይቻሊሌ፡፡ 
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ቅፅበታዊ ፌርሀትና ዯህንነት ማጣት ሰዎችን ወዯ ርግማን ይመራቸዋሌ፤ ርግማኑ ተስፊ 

ከመቁረጥ፣ ሀይሌ ከማጣት የሚመነጭ ነው:: የካፊው ንጉስ ጨንቶ ወይም ጋኪ 

በጦርነት ተማርከው በዯጃች ወሌዯጊዮርጊስ እጅ በወዯቁበት ጊዜ ተስፊ ከመቁረጣቸው 

የተነሳ በጦርነት ተከትሇዋቸው የነበሩትን የካፊ ህዝብና መሪዎች ‹‹… በመጥፍ ጊዜ 

ከዲችሁኝ፤ የገባችሁትንም የእንዋጋ ቃሌኪዲን አፇረሳችሁ፡፡ ካሁን ወዱያ መሌካምና 

ዯስታ አይግጠማችሁ በማሇት ከተራገሙ በኋሊ የንግስና ምሌክት የሆነውን 

ቀሇበታቸውን ወዯ ጎጀብ ወንዝ እንዯወረወሩ ይጠቀሳሌ (በቀሇ 1996፡187)፡፡ የዚህ 

አይነት ርግማን በሽማግላዎች፣ በእናቶችና በፖሇቲካ መሪዎች ይንፀባረቃሌ:: ይህን 

ሇማስረገጥ ዲግማዊ አጼ ምኒሌክ በሞት ኣፊፌ ሊይ ሆነው በጽሁፌ ያስተሊሇፈትን 

ርግማናዊ መሌዕክት እናንብ:: “… አሁንም እኔ እንዯተመኘሁት የእግዚአብሄር ፇቃዴ 

ሆኖ ሌጄን ኢያሱን ቢያቆይሊችሁ ከሌጄ ጋር ሁናችሁ አገራችሁን ጠብቁ፣ አዯራ 

ብያችኋሇሁ:: አዯራ የሚባሌ ሰው የታመነ ነውና፤ እኔም ሁሊችሁን ኣምናችኋሇሁ:: 

ከዚህም ከጻፌኩት ቃሌ የወጣ በሰማይም፣ በምዴርም የተረገመ ይሁን:: እኔም ሳሇሁ 

ከፇቃዳ የወጣ ሌጅ ረግሜአሇሁ” ገብረስሊሴ፣ (1959፡344):: ማሳሰቢያውና ርግማኑ 

“ሌጣቸው ሇተራሰ ጉዴጓዲቸው ሇተማሰ” ንጉስ አቅም ከማጣትና ተስፊ ከመቁረጥ 

ወዘተ. የመነጨ ነው:: የዚህ አይነት ርግማን ዴካም ሇተጫናቸው፣ የመኖር ተስፊቸው 

ሇሰሇሇ ሁለ ርግማን የመጨረሻው የሀይሊቸው ጦር ነው፡፡ እንዱህ አይነት ሰዎች 

ተስፊቸውን በሌእሇ ተፇጥሮ ሊይ ጭነው ውጤቱንም ከሱ የሚጠባበቁ ናቸው፡፡በንጉሱ 

የተንጸባረቀውም ይሄው ነው፤ ምክንያቱም ንጉሱ ታመው የአሌጋ ቁራኛ በነበሩበት ጊዜ 

መዴከማቸውንና አቅም ማጣታቸውን ተገንዝበው በርግማን ሇማጠናከር ተማፅኖ 

ያቀረቡበት ነውና::  

 

የምርቃንና ርግማን ምክንያታዊነት በቅደሳን መጻህፌትም ተነግሯሌ፡፡ ‹‹እንዯሚተሊሇፌ 

ዴንቢጥ ወዱያና ወዱህ እንዯሚበር ጨረባ እንዱሁ ከንቱ ርግማን በማንም ሊይ 

አይዯርስም (መጽ፣ምሳላ 26፣1-2) እንዱሌ፣ ከ600 ጊዜ በሊይ የተነገረሊቸው ምርቃንና 

ርግማን ሁለም ምክንያታዊ ናቸው፡፡ የአዲምና ሄዋን መረገምም መንስኤው ህግን 

አሇማክበር ነው፡፡ በአጠቃሊይ ምርቃንም ሆነ ርግማን ያሇ መነሻና ምክንያት 

አይታሰቡም:: መነሻውም እውነት ሊይ ያሌተመሰረተ ከሆነም ገቢራዊ አይሆንም፣ ሌዕሇ 

ተፇጥሮም አይቀበሇውም ተብል ይታመናሌ:: አንዲንዳ በእውነት ሊይ ካሌተመሰረተ 
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ተመሌሶ ወዯ ራስ ይመጣሌ የሚሌ እምነት ስሊሇም ማህበረሰቡ ከመራገሙ በፉት 

ጥንቃቄ ያዯርጋሌ:: ስሇሆነም ሽማግላዎች ሲያስመርቁም ሆነ ሲያስረግሙ መንስኤና 

ምክንያቱን አጣርተው ነው:: እስካሁን የምርቃንና ርግማንን ምክንያታዊነትና 

መንስኤዎች እንዲሎቸው አይተናሌ፡፡ ቀጥል መራቂና ረጋሚ ማን ነው? የሚሇውን 

እንመሇከታሇን:: “Blessings and curses should operate in a cause and effect 

relationship with our actions. If we do what’s right this cause should produce 

the effect of blessing. If we do what’s wrong this cause should produce the 

effect of curse.” (ምርቃቶችና ርግማኖች የእኛን ዴርጊት መሰረት አዴርገው 

በምክንያትና ውጤት ይከሰታለ፡፡ ሰናይ ነገር ከሰራን የምንመረቀውን ያህሌ እኩይ 

ተግባር ካከናወንም መጨረሻችን ርግማን ነው) Tzadok,(2000:4):: 

 

3.1.4. የምርቃንና ርግማን አስፇጻሚዎች 
 

ማህበረሰቡ ተፇቃቅድ እንዱኖር ያዯረገው ሇጋራ መጠቀሚያነት የቀረጸውን እሴት 

በጋራ የመጠበቁና የማስከበሩ ባህሊዊ ክዋኔ ነው፡፡ባህሊዊ አንዴነቱ በሌማዴ ሊይ 

ተመስርቶ የሚካሄዴ በመሆኑ ህግ አውጪውም፣ አስፇጻሚና ተርጓሚውም ራሱ 

ማህበረሰቡ ነው:: በተሇይ ማህበረሰቡ የሚያምንባቸው ሽማግላዎች፣በዯረጃቸው፣ 

በስሌጣናቸውና በሀብታቸው ከፌተኛ እርከን ሊይ ያለ ሰዎች፣ የሀይማኖት አባቶች 

ወዘተ. ዋናዎቹ መሆናቸውን ታሪክና አፇ-ታሪክ ይመሰክራለ:: “…ነገስታት ምዴራዊ 

የሆኑና መሇኮታዊ መስሇው የሚታዩ ሀይልች በስርዓቱ ውስጥ ያለትን ተግባራት 

የሚቃወሙትን ይረግማለ” Baye(1998፡380-382):: በተጨማሪም “ምርቃንም ሆነ 

ርግማን ማህበራዊ ቦታቸው ከፌ ያለ ሰዎች በእዴሜ የሚበሌጧቸውን ሰዎች 

ሇመጥቀም ወይም ሇመጉዲት ሲለ በአንዯበታቸው የሚናገሩት ነው ማሇት ይቻሊሌ” 

መስፌን፣(2000፡2022)::ምርቃንም ሆነ ርግማን ገቢራዊ የሚሆነው ሽማግላዎች፣ የንሰሀ 

አባቶች፣ በክብርና በዯረጃ ወዘተ. ሊቅ ያለ ሰዎች ሲከውኑት ነው የሚሌ እምነት 

በመኖሩ የ‹‹ፌቅር እስከ መቃብር›› ገፀባህሪ የሆኑት ፉታውራሪ መሸሻ የንሰሀ አባት፣ 

አባሞገሴ ምንም እንኳን ሁሌጊዜም በመካከሊቸው መጣጣም ባይኖር ፌታውራሪ መሸሻ 

ከፉታውራሪ አሰጌ ጋር ሇሚያዯርጉት ፌሌሚያ አባ ሞገሴ ባርከው እንዱሸኟቸው 

ተዯርጓሌ(ሀዱስ፤2001፡252) በአንዲንዴ አገሮችም በውክሌና ማስረገም ይቻሊሌ፡፡ 

ይህንንም (Vetamouska) የተናገረውን ጠቅሰው Baye, (1998:384) እንዲመሇከቱት 
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በስሪሊንካ የታሚሌ ሰዎች ይይዝሇታሌ፣ አምሊኩ ይሰማዋሌ ሇተባሇ ሰው የመርገም 

ውክሌና እንዯሚሰጡና ሊገሌግልቱ ዯግሞ ክፌያ እንዯሚዯረግሇት ነው፡፡ በኢትዮጵያም 

‹‹አባቴ እባክዎን እርሶ ይመርቁሌኝ፣ ይረገሙሌኝ) የሚባሌባቸው አጋጣሚዎች አለ፡፡  

 

ፍቶ 7፡-በረከተ ምርቃን በሼካው አንዯበት 05/07/2008 ቡርቂቱ 

የሃይማኖት መሪዎች በበኩሊቸው ሰርዓተ መንግስቱ ፀንቶ እንዱቆም፣ የንጉሳዊው የዘር 

ሀረግ እንዲይበጠስ የመመረቅና የመርገም ሚና አሊቸው:: ቀዯም ሲሌ የተገሇፀውን 

የንጉስ ምኒሌክን ማሳሰቢያና ርግማን ተከትልም የጊዜው የኢትዮጵያ ሉቀጳጳስ እና 

የንጉሱ የንሰሀ አባት፣ አቡነ ማቲዎስ የንጉሡን ቃሌ የማይቀበለትን ሰዎች ሁለ 

አወገዙ:: ረገሙ:: የሚቀበለትን ግን ባረኩ:: መረቁ:: ስሇቡራኬውና ስሇርግማኑ 

የተናገሩት ቃሌ ተከታዩ ነው:: 

“… አሁንም የእግዚአብሔር ወዲጅ ዲግማዊ ምኒሌክ የኢትዮጵያ ንጉሰ ነገስት 

ከሌጅነትዎ ጀምረው እስካሁን ዴረስ በትጋትና በመቻሌ በቸርነትም ያቀኑትን 

የኢትዮጵያን መንግስት ሇሰጧቸው ሌጅ ከዕረፌትዎ በኋሊ ፇቃዲችሁና ፇቃደ አንዴ 

ሁኖ እንዴትታዘዙሇት ይሁን” ካለ በኋሊ ሇማይታዘዘው ዯግሞ ተከታዩን ርግማን 

አስተሊሌፇዋሌ:: 

 

“ከዕረፌትዎ በኋሊ ግን ሊስታወቋችሁ ሌጅ አሌገዛም የሚሇውን ሰው እግዚአብሄር ስሙን 

ከዘመደ፣ ከርስቱ ያጥፊው:: ዘር አይውጣሇት:: የሚበሊው እንጀራ የሚጠጣው ውሀ 

እርጉም ይሁን:: የተከተሇውም አሽከር እርጉም ይሁን:: የይሁዲና የአርዮስ ርግማን 

ይዴረስበት… እኔም ኢየሱስ ክርስቶስ በሰጠኝ ሰሌጣን ከዚሁ ቃሌ የወጣውን ሰው 

ገዝቻሇሁ:: እንኳን ቃላ አጥንቴ በመቃብር አይፌታው” (ገብረስሊሴ 1959፡344):: 
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የመመረቅና የመርገም ስሌጣን ያሊቸው በእዴሜ አንቱ የተባለ ሰዎች እንዯሆኑ 

(መስፌን 2000፡2022)፣ Baye, (1998፡380)፣ Patricia, (2004፡35-36) ይጠቁማለ:: 

በተሇይ ባዬ የመመረቅና የመርገም ስሌጣን በማን እንዯሚተገበር በገሇጹበት አንዴ 

ጥናታዊ ጽሁፌ ‹‹ርግማንና ምርቃን ሕብረተሰብ አይነተኛ ባህሪውን ሳይሇቅ 

እንዱቀጥሌ የሚያዯርጉ ማህበራዊ ይትበሃሌ ናቸው፡፡ የራሳቸው ስርዓት አሊቸው፡፡ 

ማንም ሉቃወምና ሉያመሰግን ይችሊሌ፡፡ ሉረግምና ሉመርቅ ግን አይችሌም፡፡ 

ሇመርገምና ሇመመረቅ የከፌተኛ እዴሜና የማህበራዊ ስሌጣን ባሇቤት መሆን 

ያስፇሌጋሌ፡፡ ከነተረቱ ‹ሽማግላ እንትፌ ብል ይረግማሌ፣ እንትፌ እንትፌ ብል 

ይመርቃሌ›ብሇዋሌ››(2001፡141)፡፡በአጭሩ ሽማግላዎች የእግዚአብሄር መንፇስ 

በሊያቸው ሊይ ያዴራሌ ተብል ስሇሚታሰብ ይከበራለ፤ የመረቁትም ሆነ የረገሙት 

ይዯርሳሌ የሚሌ ጠንካራ የሆነ የማህበረሰቡ እምነት አሇ:: እምነቱም የቆየና ስር የሰዯዯ 

ስሇመሆኑ ከ1592 – 1685 እንዯኖረ የሚነገርሇት ኢትዮጵያዊው ፇሊስፊ ዘርአ ያእቆብ 

በጌታው (ሀብቱ) ቤት እንዲሇ ሚስት ካገባ በኋሊ ‹‹በሌ እንግዱህ ጌታዬ መርቀን፣ 

ባርከን›› ያሇው ሀብቱን ‹‹አሳዲሪ ጌታውን›› ስሇመሆኑ ‹‹ህብር፤ 1984፡20›› 

ያረጋግጣሌ፡፡  

 

በኦሮሞ ባህሌ የመመረቁ ስሌጣን ጎምቱ ሇሆኑ ሰዎች መሰጠቱ እንዯተጠበቀ ሆኖ በላሊ 

በኩሌ የገዲ ስርዓት በሚያዘው መሰረት ምንም እንኳን እዴሜው አነስተኛ ቢሆን 

የመመረቁ ስሌጣን ሇአባገዲው /ሇገዲው መሪ/ ይሰጣሌ:: ይሁንና አባገዲው የምርቃን 

አባባልችን የሚያውቅ እንኳን ቢሆን ከተሰብሳቢዎቹ መካከሌ እዴሜ ጠገብ አዛውንት 

ካለ “Naofkalchaa anoo isiniif gadhiiseera” /የሚበጅ ይሁንሊችሁ እኔ ሇእናንተ 

ሇቅቄሊችኋሇሁ/ በማሇት የመመረቁን ስሌጣን ሇሽማግላው ያስተሊሌፊሌ ስሇሺ 

(1978፡31):: 

 

በእዴሜ ከገፈ ሰዎች ላሊ የሃይማኖት መሪዎች በየትኛውም የእዴሜ እርከን ሊይ ቢገኙ 

ታሊሊቆቻቸውን ሁለ ሉመርቁና ሉረግሙ ይችሊለ:: የሃይማኖት መሪዎች ከእግዚአብሄር 

ስሌጣን ተሰጥቷቸዋሌ ተብል ይታመናሌ መስፌን (2000፡2023):: ምርቃንም ሆነ 

ርግማን ሀይሌ የሚኖረው ሙለ ሀይሌ ያሊቸው ሰዎች ሲከውኑት ነው የሚሌ እምነት 

ስሊሇ የርግማኑም ሆነ የምርቃኑ አቅጣጫ እግዚአብሄር ቀብቷቸዋሌ ከሚባለ ንጉሶች፣ 
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የሀይማኖት ሰዎች፣ ሏሚናዎች፣ እዴሜ ጠገብ አዛውንትና በዯረጃና በሀብታቸው ከፌ 

ካለ ሰዎች ዝቅተኛ ዯረጃ ወዯ አሊቸው ሰዎች ይሄዲሌ ስሇሚባሌ የምርቃኑም ሆነ 

ርግማኑ ክዋኔ በእነሱ እንዱመራ ይፇሇጋሌ:: እንዱህ አይነቱ ሁኔታ በሱዲን፣ በታንዛኒያ፣ 

በመካከሇኛው ምስራቅ፣ በኡጋንዲ፣ በኢትዮጵያ ወዘተ. እንዯሚሰራበት 

Derck,(1994፡11)፣ Baye,(1998፡382-392)፣ Patricia,(2004፡35-36)፣ 

Hurreiz,(2006፡142-143) ያስረዲለ፡፡ በአጠቃሊይ ሽማግላዎች በወጣቶች ሊይ ምዴራዊ 

ሀይሌ፣ እግዚአብሔርም በሌጆቹ ሊይ መሇኮታዊ ሀይሌ፣ ንጉስም በተከታዮቹ ሊይ 

ፖሇቲካዊ ሀይሌ፣ የሀይማኖት ሰዎችም በምዕመናኖቻቸው ሊይ ሀይማኖታዊ ሀይሌ፣ 

ወሊጆች በሌጆቻቸው ሊይ ወሊጃዊ ሀይሊቸውን ወዘተ. ተጠቅመው ቢመርቁ ወይም 

ቢራገሙ ይይዝሊቸዋሌ የሚሌ እምነት ስሊሇ ይከበራለ፤ ይፇራለ፡፡ 

 

3.1.5. የምርቃንና ርግማን ተሻጋሪነት 

“Bishaan Mataa ga’e, miilla hin’ hankaaku” 

በትዕምርተ ጥቅስ ውስጥ የተቀመጠው የኦሮምኛ ምሳላያዊ አነጋገር በእማሬያዊ 

ፌችው በራስ ሊይ የፇሰሰ ውሀ ወዯ እግር ይዯርሳሌ የሚሌ ነው:: በፌካሬያዊ ፌችው 

ዯግሞ አናቱ የተበሊሸ ወይም የተመረዘ ነገር በተስተሊሌፍ ቀስ በቀስ ወዯ እግር 

መዴረሱ ወይም እግርንም መመረዙ አይቀርም  የሚሌ ትርጓሜ አሇው::አባባለን ወዯ 

አማርኛ አቻዊ ፌች ስንመሌሰው “እኔ በሌጄ ሳዝን ሌጄ በሌጁ ያዝን” የሚሇውን 

ያስገኛሌ:: መሌዕክቱን ከምርቃንና ከርግማን ጋር ስናያይዘው ዯግሞ በጥፊታቸው 

የተረገሙ ወይም  በስነምግባራቸው የተመረቁ እናትና አባት በእነሱ ሊይ የወረዯው 

ርግማን ወይም የተበረከተው ምርቃን በጊዜ ሂዯት ወዯ ሌጅ እና የሌጅ ሌጆቻቸው 

መተሊሇፈ አይቀርም:: ዝርያን፣ ጤናን፣ ሀብትን ወዘተ. አስታከው የሚዯረጉ ርግማኖችና 

ምርቃኖች አንዴ ዝርያ ሊይ ብቻ የሚገቱ ሳይሆኑ ከ5-7 ቤት ዴረስ የሚዘሌቁ ናቸው:: 

እንዱህ አይነቱ ርግማንና ምርቃን እግዚአብሄር አዲምን አስከ ዝርያው የረገመበትን፣ 

አብረሃምንም አስከ ዘሩ የመረቀበትን ያስታውሰናሌ /ዘፌ 3:1-24፤22፣15-18/:: 

‹‹ወሌዯህ እየው››፣ ‹‹በሌጅ ሌጆችህ ይዴረስ›› የሚለት አለታዊ አባባልች ርግማኑ 

ተሻጋሪ ሆኖ ትውሌዴን እንዱጎዲ በመመኘት የተነገሩ ናቸው፡፡ በአንጻሩ ‹‹በሌጅህ 

ተካስ፣ ዘር ይውጣሌህ›› ወዘተ. የሚለት አዎንታዊነት ያሊቸው ምርቃኖች ሇአንዴ 

ትውሌዴ ብቻ ሳይሆን ሇተከታታይ ትውሌድች የተበረከቱ ናቸው፡፡ 
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ምርቃንና ርግማን ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ እየተሸጋገሩ በእያንዲንደ የዝርያ እርከን 

ሊይ አሻራቸውን የሚተዉ ይመስሊሌ:: የዚህ እውነታ ምሌክቱ “ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ 

የሚተሊሇፌ ባርነት፣ ከዘር የተወረሰ የመንፇስ ዴክመት፣ ስር የሰዯዯ በሽታ፣ የአእምሮ 

መዛባት፣ የቤተሰብ ብጥብጥ ወዘተ. ነው” (Simpson, 2005፡56) ይሊለ:: የምርቃንና 

ርግማን መሰረታቸው ሚቶልጂያዊና ሀይማኖታዊ በመሆኑና በቅደሳን መጻህፌትም 

ተዯጋግሞ በመገሇጹ በማህበረሰቡም ውስጥ ምርቃንና ርግማን ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ 

እየተሸጋገሩ ምሌክት ስሇሚተዉ ተስተሊሌፎቸውን እውነት እንዯሆነ ማህበረሰቡ 

ያምናሌ:: በመጽሀፌ ቅደስ የተጠቀሰውና በንጉስ ዲዊት ሊይ የወረዯው ቁጣና የዯረሰበት 

ቅጣት ሇእምነቱ ህያው ምስክር ነው:: 

 
 … ንጉስ ዲዊት በሰገነቱ ሊይ ሲመሊሇስ የኦርዮን ሚስት፣ ቤርሳቤህ ገሊዋን ስትታጠብ 

አይቶ ተመኛት:: በታሊሊቅ ገዴልቹ የሚታወቀው ሌበ አምሊክ ዲዊት ይህንን ፇተና 

ማሇፌ አቅቶት የወዲጁንና የታማኝ አገሌጋዩን የኦርዮንን ሚስት ተኛ:: የገዛ ነውሩን 

ሇመሸሸግም ንጹሁን ሰው በግፌ አስገዯሇ:: በዚህም ምክንያት ታሊቅ መከራ ወዯቀበት:: 

“ከቤትህ ሰይፌ አይርቅም” በተባሇው መሰረት ከቤርሳቤህ የወሇዯው ጨቅሊ ተቀሰፇ:: 

የበኩር ሌጁ፣ አምኖን የገዛ እህቱን፣ ትዕማርን በግዴ አስነወረ፤ ዴንግሌናዋን አጎዯፇ:: 

አቤሴልም ታሊቅ ወንዴሙን አምኖንን አስገዯሇ፤ በአባቱ መንግስትም ሊይ አመጸ:: 

አቤሴልም በዛፌ ቅርጫፌ ሊይ እንዯተንጠሇጠሇ የዲዊት ባሪያ በጦር ወግቶት ሳሇ 

ላልች የዲዊት ባሪያዎች አቤሴልምን መትተው ገዯለት ወዘተ /2ኛ ሳሙ 11-18/::  

 

ይህ መጽሀፌ ቅደሳዊ ማስረጃ ምርቃንም ሆነ ርግማን ሇትውሌዴ መተሊሇፈ አይቀሬ 

እንዯሆነ አረጋጋጭ ነው:: “ሰው የዘራውን ያጭዲሌ” እንዱለ ቢዘገይም ማንም ሰው 

በሰራው ግፌ በእሱ፣ በሌጁና በሌጅ ሌጆቹ ወዘተ መጠየቁ፣ መዴረሱ እሙን እንዯሆነ 

አንዴ ማስረጃ ነው:: የብዙ ሰዎች ህይወት /ኑሮ/ ተወራርሶ በመጣ ርግማን ምክንያት 

ተበሊሽቷሌ:: በጤንነታቸው፣ በቤተሰባቸው፣ በንብረታቸው  በጥቅለ በስጋዊና መንፇሳዊ 

ህይወታቸው ሊይ ታሊቅ አዯጋ ጥልባቸዋሌ (Simpson, 2005፡56):: ማህበረሰቡ 

ምርቃንና ርግማን ወዯ ሌጅ ሌጅ የሚተሊሇፌ መሆኑን በመገንዘብ ነው “ወሌዯህ እየው፣ 

በሌጅህ ይዴረስ” ወዘተ. እያሇ የሚራገመው:: ማህበረሰቡ እግዚአብሄር እንዯማይቸኩሌና 

በቀጥታ ዘንግ ቆርጦ እንዯማይጋረፌ ነገር ግን ቀስ በቀስ አንደን በአንደ እያስነሳ 

ቅጣት እንዯሚያዯርስ ያውቃሌ:: በኦሮምኛ “Waaqayoo yeroo soa nama hin’ 
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lakkoobsisu” የሚሌ አባባሌ አሇ:: ይህም ማሇት እግዜአብሔር ሇሁለም ነገር 

ኣይቸኩሌም የራሱ የሆነ ጊዜ አሇው፤ እኛን ሇመቅጣት ሲመጣ ዯወሌ አይዯውሌም 

ከሚሇው ጋር ይጣጣማሌ:: ላሊው አቻ ፌችው  “Waaqayoo hin’ariifatu wanta 

hundumaa yeroo saa’ti hojjeta” እግዜአብሔር አይቸኩሌም ሇሁለም ነገር የራሱ ጊዜ 

አሇው ማሇት ነው:: 

 
ምርቃንና ርግማን ስነሌሳናዊ በሆነ ወይም በዴርጊት የሚከወኑ ናቸው፡፡ በሁሇቱም 

አንጻር የሚነገረውና የሚተገበረው በሰው ሕይወት ሊይ ተጽእኖ የማሳዯር ኃይሌ 

ያሊቸው፣ ዕጣፇንታንም የሚወስኑ ሇአመታት ምናሌባትም ሇብዙ አመታት ከትውሌዴ 

ወዯ ትውሌዴ የመሸጋገር ኃይሌ ያሊቸው እንዯሆኑ Derk, (1994:38) ያስረዲለ፡፡ 

ሁለም ኣርዕስት በቀጥታም ይሁን በተዘዋዋሪ ከምርቃንና ርግማን ጋር የተገናኙ 

ናቸው::ይሁንና ምርቃን ሇምን? ርግማንስ? የሚለትን ጥያቄዎች በመመሇስ ይህን 

ክፌሌ እንቋጨው:: 

 
የሰው ሌጅ በሰራው ሰናይ ምግባር የሚመረቀውና የሚታቀፇው ከመሰለ ፌጡር ጋር 

በጋራ የሚጋራቸውን ጥቅሞች እንዱረጋገጡሇት፣ እሱም ከላልች ላልችም ከእሱ 

የሚያገኟቸው በሰሊምና በዯህንነት አብሮ የመኖር ፌሊጎት እንዱጠነክርሇት ነው፡፡ በላሊ 

በኩሌ ከሃይማኖትና ከእምነት እሳቤ አንፃር ዘሊሇማዊ ሞት እንዲይሞት ነው፡፡ 

በተጨማሪም ስነ ማህበራዊ፣ ስነሌቦናዊ እና ስነምግባራዊ ማሇትም በአስተሳሰቡ፣ 

በመሌካም ጠባዩና አዴራጎቱ ከሰው ጋር መኖር ያሇበት መሌካም ግንኙነት 

እንዲይበሊሽና በዚህ አሇም ሲኖር የአካሌና የህሉና ዴቀት እንዲይዯርስበት ከመርገመ 

ስጋ እንዱዴን፣ ሲሞትም ከመርገመ ነፌስ ነፃ እንዱሆን ነው:: 

 

የመመረቁም ሆነ የመርገሙ መዴረስም ሆነ አሇመዴረስ የሚረጋገጠው በዚያው 

ከማህበረሰቡ ባህሌ ውስጥ ነው፡፡ ይህን ሇማረጋገጥ አቶ ጃርሶ በሌዲ ጥር 13 ቀን 2006 

ባዯረኩሊቸው ቃሇ መጠይቅ የሰጡኝን ሰፉ ሀሳብ አሳጥሬ በተከታይነት አቀርበዋሇሁ፡፡  

 

‹‹ዘመኑ ቆይቷሌ›› በማሇት ትረካቸውን የጀመሩት አቶ ጃርሶ ተመራቂና ተረጋሚ 

ግሇሰቦችን ያውቋቸዋሌ፡፡ ሁሇቱም አሁን በሕይወት የለም፡፡ የታሪኩ ማጠንጠኛ ጎባ 

ወረዲ ፊሲሌ ጢል በሚባሇው ቀበላ ‹‹ካእባ›› በሚባሇው የሕዝብ መሰብሰቢያ ቦታ 
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ነው፡፡ ምርቃኑም ሆነ ርግማኑ በተነገረበት ዘመን የአካባቢው ማህበረሰብ ይተዲዯር 

የነበረው በባሊባትና በቡርቃ ነበር፡፡ ማህበረሰቡ ሇባሇስሌጣናቱ በአይነትና በገንዘብ 

ከሚያስገባው ግብር ላሊ የጉሌበት ስራም እንዱሰራ ይገዯዲሌ፡፡ ይህን ሇማርገብ 

ሲባሌም ገንዘብ እያዋጡ በተሇይ ሇአስቸጋሪ ባሇስሌጣናት የእጅ መንሻ መስጠትም 

የጊዜው መፌትሄ ነበር፡፡ በዚህ መሰረት በአንዴ አጋጣሚ፣ ያስቸግር ሇነበረ ባሇስሌጣን 

ጉቦ ሰጥቶ ሇማሇዘብ የአካባቢው ባሊባት ነዋሪውን ሇስብሰባ ጠሩ፡፡ ሰብሳቢው 

የስብሰባውን አሊማ ካስረደ በኋሊ ተሰብሳቢዎቹ የሚችለትን ያህሌ እንዱያዋጡ ጠየቁ፡፡  

 

በዘመኑ በንግዴ እንቅስቃሴውም ሆነ በላሊው ሀብቱ ተዋቂ የነበረው ተረፇ ተበጀ 

የተባሇ ግሇሰብ ሰንካሊ ምክንያቶችን እየዯረዯረ ገንዘቡን ሇማዋጣት ፌቃዯኛ ሳይሆን 

ቀረ፡፡ ሉሰበሰብ ከተወሰነውም ሁሇት የጠገራ ብር (የዘመኑ መገበያያ የጠገራ ብር ነበር) 

ይጎሊሌ፡፡ የጎዯሇውን እንኳን ሇመሙሊት ፇቃዯኛ አሌሆነም፡፡ ተሰብሳቢዎቹ ግራ 

በመጋባት ሊይ እንዲለ ከርቀት ሞፇር ተሸክሞ፣ ቀንበር በጫንቃቸው ሊይ ያሇባቸውን 

በሮች እየነዲ አንዴ ሰው ሲመጣ ይመሇከታለ፡፡ ገበሬው ወዯ ስብሰባው አካባቢ ሲዯርስ 

ሽማግላዎቹ ከስብሰባው ሇምን እንዯቀረ ጠየቁት፡፡ እሱም በሌመና ያገኛቸውን በሮች 

የሚገሇገሌባቸው ሇዚያን ቀን ብቻ መሆኑን አስረዴቶ ይቅርታ ጠየቀ፡፡ ሽማግላዎቹ 

ችግሩንም ስሇሚገነዘቡ በይቅርታ ቢያሌፈትም የጎዯሊቸውን ብር እንዱሞሊሊቸው ግን 

ፇራ ተባ እያለ ጠየቁት፡፡ እሱም ሳያመነታ በአጋጣሚ የነበረውን ሁሇት የጠገራ ብር 

ሞሊሊቸው፡፡  

 

ሰብሳቢው ሽማግላ በእንቢተኛውና በፇቃዯኛው መካከሌ ያሇውን የሀብትና የዯረጃ 

ሌዩነት ትረዲሊችሁ፤ ከጠበቅነው ተነፇግን፣ ካሌጠበቅነው ዯግሞ አገኘን ምን ትሊሊችሁ? 

በማሇት ተሰብሳቢውን ጠየቁ፡፡ ተሰብሳቢዎቹም እርሶ እንዲለ ይሁን አለ፡፡ ሰብሳቢው 

ግራና ቀኝ ጠይቀው መሌስ ሲያጡ ተከታዩን ሀሳብ በምርቃንና በርግማን አጠናክረው 

ተናገሩ፡፡  

 

እናገኛሇን ብሇን ተስፊ ካዯረግንበት አጣን አናገኝ ይሆናሌ ብሇን ካሌነው ግን አገኘን፡፡ 

ስሇዚህ አንተ ሳናስብ የሞሊህሌን ፇጣሪ ያሊሰብከውን ይስጥህ፣ ትንሽ ሰርተህ እጥፌ 

አግኝ፣ የሰው መውዯዴ የሀብት በረከት ይስጥህ፣ እዴሜህም ይርዘም፣ ሌጆችህም ይባረኩ 
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ብሇው ከመረቁት በኋሊ በሌና ከጎኔ ሁን በማሇት ከጎናቸው አቆሙት፡፡ ወዯ ተሰብሳቢው 

ዞር ብሇው በለ ሁሊችሁም እርጥብ ሳር ስጡት በማሇት ተናገሩ፡፡ ተሰብሳቢዎቹም 

እርጥብ ሳር እየሰጡና እንትፌትፌ እያለ ምርቃኖና ምርቃናችን ይዴረሰው አለ፡፡ 

ሽማግላው ወዯ እምቢተኛው በመዞር እዴሜ ይስጥህ፣ ግን ዯግሞ የሌፊትህን አትብሊ፣ 

በስራህ አትርካ፣ ጋዱህ እና ነቀቶህ14 ወዯ ተመራቂው ይዙር በማሇት ሲረግሙት 

ተሰብሳቢዎቹም ይህን ያህሌ ስንሇምነው የከሇከሇን ርግማኑ ይዴረስበት በማሇት 

አስተጋቡ፡፡ አቶ ጃርሶ ‹‹እኔም እዴሜ ሰጥቶኝ የምርቃኑንም ሆነ የርግማኑን ውጤት 

ሇመታዘብ በቅቻሇሁ›› ካለ በኋሊ ‹‹ተረጋሚው በተረገመ በጥቂት አመታት ውስጥ ያጣ 

የነጣ ዴሀ ሆኖ፣ የሚሇብሰው ሌብስ፣ የሚጫማው ጫማ አጥቶ እንዯነበር አውቃሇሁ›› 

በማሇት አስረግጠዋሌ፡፡ ከባሇቤቱም ተጣሌቶ በመሇያየት ዯካማ እናቱ ጋ ገብቶ 

በመቀመጥ ከተረፈት ሁሇት ሊሞች የሚያገኘውን ወተት ረዥም መንገዴ ሄድ እየሸጠ 

ሲኖር እናቱን ተከትል ሞተ፡፡ የተረጋሚው ችግር ምን ያህሌ የሊቀ እንዯነበር ሲጠቅሱ 

በብር 30 ገዝቶ የነበረውን ፇረስ ትንሽ ያነክሳሌ ተብል ሇኔ አባት በብር 3 ሸጦሇታሌ፡፡ 

በአንፃሩ ተመራቂው ሀጂ ሸምሲ ሴሞ ከሌመናና ከመቀናጆ በሬ ወጥተው፣ በሀብት 

ዯርጅተው፣ የአካባቢው ‹‹ኢማም15›› ተብሇው በሀገር ሽማግላነታቸው ታፌረውና 

ተከብረው በመጨረሻም ታመው ሲሞቱ ጥሩ አሸኛኘት እንዯተዯረገሊቸው የሚያውቁትን 

አብራርተዋሌ አቶ ጃርሶ፡፡ ሀጂ ፇቂ ሀሰኖም በጥር 14/ 2006 ባዯረኩሊቸው  ቃሇ 

መጠይቅ ተመሳሳይነት ያሊቸውና በአጎታቸው ሊይ የዯረሰባቸውን ርግማንና የርግማን 

ውጤት ነግረውኛሌ፡፡ ስሇዚህ የእውነታው ማረጋገጫ የማህበረሰቡ ባህሌ ነው፡፡ 

 

3.1.6.  መሀሊ 

ጥንታዊነት ካሊቸውና ካሌተጻፈ ሌማዲዊ ህጎች ውስጥ አንደ መሀሊ ነው፡፡ መሃሊ መቼ 

እንዯተጀመረ ቁርጥ ያሇ ቀን ማስቀመጥ ባይቻሌም ሰዎች መዋቅራዊ አኗኗርን 

ከጀመሩበት ጊዜ ጀምሮ ክሱት እንዯሆነ ቅደስ መጻህፌትና የሚቶልጂው አሇም 

እሳቤዎች ይናገራለ፡፡ በተሇይ ዯግሞ በጥንታዊው የጋሪዮሽ ዘመን ሰዎች የተፇጥሮን 

ሌግስና እንዲሇ ከሚጠቀሙበት ወዯ አውሬ አዯን በተሰማሩበት ጊዜ ያጋጥማቸው 

የነበሩትን አስዯናቂና አሳዛኝ ገጠመኞች አስረግጠው ሇማስረዲት ባዯረጉት ጥረት 

                                                           
14 የ ፈረስ ሌጓም መሳቢያ ጠፍር (Naqattoo) Dungoo  ኦሮምኛ - አማርኛ - ኢንግሉዝኛ መዝገ በ ቃሊት 

2006፡ 393፡ ፡  
15 የ እስሌምና ሃይማኖት ምሁር የ ፀልት መሪ (አማርኛ መዝገ በ ቃሊት 1993፡ 299)፡ ፡  
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በራሳቸውም ሆነ በሚያመሌኳቸው ጣኦታት ስም ይምለ እንዯነበር መገመት ይቻሊሌ፡፡ 

ከ300-400 B.C በሂፖክራትስ ዘመን እንዯተጀመረ የሚነገርሇት የሀኪሞችና የአቃቤ 

ስራያን መሃሊ ( Hippocratic Oath) ሇመሀሊ ጥንታዊነት አንዴ ማስረጃ ነው (Bognar 

Aynes, 2009:4)::  

 

መሀሊና ቃሌኪዲን መግባት በተወራራሽነት የሚሰሩባቸው የአሇም ክፌልች አለ፡፡ 

አንዲንዴ የምእራባውያን አገሮች ቃሌ መግባትን ( Promise ማዴረግን ) የመሀሊ አቻ 

ያዯርጉታሌ፡፡ ይሁን እንጂ አውሮፒውያን እና መሰሌ አገሮች ሌእሇ ተፇጥሮን 

በመጥራት ሳይሆን ይህ ቃላ ነው (This is my promise)በማሇት ያሌፈታሌ፡፡ ይህም 

አንዴን ነገር ሇማዴረግም ሆነ ሊሇማዴረግ መተማመኛ የሚሰጡበት ነው፡፡ አሌፍ አሌፍ 

የአምሊካቸውን ስም በመጥራት በእግዚአብሔር ስም (To The Name of the Almighty 

God) በማሇት ያጠናክሩታሌ፡፡ በላሊ በኩሌ በቱርክ የሚገኙ ኩርድች በቁርአን ውስጥ 

የሚገኙ ጥቅሶችን፣ የቅደሳን መቃብርን፣ ዲቦ እና የሱ መገኛ የሆነውን ስንዳ ( ስንዳን 

የመሇኮታዊነት ባህሪ አሇው ብሇው ስሇሚያምኑ) ይይብኝ በማሇት ቃሇ መሀሊ 

ይፇጽማለ በማሇት ( Vanci- Osam, 1998:78)  ያረጋግጣለ፡፡ በሰኡዱ አረቢያ፣ 

በመካ መዱና የሚገኙት ማህበረሰቦች ዛም ዛም የውሃ ጉዴጓዴ ውስጥ የሚገኘውን ውሃ 

በመያዝ (Zam Zam Well) ወይም የመጸሇያ ምንጣፌ በእጅ በመያዝ ‹‹ወሊሂ›› 

(Walahi)፣ ‹‹ቢሊሂ›› (Bilehi)፣ ‹‹ኡቱሊሂ›› (Utilehi) በማሇት መሀሊ የመዯርዯር ባህሌ 

አሊቸው፡፡ 

 

መሀሊ እውነትነትን ሇማረጋገጥ ስነ ሌሳናዊ ወይም ቃሊዊ በሆነ ግሊጼ ወይም በጽሁፌ 

የሰፇረ ህጋዊ ሰነዴ ሲሆን የሌእሇ ተፇጥሮን ተራዱኢነት ሳይጠይቅ ወይም በመጠየቅ 

(አመዴ ያዴርገኝና አመዴ ሌሁን እንዱለ) ሉከወን ይችሊሌ፡፡ አተገባበሩና አከዋወኑ 

ቢሇያይም ከቀሌዲ ቀሌዴ ንግግሮች ጀምሮ ትኩረት እስከተቸራቸው ጥሌቅ 

ውይይቶችና እሰጥ አገባዎች እውነትን ሇማስረገጥ ሲባሌ መሀሊ ጣሌቃ የሚገባባቸው 

አጋጣሚዎች አለ፡፡ መሀሊ እንዯየማህበረሰቡ ባህሌ በሌዩ ሌዩ መንገዴ ይተበራሌ፡፡ 

እጅን መምታት፣ በአባትና እናት መማሌ (foon abbaa kiyya) እንዱሌ ኦሮሞ፣ 

በሚያመሌኩት አምሊክ ስም፣ በቅደሳን መሊእክት፣ በመስቀሌ እና በኪታብ፣ በሞቱና 

ታዋቂነት ባሊቸው ሰዎች ስም፣ በንጉስ ስም፣ በጎሳ መሪዎችና በቃሌቻዎች፣ ‹‹እውነት›› 
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የሚሇውን ቃሌ በመጥራት ወዘተ. ስም መማሌ ጥቂቶቹ ናቸው፡፡ የመሀሊ ክዋኔ በርካታ 

ቢሆንም አንዲንዴ የመሀሊ አከዋወኖች ከላልች በበሇጠ ክብዯት የሚሰጣቸው 

ይኖራለ፡በተሇይም መሀሊ ሃይማኖታዊና ባህሊዊ ይዘት ስሊሇው በክርስትና አማኞች 

የዋቃን (እግዚአብሔርን) ስም መጥራት፣ የቤተ ክርስቲያን ሳንቃ መዝጋትና መስቀሌ 

መዯምሰስ ከግምት የሚገቡ ናቸው፡፡  

 

የቤተ ክርስቲያን ሳንቃ ዘግቶና መስቀሌ እየዯመሰሱ መማሌ ሃይማኖታዊ ይዘት 

ስሊሊቸው ተመሳሳይ ናቸው፡፡ በኦርቶድክስ ክርስትና አማኞች ዘንዴ ሁሇቱም ወዯ 

እግዚአብሔር መቅረቢያ ፌኖቶች ናቸው፡፡ ቤተ ክርስቲያን ቤተ እግዚአብሔር 

እንዯሆነና እግዚአብሔርን ሇማመስገን፣ በእሱ ሇመጸሇይ፣ የሚኬዴበት መንፇሳዊ ቦታ 

ከመሆኑም በሊይ አስርቱ ትእዛዛት የተጻፈበት ጽሊት16 የሚገኝበት፣ አማኞችም ጧትና 

ማታ የሚመሊሇሱት ትዕዛዛቱን አክብረው በእግዚአብሄር የሚታመኑበትን መንገዴ 

የሚቀይሱበት፣ አጥፌተው ይቅርታን የሚማሇደበት፣ በዴሇው ከሆነም በዯሊቸው 

እንዱሰረይሊቸው ጸልታዊ ተማጽኖ የሚያቀርቡበት የተቀዯሰ ስፌራ ነው፡፡ ከዚህ ሁለ 

አንጻር ሳንቃ ዘግቶ መማሌ ማሇት አንዴ ሰው በእውነት አጥፌቶ ከሆነ ቅደሱን ስፌራ 

አርክሻሇሁና አስርቱ ቃሊት አይሇመኑኝ፣ ፀልቴና ምስጋናዬ ከአምሊኬ ዘንዴ አይዴረስ 

ወዘተ. ብል የሚምሌበት ስሌት ነው፡፡ እንዱህ አይነቱ መሀሊ በኦሮቶድክስ ክርስትና 

ሃይማኖት አማኞች ዘንዴ የመጨረሻና እውነትነት ያሇው መሀሊ እንዯሆነ ይገመታሌ፡፡ 

በዚህ አማማሌ ስርዓተ መሀሊውን የሚያስፇጽሙም፣ ተበዴያሇሁና ይማሌሌኝ የሚሇውም 

ሆነ ራሱ የሚምሇው ሰው፣ ሁለም በየፉናቸው እውነት ይረጋገጥበታሌ በሚባሇው ስፌራ 

ስሇተገኙ የስነ ሌቦናን እርካታ ያገኛለ፡፡ በአንዴ ወይም በላሊ መንገዴ የአምሊክን 

ፌርዴ የሚጠባበቁበትና ፌርደም ቅጽበታዊ ምሊሽ ያስገኛሌ ተብል የሚታሰብበት 

የመጨረሻው የመሀሊ ግብአት ነው፡፡ የሚምሇው ሰውም ቢሆን ያሊጠፊ ወይም ያሌበዯሇ 

ከሆነ የቤተክርስቲያን ሳንቃ ዘግቶ ሇመማሌ ስሇማይዯፌር (አንዲንዴ ሰው ግን 

ይኖራሌ)ሀቁ እስኪወጣም ቢሆን በላልች ሰዎች ዘንዴ መታመንን ያተርፊሌ፡፡  

 

የኦርቶድክስ ክርስትና እምነት ተከታዮች ሲያማትቡ ከሊይ (ከግንባር) በአፌንጫ 

አቅጣጫ ወዯ ታች ከዚያም ከግራ ወዯ ቀኝ የመስቀሌን ቅርጽ ተከትሇው ነው፡፡ 

                                                           
16 ታቦት፤ በሊዩ ሊይ ስመ እግዚአብሄር የ ተጻፈበት የ እንጨት ሰላዲ (አማርኛ መዝገ በ ቃሊት 1993፡ 582)፡ ፡  
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በተጨማሪም መስቀሌ ሇክርስቲያኖች የሃይማኖታቸው ምሌክት ከመሆኑም ባሻገር 

የፀልት መጀመሪያና ማሳረጊያም ነው፡፡ በመሀሊ መስቀሌ መዯምሰስ ማሇትም በእውነት 

አጥፌቼ ከሆነ የምሳሇመው መስቀሌ አይሇመነኝ፣ በመስቀለ አሻጋሪነት የማስተሊሌፇው 

ፀልት አይዯመጥ፣ አምሊክ አይዴረስ የሚሌ አንዴምታ ያሇው ሲሆን በማከሌም 

እንዯሚታወቀው ክርስቶስ በመስቀሌ ቅርጽ የተሰቀሇው ሇአሇም ህዝቦች ሰሊምና 

ዯህንነት ሲሌ በመሆኑ የመስቀሌ መዯምሰስ መሀሊ ክርስቶስን ከመካዴ ይቆጠራሌ፡፡  

 

በእስሌምና ተከታዮችም የአሊህን ስም እየጠሩና ኪታብ እየያዙ ወዘተ. መማሌ 

ሀሊፉነትን የተሊበሰ ነው፡፡ የተናገርኩትና ያዯረኩት ሁለ እውነት ነው ብል የአምሊክን 

ስም ጠርቶ መማሌ በብዙ አገሮች የተሇመዯ ስሇመሆኑ (Honorary Justice Office, 

2009:3) ያረጋግጣሌ፡፡ የመሀሊ መከሳቻውም ሆነ አከዋወኑ ዘርፇ ብዙ ነው፡፡ ሌዩነቶችን 

ሇማጤንም ጥቂት ምሳላዎችን ሌጥቀስ፡፡  

 

 ወዯ አፌሪካ መሇስ ስንሌ የተሇያዩ የመሀሊ አይነቶችን እናገኛሇን፡፡ ሇአብነት ያህሌ 

በናይጄሪያ የዩሩባ ጎሳዎች ባህሌ መሰረት አንዴ ተጠርጣሪ እውነቱን ያወጣ ዘንዴ 

ቆንጨራ እየሳመ እንዱምሌ ይዯረጋሌ (Kumar, 2011:6) ፡፡ በታንዛኒያ የሚገኙ 

የናንዱ ጎሳዎችም የምናገረው ውሸት ሆኖ ከተገኘ እንዯዚህ ይውጋኝ ሇማሇት ጦር 

ሰብቀው ዛፌ በመውጋት ያሳያለ (Hunting and Bell, 1950:75)፡፡  

 

ኢትዮጵያ የበርካታ ብሄር፣ ብሔረሰቦች ሀገር እንዯመሆኗ ብዙ አይነት የመሀሊ ቃሌ 

አሰጣጥና  አፇፃፀም ይንፀባረቅባታሌ፡፡ ብዙዎቹም የቃሇ መሀሊ አተገባበሮች ከላልች 

የአፌሪካ አገሮች ጋር ተመሳሳይነት እንዲሊቸው ይገመታሌ፡፡ ሇምሳላ በዲውሮ 

ብሔረሰብ አንዴን ተጠርጣሪ እውነቱን ይናገር ዘንዴ የነዯዯ እሳት እንዱያጠፊና በጦር 

ዛፌ እንዱወጋ ያዯርጉታሌ፡፡ በዚህ ዴርጊታዊ መሀሊ እሳቱን ቢያጠፊና ዛፈን ቢወጋ 

በሀሰት የማሇ ከሆነ ዘሩም ይጠፊሌ፣ አይኑም ይታወራሌ ተብል ስሇሚታመን የመሀሊ 

አዴራጊው ዘመድች ስጋት ውስጥ ስሇሚገቡ ካሳ እንዱከፇሌና መሀሊው እንዱቀር 

የሚያዯርጉበት በርካታ አጋጣሚዎች አለ (ባህሌና ቱሪዝም ቢሮ፤ 2001፡186)፡፡  
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በአዊ ብሔረሰብም በገዲይና ተገዲይ መካከሌ ሇማስታረቅ ጣሌቃ የገቡ ሽማግላዎች 

ዲግመኛ ጥፊት እንዲይከሰት ጥይት የጎረሰ ጠብመንጃ የሁሇቱ ባሊንጣ ወገኖች 

እንዱራመደት በማዴረግ፣ በተሇይ የተጎጂው ወገን ሇብቀሊ እንዲይነሳሳ በግ እያረደ 

‹‹በቀሌ ባስብ ክርስቶስ እንዯዚህ ይረዯኝ›› በማሇት የበጉን የጎዴን አጥንት 

እየሰበሩም‹‹እንዱህ ይስበረኝ›› በማሇት ቃሇመሀሊ ይተገብራለ (ባ.ቱ.ሚ፤2006፡33)፡፡ 

በላሊ በኩሌ ባህሌና ቱሪዝም ሚኒስቴር እንዲረጋገጠው ቆሇኛ አገዎች ‹‹አጋዛ መባቻ›› 

በተባሇው ተራራ ሊይ በመውጣት ሶስት ዴንጋዮችን እየፇነቀለ ጥፊተኛ ከሆንኩ 

እንዯዚህ ይፇንግሇኝ በማሇት ይምሊለ፡፡ በኢትዮጵያ ሌዩ ሌዩ ብሔረሰቦች እነዚህ 

መሰሌ መሀሊዎች መኖራቸውን ሇማወቅ የቅርስ ጥናትና ጥበቃ ባሇ ስሌጣን የ2000፣ 

የ2001፣ የ2006 እትሞችን፣ አንደ አሇም አባተ 2005፣ በቀሇ 1996፣ ክብሮም 2005፣ 

አብደሌፇታህ 2006፣ አበበ 2002፣ እንዲሇጌታ 2006፣ Anne 2004 የጻፎቸውን ሌብ 

ይሎሌ፡፡  

 

የኦሮሞዎች ባህሌ በተሇይም የዱሞክራሲ ማእከሌ የሆነው የገዲ ስርአት በሚፇቅዯው 

መሰረት እርቅን ሇማስፇን፣ በሌዩ ሌዩ አሇመግባባቶች ብቀሊ እንዲይከሰት፣ በተሇያዩ 

ክርክሮችና ውይይቶች ሊይ እውነትን ሇማረጋገጥ መረጃ ያሌተገኘሇትን ጥፊት 

ሇመዲኘት መሀሊ እንዯ ግብአት ማገሌገለን አሰፊ (1998፡41) ይመሰክራለ፡፡ እንዯ 

አሰፊ ጃሇታ ጥናታዊ ጽሁፌ የኦሮሞዎች መሀሊ ( Kakuu Oromoo) እንዳት መከወን 

እንዲሇበት በገዲ መስራችና አባት አማካኝነት በስርአቱ የተዯነገገ ሲሆን አንዴ ኦሮሞ 

ላሊውን እንዲይገዴሇው በመሀሊ ስርዓታዊ ውሳኔ ጸዴቋሌ፡፡  

 

ከመረጃ አቀባያቸው ያገኙትን መረጃ ዋቢ በማዴረግ (Bartels, 1983:132) እንዯገሇጹት 

ኦሮሞዎች  በመሀሊ የሚያረጋግጡትን ሀሳብ የሚጀምሩት “Waaqni Garaa Dhagaa 

Keessa beeka” (ዋቃ የዴንጋይን ሌብ እንኳን ያውቃሌ) በማሇት ነው፡፡ ይህም 

‹‹እግዚአብሔር ሌብና ኩሊሉትን ይመረምራሌ›› በማሇት በሀሰት እንዲይማሌ እንዯ 

መመሪያ ከሚገሇገለት ላልች ብሔረሰቦች ጋር ይዛመዲሌ፡፡  

 

በየትኛውም የክርክር መዴረክም ሆነ በእርቅ ማስፇን ስርአት ሊይ ኦሮሞዎች ቶል ወዯ 

መሀሊ ከመግባታቸው በፉት ነገሩን በይዯር በማቆየትና በሰከነ አካሄዴ በቅርብና በርቀት 
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ከሚያገኙት መረጃ በመመርመር አማራጭን ይጠቀማለ፡፡ ይሁንና በሂዯት ጭብጡ ሊይ 

መዴረስ የሚሳናቸው ሆኖ ካገኙት ተጠርጣሪውን ያስምለታሌ፡፡ መሀሊውም በቃሌ፣ 

በዴርጊት (ሇምሳላ ሳር ነቅል እንዯዚህ ይነቀሇኝ፤ ያጥፊኝ) በማሇት ወይም የገዲ 

ስርዓት በሚያዘው መሰረት ቃሌ ሇሰማይና ሇምዴር፣ ቃሌ ሇጨፋና ሇተራራዎች ፇጣሪ 

ወዘተ. በማሇት በዋቃ ስም መሀሊው ገቢራዊ እንዱሆን ያዯርጋለ 

(ኦ.ባ.ቱ.ቢ.)፤2000፡28፡፡ የኦሮሞዎች የአማማሌ ስርዓት ብዙን ጊዜ ከዴርጊታዊ ክዋኔ 

ጋር ይቆራኛሌ፡፡ ይህን አስመሌክተው (Bartels, 1983:142) እንዯመሰከሩት በእጁ 

ብትር ይዞ የሚምሌ ኦሮሞ የያዘውን ዯረቅ ብትር እየሰባበረ ‹‹ በስሩ የምጓዝበትና 

በሊይዋ የምራመዴባት መሬት እንዯሰበርኩት ደሊ ይሰባብሩኝ በርግጥ ጥፊት (ወንጀሌ) 

ሰርቼ ከሆነ›› በማሇት መሃሊውን ይዯረዴራሌ፡፡ ከዚህ የምንገነዘበው በኦሮሞ ሌማዲዊ 

ህግ ሇመመረቅ፣ ሇመርገምና ሇመማሌ ዋቃ፣ ሰማይና መሬት የማይነጣጠለ 

ማረጋገጫዎች ናቸው፡፡  

 
በአጠቃሊይ መሀሊ እንዯየ ሀገሮች ባህሌና ሌማዴ በሌዩ ሌዩ አይነት አከዋወን 

የሚተገበር፣ ሇእርቅ ማስፇንም ሆነ እሴት ሇማስከበር፣ እውነትን ሇማጣራት ወዘተ. 

ፌቱን የሆነ ማህበረሰብ ወሇዴ ህግ በመሆኑና ከምርቃንና ከርግማን ጋር በቀጥታም ሆነ 

በተዘዋዋሪ ግንኙነት ስሊሇው በዚህ ጥናት እንዱካተት ተዯርጓሌ፡፡ 

  

3.1.7. ምርቃን እና ምስጋና 
 

ሰው የሁሇት አሇማት ውሌዴ ነው- ተፇጥሮአዊና ማህበራዊ፡፡ ይሁንና ከተፇጥሮም ሆነ 

ከማህበረሰቡ ጋር በሚያዯርገው የኑሮ ውጣ ውረዴ ኑሮው የተመሰረተው በተዯጋግፍ 

ሊይ ነው፡፡ ሰው ብቻውን እንዱኖር አሌተፇቀዯሇትምና ገና ከጥንስሱ ተባዕትና እንስት 

በመሆን ህሌውናውን አንዴ አሇ፡፡ ከዚህም በሊይ በጠዋቱ ኑሮው፣ ተፇጥሮ የሇገሰችውን 

እንዲሇ ከመጠቀም አሌፍ የኋሊ ኋሊ በአብሮ መኖር ዙሪያ የተሻሻለ ነገሮችን ሲፇጥር፣ 

ተፇጥሮን የሚገራበትን ስሌት ሲዘይዴ በአጠቃሊይ ባህለን ሲያዲብር ከተፇጥሮአዊነቱ 

ይሌቅ የማህበረሰብአዊነት ውሌዴ መሆኑ እየጎሊ መጣ፡፡ 

 
በህብራዊ ባህሌ ውስጥ ምርቃንና ምስጋና የማህበረሰቡን እሴት ከማስጠበቅ አንፃር 

ጉሌህ ሚና ይጫወታለ፡፡ ምርቃንም ሆነ ምስጋና እንዱኖር መራቂና ተመራቂ፣ 

አመስጋኝ እና ተመስጋኝ ሉኖሩ የግዴ ነው፡፡ ሁሇቱም በሚፇጥሩት አዎንታዊ 
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ግንኙነት ሲጣጣሙ መራራቅና መናከሱ ቀርቶ መቀራረብና መሳሳሙ ይሰፌናሌ፡፡ 

ምርቃን የመሌካም አንዯበት፣ የሰናይ ዴርጊት ምንዛሪ ነውና ጥሩ ነገር የተዯረገሇት 

ሰው ሇጥሩ አዴራጊው የሚናገረው አዎንታዊ ቃሌ ነው፡፡ ምርቃቱም ሆነ ምስጋናው 

በስጦታ ከታጀበ ዯግሞ የአብሮነትን መሰረት ያጠናክራሌ፡፡ የመቀራረቡ ዯረጃና 

የተዯጋግፍ ባህለ ያዴጋሌ፡፡ በላሊ በኩሌ በተሇይ ምርቃኑ ተዯራሽ ከሚሆንሇት አካሌ 

አንጻር ሲታይ ቃሊዊ ምርቃን ብቻውን አዎንታዊ ሊይሆን ይችሊሌ፡፡ ነገሩን ግሌጽ 

ሇማዴረግ አንዴ ማስረጃ ሌጥቀስ፡፡  

 
አንዴ “የኔ ቢጤ” (ሇማኝ)፣ ምጽዋት ጠያቂ የእሇት ጉርስ አጥቶ ስመ እግዚእብሔርን 

በመጥራት ሲሇምን ተጠያቂው “እግዚአብሔር ይስጥህ” ብል ሉመርቀው ይችሊሌ፡፡ 

ምሊሹ የራስ ወርቅ(2004፡16) እንዯሚጠቁሙት ምጽዋት ተጠያቂው ሌመናውን 

ሊይቀበሌ ወይም ሇመመጽወት ፌቃዯኛ ሊይሆን ይችሊሌ፡፡ ይሁንና ከመራቡ የተነሳ 

ሇረሃቡ ማስታገሻ ቁራሽ ዲቦ ወይም ሳንቲም የተነፇገው ሇማኝ “እግዚአብሔር ይስጥህ” 

የሚሇውን ምርቃን እንዯ በጎ ምሊሽ ሊያየው ይችሊሌ፡፡ ምክንያቱም ምንም እንኳን 

የእግዚአብሔርን ሰጪነት ከእምነት አንጻር ማህበረሰቡ አምኖ ቢቀበሌም የምርቃኑ 

ትሩፊት ሇእሇት ችግር ቅጽበታዊ ምሊሽ የሚሰጥ ባሇመሆኑ አንዲንዴ ሇማኞች “አሁን 

አንተ ያሌሰጠኸኝን ማን ሉሰጠኝ ነው” በማሇት ያማርራለ፡፡ እሮሮአቸው ሁሇት 

ነገሮችን ይጠቁማሌ፡፡ ቀዲሚው በተሇማኙ ግሇሰብ ሊይ የጣለት ተስፊ መሸርሸሩ ሲሆን 

ተከታዩ ዯግሞ ውስጣቸውን የሚንጠው የእምነት እና የስነ ምግባር ጫና ሌዕሇ 

ተፇጥሮን (እግዚበአሔርን) ከመዴፇር ይሌቅ ቀሊለ መንገዴ  አቻ የሆነውን ሰው 

ማማረር ነው፡፡ 

 
ምርቃንም ሆነ ምስጋና ተጸንሶ የሚወሇዯው በዚያው በማህበረሰቡ ባህሌ ውስጥ በመሆኑ 

በአንዴ አካባቢ የሚዯረግ ምርቃንና ምስጋና ሇላሊው አካባቢ ትርጉም ሊይኖረው 

ይችሊሌ፡፡ ሇምሳላ በሱማላዎች ዘንዴ “ግመሌ ይበርክትሌህ” የሚሇው ምርቃን በዯጋ 

ሇሚኖረው ኦሮሞ ሚዛን አያነሳም፡፡ በተመሳሳይ አንደ ምርቃንን ሲያስቀዴም ላሊው 

ሇምስጋና ያዯሊሌ፡፡ በመሆኑም በመረዲዲት አሇም ውስጥ በሚኖረው በጎ ተግባር 

የሚሰጠው በጎ ምሊሽና ምኞት እንዯየ አካባቢው ባህሌ ይሇያያሌ፡፡ ሇምሳላ በባላ 

ኦሮሞዎች ባህሌ ሇበጎ ምግባር ምሊሹ ምግባረ ሰናዩ ግሇሰብም ይሁን ቡዴን ከብቶች 

እንዱረቡሇት፣ሌጆች እንዱበዙሇት ፣ጤንነት እንዱያገኝ፣ የሀብትና የእዴሜ ባሇፀጋ 
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እንዱሆን መመኘት ወይም ሌዕሇ ተፇጥሮን መማጸን ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ይህ 

እንዯተጠበቀ ሆኖ ግን የአሇምን ማህበረሰብ በጋራ የሚያግባባ ምርቃን ሉኖር ይችሊሌ፡፡ 

እሱም በጎ ሊዯረገው ሰው ጤንነት እና ብሌፅግናን መመኘት ነው፡፡ ምክንያቱም ሰብዓዊ 

ፌጡር ሁለ ጤንነትንና መበሌፀግን እንዯሚፇሌግ ከቶም መጠራጠር አይቻሌምና 

ነው፡፡ በባላ ኦሮሞዎች ዘንዴ የተሇመደ የምርቃን በረከቶችን ናሙና ወስዯን እንይ፡፡ 

1.  (Dhali)ውሇዴ/ውሇጅ 

2. (Fayyaa ta’i) ጤና ሁን 

3.  (Dureessa ta’i) ሀብታም ሁን  

4. ( Dhaltii siif haa kennu) ጥገት ይስጥህ 

5. (Fayyaa Sif haa kennu) ጤና ይስጥህ 

 

ከዚህ በሊይ እንዯተጠቀሰው ሁለም በረከቶች ፣በመውሇዴ፣ በጤንነት እና በሀብት ሊይ 

ያነጣጠሩ ናቸው፡፡ ይሁንና የአመራረቅ አገሊሇጻቸው ይሇያያሌ፡፡ በተራ ቁጥር 1፣2ና 3 

መራቂው ሇተመራቂው ምኞቱን ወይም ይሁንታን የገሇፀበት ሲሆን በተራ ቁጥር 4ና5 

ሊይ የተጠቀሱት በጎ የተዯረገሇት ሇበጎ አዴራጊው እንዱሆንሇት የሚፇሌገውን አንዴ 

ሌዕሇ ተፇጥሮ ዋቃ (አምሊክ) እንዱያዯርግሇት የሚማፀንበት የአመራረቅ ስሌት ነው፡፡ 

በኦሮሞ ማህረሰብ “ሀብት ይስጥህ ወይም አግኝ” ማሇት በአመዛኙ የእንስሳትን 

ባሇቤትነት ይመሇከታሌ፡፡ የብዙ ከብቶች ባሇንብረት መሆን የማንነት መገሇጫ ፣ዯረጃን 

አመሊካች፣ክብርና ዝና ወዘተ. የሚያጎናፅፌ ነው፡፡ ስሇዚህ እንዱህ አይነት ምርቃን 

የተመራቂውን ሌብ በሀሴት ይሞሊሌ፡፡ መራቂውንም በተመራቂው ሌብ ውስጥ ቦታ 

ያሰጣሌ፡፡ ምክንያቱም ፀጋ (ሀብት፣ረዴኤት) ከተገኘ ሇምዴራዊ ገነት (ሇሀብተ ስጋ) 

ያበቃሌ፡፡ ሌጆች በተሻሇ ሁኔታ ያዴጋለ፡፡ የአባ ወራው ሚስት ትከበራሇች፣ 

አባወራውም ሇዋስትና የሚጠራ ፣ሇችግር ዯራሽ ፣ ሇሽምግሌና የሚታጭ፣ ዘሩ ሇጋብቻ 

እና ሇዝምዴና የሚፇሇግ ወዘተ. ነውና ምርቃኑ ቦታ አሇው፡፡ 

 

በኦሮሞ ባህሌ “ውሇጅ/ውሇዴ”ብል መመረቅም ሚዛናዊ ነው፡፡ የቀዯመው ታሪካቸው 

ሲመረመር ኦሮሞዎች የመስፊፊታቸው ትሌቁ መንስኤ ሌጅን ከመውዯዴና ሇእንስሳት 

የተሻሇ የግጦሽ ሳርና የሚጠጣ ውሃ ከመፇሇግ ጋር የተቆራኘ ነው፡፡ ኦሮሞዎች 

ከሚታወቁባቸው በርካታ ነገሮች መካከሌ ትሌቁን ዴርሻ የሚወስዯው በጉዱፇቻ 
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የወሰደትን ሌጅ እንዯራሳቸው አብራክ ክፊይ የማሳዯግ፣ የማውረስ፣ ሇጎሳ አባሌነትና 

አመራር ሰጪነት ወዘተ. የማብቃታቸው ባህሌ ነው፡፡ የኦሮሞ ሴቶች በአጋጣሚ ሌጅ 

ባይወሌደ እንኳ ቀሚሳቸውን ገሌበው በሽማግላዎች እንቱፌታ የምርቃት በረከት 

እንዯሚቀበለ ስሇሺ (1978፡20)ያረጋግጣለ፡፡ አባት ጉሌበቱ ሲዯክም፣ የመስራት 

አቅሙ ሲዝሌ ቤቱ በሌጁ ይዯምቃሌ፤ ሴት ሌጅ ስትዲር የሀብት ምንጭ፣ ጎሳን 

የማብዛት ተምሳላት ነች፡፡ ስሇዚህ “ሌጅ ይስጥህ” ወይም ውሇጅ/ውሇዴ ብል መመረቅ 

ተቀባይነት ያሇው በረከት ነው፡፡ 

 
በየትኛውም ማህበረሰብ ጤንነት ካሇ ሁለም ነገር አሇ ተብል ይታመናሌ፡፡ ሰርቶ 

መኖር፣ ወሌድ፣ መሳም፣ ዘርቶ መቃም የሚሳካው በጤንነት ነው፡፡ ሮጦ ማምሇጥ አባሮ 

መያዝ የሚቻሇው የጤንነት ዋስትና ሲኖር ነው፡፡ ይሁንና ጤንነት እንዯ ሀብት 

ወጥተው ፣ወርዯው የሚያገኙት ሳይሆን የዋቃ ስጦታ እንዯሆነ ይታመናሌ፡፡ ስሇሆነም 

መራቂው በጎ ሇዋሇሇት ሰው አንዴ ከሱ በሊይ ሊሇ ሌዕሇ ተፇጥሮ ጤንነት እንዱሰጥሇት 

ይጠይቃሌ፡፡ -“ጤና ይስጥህ ” በማሇት፡፡ እንዱህ አይነቱ ምርቃን ከባህሊቸው አንጻር 

ላሊው አንጀት አርስ ምርቃን ነው፡፡ ስሇሆነም ነው ኦሮሞዎች “Umrii Abbaa kee 

gahi” በአባትህ እዴሜ ዴረስ ሲለ ጤንነትን እያሰቡ መሆኑ የሚከሰተው፡፡ 

 

ምስጋናና ምርቃን አንደ ላሊውን እየተካ የሚነገሩበት ስርዓታዊ ክዋኔ ብዙን ጊዜ 

ያጋጥማሌ፡፡ ይሁንና ምርቃን ሰው ከሰው እንጂ ሁለን ማዴረግና አሇማዴረግም 

ሇሚችሌ ዋቃ  አይቀርብም፡፡ በሌዕሇ ተፇጥሮ ረዲኢነት ሇተገኘ መሌካም ትሩፊት በጎ 

የተዯረገሇት ሰው ሇአምሊኩ የሚያቀርበው ምስጋና ነው፡፡“አምሊኬ ተመስገን፣ ክብር 

ምስጋና ይግባህ” ይሊሌ እንጂ ሽቅብ እያየ አይመርቅም፡፡ ሁኔታው በምርቃንና 

በምስጋና መካከሌ ያሇውን ሌዩነት የሚገሌጽ ነው፡፡ በተጨማሪም ምርቃንና ምስጋና 

ዴንበር ይበጅሊቸው ከተባሇ ሰው ከሰው ጋር ሇሚያዯርገው በጎ ምግባር መመራረቅን 

እና መመሰጋገንን በቃሊት ሲገሌጽ ወይም በስጦታ ወይም በሁሇቱም ምሊሽ ሲሰጥ 

ይታያሌ፡፡ በላሊ በኩሌ መሇኮታዊው አካሌ አንዴ ነገር እንዱያዯርግ በምሌጃና በምህሊ 

ተጠይቆ ሇሚሰጠው አዎንታዊ ምሊሽ ወይም ጠያቂው ሲሳካሇት ሇመሇኮት 

የሚቀርብሇት ምስጋና ሲሆን ማጠቃሇያውም  “ተመስገን”ነው፡፡ Yaa-Waaqa Galanni 

si haa gahu (ዋቃ ምስጋና ይግባህ እንዱሌ ኦሮሞ)፡፡ 
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አንዴ ነገር እንዱዯረግሇት ተመኝቶ ምሊሹም አዎንታዊ የሆነሇት ሰውና ሇጊዜው ወይም 

ሇዘሇቄታው ያሌተሳካሇት ሰው “ተመስገን” የሚሇውን ቃሌ በአቻ ዴምጸት 

አይገሌጹትም፡፡ አዎንታዊ ምሊሽ ያገኘው ምስጋናውን የሚያቀርበው “በአፌ አምኖ 

በሌብ መንኖ” ሳይሆን አፌ ከሌብ በተቀናጁበት ግሊጼ ነው፡፡ በተቃራኒው ምሊሹ 

አለታዊ የሆነበት ቅሬታም እንኳን እያሇው የመሇኮትን ጫና፣ የአምሊክን ቁጣ መፌራት 

አሇና “ተመስገን፣ በሌስቲ አንተ ታውቃሇህ” በሚሌ የቅሬታ ዴምጸት ነው የሚገሌፀው፡፡ 

አንዲንዳም ቅሬታውን ጎሊ ሲያዯርገው “መቼስ ምን ይዯረጋሌ ተመስገን ነው እንጂ” 

ይሊሌ፡፡ ማኩረፈ፣ አሻቅቦ መቆጣቱ እንዲይኖር “መከራው የማያሌቅበት አምሊክ” የባሰ 

ያመጣሌ የሚሌ የስነሌቦና ሙግት ስሇሚፇታተነው በ“ተመስገን” ብቻ ያሌፇዋሌ፡፡ 

 
ምርቃንና ምስጋና የመሌካም ነገር መግሇጫዎች ቢሆኑም በአሇም የሚገኙ ሰዎች ሁለ 

በተመሳሳይ ሁኔታ ይገሇገለባቸዋሌ ማሇት አይዯሇም፡፡ ሇሌዩነቱ ትሌቁን ሚና 

የሚጫወተው የባህሌ መሇያየት ነው፡፡ ይህን በተመሇከተ ባዬ በአንዴ ጥናታዊ 

ፅሁፊቸው ከገጽ 19-20 አውሮፒውያን ሇመሇኮታዊውም ይሁን ሇሰብአዊ በጎ ተግባር 

ምሊሻቸው “ምስጋና” ብቻ ነው፡፡ ኢትዮጵያውያን ሇበጎ ተግባር የሚሰጡት ባሇ ሁሇት 

እርከን የሆነ በጎ ምግባር ከነመግሇጫው ሲኖራቸው አውሮፒውያኑ ግን ባሇ አንዴ 

እርከን ብቻ የሆነ በጎ ምግባር ከነመግሇጫው እንዲሊቸው ገሌፀዋሌ፡፡ እንዯተባሇውም 

አውሮፒውያኑ ተመስጋኙ ጤና እንዱያገኝ ወይም ሀብት እንዱኖረው የመመኝት 

ዝርዝር መግሇጫ ውስጥ ሳይገቡ በእንግሉዝኛው “Thank you!” “አመሰግናሇሁ” የሚለ 

ሲሆን ከዚህ ከፌ ይሊሌ ከተባሇ ዯግሞ “God Bless you” “እግዚአብሔር ይባርክህ” 

የሚሇውን ያክለበታሌ፡፡ 

 
ምስጋናን በሌዩ ሌዩ መንገዴ የሚተገብሩ ላልች የአሇም ክፌልችም አለ፡፡ ንጋሊንጋ 

(Ngalanga) የተባለ በሱዲን ውስጥ የሚገኙ ዝርያዎች ማህበራዊ ዋጋ ይሰጡናሌ ብሇው 

ከሚተገብሯቸው ጉዲዮች አንደ የምስጋና ቀን በኣሊቸው ነው፡፡ በእሇቱ የመንዯሩ 

ነዋሪዎች እርስ በእርሳቸው እህሌ ይሰጣጣለ፣ ሇተዯረገሊቸውም በጎ ነገር ምስጋና 

ያቀርባለ፡፡ ምክንያታቸው ዯግሞ በዝናብ ወቅት የእህሌ እጥረት ባጋጠማቸው ጊዜ 

የረዶቸውን ሇማመስንና ከበሬታ ሇመስጠት ሲለ መሆኑን (Mohamed,1994:120) 

ያስገነዝባለ፡፡ በኢትዮጵያም እንዯየ ብሔረሰቦች ሌማዴ ምስጋና በሌዩ ሌዩ መንገዴና 

አሊማ ይተገበራሌ፡፡ የቅርስ ጥናትና ጥበቃ ባሇስሌጣን (የ2002፡55፣167) እትሙ 
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እንዲመሇከተው ባስኬቶች ‹‹ሾሌአ›› የሚለት ከምርት መሰብሰብ ጋር የተያያዘ በጥር 

ወር የሚከበር የምስጋና ቀን አሊቸው፡፡ ይህ ሌዩ ሌዩ አገር በቀሌ ዛፍች በሚገኙበት 

‹‹ጻስታ›› በሚባሇው ሌዩ ቦታ የሚከበረው የ‹‹ሾሌአ›› የምስጋና ቀን የሚከወነው እህሌና 

የተክሌ ዘር ሳይቀመስ ወዯ ገበያም ሳይወጣ ነው፡፡  

 

በተመሳሳይ የቤንች ብሄረሰብም የእሸት ወራትን ጠብቀው ምስጋናና ምርቃን 

የሚያቀርቡበት ‹‹ጨባሌ››የሚባሌ በአሌ አሊቸው፡፡ የቤንች ሌማዴ በሚያዘው 

መሰረትም በአለ የሚከበረው በአዛውንትነታቸው በሚታወቁት ወይም በቃሌቻዎች ቤት 

ነው፡፡ በአዊ ብሄረሰብ በአመቱ ሏምላ 8 ቀን (የኪሮስ እሇት) ‹‹ቺፉ›› (እርዴ) 

የሚከናወንበት እና በነዋሪዎቹ መካከሌም አሇመግባባትን ወዯ መግባባት የሚመሌሱበት 

‹‹የከብት ቀን›› የሚባሌ በአሌ አሇ፡፡ በዚህ በኣሌ በግ ታርድ፣ ምግብና መጠጥ ቀርቦ 

ከተበሊና ከተጠጣ በኋሊ ሇአምሊካቸው ምስጋናን እርስ በእርሳቸው ዯግሞ ምርቃንን 

ይሇዋወጣለ፡፡ የምስጋናውና ምርቃኑ ዋና አሊማ ከብቶቻቸው እንዱጠበቁ፣ 

እንዱረቡሊቸው፣ መጪው ዘመንም ጥሩ እንዱሆንሊቸው ወዘተ. ከመመኘት ጋር 

የተያያዘ ነው (ባህሌና ቱሪዝም ሚንስቴር፤ 2006፡23)፡፡  

 
የክርስትና እምነት ተከታይ የሆኑ ኦሮሞዎች አንደ መገሇጫቸው እሁዴ እሇትን 

“Sanbataa” በማሇት የምስጋና ቀን ማዴረጋቸው ነው፡፡ Daniel(1983:117) 

እንዯሚገሌጹት ሇምስጋናው ቀን ቅዲሜ እና እሁዴ ተመራጮች ናቸው፡፡ በእምነታቸው 

መሰረትም ሰንበቱ የዋቃ ሌጅ ወይም የዋቃ ተከታይ ሆኖ ይታሰባሌ፡፡ እምነቱም 

‘Sanbata Dhaabachuu’(Thanks giving for the Senbeta) ተብል ይታሰባሌ፡፡ 

የጠየቋቸው ትሩፊቶች (ሌጅ፣ሀብት፣ጤንነት ወዘተ.) ሲሟለሊቸውም ሇምስጋናው ቀን 

ስዕሇት ያስገባለ፡፡ ስዕሇቱ የሰመረሇት ግሇሰብ ቅዲሜ ከሰዓት በኋሊ ስዕሇቱን ያዯርሳሌ፡፡ 

ቀኑ የተመረጠው የቅዲሜ እና እሁዴ አማካኝ ነው ተብል በሌማዴ ስሇሚታመንበት 

ነው፡፡ በጥቅለ ኢትዮጵያውያን ኦሮሞዎች ‹‹የአባትና የእናት ቀን››፣ ‹‹የከብቶች ቀን›› 

ወዘተ. የሚሎቸው የምስጋና ቀናት እንዲሎቸው ታቦር (2006፤215 – 216) 

የዘረዘሯቸውን ሌብ ይሎሌ፡፡ ቀኑ በዚህ አይነት ሲዘከር ሽማግላዎች የምርቃን በረከት 

ይሰጣለ፡፡ 
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3.1.8. ርግማን እና ውግዘት 
 

የእኩይ ምግባር ባሇቤት የሆነን ግሇሰብ፣ ቡዴን፣ ዴርጅት ወይም መንግስት በርግማንና 

በውግዘት መቅጣት አከዋወንና አፇፃፀሙ ቢሇያይም በየትኛውም ማህበረሰብ ዘንዴ 

ይተገበራሌ፡፡ ቀዯም ሲሌ እንዯተጠቀሰው  የጥሩ ምግባር ባሇቤት በአንጻሩ ይመረቃሌ 

ይመሰገናሌ፡፡ ሁሇቱን ተቃራኒ ክዋኔዎች አበው “ሽማግላ እንትፌ፣እንትፌ ብል 

ይመርቃሌ፣ አክ እንትፌ ብል ይራገማሌ” በሚሌ ብሂሌ ይገሌፁታሌ፡፡ 

 

የርግማን ማስፇፀሚያው መንገዴ ብዙ ነው፡፡ ራስን መርገም፣ አንዴ ግሇሰብ ላሊውን 

ግሇሰብ ወይም ቡዴን ሲረግም፣ የወሌ ርግማን ወዘተ. የመሳሰለት ይጠቀሳለ፡፡ 

ከተጠቀሱት  ሁለ የወሌ ርግማንን ማህበረሰቡ አጥብቆ  ይፇራዋሌ፡፡  ምክንያቱም  

ህዝብ  የጠሊው ዋቃ የጠሊው እንዯሆነ፣ በተውጣጣ ሀይሌ መረገምም ተፇፃሚነቱ 

ከፌተኛ ነው ስሇሚባሌና፣ በተረጋሚው ግሇሰብም ሆነ ቡዴን ሊይ የሚያሳዴረው  

የስነሌቦና ጫና ከፌያሇ ስሇሆነ ነው፡፡ በዚህ ዯረጃ የተረገመ ሰው ክብር ይነፇገዋሌ፣  

ቢስቅ አይዯምቅሇት፣ ቢናገር አያምርበት፣ አንዲች ነውር ተሸክሞ የሚሄዴ ያህሌ  

ስሇሚቆጠር ማህረሰቡም ቢሆን እንዱህ ዓይነቱን ርግማን ከመከወኑ በፉት ጥንቃቄ  

ያዯርጋሌ፡፡ 

 

የወሌ ርግማን በኢትዮጵያውያን ኦሮሞዎች ዘንዴ ከአንዲንዴ አካባቢዎች በስተቀር 

በሁለም ቦታ እንዯማይተገበር የባህለ ባሇቤቶች ይናገራለ፡፡ ቢተገበርም አፇፃፀሙ 

ከቦታ ቦታ ይሇያያሌ፡፡ ባዬ(1998፡378) እንዯጠቀሱት የቦረና ኦሮሞዎች ግሇሰብን  

ወይም ቡዴንን በወሌ ርግማን ሇመርገም ሲፇሌጉ በስርዓቱ ሊይ የተገኙት ሁለ ወዯ  

ምዕራብ አቅጣጫ ፉታቸውን እንዱያዞሩ ይጠይቃለ፡፡ ምዕራብ የፀሏይ  መጥሇቂያ 

ስሇሆነ የመጥፍ ነገር ተምሳላት ነው፤ እንዯየ ማህበረሰቡ እምነትም ምዕራብ የጭሇማ 

አምሳሌ ተዯርጎ ይቆጠራሌ፡፡ እንዯቦረና ኦሮሞዎች እምነት ሁለ በላልችም የአፌሪካ 

አገሮች ተመሳሳይ እምነታዊ እሳቤ አሇ፡፡ ሇምሳላ በኮንጎ የአሇም አፇጣጠርና የተፇጥሮ 

ጥናት ዘርፌ (Comsomolgy) መሰረት የፀሏይ መጥሇቅ (ወዯ ምዕራብ ማዘቅዘቅ) የሞት 

ተምሳላት ተዯርጎ ሲወሰዴ ወይም እንዯ ክፈ እጣ ተዯርጎ ሲተረጎም፣ ጎህ ሲቀዴ (ፀሏይ 

በምስራቅ ስትወጣ) ዯግሞ የአዱስ ሕይወት ጅማሬ የመሌካም እጣ ገጠመኝ ተምሳላት 
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ተዯርጎ ይወሰዲሌ፡፡ ከዚህ አንፃር በኮንጎዎች እምነት ፀሏይ የሕይወት ቀጣይነት፣ 

ወይም የመኖር ተምሳላት ተዯርጋ ትወሰዲሇች (Patricia, 2004:82)፡፡ 

 

በኦሮሞዎች ሌማዲዊ ዴርጊት የወሌ ርግማን በገበያ አካባቢ፣ በአንዴ ትሌቅ ዛፌ ስር፣ 

በኮረብታ ጥግ ወዘተ. ሉተገበር ይችሊሌ፡፡ በክዋኔውም አንዴ በእዴሜያቸው የበሰለ 

አዛውንት ርግማኑን ሲመሩ ላልቹ  እየተቀበለ ያስተጋቡታሌ፡፡ አንዯበታዊ የሆነው 

የርግማን ግሊጼ መሰረታዊ በሆኑና ሇህሌውና አስፇሊጊ በሆኑ (የሀብት፣ የጤንነት፣ ሌጅ 

እንዲያገኝ ወዘተ.) ሊይ የሚያተኩር ይሆናሌ፡፡  በተጨማሪም ማህበራዊና ስነሌቦናዊ 

በሆኑ የዯህንነት ምንጮች፣ ግሊዊ በሆኑ ምቾቶችና በማህበራዊ የሕይወት ዙሪያ (ከዯረጃ 

ዝቅ እንዱሌ፣ ክብር እንዱነፇገው፣ ከሰው በታች እንዱሆን ሇሽምግሌናና ሇዋስትና 

እንዲይበቃ ወዘተ.) ሊይ ያነጣጥራሌ፡፡የርግማኑም ይዘት ከጠፊው፣ ከተካዯው ወይም 

ከተሰረቀው፣ በአጠቃሊይ ከተተገበረው እኩይ ዴርጊት አንፃር ወዘተ. ነው 

የሚተሊሇፇው፡፡ ሇምሳላ ከብት የሰረቀ ወይም የሰበረ፣ ማዴረጉን ሌቦናው እያወቀ ሇካዯ 

ሰው የርግማኑ ይዘት ተከታዮቹን ሉመስሌ ይችሊሌ፡፡ 

  
1. “ Loon si haa dhooggatu” (ከብት ይንሳህ)  

2. “Dhaltii si haa dhooggatu”(ጥገት ይንሳህ) 

ርግማኖቹ  በአጥፉው ሊይ  አምሊክ የተመኙትን እንዱያሳካ የተጠየቀበት ወይም 

የእሱን  ተራዲኢነት የተማፀኑበት ሲሆን በአንፃሩ ዯግሞ  

3. “ Elemtuun te mana haa ooltu” ጮጮህ ከቤት ይዋሌ  

4. “ Dunyaan te hin barakatin” ሀብትህ አይባረክ የሚለት ይገኙበታሌ፡፡ 

በተራ ቁጥር 3 እና 4 ሊይ የተጠቀሱት ረጋሚው በተረጋሚው ሊይ እንዱዯርስበት 

የሚፇሌገውን ክፈ ነገር እንዱያጣና ተቸግሮ እንዱያየው ምኞቱን የገሇጸበት ነው፡፡ 

የሌዕሇ ተፇጥሮን ተማፅኖ አይጋብዝም፡፡ የርግማኖቹም ይዘት በቀጥታም ይሁን 

በተዘዋዋሪ ከሀብት ጋር በተሇይም ከብቶችን ከማጣት ጋር የተያያዙ ናቸው፡፡ ከብት 

ማጣት ጥገኛ ያዯርጋሌ፣ ከክብርና ከተቀባይነት ያወርዲሌ፣ ጉርስ እና ሌብስ ወዘተ. 

የሚሆን ነገር ይጠፊሌ፡፡ ከዚህ አንፃር ኦሮሞዎች እንዱህ መሰለን ርግማን የዋቃን  

ቁጣ ያህሌ ይፇሩታሌ፡፡ 
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“ጮጮህ ከቤት ይዋሌ” የሚሇውም ርግማን “ጥገት ይንሳህ” ከሚሇው ጋር በይዘት አንዴ 

ነው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ ጮጮ የወተት ማሇቢያ ነው፡፡ ጮጮው ከቤት  የዋሇበት ቤተሰብ 

የምትታሇብ ጥገት የላሇችው፣ ሇነገ ወይፇን ወይም በሬ የሚሆን የዛሬ ጥጃ የላሇው፣ 

ወይም ዘር ሌትተካ የምትችሌ ጊዯር የላሇችው ነው፡፡ በባህለ ወተት እና የወተት  

ተዋፅኦ ጠፊ ማሇት የህይወት እስትንፊስ የቆመ ያህሌ ነው፡፡ ጮጮ ከቤት ከዋሇ 

ሌጆች የሚያዴጉበት፣ ቡና የሚበረዝበት፣ አባወራው በተቆራሸ ጮጮ ከራስጌው 

የሚሰቀሌሇት ወዘተ. ወተት የሇም፡፡ በተያያዘ መሌኩ  ወተት ከቤት ከላሇ የኦሮሞዎች 

የባህሌ ምግብ የሆነው ሇጭኮና ገንፍ  ማዘጋጃ ተፇሊጊ  የሆነው ቅቤም የሇም፡፡ በእነሱ 

ሌማዲዊ የአመጋገብ ስርዓት  ምግብን በወተትና  ቅቤ ማውዛት እንጂ የእህሌ በእህሌ 

አመጋገብ ከጉሮሮአቸው አይወርዴም፡፡ ስሇዚህ እንዱህ ዓይነቱ ርግማን ሰማይ የተዯፊ 

ያህሌ ይከብዲሌ፡፡  

 

ላሊው የርግማን ዓይነት በሌጅና በሰው  ዘር ዙሪያ ሊይ የሚያተኩር  ነው፡፡ ይህን 

መሰሌ ርግማን የሚከሰተው አንዴ ሰው የላሊ ሰው ሌጅ ሊይ ጉዲት ያዯረሰ እንዯሆነ 

ነው፡፡  እንዱህ ዓይነቱ  ጥፊት ሆን ተብል ወይም በአጋጣሚ ሉከሰት ይችሊሌ፡፡ 

አጥፉው  በየትኛውም መንገዴ ቢፇፅመውም አስቀዴሞ ሇሽማግላዎች ነግሮና ይቅርታ  

ጠይቆ በእርቅ ካሌተዯመዯመ መዘዙ ሩቅ ነው፡፡ አጥፉው ራሱንም ሳያጋሌጥና  

ሳይታወቅ ከቀረ ግን ተከታዮቹን ዓይነት ርግማኖች ሉዯርስበት ይችሊሌ፡፡  

 

 
5. “ Sanyii (Zariin) si hin bahin”ዘር አይውጣሌህ  

6. “ Ilmaan te hin baraktin” ሌጆችህ  አይባረኩ 

7. “ Ilma si haa dhooggatu” ሌጅ ይንሳህ 

  
የርግማኖቹ ይዘትና እንዱያዯርሱ የተፇሇገው ጉዲት ተመሳሳይ  ቢሆንም  ሌዩነታቸው 

(በተራ ቁጥር 7 ከቀረበው በስተቀር)  ምኞትን ብቻ የሚያንፀባርቁ እና የሌዕሇ 

ተፇጥሮን ተራዲኢነት የማይጠይቁ መሆናቸው ነው፡፡ በዚህም መሰረት ተራ ቁጥር 5 

እና 6 ረጋሚው በተረጋሚው ሊይ እንዱዯርስበት የፇሇገውን ክፈ ነገር  (ጥሩ የተወሊጅ 

ዝርያ  እንዲያገኝና  ሌጆቹ ብኩን እንዱሆኑ) የተመኘበት ነው፡፡ በላሊ  በኩሌ ነሺም 

ሆነ ሰጪ ሀይሌ እንዲሇ የሚያምነው ረጋሚ የእሱ ምኞት  ብቻውን የሌቡን  
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እንዯማያዯርስሇት በማመኑ የዋቃን ተራዲኢነት የጠየቀበት  ነው በተራ ቁጥር 7 

የተገሇፀው ርግማን፡፡ በርግማኑም  ዓይኑን በአይኑ እንዲያይ፣ ወሌድ እንዲይስም 

የተገሇጸበት ነው፡፡ ርግማኑ በምኞትም ተገሇፀ፣ በተማፅኖ የቀረበ ዞሮ ዞሮ የተረጋሚው 

ትውሌዲዊ ሰንሰሇት ከሌጅ ጀምሮ እንዱጨነግፌ የሚፇሌግ ነው፡፡ 

 
“Kan Akaayamee fi Kan Abaarame hin margu” (የተቆሊ እና የተረገመ 

አይጸዴቅም) በሚሌ ብሂሌ የዘርንና የሌጅን አስፇሊጊነት የሚያረጋግጡት ኦሮሞዎች 

በሌጅ ሊይ የሚመጣን ርግማን ይፇሩታሌ፡፡ ምክንያቱም ሌጅ ተወሌድ ካሊዯገ አባት 

እናት ሲዯክሙ የሚረዲ፣ ሲታመሙ የሚያስታምም፣ ሲሞቱ የሚቀብር፣ ሀብትና ንብረት 

የሚወርስ የሇም፡፡ የጡረታ ዋስትና ያሳጣሌ፤ የወሊዴ መሀን ያዯርጋሌ፡፡ ስሇዚህ 

ርግማኑ እንዲይዯርስ የማህበረሰቡን እሴት፣ ሌማዲዊውን መመሪያና ዯንብ ማክበር ግዴ 

ይሊሌ፡፡ 

 
ውግዘት የርግማን ከፌተኛው ዯረጃ ነው፡፡ ባጠፊው ጥፊት በርግማን የማይመሇስ ሰው 

ውግዘት ይዯርስበታሌ፡፡ ይህም ከማንኛውም የማህበራዊ ተሳትፍ እንዱገሇሌ ማዴረግ 

ነው፡፡ “ ውግዘት፣ ቃለ የግዕዝ ሲሆን ትርጉሙ መሇየት ማሇት ነው” ሇማ (2001፡24)፡፡ 

በዚህም መሰረት  አንዴ ሰው ወይም ቡዴን  ተወገዘ ሲባሌ በፅኑ ተረገመ፣ ተከሇከሇ፣ 

ግዝት ዯረሰበት ማሇት ነው፡፡ 

 
ማህበረሰቡ ስነ ምግባርን ከሀይማኖታዊ ቀኖና ጋር አጣምሮ  ስሇሚመሇከተው ውግዘት 

እንዲይዯርስበት ሌማዴና ህጉን ሇማክበር ይገዯዲሌ፡፡  በተሇይ “ውሃ እንኳን  ከተገዘተ 

ይቆማሌ “በሚሌ እምነት ውስጥ ያዯገ ማህበረሰብ ከርግማን ይሌቅ ሇውግዘት ግምት 

ይሰጣሌ፡፡ ምክንያቱም የርግማን ሌቀት ውግዘትን ያስከትሊሌና፡፡ ከሀይማኖት አንፃር 

ሲታይም አንዴ ምዕመን ከሀይማኖት ወጥቶ፣ ከስነ ምግባር ተሇይቶ ከሀይማኖቱ 

ድግማና ቀኖና ውጭ ሆኖ ሲገኝ በስሌጣነ ክህነት የሚፇፀም መንፇሳዊ ቅጣት ነው 

ውግዘት፡፡ ውግዘትና ሃራም  ተመሳሳይነት አሊቸው፡፡ ምንም እንኳን ሃራም የሚሇው 

ቃሌ ብዙውን ጊዜ በእስሌምና ሃይማኖት ተከታዮች ዘንዴ የሚነገር ቢሆንም  ፅንሰ 

ሀሳቡ ሲገናዘብ የተከሇከሇ፣ የተወገዘ፣ እርም የተባሇ ነገር እንዯሆነ ያስታውሰናሌ፡፡ 

ውግዘት ክሌከሊ መሆኑን አበው “የተገዘተች  ነፌስ እና የተሇጎመ ፇረስ“  በማሇት 

ይገሌጻለ፡፡ የተገዘተች ነፌስ በቄስ  ስሌጣን የተያዘች፣  የታሰረች በመሆኗ ክፈ ነገር 
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ሊሇማዴረግ የታቀበች ነች የሚሌ አንዴምታ ሲኖረው የተሇጎመ ፇረስም ሊሇመብሊትም 

ሆነ ሊሇማስካካት ማዕቀብ  የተጣሇበት ነው፡፡ በአጠቃሊይ በሁሇቱም  አንፃር ካየነው  

የተገሇሇ፣ የተነፇገ፣ የተከሇከሇ ማሇት ነው፡፡  

 

ሰዎች የመጥፍ ምግባር ባሇቤትን እሱ “አርዮስ”  ነው በማሇት ይገሌጹታሌ፡፡ ከእንዱህ 

ዓይነት  ሰውም መገሇሌ እንዲሇባቸው “ ሃራም” ብሇው ይርቁታሌ፡፡ “ውጉዝ  

ከመአርዮስ”  የሚሇውም እንዯ አርዮስ  የተከሇከሇ የታገዯ ማሇት ነው፡፡ “አርዮስ” 

በከሀዱነቱ የተወገዘና የተከሇከሇ የክፈ ሰው ተምሳላት ነው፡፡ ይህ ዯግሞ የታሪክ መነሻ 

እንዲሇው ዯስታ፤(1962፣80) እና ኪዲነ ወሌዴ፤ (1948፣241)  አርዮስ የተባሇው የግብጽ 

ቄስ በመናፌቅነቱ፣ ወሌዴን ከአብ በመሇየቱ ምክንያት ውግዘት እንዯዯረሰበት 

ያስታውሳለ፡፡  

 
ምእራባውያን የርግማን ባህሌ ባይኖራቸውም፣ እኩይ ተግባርን፣ ሽብርተኛን፣ በስሌጣን 

መባሇግን ወዘተ. በመንግስት ዯረጃ ሲያወግዙ ይሰማሌ፡፡ በእነሱ የውግዘት ዯረጃ 

አካሄዴ የውግዘቱ ከፌተኛው እርከን ማዕቀብ መጣሌ ነው፡፡ ይህ ዯግሞ አጥፉውን 

ዴርጅት ወይም መንግስት ከማንኛውም ተጠቃሚነት ማስወገዴ ነው፡፡ በጥቅለ እስከዚህ 

ዴረስ እንዯተገነዘብነው እሴቶቹን ሇማስከበርና ጤናማ አኗኗርን ሇማስፇን ማህበረሰቡ 

እንዯ ህግ ማስፇፀሚያ፣ እንዯ ዯንብ ማስከበሪያ ሲገሇገሌባቸው የነበሩት ምርቃንና 

ምስጋና፣ ርግማንና ውግዘት ዛሬም የዘመናዊ ህግ ተጽእኖ ሳያሳዴርባቸው በግሌጋልት 

ሊይ እንዲለ መገንዘብ ይቻሊሌ፡፡ በጥቅለ በየማህበረሰቡ በባህለ መሰረት የሚተገበሩት 

ምርቃንና ርግማን እንዯምስጋናና ፀልት፣ ሌመናና ስእሇት ሁለ የማህበረሰቡ ምኞት 

ሲሳካ፣ ሇሌእሇ ተፇጥሮ የቀረበው ተማጽኖ ሲዯመጥ ምሊሽ የሚሰጥባቸው የስሜትና 

የምኞት መግሇጫዎች ናቸው በማሇት በተከታይነት ምርቃንና ርግማን እንዳት 

እንዯሚተገበሩ የአውሮፒንና የአፌሪካን ተሞክሮ በማንሳት ከገሇጽኩ በኋሊ በመቀጠሌ 

በተተኳሪው ርዕስ ዙሪያ የተጻፈ ጥናቶችን ወዯሚያነሳው ቀዯምት ጥናቶች ቅኝት 

እሻገራሇሁ፡፡ 
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3.2. የምርቃን እና የርግማን አተገባበር 
 

ምርቃንና ርግማን በየትኛውም የአሇም ህብረተሰብ ዘንዴ እንዲለ ፇቃዯ(2004፣102) 

ባቀረቡት ሃሳብ “በቁሳዊ ስሌጣኔያቸው እጅግ ተራምዯዋሌ ተብሇው የሚመኩት 

አውሮፒና አሜሪካም የራሳቸው አይነት ክታብ፣ የራሳቸው አይነት ስእሇት፣ የራሳቸው 

አይነት ርግማን እና ምርቃን አሊቸው፡፡ ከ13 ቁጥር ጋር እንኳ የተያያዘ ስንት ነገር 

አሊቸው አይዯሌ? ”በማሇት የገሇፁት ሰሌጥነናሌ ከሚለት አውሮፒውያን አንጻር 

ሲገመገም የተጋነነ ይመስሊሌ፡፡ ምክንያቱም አውሮፒውያኑ ሇተዯረገሊቸው መሌካም 

ነገር “Thank you” ( አመሰግናሇሁ)፣ ሇተከፈበትም ጉዲይ “ I am Sorry ” (አዝናሇሁ) 

ከማሇት ውጭ በምኞትም ሆነ ሌእሇ ተፇጥሮን እየተማፀኑ ሲመርቁም ሆነ ሲረግሙ 

አይሰሙምና ነው፡፡  

 

ስሇ አውሮፒውያኑ Partricia, (2004:11) እና Paster (2005:1) እንዯጠቆሙት ምርቃን 

እና ርግማን ከአውሮፒውያኑ ይሌቅ የሚተገበሩት በአፌሪካ ነው፡፡ በተሇይ የምዕራቡ 

አሇም ባህሌ ሇምርቃንና ርግማን ትኩረት የሰጠ አይመስሌም:: ይህንን በተመሇከተ 

Paster, (2005፡1) በገሇጹበት ስራቸው በአብዛኛው ሲመዘን ማንም ሰው የምርቃንን 

መኖርና ተግባራዊነት ቢያምንም በአንዲንዴ ምክንያቶች የሰሇጠነ ባህሌ አሇን የሚለት 

ምዕራባውያን ዘንዴ ርግማን የሚታየው እውነት እንዲሌሆነ /ተጨባጭነት እንዯላሇው/ 

እና ምናባዊ እንዯሆነ ነው :: ሇዚህም መረጃ ሲሰጡ በሁሇት ተቃራኒ ነገሮች መካከሌ 

ያሇውን ነገር ብናይ አንደ እውነት ከሆነ ላሊውም እውነት ይሆናሌ:: ሇምሳላ ሇሞቃት 

ቀዝቃዛ፣ ሇሰናይ እኩይ ወዘተ. በመኖሩ ሁለም በየራሱ ተጨባጭ ነው:: እናም 

በምርቃን ውስጥ ርግማን በአንፃራዊነት አሇ ይሊለ:: 

 

የሰው ሌጅ ስሌጣኔ የወሇዲቸው ብዙ ሉታመኑ የማይችለ ፇጠራዎች ባሇቤት ቢሆንም 

ስሇ አሇማችንና በውስጧ ስሇሚገኙት ክስተቶች ያሇው እውቀት ዛሬም ቢሆን ውስን 

ነው፡፡ ስሇሆነም ስሇሰው ሌጅ አፇጣጠር፣ ግኡዝ እና ተንቀሳቃሽ ስሇሆኑት ሌዩ ሌዩ 

ፌጥረታት ክሱትነት፣ ከምን መጡ፣ መጨረሻቸውስ ምንዴነው ወዘተ. የሚለት 

ጥያቄዎች ከመሊምት የዘሇሇ መሌስ ያሊገኙ እንቆቅሌሾች ናቸው፡፡ በላሊ በኩሌ 

የሁለም ነገር ፇጣሪ አንዴ ሌእሇ ተፇጥሮ አሇ ብሇው የሚያምኑ ሰዎች የመኖራቸውን 
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ያህሌ የሇም ብሇው የሚከራከሩም ቁጥራቸው ቀሊሌ አይዯሇም፡፡ ከዚህም አንጻር 

የምርቃንንና ርግማንን መኖርና አሇመኖር የሚቀበለና የማይቀበለ የአሇም ክፌልች 

መኖራቸው የሚጠበቅ ነው፡፡ የሰው ሌጅ በመንታ መንገዴ ሊይ ቆሞ በመቀበሌና 

ባሇመቀበሌ፣ በአሇና በየሇም መካከሌ መዋሇለ ከሃይማኖትና እምነቱ፣ ከሌማዴና ባህለ 

አንፃር  እንዯሆነ መገመት ይቻሊሌ፡፡ እንዱህ አይነቱ ሃይማኖትና እምነት የወሇዯው 

ክፌፌሌ በአህጉር እና በአገር ዯረጃ ብቻ ሳይሆን በአንዴ ቤተሰብ ውስጥ በሶስት ጉሌቻ 

የተጣመሩ ጥንድችን እንኳን ሲከፊፌሌ ይታያሌ፡፡  

 

ቋንቋ ማህበራዊነት የፇጠረው መግባቢያና የማንነት መግሇጫ ብቻ ሳይሆን ህብራዊ 

ኑሮንም ማጠናከሪያ በመሆኑ በአንዴ ወቅት ክሱት በሆነው ቋንቋ ውስጥ ምርቃንና 

ርግማን የሚለ ቃሊት ከጽንሰ ሀሳባቸው ጋር ሇመኖራቸው አያላ መዝገበ ቃሊትን 

መፇተሸ ሊያስፇሇግ ይችሊሌ፡፡ ይሁን እንጂ በየትኛውም ርእዮተ አሇም የሚኖረው 

የሰው ሌጅ በሚያዯርጋቸው እንቅስቃሴዎች ሇነገ ህሌውናው ዋስትና ይሆኑት ዘንዴ 

በመፇጠራቸው ሌዩ ሌዩ ተቋማት (የጤና፣ የዯህንነት፣ የንብረት ዋስትና ወዘተ.) 

ስሇሚረዲዲ ሌእሇ ተፇጥሮን ጠርቶም ሆነ ሳይጠራ የሚመርቅበትንና የሚርግምበትን 

ስርዓታዊ አተገባበር በተሇይ የምዕራቡ ክፌሇ አሇም ችሊ ያሇው ይመስሊሌ፡፡ መታወቅ 

ያሇበት ግን ምርቃንና ርግማን ሰው እንዱያገኝና እንዱያጣ በተማጽንኦ ወይም 

ያሇተማጽንኦ የሚነገሩ ብቻ ሳይሆኑ ትሩፊታቸው ከዚህም ይሌቃሌ፡፡ ምክንያቱም 

ማህበረሰቡን በማስተሳሰር፣ በጋራ ተጠቃሚነትና ሃሊፉነት ሊይ በህብር እንዱኖርና 

እንዱሰራ፣ እሴትን ከማስጠበቅ አንጻር ወዘተ. የጎሊ ሚና አሊቸውና ነው፡፡  

 

ምእራባውያኑ በሌማዲዊ ክዋኔዎች ሊይ በተሇይ ምርቃንን በተመሇከተ ያሊቸውን 

አነስተኛ ግምት ባዬ በአንዴ ጥናታቸው ገጽ 19 ሊይ “ምናሌባት ጥንት እንዯኛ 

የምርቃን ባህሌ ነበራቸው ሇማሇት ይቻሌ ይሆናሌ፡፡ በካፑታሉዝም ሊይ የተመሰረተው 

ዘመናዊ አኗኗር የጤና፣ የንብረት ኢንሹራንስና የማህበራዊ ዋስትና ስሊሇው ማህበራዊ 

ዴግግፍሹንና የሱ መግሇጫ የነበረውን የምርቃን ባህሌ አጥፌቶታሌ ሇማሇት ይቻሊሌ” 

ሲለ ገሌፀዋሌ፡፡  
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በአሜሪካ በህዲር ወር፣ በካናዲ ዯግሞ በጥቅምት ወር በየአመቱ የሚከበረው የምስጋና 

ቀን (Thanks giving day) በምስጋና ይቋጫሌ እንጂ ምርቃን የሇውም፡፡ የካቲት 14 

ቀን የሚከበረውም የቫሊንታይን ቀን (Valentain’s day) ምስጋና የሚቸሩበት እንጂ 

በረከተ ምርቃን የሚያወርደበት አይዯሇም፡፡ እንዯየባህለ የአፇጻጸም ሌዩነት ቢኖርም 

በማንኛውም ህብረተሰብ፣ መረዲዲቱ፣ መቻቻሌና መመካከሩ፣ የሰሊምታ ሌውውጡ፣ 

በሰርግና በሀዘን ተካፊይነቱ፣ ወዘተ. አሇ፡፡ የተጠቀሱት ዓይነት እሴቶች አንዴነትን 

ከመፌጠር ፣ ስነ ምግባርን በማበረታታትና መጥፍ ምግባርን ዯግሞ ከመኮነን አኳያ 

ከዘመናዊ ህግ መተግበር በፉት ጀምሮ ሲያገሇግለ የነበሩና እያገሇገለም ያለ ናቸው፡፡ 

ይህን በተመሇከተ (Ayalew, 1975:88-89)፣ (Baye , 1998:738-380)፣ (የቅርስ ጥናትና 

ጥበቃ ባሇስሌጣን 2000 በተሇያዩ ገጾቹ )፣ ( ባህሌና ቱሪዝም ሚኒስቴር 2006 በተሇያዩ 

ገጾቹ ) ፣ (ፇቃዯ 2004፡102) ፣ (መጽሏፌ ቅደስ እና ቅደስ ቁርአን 1980፣1997 

እንዯቅዯም ተከተሊቸው በተሇያዩ ገጾች) ( Nizita, 1993:161-162)፣ (Huuriez, 

2006:146-147)፣ ( Bartels, 1983 በተሇያዩ ገጾች) ወዘተ. የጠቀሷቸውን ሌብ ይሎሌ፡፡ 

 

3.2.1. ምርቃንና ርግማን  በአፌሪካ  ምጥን  ናሙና 
 

በአፌሪካ የሚገኙ ብዙዎች አገሮች ቅኝ ገዢዎች በግዲጅ እንዱተገብሩት ከጫኑባቸው 

ህጎች በፉትና ከነጻነትም በኋሊ የስነምግባር ማጠናከሪያና የመጥፍ ምግባር ማረቂያ 

በማዴረግ ምርቃንንና ርግማንን መመሪያቸው አዴርገዋቸዋሌ፡፡ አፌሪካውያኑ ከህግ 

መቀረጽ በኋሊም ቢሆን የተቀረጹትን የወረቀት ሊይ የይስሙሊ ህጎች ወዯ ጎን በመተው  

የራሳቸውን ባህሊዊ ህግ አውጪ፣ ተርጓሚና አስፇጻሚ በመምረጥ በራሳቸው የራሳቸው 

ዲኛ ፣ ጠበቃና ፖሉስ በመሆን እየተዲዯሩባቸው ነው፡፡ ወዯ ራሳቸው እንዱመሇሱ 

ያዯረጋቸውም የዘመናዊ ህግ አስፇፃሚና ተርጓሚዎቹ በሙስና የተዘፇቁ፣ ጊዜን 

የሚያባክኑ፣ ከመንፇሳዊነት የራቁ፣ ሇእስር እና እንግሌት የሚዲርጉ ወዘተ. ሆነው 

ስሊገኟቸው ነው፡፡ ጥቂት ማስረጃዎችን ሌጥቀስ፡፡  

 
African Union ገጽ 23 (Publication date is undefined )  ባቀረበው ዘገባ  የዩኔስኮን 

1981 እትም  ጠቅሶ እንዲመሇከተው በሩዋንዲ  አንዱት ወጣት ሌጃገረዴ ከማግባቷ 

በፉት አርግዛ  ብትገኝ በወሊጆቿ  የመረገም እጣ ይዯርስባታሌ፡፡ ከእሷ ጥፊት ላልች 

እንዱማሩ ሇማዴረግም  ማህበረሰቡም ያወግዛታሌ፡፡ Nizita (1993:161) እንዲረጋገጡት 
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ዯግሞ በኡጋንዲ  የባንኪያኪያኮሬ ጎሣዎች አንዱት ኮረዲ ከማግባቷ በፉት አርግዛ 

ብትገኝ የመረገምና የመገሇሌ እዴሎ የከፊ ነው፡፡ በማህበረሰቡ እምነት መሰረት 

ሌማዲዊ መተዲዯሪያ ዯንቡን በስራ ሊይ ማዋለ ሌጃገረድች ራሳቸውን በመጠበቅ 

ካሌተፇሇገ እርግዝና እና ከአባሇዘር በሽታዎች እንዱጠበቁ፣ ራሳቸውም ተከብረው 

ወሊጆቻቸውንም እንዱያስከብሩ ወዘተ. ያዯርጋቸዋሌ፡፡ በተጨማሪም Nizita 

እንዯመሰከሩት በኡጋንዲ የሚገኙ የብዙሀን ማህበረሰብ ክፌልች ስርቆትን፣ ጥንቆሊን 

በጽኑ የሚቃወሙ በመሆናቸው ወጣቱ ወዯ ስርቆትና ጥንቆሊ እንዲይገባ ላቦችና 

አስማተኞች በርግማን እንዱገሇለ፣ ከአካባቢው እንዱባረሩ ዴርጊታቸው የከፊ ሆኖ 

ሲገኝም በሞት ይቀጡ እንዯነበር አረጋግጠዋሌ፡፡ በሱዲንዋ ዱንካ የሚገኙ የማህረሰብ 

አባሊት የጸልት፣ ምህሊና የምርቃን አከዋወናቸውን Makel (1988:48) የጠቀሱትን 

በተከታይነት አቀርባሇሁ፡- 

  
… በዱንካዎች ሌማዴ ሰዎች ከብቶቻቸውን ይዘው ከአንዴ ቦታ ወዯ ላሊ ቦታ 

መኖሪያቸውን ሇመቀየርና አዲዱስ የእርሻ ቦታ ሇማግኘት ተጉዘው በቦታው 

ሲዯርሱ ሽማግላዎች የሚያዯርጉት የመጀመሪያ ተግባር ሇመስዋዕት የሚሆን 

ኮርማ በሬ ማረዴ ነው፡፡ አዱሱ ቦታ በፉት ስያሜ እንኳን ባይኖረው በታረዯው 

በሬ መሌክ ይሰየማሌ፡፡ በሬው ከመታረደ በፉት ጸልተኞች እግዚአብሔር 

ሌጆቻቸውን ከበሽታና ከጠሊት እንዱጠብቅሊቸው ይፀሌያለ፡፡ በተጨማሪም 

እንስሳቱ በሚሰፌሩበት ቦታ የመጀመሪያ ቀን ከተሇያዩ ቤተሰቦች ከሚገኙት 

ሊሞች ወተት ተዋጥቶ ከተጠራቀመ በኋሊ የተወሰነ ወተት በመቅዲት በካምፐ 

ዙሪያና በከብቶቹ ሊይ አየረጩ በመመረቅ እንዱረቡሊቸው ምኞታቸውን 

ይገሌጻለ፡፡ በሰዎቹም መካከሌ ሰሊምና ፌቅር እንዱሰፌን የምርቃን በረከት 

ይሰጣለ፡፡  

 

በታንዛኒያ የፒሬ ጎሳዎች ርግማንን ሞሞ (Momo) ብሇው እንዯሚጠሩት ያስታወሱት 

Rogale (1992፡122) ሃሳባቸውን ሲያብራሩ ጎሳዎቹ እውቀትን ሇሌማት ሇማዋሌ 

በሚያዯርጉት ትግሌ ከሽማግላዎች ይሌቅ ሃሊፉነቱን ስሌጣን ሊሊቸው ዘመነኛ 

ሀብታሞች ይሰጣለ፡፡ ሀብታሞቹ የመርገም ስሌጣን ስሇተሰጣቸው ይዯመጣለ፣ 

ይከበራለ፡፡ 
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በሱዲን የምትገኘው የዱንካ ነዋሪዎች ዘመናዊ የአስተዲዯር ጥበብ ከመመስረታቸው 

በፉት Banybith (መንፇሳዊ መሪ) የተባሇ የማስተዲዯሩን ሚና ይወጣ ነበር፡፡ Makel 

(1988:33) እንዯሚጠቁሙት Banybith የመንፇሳዊ መሪነት ብቻ ሳይሆን አስተዲዲሪና 

ዲኛ በመሆንም ያገሇግሌ ነበር፡፡ ከሱ ጎን ሇጎንም ጎምቱ፣ ጎምቱ ሽማግላዎች አንዲንዴ 

አስገዲጅ ሁኔታ ሲፇጠር  ትናንሽ ፌርዴ ቤቶችን ( እንዯ አጥቢያ ዲኛ) በመሳሰለት 

ይሰራለ፡፡ በዚህ ጊዜም ቃሇ መሃሊ ይተገበራሌ፡፡ ይህ አይነቱ ሀይማኖታዊ እምነት 

ሇዱንካዎች የህግ መሰረት እንዯሆነም ይነገራሌ፡፡ በተሇይ በእነሱ እምነት በዘመዲሞች 

መካከሌ ግብረ ስጋ ግንኙነትና ዝሙት መፇጸም ማህበረሰቡን የሚያስቆጣ በመሆኑ 

በዴርጊቱ ፇፃሚዎች ሊይ ርግማንና ውግዘት ይዯርሳሌ፡፡ በዘመዲሞች መካከሌ 

የሚፇፀም የሩካቤ ስጋ በአዯባባይ በግሌጽ ተነግሮ በህግ የሚዲኝ ባሇመሆኑ 

የሽማግላዎቹ ርግማንና ውግዘት ጥሩ አብነት እንዲሇው ዱንካዎች ያምናለ፡፡ 

ምክንያቱም ሞራሊዊ ቅጣት (የሞራሌ ህግ) ዘመናዊ ህግ ችሊ ያሊቸውን ጉዲዮች 

በመመርመር መፌትሔ የሚሰጥና ይሌቁንም ማህበረሰቡን የሚያረጋጋ፣ የሚጠብቅም 

ስሇሆነ ነው፡፡ በተሇይም Makel (1988:52) እንዯሚያስረደት በዱንካ ህብረተሰብ 

ርግማንና ሀይማኖታዊ ቅጣትን በመፌራት ብቻ ሌማዲዊ መመሪያውን ማክበር፣ 

የማህረሰቡን ስርዓታዊ ሁኔታ መቆጣጠርና ማስከበር ተችሎሌ፡፡ Hurreiz, (2006:142-

146) ባቀረቡት ጥናት በሱዲንና በሱማላያ ይንቀሳቀሱ የነበሩ ማህዱስቶች በአንዴ 

አይነት መንፇስ የመመራት ዝንባላ ነበራቸው ካለ በኋሊ መሪዎቻቸውም 

እንቅስቃሴያቸውን የመሰረቱት በሌማዴ ሊይ እንዯሆነ ያብራራለ፡፡ “ They are based 

on spiritual traditions specifically prophetic tradition” መሪዎቻቸው ከዚህ 

እምነታቸው ተነስተው ሀገሪቱ በጠሊት የመወረር አዯጋ ሲያንዣብብባት ነቢይነት 

አሊቸው የሚባለት የሱዲንና የሱማሉያ ጎምቱዎች ህዝቡ ጠሊቱን ሇመከሊከሌ ካሌተሰሇፇ 

እንረግማሇን በማሇት ያነሳሱ እንዯነበር አብራርተዋሌ፡፡  

 
ኢትዮጵያ የአፌሪካ አካሌ እንዯመሆኗ፣ በላልች የአፌሪካ ሀገሮች የሚተገበሩት 

ምርቃንና ርግማን ስርአታዊ አከዋወናቸው ቢሇያይም በኢትዮጵያውያን ብሔረሰቦች 

ዘንዴም ይተገበራለ፡፡ አንዲንዴ ማስረጃዎችን ሊቅርብ፡፡ 

 
በዯቡብ ኢትዮጵያ የሚገኙት የአርቦሬ ማህበረሰቦች እንዯ Ayalew (1995፡88-89) 

መሬታቸው ሇም ፣ማህበረሰቡም ጤናማ እንዱሆን ወይቶ ወንዝ (Waito River) አጠገብ 
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በመሄዴና ሇመስዋእት የምትሆን ቄብ በግ በማዘጋጀት እስከዚያ ሊዯረሳቸው አምሊክ 

ምስጋና ያቀርባለ፡፡ የወዯፉት ህሌውናቸውም ጤናማ፣ ሰሊምና ፌቅር የሰፇነበት 

እንዱሆን በቄቧ አማካኝነት መሌእክቱ ሇአምሊካቸው እንዱዯርስ ይጸሌያለ፡፡ 

ከሚያከናውኗቸው መንፇሳዊ በኣሊትም አንደ “Sube Deben” እንዯሚባሌ አጥኚው 

ገሌጸዋሌ፡፡ 

 

የአርቦሬ ማህበረሰብ ሇመሬት፣ ሇወይቶ ወንዝና ሇዝናብ በእሇቱ የሚያቀርቡት ምርቃን 

ከጸልት ጋር የታጀበ ነው፡፡ ክዋኔውም በመጀመሪያ ያሌተጠቃች (ንጽህት ነች በሚሌ 

እምነት) ቄብ በግ ትመረጣሇች፡፡ በበኣለ ቦታም ይዘዋት የሚቆሙት ከሀጢአት የፀደ 

ናቸው የሚባለት ሕጻናት ናቸው፡፡ ሇአሊማቸው ስኬት የታጨችው በግ የምትቆመው 

ፉቷን ወዯ ምስራቅ አዙራ ነው፡፡ በጓ ታርዲ ቆዲዋ ከተገፇፇ በኋሊ ስጋው ጭስ 

ሳይነካው እንዲይቃጠሌም በጥንቃቄ ይጠበሳሌ፡፡ ይህ አይነቱ አጠባበስ ወጠሊ (Wotela) 

ይባሊሌ፡፡ (አከዋወኑም ፣ የስጋው አጠባበስ በጎባ ወረዲ ኦሮሞች ሇምረቃ ሲባሌ 

ከሚከወነው ጋር ተመሳሳይነት አሇው)፡፡ 

 

ምርቃንም ሆነ ርግማን መንፇሳዊነትን የተሊበሱ በመሆናቸው የሚመረቁም ሆነ 

የሚረገሙ ይዯርስሌናሌ ወይም ይዯርስብናሌ የሚሌ ፌስሀና ሀዘን ይታይባቸዋሌ፡፡ 

በዚህም የተነሳ ብዙውን ጊዜ የሽማግላዎችን ውሳኔ መቀበሌና ማክበር ይኖራሌ፡፡ 

የኑዌር ጎሳ አባሊት ይዯርስብናሌ የሚለትን ርግማን ብቻ በመፌራት በመካከሊቸው 

የሚፇጠረውን ግጭት በእርቀ ሰሊም ይቋጩታሌ፡፡ የቅርስ ጥናትና ጥበቃ ባሇስሌጣን 

(2001፡15) በኢትዮጵያ የኮንሶ ብሔረሰብን ጠቅሶ እንዯጻፇው  ሟች ከመሞቱ በፉት 

በተሇይ ሽማግላ ከሆነ የተጣሊ ይታረቅ፣ እኔ ክፈውን ተሸክሜ እሄዴኩ ነው፣ በእናንተ 

ክፈ ነገር አይዴረስ በማሇት የተዉትን ኑዛዜያዊ የምርቃን መሌዕክት ሇሟች  ቤተሰብና 

በቦታው ሇተገኘው ማህረሰብ የሚናገሩት በቀብሩ ስነ ስርዓት ሊይ ከተገኙት 

ሽማግላዎች አንደ ናቸው፡፡  

 
ምርቃንና ርግማን ሇእርቅ ማስፇን ስርዓት የሚውለባቸው በርካታ አጋጣሚዎችም 

አለ፡፡ በተሇይ በኢትዮጵያ የተሇያዩ ብሔረሰቦች ዘንዴ እንዯሚተገበሩም ይታወቃሌ፡፡ 

ሇአብነት ያህሌ በአዊ ብሔረሰብ እርቅን በማስፇን ሂዯት አንዴ ሽማግላ ሁሇት 

መርፋዎችን ካዘጋጁ በኋሊ አንደን መርፋ በአካባቢ ባሇ እርጥብ ዛፌ ሊይ 
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ይሰኩታሌ፡፡ይህም ጠባችሁን በቀሊለ እንዯሰካሁት መርፋ ያቀዝቅዘው፣ እርቁም እንዯ 

ዛፈ ይሇምሌም የሚሌ ምርቃናዊ ይዘት ሲኖረው ላሊውን መርፋ ዯግሞ ሁሇቱ ፀበኞች 

በዯም በተነከረ እጃቸው ይሰብሩታሌ፡፡ ይህም ዲግም ሇጠብ ብንፇሊሇግ እንዯዚህ 

ይስበረኝ ብል ራስን መርገም ስሇመሆኑ (ባ.ቱ.ሚ 2006፡ 29-30) ካስረዲ በኋሊ ቀጠሌ 

በማዴረግም ሇእርቁ ስርኣት ከታረዯው በሬ የሚገኘውን የጎዴን አጥንት በዴንጋይ 

የመስበር ስርዓት የሚከናወን ሲሆን እርቁን ባሊከብር እንዯዚህ አጥንት ይስበረኝ የሚሌ 

ርግማናዊ ትርጉም እንዲሇውም አክሎሌ፡፡  

 
በሀዱያ ብሄረሰብ ሰዎች ብቻም ሳይሆኑ ከብቶችም የሚመረቁበት ስርኣት ይተገበራሌ፡፡ 

አንዴ ሰው ምን ያህሌ ከብቶች እንዲለት በቆጠራ ሇማረጋገጥ (ይህም የሀብቱን መጠን 

ሇማወቅ፣ሇማመስገንና ሇማወዯስ ነው) ከብቶቹ ወንዝ ተሻግረው እንዯገና ወንዙን 

በማቋረጥ እንዱመሇሱ ይዯረጋሌ፡፡ ወንዙን አቋርጠው በሚሻገሩበት ጊዜ “ሠሊም ሁኑ፣ 

በሰሊም ወጥታችሁ በሰሊም ተመሇሱ፣ ብዙ ተባዙ “በማሇት ይመርቋቸዋሌ (ቅ.ጥ.ጥ.ባ 

2001:212)::  

 
የብዙዎች አፌሪካውያን  ሌማዲዊ ህግ ዋናው አሊማ ቅጣት መጣሌ ሳይሆን ካሳ 

ማስከፇሌ ነው፡፡ ይህ ዴርጊት በኢትዮጵያም በብዙ ብሔረሰቦች ይተገበራሌ፡፡ ሇምሳላ  

ቅ.ጥ.ጥ.ባ በመጋቢት 2001፡221 እትሙ እንዯጠቆመው የስሌጤ ብሄረሰብ በተሇይ 

በገዲይና ተገዲይ ቤተሰብ መካከሌ እርቅን ሇማስፇን የአካባቢ ሽማግላዎች (ማጋዎች) 

ቅዴመ ካሳ (ውርከፇና) ካስከፇለ በኋሊ የሟች እና የገዲይ ወገኖች በሁሇት ረዴፌ 

እንዱቆሙ ይዯረጋሌ፡፡ ገዲይም ፉቱን ታስሮ ይገባሌ፡፡ ከእያንዲንዲቸው ወገን ሁሇት፣ 

ሁሇት ሴቶች ከፉት ሇፉት በመሆን በገዲይ ወገን ያለት በተቀሊቀሇ ማርና ወተት 

ውስጥ ሳር እየነከሩ “ይብረዴ፣ ሰሊም ይሁን፣ እርቁ ይስመር” እያለ ንክሩን ሳር 

በማወናጨፌ እየረጩ ይመርቃለ፡፡ በመጨረሻም የዲኝነቱ ስርዓት በሽማግላዎች 

ምርቃን ይጠቃሇሊሌ፡፡ ክዋኔው ከኦሮሞዎች የምርቃን አከዋወን ጋር ይዛመዲሌ፤ 

ምክንያቱም ኦሮሞዎች ሲመርቁ በማር የተበጠበጠ ውሃና ወተት በየተራ በጉንጮቻቸው 

በመያዝ እንትፌትፌ በማሇት ወይም እርጥብ ሳር እየነከሩ የመርጨት ባህሌ 

አሊቸውና፡፡ 
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አብዛኞቹ አፌሪካውያን በሌማዲዊ ህጎቻቸው ሊይ ተመስርተው እሴቶቻቸውን 

የሚያከብሩት፣ ሊጸዯቋቸው ማህበራዊ ህጎችና ዯንቦች የሚገዙት እንዯ Makel, 

(1988፡46) ገሇጻ እንዯየ እምነታቸውና ሃይማኖታቸው እግዚአብሔርን፣ ሌእሇ 

ተፇጥሮን፣ ማህበረሰባዊ ሂስንና ብቀሊን በመፌራት ነው፡፡ ከነዚህ ሁለ የሊቀው ዯግሞ 

እግዚአብሔርን በመፌራት ሊይ የተመሰረተው ነው፡፡ ምክንያቱም እንዯ Makel, 

(1988:47) እግዚአብሔር ወንጀሌ ፇጻሚዎችን፣ እኩይ አዴራጊዎችንና ዯንብና 

መመሪያን በሚጥሱት ሊይ በቀጥታም ሆነ በተዘዋዋሪ አንደን በላሊው ሊይ እያስነሳ 

የሚወረውረው ጦር፣ ከተፇጥሮም አንጻር መቅሰፌቱና ቸነፇሩ ወዘተ. የቁጣው ምሌክት፣ 

የቅጣቱ እርምጃ ነው ተብል ይታመናሌ፡፡እስካሁን በጽንሰ ሀሳብ ቅኝት ስር 

የምርቃንንና ርግማንን ምንነትና ተያያዥ ጉዲዮችን፣እንዱሁም በቀዯምት ጥናታዊ 

ቅኝትም የምርቃንንና ርግማንን አተገባበር በአውሮፒና አፌሪካ፣በኢትዮጵያና በተሇይም 

በኢትዮጵያውያን ኦሮሞዎች ዘንዴ እንዳት እንዯሚተገበሩ ያየን ሲሆን በተከታይነት 

ዯግሞ ከዚህ ርዕስ ጋር ተመሳሳይነትና ሌዩነት ያሊቸውን ጥናታዊ ጽሁፍች 

እንፇትሻሇን፡፡   

 
3.2.2. በምርቃንና ርግማን  ሊይ  የተጻፈ  ቀዯምት  ጥናታዊ  ጽሁፍች  ቅኝት 

 
በኢትዮጵያ የተጻፈ ቀዯምት ጥናታዊ ጽሁፍችን  ስንመረምር ዯግሞ አስራ ሁሇት 

የሚሆኑ ጥናቶችን እናገኛሇን፡፡ ከእነዚህ ውስጥ ዘጠኙ ሇመጀመሪያ ዱግሪ፣ አንዴ 

የሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያ በመሆን የተጻፈ ሲሆኑ ሁሇቱ በኮንፇረንስ ሊይ የቀረቡ ጽሐፍች 

ናቸው:: ከዘጠኙ የመጀመሪያ ዱግሪ ማሟያ ስራዎች ሶስቱ በምርቃን፣ሁሇቱ በርግማን፣ 

የተቀሩት አራቱ ዯግሞ በምርቃንና ርግማን ሊይ ያተኮሩ ሲሆኑ የሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያ 

ሆኖ የቀረበው ዯግሞ የምርቃንና ርግማን ክዋኔን የሚመሇከት ነው:: ጥናታዊ ጽሁፍቹን 

ከይዘት አንፃር ስንፇትሽ በቀዲሚነት 

  
 ክንፇ ገብርኤሌ ዯሳሇኝ (1971)“የአማርኛ ምርቃን ከጎጃም ክፌሇ ሀገር 

ከዯብረማርቆስ አውራጃ”  

 ገዴፇው ዋሇ(1974) “በጎንዯር ክፌሇ ሀገር አካባቢ የሚነገሩ ምርቃኖች ጥናት” 

 ከፇሇ ገብረየስ (1982) “በሶድ ጎራጌ የወጪቲ ገበሬ ማህበረሰብ የምርቃን ጥናት” 
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እናገኛሇን፡፡ ሁለም በምርቃን ሊይ ያነጣጠሩ ሲሆኑ አሊማቸውም በያጠኑበት አካባቢ 

መሰሌ ጥናት አሇመጠናቱን፣ የምርቃን አቀራረብ ቅርጽና ይዘት የሚያተኩሩበትን፣ 

የአካባቢው ማህበረሰብ ምርቃንን ሇምን ተግባር እንዯሚያውሇው መንገር ሊይ 

አትኩረዋሌ፡፡ ከይዘት አንፃር ሲገመገሙ ዯግሞ በአንዲንዴ ማህበረሰቦች ዘንዴ 

“የመግቢያ ምርቃን” እየተባሇ  በቀዲሚነት እንዯሚተገበርና ይህም በሀገር፣ በነፃነትና 

በአስተዲዲሪዎች ወዘተ. ሊይ እንዯሚያነጣጥር ይጠቅሳለ፡፡ የምርቃኑ ዋና አስፇጻሚዎች 

የአካባቢው ሽማግላዎች መሆናቸውንና ከወቅት፣ ከቁሳቁስና ከሀይማኖት አንጻር ባሇ 

ሁሇት፣ ሶስት እና አንዲንዳም ከዚህ በሊይ ስንኝ ያሊቸው የምርቃን አገሊሇፆች በግጥምና 

በዝርው እንዯሚቀርቡ አብራርተዋሌ፡፡ ጥናታዊ ጽሁፍቹ በተጨማሪም ሌዩ ሌዩ 

ተፇጥሮአዊ ክስተቶችን በተምሳላትነት ስሇመጠቀማቸውና ማህበራዊ ጉዲዮችም 

እንዱጠናከሩ ምርቃን አስፇሊጊ ስሇመሆኑ ጠቅሰዋሌ፡፡ 

 

ላልች ጥናት አቅራቢዎች ዯግሞ በርግማን ሊይ ያተኮሩ ሲሆን እነሱም ዮናስ ማዳቦ 

(1976) “ርግማን በወሊይታ ህብረተሰብ” እና ፇትሇወርቅ እጅጉ (1982) “ርግማን 

በዯብረታቦር አውራጃ” በሚሌ ርዕስ የተጻፈ ናቸው፡፡ 

 

ዮናስ የጥናቱን አሊማ በጠቀሰበት ጽሁፈ ማህበረሰቡ ርግማንን ሇማከናወን 

የሚጠቀምባቸውን ቁሶችና የርግማን መንስኤዎችን ጠቅሷሌ፡፡ የአረጋገምን ስርዓታዊ 

አከዋወን በገሇጸበት ጥናቱ ተረጋሚው ግሇሰብ አንዲንዴ ዴርጊቶችን ሇምሳላ ጦር 

በመንቀሌ፣ የባህር ዛፌ በመሊጥ ወዘተ. እሱ በተግባር ያከናወነው እንዱዯርስበት 

በማሳየት የርግማኑ ከዋኔ ይፇጸም እንዯነበር አረጋግጧሌ፡፡ ፇትሇወርቅ በበኩሎ ግሌጽ 

የሆነ አሊማ ባትጽፌም የርግማንን ምንነትና የትመጣ ከገሇፀች በኋሊ ርግማን ጤናማ 

ያሌሆነ ግንኙነት ውጤት መሆኑን አስረዴታሇች፡፡ በጥናቷ ማጠቃሇያ የዯረሰችበትን 

ስትገሌጽም ርግማን ዘመን ከወሇዯው ሳይንሳዊ ግኝት አንፃር የኋሊ ቀርነት አስተሳሰብ 

ስሇመሆኑ ማህበረሰቡ ግንዛቤ እንዲሇው ጠቁማሇች፡፡  

ምርቃንን እና ርግማንን መሰረት ካዯረጉ ቀዯምት የመጀመሪያ ዱግሪ ማሟያ ጥናቶች 

ዯግሞ 

   
 ስሇሺ ብርሃኑ (1978) “በወሇጋ የነቀምቴ አውራጃ ኦሮሞ ብሄረሰብ ምርቃንና 

ርግማን” 
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 አዲነ በየነ (1981) “ምርቃንና ርግማን በክስታንኛ ተናጋሪዎች ዘንዴ” 

 ማዕረጉ ታዯሇ (1984) “ምርቃንና ርግማን በእንዯርታ አውራጃ”  

 በአምሊኩ አሸንፌ (1997) “ምርቃንና ርግማን በሞጣ አውራጃ”ይገኙበታሌ፡፡ 

 

የጥናታዊ ጽሁፍቹ አሊማ የምርቃንና ርግማን አባባልችን ጠቃሚነት መግሇጽ፣ ሌማዲዊ 

ክዋኔዎቹ የሚተገበሩበትን አጋጣሚዎችና ባህሪያትን ከይዘታቸው አንጻር ማሳየት፣ 

ማህበረሰቡ ሇመመረቅም ሆነ ሇመርገም ሽማግላዎችን እንዳት እንዯሚጠቀምባቸው 

መንገር ነው፡፡ ከይዘት አንፃር ጥናቶቹ ሲፇተሹ ዯግሞ የምርቃንንና ርግማንን 

ንፅጽራዊ አተገባበር ፣ ሁሇቱ ሌማዲዊ ክዋኔዎች ከሀብት፣ ከጤንነት፣ ከፌቅርና ከዘር 

ጋር አያይዞ ሇመተግበር እንዯሚሞከርና ክዋኔዎቹም ሇማህበረሰቡ የአብሮነትና የሌማት 

ጉዞ አመቺነት እንዲሊቸው ጠቁመዋሌ፡፡ በመሆኑም ማህበረሰቡ ምርቃንና ርግማን 

ይጠቅማለ ብል እንዯሚያስብም የገሇጹ ሲሆን በተጨማሪም በሁሇቱ ሌማዲዊ ክዋኔዎች 

አንጻር አዎንታዊና አለታዊ አመሇካከት እንዳት እንዯሚገሇጽ አሳይተዋሌ፡፡ በላሊ 

አንጻርም ማህበረሰቡ በሌማዲዊ አተገባበሩ ሊይ የሽማግላዎች ሚና ከፌተኛ ስሇመሆኑ፣ 

የመረቁትና የረገሙትም ይዯርሳሌ ተብል ከፌተኛ ግምት እንዯሚሰጠውና በዚህም 

ሽማግላዎች የሚወስኑት ተዯማጭነት እንዲሇው አስረዴተዋሌ፡፡ 

 

ከዚህ በሊይ የተጠቀሱት የመጀመሪያ ዱግሪ ማሟያ ጥናታዊ ጽሁፍች አጥኚዎቹ 

መረጃዎቹን ሇመሰብሰብ ከአንዲንድቹ በስተቀር አብዛኛዎቹ በቃሇ መጠይቅ ሊይ ብቻ 

በማተኮራቸው ፣ የክዋኔያዊ ዴባቡን ባሇማሳየታቸው፣ የሌማዲዊ ክዋኔዎቹን ፊይዲዎች 

በሚፇሇገው መጠን ባሇማቅረባቸው ከዚህ ጥናታዊ ጽሁፌ ጋር ሌዩነት ቢኖርም 

ከተነሱበት የራቀ ዘመን አንፃር ሲገመገሙ ብዙ ተራምዯዋሌ ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

በእርግጥ ፍክልር ብልም ስነቃሌ ሲጠና ክዋኔውና ዴባቡ መታየት አሇበት፡፡ 

ምክንያቱም ፇቃዯ (1975) ከማህበረሰቡ ጋር ተዯባሌቆና እሱን መስል ካሇማጥናት 

ክዋኔና ዴባባዊ አፇጻጸሙን ባሇማሳየት ሊይ የተመሰረተ ከሆነ ከግርዴፌ ስራ ይቆጠራሌ 

ያለት ከግንዛቤ ስሇሚገባ ነው፡፡ ይሁን እንጂ እንዯዛሬው ፍክልር በሁሇት እግሩ 

ባሌሄዯበት ዘመን ተነሳስተው ያቀረቧቸው ጥናቶች በዚህ ዙሪያ ሇሚያጠኑ አጥኚዎች 

መነሻና መንዯርዯያ የመሆናቸው ጉዲይ እሙን ነው፡፡ 
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ምርቃንና ርግማን ሊይ ያነጣጠረው የሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያ ጥናት ሉሻን አስፊው 

(2006) ‹‹የአኝዋ ብሄረሰብ የምርቃንና ርግማን ክዋኔ›› በሚሌ የቀረበው ነው፡፡ የጥናቱ 

ዋና አሊማ የአኝዋ ብሔረሰብ ከጥንት ጀምሮ መገሇጫው የሆኑትን የምርቃንና ርግማን 

ተግባራትና እምነቶችን መመርመር፣ የአከዋወን ስርዓቱን ማሳየትና መሰነዴ ነው፡፡ 

ከይዘት አንጻርም አኝዋዎች ምርቃንን ‹‹ሇም›› እና ‹‹ጉይት››፣ ርግማንንም ‹‹አሽኔ›› 

እና ‹‹ሇም›› በማሇት እንዯሚጠሩትና እያንዲንደም አንደ ከላሊው በምን እንዯሚሇይ 

ተገሌጿሌ፡፡ በተጨማሪም የምርቃንና ርግማንን አስተማሪነት የተረደት አኝዋዎች 

ሁሇቱ ሌማዲዊ እሴት ማስከበሪያዎች በሚተገበሩበት ጊዜ ወጣቶች ግንዛቤ እንዱያገኙ 

መታዯማቸውን አስረዴታሇች፡፡ የምርቃንና ርግማን አስፇጻሚዎችንም በተመሇከተ 

ሁሌጊዜ ቅዴሚያ የሚሰጠው በእዴሜ አንጋፊ ሇሆኑ ሲሆን በተሇይ ግን ሌጅ ያሌወሇደ 

ትሊሌቅ ሰዎች ከሁለም በተሻሇ የመረቁትና የረገሙት ይዯርሳሌ ተብል ስሇሚታመን 

የበሇጠ ከበሬታ አሊቸው፡፡ በምርቃኑ ትግበራ ወቅትም እጅን በተመራቂው አናት ሊይ 

ማስቀመጥ፣ በእጅ መዲፌ ሊይ እንትፌታ ማዴረግ የተሇመዯ ተግባር መሆኑን ወዘተ 

ጠቁማሇች፡፡ የመረጃ መሰብሰቢያ ዘዳዎቿ ምሌከታ፣ ቃሇመጠይቅና የተተኳሪ ቡዴን 

ውይይት መሆኑን የጠቆመችው ሉሻን በላሊ በኩሌ ምንም እንኳን ርግማን ከጥፊት 

ማቀቢያ መሆኑን ማህበረሰቡ ቢያምንም ርግማንን በመፌራት ብቻ እየረገሙ ዴባባዊ 

ክዋኔውን ሇማሳየት ፇቃዯኛ አሇመሆናቸውን መግሇጻቸው ከገጠሟት ችግሮች አንደ 

መሆኑን አሌሸሸገችም፡፡  

 

ሉሻን የምርቃንንና ርግማንን ምንነት ሇመግሇጽም ባዯረገችው ጥረት ምንም እንኳን 

የግሌ ዴምጽዋ ባይዯመጥም ከተሇያዩ ጸሀፌት ያገኘቸውን መረጃ በዋቢነት 

አቅርባሇች፡፡ አኝዋዎች ሲመርቁም ሆነ ሲረግሙ ምን ምን ግብአቶችን እንዯሚጠቀሙ 

በገሇጻም ሆነ በምስሌ አስዯግፊ ሇማሳየት ያዯረገችውም ጥረት የሚበረታታ ነው፡፡ 

ስሇሁሇቱ ሌማዲዊ ህጎች ፊይዲ ሇመግሇጽ ያዯረገችው ጥረት በማህበራዊ ፊይዲቸው ሊይ 

ብቻ በመጠነኛ ገሇጻ ቢገታም ማህበረሰቡ በምርቃንና ርግማን ሊይ ጠንካራ እምት 

እንዲሇውና ሲመርቅም ሆነ ሲረግም ማዲበሪያ የሚሆኑ የስነቃሌ ዣነሮችን (ተረኮች፣ 

ተረቶች፣ ዘፇኖች ወዘተ.) መጠቀሙን በጥናቷ ማጠቃሇያ አቅርባሇች፡፡  

 
በአጠቃሊይ የሉሻን ጥናት ከዚህ በሊይ በተዘረዘረው መሰረት ፍክልራዊ አቀራረብን 

በመሊበሱ ቀዯም ሲሌ በራቀው ዘመን ሊይ ከቀረቡት የመጀመሪያ ዱግሪ ማሟያ 
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ጥናቶች ይሌቅ የተሻሇ እርከን ሊይ የወጣ ነው፡፡ ይሁንና ከኔ ጥናት ጋር በርዕስ 

ቢመሳሰሌም የኔ ጥናት የምርቃንንና የርግማንን ማህበራዊ፣ ባህሊዊ፣ ኢኮኖሚያዊና 

ተምሳላታዊ ፊይዲን በክዋኔው ሂዯት ከተሰነዘሩ ምርቃንና ርግማን አንጻር እየተነተነ 

የሚያሳይ ስሇሆነ በማህበራዊ ፊይዲ ሊይ ብቻ መጠነኛ ሀሳብ ከሚሰጠው ከሉሻን ጥናት 

ይሇያሌ፡፡ በተጨማሪም ከምርቃንና ርግማን ሊይ ተዛማጅነት ያሊቸውን ምስጋናን፣ 

ውግዘትንና መሃሊን ከሚገሌጸው፣ የመረጃ አተናተን ዘዳዎችን በምሳላ አስዯግፍ 

ከሚያስረዲው፣ በሁሇቱ ሌማዲዊ ክዋኔዎች አንጻር አንዲንዴ የተሰነዘሩ የምርቃንና 

ርግማን ርእስን ወስድ ዴባባዊ ክዋኔውን ከሚተነትነው ከኔ ጥናት የተሇየ ያዯርገዋሌ፡፡ 

ቀጥል የሚቀርቡት ሁሇት ጥናቶች ዯግሞ ሌምዴን ባካበቱ ባሇሙያዎች የቀረቡ 

ናቸው፡፡ 

 

Baye,(1998፡377-392) አራት የኢትዮጵያ ብሄረሰብ ቋንቋዎችን /አማርኛ፣ ኦሮምኛ 

ወሊይትኛና የኑኤር/ በመውሰዴና የየብሄረሰቦቹን የርግማን ባህሌ በማጥናት እነዚህ 

ስነሌሳናዊ ማህበረሰቦች ተመሳሳይ ጭብጣዊ አገሊሇጽ (thematic perception) እና 

ስነሌሳናዊ የአገሊሇጽ ስሌቶችን (patterns) ይከተለ እንዯሆነ ሇማየት የተሰራ ጥናታዊ 

ጽሁፌ እንዯሆነ በመግሇጽ አሀደ ይሊለ:: ጥናታዊ ስራቸውን በአራት ክፌልች 

ያጠቃሇለ ሲሆን እነዚህም 1. የርግማን አይነቶች 2.የርግማን ጭብጣዊ ክፌፌልች 

3.የርግማን አቅጣጫዊነት /በረጋሚውና በተረጋሚው መካከሌ የሚኖረው ግንኙነት 

የሚገሌጽበት/ 4. ማጠቃሇያ ናቸው:: 

 

የርግማን መሰረት ነው ያለትን ባዬ በጥናታቸው ወዯኋሊ ተመሌሶ ከመጽሏፌ ቅደስ 

ጋር ይያያዛሌ ቢለም የክርስትና እምነት ተከታይ ያሌሆኑ ላልች የአሇም ህዝቦች፣ 

የሚቲኦልጂው አሇምና አፇታሪኮች ርግማንን የሰው ሌጅ በማህበራዊ ሕይወቱ አብሮ 

ሲጓዝ ከቋንቋ መፇጠር ጋር አብሮ የተከሰተ መሆኑን ይጠቁማለ Patricia (2004) 

Paster(2005)ን ሌብ ይሎሌ፡፡ባዬ የርግማን አይነቶች ያሎቸውንም ሲተነትኑ የወሌ 

ርግማን፣ ራስን መርገም ፣ አንደ ላሊውን ግሇሰብ ሲረግም ውጤቱ ምን ሉሆን 

እንዯሚችሌ በምሳላ የጠቀሱት ይገኝበታሌ:: 
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መስፌን መሰሇ (2000፡2012-2043) “የሏሚናዎች ምርቃንና ርግማን ማህበረ ባህሊዊ 

አውደና ይዘቱ” የሚሌ ነው:: የመስፌን ጥናት ሇሏሚናዎች እየዞሩ መሇመን መነሻ 

የሆነው በአፇታሪክ እንዯሚነገረው ርግማን እንዯሆነ ጠቅሷሌ:: በመሆኑም ሏሚናዎች 

በማሇዲ ተነስተው እየዞሩ ባይሇምኑ ሰውነታቸው እንዯሚቆስሌ ይህም የመረገማቸው 

ውጤት ነው ተብል እንዯሚታመን ተጠቁሟሌ:: የምርቃንና ርግማን መሰረቱ በመጽሀፌ 

ቅደስ ሊይ የተጠቀሱ በርካታ ሀሳቦች ናቸው ሇማሇት ይመስሊሌ የመስፌን ጥናት 

በአብዛኛው ከመጽሏፌ ቅደስ በተገኙ ጥቅሶች የተሞሊ ነው፡፡ በእዴሜ የገፈም ሆነ 

ወጣት ሏሚናዎች የመርገምም ሆነ የመመረቅ ሀብት አሊቸው ስሇሚባሌ በእነሱ ዘንዴ 

እዴሜ አይጠየቅም ይሊለ መስፌን:: ምርቃታቸው ሇመሌካም ነገር ያበቃሌ ተብል 

እንዯሚታመን ሁለ ርግማናቸውም መቅሰፌትን ይጠራሌ ተብል ይታሰባሌ:: ሏሚናዎች 

ሲሇምኑ ያሌሰጠ ሰው እነሱ ባይረግሙትም ጥንቱኑ የተረገመ ነው ብሇው ስሇሚያምኑና 

ህብረተሰቡም በአፇታሪክ የተነገረውን ግንዛቤ ስሊሇው ያሇውን ይሰጣቸዋሌ:: 

ምክንያቱም “አባውዳ የረገመው ፇሊሻ ያገመው” የሚሌ ብሂሌ በመኖሩና መዲኛውም 

ሩቅ ነው የሚሌ እምነት ስሊሇው መሆኑን መስፌን ጠቁመዋሌ፡፡ 

 
የመስፌንን (2000፡2012-2043 እና የባዬን (1998፡377-392) ስንመሇከትም ሌዩነት 

ይታያሌ:: የመስፌንና የእኔ ጥናት ምርቃንና ርግማን ሊይ ማተኮሩ ቢያመሳስሇውም 

የመስፌን በአንዴ ማህበረሰብ /ሏሚናዎች/ ሊይ ብቻ ያነጣጠረ በአውዲዊ አቀራረብና 

በይዘት ሊይ ብቻ የሚያተኩር በመሆኑ በኦሮሞዎች ባህሌ ሊይ ከምሰራው፣ የቁሳቁሶችን 

ተምሳላታዊ፣ የርግማንና ምርቃን ማህበራዊ፣ ባህሊዊ እና ኢኮኖሚያዊ ፊይዲ 

ከሚያሳየው ከእኔ ጥናት ይሇያሌ:: ባዬ በበኩሊቸው የአማርኛን የኦሮሚኛን 

የወሊይትኛንና የኑኤርን ቋንቋዎች መሰረት በማዴረግ ሇመራገም የሚጠቀሙባቸውን 

አባባልች ከስነሌሳን አንጻር በማጥናት በቋንቋዎቹ የተገሇፀው አንዴነትና ሌዩነት 

እንዲሇውና እንዯላሇው በንጽጽር ማሳየት ሊይ አትኩረዋሌ:: በዚህም የተነሳ ምርቃንንና 

ርግማንን ርእሰ ጉዲዩ ካዯረገው፣ ፍክልራዊ /ባህሊዊ/ አጠናንን ከሚከተሇው፣ትውፉታዊ 

አቀራረብን በፍቶግራፌ አስዯግፍ ከሚያቀርበውና ቁሳቁስን ከሚያካትተው ከዚህኛው 

ጥናት በእጅጉ የተሇየ ነው:: በጥቅለ ይህ ጥናት ቀዯምት አጥኚዎች ባሊነሷቸው ጉዲዮች 

ሊይ ያተኩራሌ:: 
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3.3. በባላ ዞን የምርቃን አተገባበር ምጥን ናሙና 
 

የኦሮሞዎች የቆየ ባህሌ የሆነው ምርቃን በሌዩ ሌዩ ስርዓቶች ሊይ ይከወናሌ - ሇስብሰባ 

መክፇቻና መዝጊያ፣ በምግብ አቅርቦትና መጨረሻ ሊይ ፣ በእርቅ ማስፇን ስርዓት፣ 

በቡነቀሊ፣ በጉዱፇቻ አተገባበር፣ በሰርግ ወዘተ. ሁለ በምርቃን እንትፌትፌ የማይባሌበት 

የሇም፡፡ 

 

ጌታቸው ኃይላ (1995፡174) የአባ ባህሪ ዴርሰቶችን በመጥቀስ ኦሮሞዎች በሀሰት 

አሇመማሊቸውን ፣ አባት እናታቸውንና በእዴሜ የሚበሌጧቸውን እንዯሚያከብሩ፣ ይህን 

ባያዯርጉ ግን በጨፋ(በሸንጎ ጉባኤ) እንዯሚያስፇርዴባቸው፣ ነፌስ የገዯሇም በጉማ 

(የዯም ካሳ) እንዯሚቀጣ ፣ የሸንጎ ፌርዴ አሰጣጣቸውም ተአማኒነትን የተሊበሰ፣ 

ከወገንተኝነትና ከአዴል የፀዲ እንዯሆነ ያስረዲለ፡፡ ይህ አይነቱ ስርዓታዊ አተገባበር 

በምርቃን ርግማን ሊይም እንዯሚተገብሩት፣ ይህም በመሆኑ ሇህሌውናቸው ዋስትና 

እንዯሆነ በአፇታሪክና በታሪክም ይነገራሌ፡፡ Asmarom (1973) እና ጀቤሳ (1989) 

በተሇይ የኦሮሞ የገዲ ስርዓት ዱሞክራሲን የተሊበሰ ፣ በጠንካራ ስርኣት ይመራ 

እንዯነበረ በጥናቶቻቸው ገሌፀዋሌ፡፡  በኦሮሞዎች ባህሌ የምርቃንም ሆነ የርግማን 

ስርኣት የሚመራው በሽማግላዎች ነው፡፡ ሽማግላዎች የዋቃ አያና መንፇስ በሊያቸው 

ሊይ አሇ ተብል ስሇሚታሰብ ሃሊፉነቱን ይወስዲለ፡፡ የዚህ ጥናት ትኩረት ወዯ ሆነው 

የጎባ ወረዲ ኦሮሞዎች የምርቃንና ርግማን ስርአታዊ ክዋኔ ከማምራቴ በፉት በባላ ዞን 

ኦሮሞዎች ዘንዴ ምርቃን ምን ፊይዲ እንዲሇው ጥቂት ማስረጃዎችን በእማኝነት 

ሊቅርብ፡፡ 

 

“The Cultural Values of Sof-OMAR” በሚሌ ርዕስ Tesfaye (2007:25-27) ባቀረቡት 

ምጥን ጥናት ሶፌ-ኡመር የሚባለት መንፇሳዊ አባት በአካባቢው ከመታየታቸው በፉት 

ቦታው ይታወቅ የነበረው የተሇያዩ ክብረ በኣሊት የሚከናወኑበት ቅደስ ስፌራ ተዯርጎ 

ነበር፡፡ በኋሊ ሊይ የወይብ ወንዝ በዋሻው ውስጥ በማሇፈ“የወይብ ዋሻ ” እየተባሇ ሲጠራ 

ቆይቶ በኋሊ ዯግሞ “አዮ ማኮ” (የሶፌ ዐመር ሌጅ እንዯሆኑ የሚነገርሊቸው) እየተባሇ 

መጠራቱን ቀጠሇ፡፡ ቦታው የመንፇሳዊ ተጓዦች ማዕከሌም ስሇነበር የእምነቱ ተቀባዮች 

በየ 8 ዓመት አንዴ ጊዜ እየሄደ ይመረቁበታሌ፡፡ አምሌኮታዊ በኣለ Muda ( ሇክህነት 

መቀባት፣ ሇታሊቅ መንፇሳዊ መሪነት መታጨት) ማሇት ሲሆን በኦሮሞዎች ሃይማኖታዊ 
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ባህሌ አባሙዲ (Abba Muda) የክህነት አባት ተብል ተጓዦችን የሚመርቅ ነው፡፡ 

አከዋወኑን በተመሇከተ Tesfaye (2007:26) እንዯገሇጹት  የገበታ ሰሊምታ (Gabete 

Selamta) በሚባሇው ክዋኔ መንፇሳዊ ተጓዦቹ በቦታው በዯረሱ በሁሇትና ሶስተኛው 

ቀን ገንፍ ተገንፌቶ ሇእዴምተኛው እየተከፊፇሇ መንፇሳዊ መሪው ( Abba Muda) 

ሁለም ሰው ይቅር እንዱባባሌ ካስዯረጉ በኋሊ የምርቃን በረከት ይሰጣለ፡፡ 

  
ላሊው ምርቃን በከፌተኛ ዯረጃ የሚተገበርበት “Wlaziza” ወይም “Bone fire” (ዯመራ 

መሇኮስ) የተባሇው ክዋኔ ነው፡፡ ቀኑ መቼ መሆን እንዲሇበት የሚቆረጠው በመንፇሳዊው 

መሪ ነው፡፡ በዚያ ቀንም ስርአቱ የሚጀመረው በምርቃን ነው፡፡ ምርቃኑንም 

የሚያበረክተው መንፇሳዊው መሪ ነው፡፡ የሚመረቁት ዯግሞ ምዕመናኑ ፣ ሶፌ ኡመር 

እና የሳቸው ሌጅ የሆኑት አዮ ማኮ ናቸው፡፡የምርቃኑ ዋና አሊማ ተመራቂዎቹ 

ሇዝግጅቱ መሳካት የነሱ እጅና ዴጋፌ አሇበት ተብል መታመኑ ነው፡፡ 

 

ከዚህ በሊይ የቀረበው የምርቃን ስርዓታዊ ክዋኔ በባላ ዞን በጊንርና ጎሮ ወረዲዎች 

አዋሳኝ ሊይ በሚገኘው የሶፌ ኡመር ዋሻ መንፇሳዊ ቦታ ሊይ የሚዯረገውን ሲሆን 

ቀጥል ዯግሞ በዚሁ የባላ ዞን አካሌ ስሇነበረው እና ካሇፇው 6 ዓመታት ጀምሮ 

በምእራብ አርሲ ዞን እንዱጠቃሇሌ ስሇተዯረው የድድሊ ወረዲ አንዴ የምርቃን አከዋወን 

ይቀርባሌ፡፡ የሃሳቡ ምንጭ በቦታው የረዥም ጊዜ ነዋሪ የነበሩት አቶ ከበዯ ገበየሁ 

በ1998 ነሏሴ ወር በኦሮሞ ባህሌ ሊይ ውይይት ባዯረግንበት ጊዜ የነገሩኝ ነው፡፡  

 

“ Dhugge Nagaan Sitti Haagalu”  አባባለ ወዯ አማርኛ ሲመሇስ ‹ጠጥቶ በሠሊም 

ይግባሌህ› የሚሌ ይሆናሌ፡፡ ይህ ምርቃን የሌዕሇ ተፇጥሮን ተራዲኢነት ሳይጠይቅ 

ከራስ ፌሊጎት እና ምኞት ፇሌቆ የተነገረ ነው፡፡ ተራ አነጋገር ባሇመሆኑም እማሬያዊ 

እና ፌካሬያዊ ፌቺውን ሊቅ ሲሌም አንዴምታውን እየሇዩ መረዲት ይጠይቃሌ፡፡ ከሁለ 

በፉት ግን ወዯ ጭብጡ የሚያንዯረዴር ጥያቄ ማንሳት ሉያስፇሌግ ነው፡፡በመሆኑም 

ጠጥቶ በሰሊም እንዱገባ የተፇሇገው ማን ወይም ምንዴነው? የሚሌ ጥያቄ በማንሳት 

ነገሩን ተራ በተራ መረዲት ያሻሌ፡፡ 

 

ከብቶች ሇኦሮሞዎች የህሌውና መሰረት እንዯሆኑ በተዯጋጋሚ ተገሌጿሌ፡፡ እዚህ ሊይ 

በዴጋሚ ማንሳት ያስፇሇገው የምርቃኑን ይዘት ሇማብራራት ሲባሌ ነው፡፡ በኦሮሞ 
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ባህሌ ሇከብቶች የሚሰጠው ግምት የሊቀ ነውና ቦረናዎች “ ከብቶች ሰውን ይበሊለ ” 

ማሇታቸውን Sahlu (2002፡6) ይገሌፃለ፡፡ አባባለ ሇከብቶች ሲለ ሳርና ውሃ ፌሇጋ 

ያዯረጉትን ትግሌና ተጋዴል በእምቅ ሀሳብ የገሇፁበት ነው፡፡ ኦሮሞዎች የከብቶችን 

ፀጋ በውሃና በሳር ፣ የሌጅን በረከት ዯግሞ በጉዱፇቻ የታዯለ ናቸው፡፡ ስሇሆነም 

“ጠጥቶ በሰሊም ይግባሌህ ” የተባሇው እንስሳ ነው፡፡ ከብቶች ሳር ጠግበው፣ በውኃ 

ረክተው፣ በሰሊም ውሇው ሲገቡ ህሊዊነት እንዯሚቀጥሌ ይታመናሌ፡፡ በኦሮሞዎቹ 

እምነትም የከብቶች መመረቅ የማህበረሰቡ መመረቅ ነው፡፡ በመሆኑም በመጀመሪያ 

ስነሌቦናዊ እርካታን፣ በተከታይነት ዯግሞ ማህበራዊ እርጋታን ያጎናጽፊሌ፡፡ 

እማሬያዊና ፌካሬያዊ ፌቺውም በመጀመሪያ የከብቶች መጥገብና መርካትን ቀጥልም 

የማህበረሰቡን ህሌውና ቀጣይነት የሚናገር ነው፡፡ ይህ ዯግሞ ያሇምክንያት ሳይሆን ውሃ 

ጠጥቶ የረካ፣ ሳር በሌቶ የጠገበ እንስሳ የስራ ብቃቱ ወዯር የሇውም፤ የሊም ወተት 

ታሌቦ አያፇጅም፤ ቅቤና አይብ፣ አሬራና አጓት በገፌ ይቀርባሌ፡፡ ሇሰዎች ብቻም 

ሳይሆን የወተቱ ተዋጽኦ ውሾችንም ያጠግባሌ፡፡ ይህ ሰንሰሇታዊ ግንኙነት አንደ 

የአንደ ጥገኛ እየሆነ በዚህም መረዲዲት እየመጣ ጤናማ ኑሮን ያሰፌናሌ፡፡ ሌምሊሜ 

ካሇ የመስክ ሊይ ከብቶች ይቦርቃለ፣ ጥጆች ይፇነጫለ ወዘተ. ይህ ሁለ ሇኦሮሞ 

ማህበረሰብ የአእምሮ እርካታን ፣ የሌብ ሀሴትን ይፇጥራሌ፡፡  

 

“ጠጥቶ በሰሊም ይግባሌህ” የሚሇው ምርቃን ከኦሮሞዎች የሸንጎ ስብሰባ ጋር የተቆራኘ 

አንዴምታም አሇው፡፡  በሰዎች መካከሌ የሚከሰት አሇመግባባት ወዯ ክስ አምርቶ 

በሸንጎ ሲዲኝ ምርቃታዊ አባባለ  እንዯ ሀይሇ ቃሌ ሆኖ በተዯጋጋሚ እየተጠቀሰ 

ይነገራሌ፡፡ የሸንጎ አባሊት የሚሰበሰቡትና ነገሩን የሚመረምሩት የገዲ ስርዓታዊ 

አመራር ዯንብን ተከትሇው ነው፡፡ ከሸንጎ አባሊት ሁሇት “ቆራዎች” (Qorataan) “ነገርን 

ከስሩ ውሃን ከጥሩ ” እንዱለ የነገሩን ጭብጥ ሇማግኘት የሚመራ ሀሳብ እያመነጩ 

ይመረምራለ፡፡  

 
ሁሇቱ ቆራዎች በቀዲሚነት የከሳሽና የተከሳሽን ቃሌና አቤቱታ በጥሞና ያዲምጣለ፡፡ 

በዚህ ጊዜ ሁሇቱ ቆራዎች በመክፇቻነት የሚጠቀሙበትን አንደ ቆራ “Dhugee 

Nagaan Sitti Haagalu” (ጠጥቶ በሰሊም ይግባሌህ) ብል ይጀምራሌ፡፡ አባባለ እስከ 

ሸንጎ ፌጻሜ እንዯ መዝሙር አዝማች በተዯጋጋሚ የሚሰማ በመሆኑ የራሱ የሆነ 

መሌእክት አሇው፡፡ በዚህም መሰረት ሁሇተኛው “ቆራ” (መርማሪ) “Aanaafis Siifis” 
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(ሇኔም ሊንተም) በማሇት ምሊሽ ይሰጣሌ፡፡ ምሊሹ ፣ አንዴም ከሊይ በተገሇፀው 

ምርቃታዊ አባባሌ ሇኔ የተመኘኸውን ጥሩ ምኞት ሊንተም ይሁን የሚሌ ይዘት 

ሲኖረው አንዴም እኔና አንተ ስርዓቱን መሰረት አዴርገን የምንበይነው ብያኔ የጋራ 

ስምምነትን ያምጣሌን የሚሌ ነው፡፡ ሁሇቱ ቆራዎች የምርቃኑን ሃሳብ ከመገሊሇፃቸውም 

በፉት አንዯኛው ቆራ “ Naagalii” - ግባሌኝ ይሊሌ፡፡ ሁሇተኛው ቆራም “siigala”  - 

እገባሇሁ በማሇት ይቀባበሊለ፡፡ 

 

ይህ ግባሌኝ - እገባሇሁ የሚሇው ቅብብልሽ የምናገረውን አዲምጠኝ - አዲምጥሀሇሁ 

የሚሌ ሀሳብ ያዘሇ ነው፡፡ አባባለ በሰዎች መካከሌ መዯማመጥ ከላሇ ግንኙነቱ 

እንዯሚቋረጥና መዯማመጡ ካሇ ግን ነገሩ የቱንም ያህሌ ቢከብዴ ሉፇታ እንዯሚችሌ 

በማሳሰብ የሰከነ ውይይት አስፇሊጊ መሆኑን ጠቋሚ ነው፡፡ ከዚህ በኋሊ ነው 

በየሀሳቦቻቸው መካከሌ “ Dhugee Nagayaan sitti haagalu” በሚሌ የሀሳብ ቅብብልሽ 

መሰረት የነገሩን ስረ መሰረት የሚመረምሩት፡፡ የምርቃታዊ ንግግሩ ቅብብልሽ 

በከብቶች ሊይ ይመስረት እንጂ ከሸንጎ አንጻር ሲመረመር የያዝነው ጉዲይ እኔና አንተን 

አስማምቶ ሇባሇጉዲዮች ትክክሇኛ ዲኝነት እንዴንሰጥ ዋቃ ይርዲን የሚሌም ሀሳብ የያዘ 

ነው፡፡ የሸንጎ እዴምተኞች የየበኩሊቸውን ሀሳብ ከሰጡ በኋሊ በሁሇቱ ቆራዎች (ነገር 

መርማሪዎች) የመጨረሻ ውሳኔ ይሰጣሌ፡፡ የውሳኔውን መሰጠትም ተከትል የማሳረጊያ 

የምርቃን በረከት በሽማግላዎች ይበረከታሌ፡፡ የምርቃኑም ዋና ይዘት “ዋቃ (አምሊክ) 

የማህበረሰቡን ሌማዴ አያጥፊ” የሚሌ ነው፡፡ ይህም ማህበረሰቡ ከዘመናዊ ህግ በፉትና 

በኋሊም የሚተዲዯረው በሌማደ ባፀዯቀው ህግና መመሪያ እንዯመሆኑ ሲወራረስ 

የመጣው ሌማዲዊ ህግ እሴቶችን እያስከበረ ቀጣይነቱን ይዞ እንዱቆይ የዋቃን 

ተራዲኢነት በጠየቀ ምርቃን የሸንጎው ስብሰባ ይዯመዯማሌ፡፡ 

 

እስካሁን ስሇ ምርቃንና ርግማን ተመሌክተናሌ፡፡ ቀዯምት ጥናቶችንም በአጭሩ 

ቃኝተናሌ፡፡ በሚቀጥሇው ምዕራፌ ዯግሞ የዚህ ጥናት ትኩረት ወዯ ሆነው የጎባ ወረዲ 

ተመሌስን በማሳያነት የተመረጡትን የምርቃንና ርግማን መንስኤዎች የባላ ኦሮሞዎች 

ሇጉዲዩ የቱን ያህሌ ትኩረት እንዯሚሰጡት ከመስክ የተገኘውን መረጃ በመተንተን 

አሳያሇሁ፡፡ 
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ምዕራፌ አራት 

በምርቃን ሊይ የተመሰረተ የመረጃ ትንተና 

በዚህ ምዕራፌ በቀዲሚነት  ስሇ ጉዱፇቻና ቡነቀሊ በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ ምን ዓይነት 

ግንዛቤ እንዲሇ እገሌጻሇሁ፡፡በማስከተሌም በጉዱፇቻና በቡነ ቀሊ፣ በዝናም ምርቃን፣ 

ህፃን ሲወሇዴና ፀጉሩን ሲሊጭ እንዱሁም አዱስ ቤት ሲመረቅ  የሚከወነውን ስርዓተ 

ክዋኔ ከስዕሊዊ መግሇጫ ጋር ካቀረብኩ በኋሊ በመጨረሻም በየክዋኔው የተበረከቱትን 

ምርቃኖች ጥቂት ናሙና በመውሰዴ ይዘትና ፊይዲቸውን እተነትናሇሁ፡፡ 

4.1. ጉዱፇቻ እና ቡነቀሊ  

ሌጅን በጉዱፇቻ ማሳዯግ በኢትዮጵያውያን የተሇመዯ ቢሆንም በኦሮሞዎች ዘንዴ ግን 

በጣም የተከበረና በሌዩ ስርዓታዊ ክዋኔ የሚፇጸም ነው፡፡እነሱ የዋቃን ትዕዛዝ ከማክበር 

ጋር ያያይዙታሌ፡፡ቡነቀሊም እንዯጉዱፇቻ ሁለ የራሱ የሆነ ስርዓተ ክዋኔ አሇው፡፡ 

ቡናን አፌሌቶ መጠጣት የአሇም ህዝብ የሚተገብረው እንዯሆነ ቢታመንም የቡነ ቀሊ 

አከዋወን ግን የኦሮሞዎች ብቸኛ ተግባር ሳይሆን አይቀርም፡፡ ኦሮሞዎች ቡነቀሊን 

ሇተሇያዩ ተግባራት ያውለታሌ፡፡ ተግባሪዎቹ ሰዎች በመሰብሰብ አንዴ መዋቅር 

ይገነባለ፡፡ በመዋቅሩ ውስጥ ተካፊይ የሆኑት አባሊት ሇየራሳቸው የስራ ዴርሻ ያሊቸው 

ናቸው፡፡ ቡነቀሊው የሚዘጋጀው እርቅን ሇማውረዴ፣ ፀብን ሇማብረዴ፣ ሇምርቃንና 

ሇመሳሰለት ተግባራት በመሆኑ ስርዓታዊ አከባበሩም ባህለን መሰረት ያዯረገ ነው፡፡ 

በዚህ ምዕራፌ ጉዱፇቻን በማስቀዯም፣ በተከታይነት ዯግሞ የቡነቀሊን ስርዓታዊ 

አከዋወን በቅዯም ተከተሌ አቀርባሇሁ፡፡ 

 

4.1.1.  ጉዱፇቻ 
 

ጉዱፇቻ የቆየ ባህሌ ነው፡፡ የጉዱፇቻ ተቋም እራሱን የቻሇ ተቋም ሲሆን ይህ ዯግሞ 

ሌጅ አጥቶ፣ እራሱን ተክቶ ሀብትና ቀዬውን የሚወርስ ሌጅ በማጣቱ ከወንዴም ወይም 

ከጎሳው በገዲ ህግ መሰረት ሌጅ የሚወሰዴበት ስርዓት ነው፡፡ ሞጋሳ ዯግሞ ሇዚህ 

በጉዱፇቻ ሇተወሰዯው ሌጅ ስርዓት ማሟሊት እና በተጨማሪም ላልች ወድ ገቦችን 

ወይም በምርኮ የገቡትን ህጋዊ መብት የመስጠት ስርዓት ነው(ኦ.ባ.ቱ.ቢ፤2000፡211)፡፡  

ኦሮሞዎች በጦርነት የማረኩትን በሞጋሳ፣ በውዳታ የወሰደትን ዯግሞ በጉዱፇቻ 
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ማሳዯግ አብሮአቸው የኖረ ባህሊዊ ክዋኔ ነው፡፡ ጉዱፇቻን የሚተገብሩት በዝቅተኛ የኑሮ 

እርከን ሊይ ያለት ሰዎች ብቻ ሳይሆኑ በገዢ መዯቦች አካባቢም ይከወን እንዯነበር 

ታቦር (2006፡369) ምኒሌክን ሇቴዎዴሮስ አሳሌፍ በመስጠት በቴዎዴሮስ ታስሮ የነበረ 

ሌጃቸውን ሇማስሇቀቅ ያዯረጉት ጥረት አስቀዴሞ ሌጃቸው በመገዯለ ያሌተሳካሊቸው 

የወልዋ ገዢ የነበሩት ወርቂት ከመሏመድች ስረወ - መንግስት ጋር የሚያገናኛቸውን 

አንዴ ወንዴ ሌጅ በጉዱፇቻ እንዯወሰደ ጠቁመዋሌ፡፡ የኦሮሞዎች ሌጆችን የመውዯዴ 

ዯረጃ የሊቀ በመሆኑ ብዙ ሌጆች እንዱኖራቸው ይፇሌጋለ፡፡ ወዯ ተግባር ሇመሇወጥም 

ሲለ አንዴም ከአንዴ በሊይ ሚስት ያገባለ፣ አንዴም የጉዱፇቻ ሌጅ ያሳዴጋለ Bartels 

(1970፡141)፣ Asmerom (1973፡27)፡፡ የጉዱፇቻ ሌጅም የአብራክ ክፊይ አከሌ ሌጅ 

በመሆኑ እንክብካቤ አይጓዯሌብትም፡፡ አንዴ ሌጅ በወጣትነት የእዴሜ እርከን ሊይ 

እንኳን እያሇ በጉዱፇቻ ሌጅነት ቢወሰዴ ሇአቅመ አዲም በዯረሰ ጊዜ አሳዲጊዎቹ 

ሚስት የምትሆነውን ሌጅ ከማፇሊሇግ ጀምሮ ሇጎጆ መውጫ የሚሆነውን ንብረት እስከ 

መስጠት እንክብካቤ ይዯረግሇታሌ፡፡ በኦሮሞ ባህሌ ውስጥ የጉዱፇቻን ምጡቅነት 

ብርሃኑ ሇሜሶና ታቦር ዋሚ (1993፡119) አንዴ ምሁርን ጠቅሰው ተከታዩን ሀሳብ 

አስፌረዋሌ፡፡  

የኦሮሞ ህዝብ ከላልች ህዝቦች ጋር ጠንካራ መስተጋብር የሚፇጥርባቸው 

የሞጋሳና የጉዱፇቻ ስርዓቶች አለት… የጎንዯር ዘመነ መንግስት መስራች 

እንዯሆኑ የሚነገርሊቸው ሱሱኒዮስ ከኦሮሞ ከብት አርቢዎች ጋር ባዯረጉት 

ጦርነት ተማርከው ነበር፡፡ የማረካቸው ቦኩ የሚባሇው ታዋቂ ኦሮሞ በጉዱፇቻ 

ያሳዴጋቸዋሌ፡፡ ማንኛውም የኦሮሞ ስርዓት የሚጠይቀውን ስሌጠና ያገኙትና 

ኦሮምኛን አቀሊጥፇው ይናገሩ የነበሩት ሱስኒየስ ወዯ አፄ ሰርፀ ዴንግሌ በነፃነት 

ይመሊሇሳለ፡፡ ሰርፀ ዴንግሌ ከሞቱ በኋሊ በተነሳው የስሌጣን ሹክቻ ዴጋፌ 

ያጡት ሱስንየስ ወዯ ጉዱፇቻ አሳዲጊ አባታቸው ቦኩ ዘንዴ ይሄዲለ፡፡ ከ10 

ዓመታት ቆይታ በኋሊ ስሌጣን ሇመያዝ የበቁት የጉዱፇቻ ዘመድቻቸው የሆኑት 

ኦሮሞዎች ስሇተዋጉሊቸው ነው በማሇት ያረጋግጣለ፡፡ 

 

ጉዱፇቻ ይህን ያህሌ ዋጋ የተከፇሇበት በኦሮሞ ባህሌ የሊቀ ግምት ስሇተሰጠው መሆኑን 

ያጤኗሌ፡፡ የጉዱፇቻን ሌጅ ተረክቦ ማሳዯግ በአሇም ዙሪያ በተሇያየ መሌኩ 

ይተገበራሌ፡፡ ህግን መሰረት የሚያዯርግ፣በዴብቅ የሚከናወን፣ የሙት ሌጅ በመሆኑ 
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ብቻ ሃይማኖታዊ ግዳታን ሇመወጣት፣ ሇገንዘብ ሲባሌ በዯሊልች ውክቢያ የሚተገበር ፣ 

ሇተሇየ አሊማ (ሇጦርነት፣ሇጾታዊ ግንኙነት ወዘተ.) ሌጆችን በሌዩ ሌዩ መንገዴ 

በጉዱፇቻ ስም መውሰዴ የተሇመዯ ነው፡፡ በየትኛውም መንገዴ የሚወሰደ ሌጆች እንዯ 

ወሳጆቻቸውና እንዯየሄደበት ኣካባቢ ፌፃሜያቸው አዎንታዊ ወይም አለታዊ መሆን 

እንዯሚችሌ መገመት ይቻሊሌ፡፡ በኦሮሞዎች የጉዱፇቻ መስጠትም ሆነ መቀበሌ የራሱ 

ስርዓታዊ ክዋኔ ያሇው፣ የማህበረሰቡን እሴት የተከተሇ፣ ማህበራዊነትን የተሊበሰ፣ 

በፌሊጎትና በውዳታ የሚከወን ነው፡፡ ‹‹…የጉዱፇቻና የሞጋሳ ተቋማት ትሌቅና ዋነኛው 

አሊማቸው የአብራካቸው ክፊይ የሆነ ሌጅ ሉያገኙ ያሌቻለ ግሇሰቦች በኦሮሞ ባህሌ 

መሰረት ከወንዴማቸው ወይም ከቅርብ የጎሳ አባሌ ሌጅ በማሳዯግ ወይም በራሳቸው 

ስም በመሰየም የወሊጅነት መብት እዴሌ አግኝተው የዘር ሀረጋቸው ይቀጥሌ ዘንዴ 

የተዋቀረ ተቋምና መፌትሄ ነው››(ኦ.ባ.ቱ.ቢ፤2000፡211)፡፡ከዚህ አንፃር ስርዓተ 

አተገባበሩንና የምርቃኑን ሚና በባላ ዞን ምን እንዯሚመስሌ የጎባ ወረዲን ዋቢ 

በማዴረግ አቀርባሇሁ፡፡ 

 
4.1.1.1. የጉዱፇቻ አሰጣጥ ቅዴመ ክዋኔ 
 

ጉዱፇቻ በሰጭና በተቀባይ መካከሌ በፇቃዯኝነት ሊይ ተመስርቶ የሚከወን በመሆኑ 

የሁሇት ተዋቃሪ አካሊትን መኖር ግዴ ይሊሌ፡፡ ተዋቃሪ አካሊቱ ዝቅ ሲሌ የተቀባይና 

የሰጪ ቤተሰቦች ከፌ ሲሌም የሁሇቱን ጎሳዎች ይመሇከታሌ፡፡ስሇሆነም የትግበራው 

መሰረት የተዋቃሪ አካሊት መኖር ነው፡፡ጉዱፇቻ የኦሮሞነት አንዴ መገሇጫ እንዯመሆኑ 

አፇጻጸሙም በእምነትና በማህበራዊነት መርሆዎች ሊይ የተመሰረት ጥብቅ ክዋኔ ነው፡፡ 

በኦሮሞዎች ባህሌ ወዯሚተገበረው ጉዱፇቻ ትግበራ በቀጥታ ከመግባቴ በፉት በኦሮሞ 

የሌጆች አስተዲዯግን በተመሇከተ ጥቂት ሀሳብ ሌሰንዝር፡፡ የኦሮሞ ባህሌና ቱሪዝም 

ኮሚሽን፤ (1996፡252) እንዯገሇጸው በኦሮሞ የሌጆች ማሳዯግ ባህሌ ‹‹ኢሌማ ቆይራ››( 

Ilma qoyiira) በሚሌ መጠሪያ እውቅና የተሰጣቸው ሶስት ዓይነት የሌጅ አስተዲዯግ 

ስርዓቶች አለ፡፡ እነዚህም፡- 

1. በሞጋሳ ስርዓት ወዯ ኦሮሞ ጎሳነት ተሇውጦ የአንዴ ቤተሰብ የኦሮሞ ሌጅነት 

የተሰጠው ‹‹ኢሌማ በርጩማ›› ይባሊሌ፡፡  
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2. ገና እንዯተወሇዯ የተጣሇን ሌጅ ከተጣሇበት ስፌራ በማንሳት ያሳዯጉት ሌጅ 

‹‹ኢሌማ ሚጢ›› ይባሊሌ፡፡ ‹‹ሚጢ›› በኦሮሞ ባህሌ የወንዴነት መሇያ ሲሆን 

አንዴ የኦሮሞ ሌጅ እንዯተወሇዯ ከወንዴ ብሌቱ ከፌ ብል ከእንብርቱ ዯግሞ 

ወረዴ ብል በሚገኝ ስፌራ ‹በወገብ ዙሪያ› የሚታሰር ድቃ የተዯረገበት ቀጭን 

ቆዲ ነው፡፡   

3. ላሊው የሌጅ አይነት ‹‹ኢሌማ ዳይራ›› ይባሊሌ፡፡ በጥሬ ትርጉሙ ‹ዱቃሊ ሌጅ› 

እንዯማሇት ነው፡፡ እናቱ በአባትና እናትዋ ቤት እያሇች ወይም ከጋብቻ ውጭ 

የተወሇዯ ሌጅ ሲሆን በናቱ አባት ስም ይጠራሌ፡፡ ከዚህ በሊይ የተጠቀሱት ሶስቱ 

የሌጅ አይነቶች በጥቅለ ‹‹ኢሌማ ቆይራ›› (Ilma qoyira) ይባሊለ፡፡ 

  
ከኦሮሞ ባህሌ አኳያ በባላ ዞን የሚተገበሩ ሶስት ዓይነት የሌጅ መቀባበሌ ስርዓቶች 

እንዲለ የሚናገሩት ሀጂ ኢብራሂም በ04/09/2007 ባዯረኩሊቸው ቃሇመጠይቅ 1ኛው 

የጉዱፇቻ ዓይነት “ኢሌማ ኦኮታ” የሚባሇው ሲሆን አንዱት ሴት እህቷ ጋ ትሄዴና 

ከሌጆችሽ መካከሌ አንደን ስጪኝና ሊሳዴግ ብሊ ስትጠይቅ የተጠየቀችውም ሌጇን 

ሇመስጠት ፇቃዯኛ የሆነችበት አዎንታዊ ምሊሽ ነው፡፡ 2ኛው አንዴ ሰው ከሞተ በኋሊ 

በ40ኛው ቀን በመቃብሩ ሊይ የዴንጋይ ሃውሌት ሇማስቀመጥ የሚችሌ ወንዴ ሌጅ 

የላሇው ከሆነ በስርዓቱ ሊይ የተሰበሰቡት ጎሳዎች ከላሊ ጎሳ ትሌቅም ቢሆን ወንዴ ሌጅ 

እንዱሰጣቸው የሚጠይቁበትና የተጠየቀውም ጎሳ የሚፇቅዴበት ክዋኔ ሲሆን 

“ኢሌማሶደ” ይባሊሌ፡፡ እነዚህ ሁሇቱ የሌጅ ቅብብልሽ ህጋዊነት የላሊቸው ከመሆናቸው 

አንጻር የተሰጡትም ሌጆች ወዯ ወሊጆቻቸው ተመሌሰው መሄዴ ቢፇሌጉ ከሌካይ 

የሇባቸውም፡፡ 3ተኛው ግን በብዙ ስርዓት ታጅቦ የሚሰጥ ሇህጋዊነቱም ማረጋገጫ 

ያሇው፣ጥብቅ በሆነ ሌማዲዊ ባህሌ የሚተገበርና ሲወራረስ የመጣውን ባህሌ የተከተሇ 

“ጉዱፇቻ ገያ” የሚባሇው ነው፡፡ ‹‹ገያ›› ህጋዊ መሰረት ያሇው የጉዱፇቻ አይነት ነው፡፡ 

በጎባ ወረዲ ኦሮሞ ባህሌ በህጋዊ መሰረት ሊይ ተመስርቶ የሚተገበረውና ‹‹ገያ›› 

የሚባሇው የጉዱፇቻ አሰጣጥ ከመተግበሩ በፉት የወዯፉት አሳዲጊዎቹ ሇሌጁ ማዘያ 

የሚሆን በዯንብ የሇሰሇሰ አንቀሌባ ‹‹Battoo››ያዘጋጃለ፡፡ በተጨማሪም የወተት መያዣ 

ጡጦም የሚያዘጋጁ ሲሆን ጡጦውንም በጨላና በጠፌር ጥብጣብ (ሳምሳ) በዯንብ 

ያስጌጡታሌ፡፡ሌማዲዊውን መተዲዯሪያ መሰረት አዴርጎ በጉዱፇቻነት የሚሰጠው ሌጅ 

ወዯ አሳዲጊዎቹ የሚተሊሇፇው በተወሇዯ ከ1 እስከ 2 ወራት እዴሜ ውስጥ ነው፡፡ 

ይህንን ሀሳብ በ25/12/2007 ያጋሩኝ ሀጂ ፇቂ ሏሰኖ ምክንያቱን ሲጠቅሱ ሕፃኑ በዚህ 
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እዴሜው ወሊጆቹን ያውቃሌ ተብል ስሇማይገመት አሳዲጊዎቹ ዘንዴ ተረጋግቶ 

ያዴጋሌ፡፡ እያዯገ በሄዯም ቁጥር ወሊጆቹን ሇይቶ ስሇማያውቅ የስነ ሌቦና ጫና 

የሇበትም በማሇት አረጋግጠዋሌ፡፡ሇመሆኑ ጉዱፇቻ እንዳት ይሰጣሌ? 

በየአጋጣሚው የሚተገበር ሌጅን የመቀባበሌ ስርዓት እንዲሇ ቢታወቅም የሌጅህን ስጠኝ 

ጥያቄው የሚጀምረው እናትየዋ ባረገዘችበት ወራት ነው፡፡ ነባሩ ሌማዴ በሚፇቅዯው 

መሰረት የአንዴ ጎሳ አባሌ የላሊውን ጎሳ አባሌ ዝምዴና ሲፇሌግ ባሇቤትህ ያረገዘችውን 

ሌጅ በተወሇዯ ጊዜ በጉዱፇቻ እንዲሳዴገው ፌቀዴሌኝ በማሇት ይጠይቃሌ፡፡ ይህ 

አይነቱ አጠያየቅ ሁሇቱ አባወራዎች በግሊዊ ግንኙነታቸው ሊይ ተመስርተው 

የሚያዯርጉት መጠያየቅ ነው፡፡  ተጠያቂውም ከባሇቤቱም ሆነ ከጎሳ ወገኖቹ ጋር 

መምከር ስሊሇበት“ እስቲ ሇዚያ ያዴርሰን” (ይህ ዯግሞ “dubbiin haabultu” (ነገሩ 

ይዯር) የሚሇውን የኦሮሞን ጊዜ ወስድና ነገሩን በሰከነ አኳኋን የማየትን ብቃት 

ያሳያሌ)በማሇት ብቻ ሇጊዜው ነገሩን ያሳዴረዋሌ፡፡ ሌጁ(ባጻጻፌ ሊሇመዯጋገም እንጂ 

ሁሇቱንም ጾታዎች ይመሇከታሌ)በተወሇዯ ጊዜ ግን ጠያቂው ጥያቄውን እንዯገና 

ማንሳቱ አይቀርም፡፡ ‹‹በሌበሊ›› የሚባለት  የሌጁ ወሊጆችም ቢሆኑ እርስ በእርስ 

‹‹በአና››(በቤተ ዘመዴ ዯረጃ) እና ከጎሳዎቻቸው ጋር እከላ ሌጃችሁን በጉዱፇቻ 

ሌውሰዴ ብሎሌና ምን ትመክሩናሊችሁ በማሇት ጥያቄ ያነሳለ፡፡ ይህን የሚያነሱት 

ያሇምክንያት አይዯሇም፤ ‹‹…በኦሮሞ የጉዱፇቻ ስርዓተ ትግበራ በጉዱፇቻ የተወሰዯ 

ሌጅም ሆነ በአካባቢው ያለ ወገኖች ሇሚዯረገው የጉዱፇቻ ዯንብ መጽናት 

የተጠያቂነት መብት የሚከበርበት ህግ አሇው፡፡ ይሄውም አንዴን ባእዴ የሆነ ሰው 

ጉዱፇቻ ሇመውሰዴ በቅዴሚያ የቤተሰብ ይሁንታን ማግኘት ግዴ ይሊሌ፡፡ የሰጪው 

ቤተሰቦች ወይም ወንዴሞች ሌጁን ሇጉዱፇቻ አሳሌፍ እንዲይሰጥ መቃወም ይችሊለ 

ማሇት ነው፡፡ የጉዱፇቻ ተቀባዩ ጎሳም ጉዱፇቻ የሚወሰዯው ሌጅ የማይመጥነን ስሇሆነ 

ከኛ ሉቀሊቀሌ አይገባውም በማሇት የመቃወም መብት አሊቸው›› (ኦ.ባ.ቱ.ቢ፤ 

2000፡213)፡፡ ሁሇቱም ከየወገኖቻቸው ጋር ምክክር ካዯረጉ በኋሊ የተሇየ ምክንያት 

ካሌተፇጠረ በስተቀር ምሊሹ አዎንታዊ ከሆነ መቀባበለን በሌማዲዊ ህግ ሇማሰርና 

ባህሊዊው ስርዓት የሚፇቅዯውን ሇመተግበር ዝግጅቱ ይጀመራሌ፡፡ ሁሇቱም ወገኖች 

በየራሳቸው የሚያዯርጉት ቅዴመ ቅብብልሽ ምክክር የተሇያዩ ጥቅሞች አለት፡፡ አንደ 

ማህበራዊ ፊይዲውን ማጠናከር ነው፡፡ ስሇሆነም ሇሌጁ ትክክሇኛ እዴገት ኃሊፉነት 

ያሇባቸው አሳዲጊዎቹ ብቻ ሳይሆኑ የጎሳው አባሊት ሁለ ናቸው፡፡ 2ኛው መቀባበለን 
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በሌማዴ ሊይ መስርቶ ህጋዊነት እንዱኖረው ማዴረግ ነው፡፡ በተጨማሪም፣ ሰው የባህሇ- 

ማህበራዊ ውሊጅ እንዯመሆኑ በክዋኔው ሂዯት የመረዲዲት ባህሌን ሇማጠናከርም 

ያስችሊሌ፡፡ 

 

በገዲ የሞጋሳ ስርዓት መሰረት በራሱ ሙለ ፌሊጎትና ውዳታ ኦሮሞን የተቀሊቀሇ ሰው 

ኦሮሞነቱን በተቀበሇ ጎሳ ዘንዴ የፖሇቲካ፣ የማህበራዊና የኢኮኖሚ መብቶችና የጎሳ 

አባሌነት ሙለ መብት ይቀዲጃሌ፡፡ በዚህ አይነት የሁሇቱም ጎሳዎች ካወቁ የሌጁ 

የጉዱፇቻ ሌጅነት የሌማዲዊውን  ህግ፣ ህጋዊነት ሙለ በሙለ ያገኛሌ፡፡ ጉዱፇቻና 

ሞጋሳ እንዱሁ በላልች ሁሇት እርስ በእርስ በተጋጩ ጎሳዎች መካከሌ እርቅንና 

መግባባትን ብልም ቤተሰባዊ ሰሊምንና አንዴነትን ሇማምጣት ተብልም 

ይከናወናሌ(ኦ.ባ.ቱ.ቢ፤2000፡213)፡፡ ይህ ሁኔታ በኢትዮጵያ የፖሇቲካ መረጋጋትን 

ሇመፌጠር በጥንቱ የመሳፌንት ዘመን በየጎጡ ያለት ባሊባቶችና መሳፌንት 

እንዲይሸፌቱ ሲባሌ በጋብቻ የመተሳሰር ባህሌ ጋር ተዛማጅነት አሇው፡፡ በጉዱፇቻ 

ብዙውን ጊዜ የሚወሰዯው ወንዴ ሌጅ ቢሆንም አሌፍ አሌፍ ግን ሴት ሌጅን መውሰዴ 

እንዯሚቻሌ አዛውንቶች ይናገራለ፡፡ ወዯ ወንዴ ሌጅ የሚያዯለበት ምክንያት ግን 

ወንዴ ሌጅ በአባቱ ቀዬ እስከ መጨረሻው የሚቆይና ቋሚ ወራሽም ይሆናሌ ተብል 

ስሇሚታሰብና  በላሊ በኩሌ ዯግሞ ዘር የሚቆጠረው በአባት ወገን በመሆኑ ታስቦ 

የተዯረገ እንዯሚመስሌ (ኦ.ባ.ቱ.ቢ፤2000፡213) ያስረዲሌ፡፡ 

 

4.1.1.2. የጉዱፇቻ  አሰጣጥ   ስርዓታዊ   አተገባበር 
 

በዚህ ንኡስ ርዕስ የክዋኔ ሂዯቱን ዴባብ አሳያሇሁ፡፡ ይሁንታው ከተረጋገጠና 

የመቀባበያው ቀን ከተቆረጠ በኋሊ ሁሇቱም የኦሮሞ ጉዱፇቻ ሰጪና ተቀባይ ወገኖች 

የየበኩሊቸውን ዝግጅት ያዯርጋለ፡፡ ዝግጅቱ አስፇፃሚ ሽማግላዎችን መፇሇግ፣ 

የሚሰጣጡትን ቁሳቁስ ማዘጋጀት፣ ሇመመራረቂያ አስፇሊጊ የሆኑና ተምሳላትነት 

ያሊቸውን ቁሶችና ምግቦች ማዘጋጀት፣ አጃቢ እዴምተኞችን ማፇሊሇግ ወዘተ. ሁለ 

ያጠቃሌሊሌ፡፡ ሌጁን በጉዱፇቻ ሇመውሰዴ የሚመጡ አባትና እናት አሳዲጊዎች 

በእዴምተኞቻቸው ታጅበው ከሌጁ ወሊጆች ቤት ሲዯርሱ እንዯቀዯመው ባህሌ በፇረስ 

የሚመጡ ከሆነ ፇረሶቻቸውን ተቀብል በማስተናገዴ ስርዓቱ ይጀመራሌ፡፡ ስርዓተ 

አተገባበሩንና ጠቅሊሊ ዴባቡን ከማሳየት በፉት ሊፌታም ቢሆን ክዋኔው የተተገበረበትንና 
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‹‹ኢቲቱ ሱራ›› ስሇተባሇው የአርብቶ አዯር መንዯር ጥቂት ሀሳቦችን መሰንዘር አስፇሊጊ 

ይሆናሌ፡፡ አበበ፤1995፡53 ከሀጂ አብደሌጀዋዴ ያገኘውን ሀሳብ  መሰረት አዴርጎ ስሇ 

ኢቲቱ ሱራ የፃፇው ተከታዩ ነው፡፡  

የ‹‹ኢቲቱ ሱራ›› አካባቢ በጎባ ወረዲ ውስጥ ከጎባ ከተማ በስተዯቡብ አቅጣጫ 

የሚገኝ ቦታ ነው፡፡ አካባቢው ሇከብቶች ምቹ የሆነ ሳር የሚበቅሌበት ክሌሌ 

ነው፡፡ ሇስያሜው መሰጠት ምክንያት የሆነው አፇታሪክ እንዯሚያስረዲው 

የአካባቢው መስክ ሇከብቶች መኖ የሆነውን ሳር ስሇሚያበቅሌ ሊሞች ሳሩን 

እየተመገቡ ብዙ ወተት ይታሇባለ፡፡ ከዚህም በሊይ የሚገኘው ወተት ወፌራም 

ነው፡፡ ከብቶቹ ጠግበው በመዋሊቸው አተነፊፇሳቸው በተሇየ ሁኔታ የጥጋብ 

ምሌክት ያሳያሌ፡፡ ጥጆቻቸውም ከሊሞቹ የተገኘውን ወተት እየጠቡ ጥጋብ 

ይሰማቸዋሌ፡፡ ይህ ሁለ ተዯማምሮና ከወተቱ መወፇር የተነሳ ‹‹ኢቲቱ ሱራ›› 

የተባሇውን ስያሜ አሰጠ፡፡ ‹‹ኢቲቱ›› ማሇት የኦሮምኛ ቃሌ ሲሆን ፌቺውም 

እርጎ ማሇት ነው፡፡ ወተቱ ከመወፇሩ የተነሳ እርጎ ሆኗሌ ሇማሇት ነው፡፡ ‹‹ሱራ›› 

የተባሇው አካባቢ ግን ከፌታ ሊሇው ቦታ የተሰጠ መጠሪያ ነው፡፡ ‹‹ኢቲቱ ሱራ›› 

ከሚባሇው በ10 ኪልሜት ርቀት ሊይ ‹‹ሱራ›› የተባሇው ቦታ ስሊሇ ‹‹ኢቲቱ›› 

የሚሇው ሊይ ‹‹ሱራ›› መጨመሩ በ‹‹ሱራ›› አቅራቢያ መገኘቱን ሇማመሌከት 

ነው(ሀጂ አብደሌጀዋዴ አዱ1995 ሊሽቆና)፡፡ 

ሇዚህ ጥናት የስርዓተ ሂዯቱ መቼት እንዱሆን የተመረጠው በጎባ ወረዲ የኢቲቱ ገበሬ 

መንዯር  የሚገኝ አንዴ ጎጆ ቤት ነው፡፡ ጎጆው የተመረጠው ትውፉታዊ የሆነውን 

የኦሮሞ ባህሌ ያሳያሌ በሚሌ እምነት ነው፡፡ መተግበሪያው፣ ቅንበር ተፇጥሮአዊ መቼት 

እንዯመሆኑ መጠን ባህለን በሚገባ ያውቃለ የተባለ ሰዎች ስራውን ተከፊፌሇው 

በግሌና በጋራም እየሰሩ ሇትግበራው ቀን አዴርሰውታሌ፡፡  

ክዋኔው የሚተገበርበት ቤት በክብ ቅርጽ የተማገረ ሆኖ ዙሪያውን በእበት ተመርጓሌ፡፡ 

ምርጊቱ ቁጭ፣ ቁጭ ያሇ እንጂ በስርዓት የተሇቀሇቀ ባሇመሆኑ በምርጊቱ መካከሌ 

የስንጥቅ ያህሌ ክፌተት ይታያሌ፡፡ጎጆው አቅጣጫውን ወዯ ምስራቅ ያዯረገ አንዴ ዋና 

በር ብቻ ያሇው ሲሆን መስኮት የሇውም፡፡ 

በቤቱ ዙሪያ በክፌክፊቱ ጠርዝ አሌፍ አሌፍ ሇዴጋፌነት የሚያገሇግለ የሚመስለ 

እንጨቶች እዚህም እዛም ቆመዋሌ፡፡ የመግቢያው በር አጭር በመሆኑ ሇመግባትና 
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ሇመውጣት ማጎንበስ ግዴ ነው፡፡ መስኮት የላሇው በመሆኑም ከበሩ አጭርነት ጋር 

ተዲብል ወዯ ውስጥ ሲገባ የሚቀበሇው ጭሇማ ማዯናገሩ አይቀርም፡፡ እየተቆጠበ 

የሚገባውን ብርሃን ተሇማምድ የቤቱን ውስጥ በሙለ አይን ሇማየት የተወሰኑ 

ዯቂቃዎች ማባከን ግዴ ነው፡፡ የቤቱ ጣሪያ በስንዯድ ክፌክፊት የተሞሊ ሆኖ በጭስ 

ከመጥቆሩ የተነሳ ክፌክፊቱ ስንዯድ መሆኑን ሇመሇየት ጠጋ ማሇት ያሻሌ፡፡ እንዯጎበዝ 

ገበሬ ክምር ወዯ ሊይ ጉች ያሇው ጣሪያ በመሃለ ሊይ ከሸክሊ የተሰራ ጉሌሊት 

የተሰካበትም ቢሆን የቤቱ የውጭ ጣሪያ በጭስ በመጥቆሩ የጉሌሊቱን ውበት 

አዯብዝዞታሌ፡፡  እነዚህ ሁለ ተዯማምረው የቤቱን በእዴሜ መሸበት ያሳብቃለ፡፡ 

 

ወዯ ቤቱ ውስጥ በመዝሇቅ ሂዯት ሊይ ያሇ እንግዲ ገባ ብል ቀና ሲሌ አይኑ 

ከመቅጽበት  የሚያርፇው ከፉት ሇፉቱ ሳልን እና ማጀቱን (Hagicha እና Golaውን) 

በከፇሇው ግዴግዲ ሊይ ነው፡፡ የግዴግዲው ቋሚ እንጨቶች በማገር የጠበቁ ሲሆን 

በእበት ተሇቅሌቋሌ፡፡ “Hagicha”  የሚሇው ቃሌ በዚህ አውዲዊ ትርጓሜ ሳልን 

የሚሇውን ይወክሊሌ፡፡ ማጀትና ሳልኑን የከፇሇው ግዴግዲ ቅርጻዊ አሰራር ከበር ሆነው 

ሲመሇከቱት የተዯፊ የቪ (^) ቅርጽ ሲመስሌ ከወዯ ማጀቱ ሆነው ሲመሇከቱት ዯግሞ 

የተበረገደ እግሮች ተምሳላት ነው፡፡ ከግራና ከቀኝ የመጡት ሁሇቱ ግዴግዲዎች 

የተገናኙበት ነጥብ ከሳልን ወዯ ማጀት መግቢያና መውጫ በር ነው፡፡ እንዯኦሮሞ 

ባህሌ ሳልኑ የአባወራው መቀመጫ፣ እንግዲም ሲመጣ የሚስተናገዴበት ነው፡፡ ማጀቱ 

ዯግሞ እማወራዋ ሌዩ ሌዩ ዝግጅት የምታከናውንበት የሷ ብቻ የሆነ ጓዲ ነው፡፡ ይሁንና 

እማወራዋ የቤት ተግባሯን ከምታከናውንበት በግራና በቀኝ አነስ አነስ ያለ ሁሇት 

ክፌልች ያለ ሲሆን በቀኝ በኩሌ የሚገኘው የባሌና ሚስቱ መኝታ፣ በግራ ያሇው ዯግሞ 

የሌጆች መኝታ ቤት ናቸው፡፡ በቤቱ መካከሌ እስከ ጣሪያው ጫፌ ዘሇግ ብል የቆመው 

ወፌራም የጥዴ ምሰሶ የቤቱን አቋቋም ሚዛናዊ ሇማዴረግ ዋስትና የሰጠ ይመስሊሌ፡፡ 

ከውስጠኛው የጣሪያው መዲረሻ ሊይ መነሻቸውን ከምሰሶ፣ መዴረሻቸውን ዯግሞ 

ከጣሪያው ሊይ ያዯረጉ አምስት ወጋግራዎች ጣሪያው እንዲይዘም ወጥረው ይዘዋሌ፡፡ 

በቤቱ ማዕከሊዊ ስፌራ ሊይ የሚቆመው ምሰሶ ጠንካራ እንዱሆን ብዙን ጊዜ ከዋንዛና 

ከጥዴ ዛፌ የተዘጋጀ፣ ወዯ መሬት ጠሌቆ ሲገባም በቀሊለ በምስጥ የማይበሊ ነው፡፡ 

እንዱህ አይነቱ የቤት አሰራር ኦሮሞዎች ቋሚ ቤቶቻቸውን እንዱሰሩ ያስቻሇ 

እንዯሆነም ይገመታሌ፡፡ ቤቱ የቀዯምት የኦሮሞን ባህሊዊ የቤት አሰራርን የተከተሇ 
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ነው፡፡ይህ አይነቱን የቤት አሰራር ታቦር (2006፡202) “…የቤት አሰራርም የየበሸነን 

ክፌፌሌ ሊይ የተመሰረተ ነው፡፡ ይኸውም ቤት መጀመሪያውኑ ክብ መሌክ ይይዛሌ፡፡ 

ከዚያም ግዴግዲው ዙሪያውን እንዱቆም ይዯረጋሌ… ግዴግዲው እሌፌኝና ጓዲ ተብል 

በሁሇት ይከፇሊሌ” በማሇት ከገሇጹት ጋር ይመሳሰሊሌ፡፡ 

 

 

ፍቶ 8፡-የጉዱፇቻው ስርዓተ ክዋኔ የተተገበረበት ቤት የውጭ እይታ- ኢቲቱ ገበሬ 
መንዯር 28/05/2007 

ጉዱፇቻ ሰጪና ተቀባይ ከየእዴምተኞቻቸው ጋር የተሰባሰቡበት ከዚህ በሊይ አሰራሩ 

በተገሇጸው ቤት ውስጥ ነው፡፡ የተቀባይ ወገኖች የሌጁ ወሊጅ እናት የምትሇብሰውን 

ሌብስ ፣ ገበታ ሙለ ጭኮ (ዯራራ)፣ ጡጦ ሙለ ወተት (ሚጁ)17፣ ማር፣ አንቀሌባ፣ 

እንቧይ ፣ ዯራራ ሸነን፣ (አምስት ተፇጥሮአዊ የሆኑ ሌዩ ሌዩ ቁሶች የሚገኙበት ጥቅሌ 

መጠሪያ ነው)፣ ሲንቄ (Siiqqee) የሴቶች መብት ማስከበሪያ ባህሊዊ ዘንግ ወዘተ. 

ይዘዋሌ፡፡  

 

በባላም ሆነ በላሊው የኦሮሞ ክፌሌ እንዯሚታየው ወንድችና ሴቶች አብረው 

በሚካፇለበት ሌዩ ሌዩ ስርዓት ቅዴሚያ የሚሰጠው ሇወንድች ሲሆን በዚህ በጉዱፇቻው 

ስርዓተ ክዋኔ ወቅት ግን እንግድቹ ወዯ ቤት ሲገቡ ቅዴሚያውን የያዙት ሴቶቹ ነበሩ፡፡ 

የዚህን ምክንያት በጎባ ወረዲ ባህሌና ቱሪዝም ማዕከሌ ግንቦት 04 ቀን 2007 ከሰዓት 

በኋሊ በነበረን የቡዴን ውይይት ሀጂ ፉቂ እና ሀጂ ኢብራሂም ሲገሌጹ የጉዱፇቻው 

                                                           
17በዯጋ አካባቢ መኖር ጋር የ ተሳሰረ የ ኦሮሞ ባህሊዊ እሴት ነ ው፡ ፡  ቃለ የ ኦሮሞን ባህሊዊ ምግብና የ ምግቡን አቀራረብ 

ስርዓት የ ሚገ ሌፅ ቃሌ ነ ው… ሚጁ የጪኮና የ ወተት ምግብ ነ ው፡ ፡  ቃለ በኦሮምኛ ሙለ ማሇት ነ ው፡ ፡  የ ገ በታው ጭኮና 
የ ጡጦ ወተት ሙለነ ት መግሇጫ ቃሌ ነ ው፡ ፡ (በርሃኑና ታቦር 1993፡ 63)  
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ጉዲይ የሌጅ ጉዲይ ነው፡፡ የሕጻን ሌጅ አስተዲዯግ ዯግሞ በአብዛኛው ከሴቶች ጋር 

የተቆራኘ ነው፡፡ ከማሩ እና ከዯራራ ሸነን ውጭ ያሇው ዝግጅት የእነሱ ስሇሆነና 

እሌሌታም እያሰሙ ስሇሚገቡ ቅዴሚያው ሇነሱ ተሰጠ በማሇት አስረዴተዋሌ፡፡ የሌጁ 

ወሳጅ ወገኖች ከሚያመጧቸው ቁሶች Daraara Shanan “ዯራራ ሸነን” የተባለ አምስት 

ተፇጥሮአዊ ቁሶች እንዯሚገኙ ተጠቁሟሌ፡፡ የቁሶቹን  ምንነትና ፊይዲቸውን መግሇጽ 

አስፇሊጊ ነው፡፡  

የባህለ ባሇቤቶች “ሸነን”ን “ዯራራ ሸን” ይለታሌ፡፡ “ሸን” (Shan) አምስት ማሇት ሲሆን 

መጠሪያውን ያገኘው በውስጡ አምስት ቁሶችን ስሇያዘ ነው፡፡ ቁጥሩ ሇምን አያንስም 

ወይም ሇምን አይበሌጥም? ተብሇው ሇተጠየቁት ሀጂ ኢብራሂም በ04/9/2007 በነበረው 

የጋራ ውይይት ሲመሌሱ “Murtii Oromoon dabarsitu shan” (የኦሮሞ ፌርዴ 

የሚተሊሇፇው በአምስት ነው) በማሇት ገሇፃቸውን ጀመሩ፡፡ እንዯሚታወቀው አንዴ ሰው 

ብቻውን አይናገርም ሁሇት ሆነህ ተናገር፣ ሶስት ሆነህ ወስን “Sadi ta’ii murteessi jetti 

Oromoon” ካለ በኋሊ ውሳኔ ሇመስጠት እንዯነገሩ ክብዯትና ቅሇት የወሳኞቹ ቁጥር 

3፣5፣7፣9 ወዘተ. መሆን ይገባቸዋሌ፡፡ ይህም በክርክሩ ወቅት እኩሌ ዴምጽ ቢመጣ 

አንዴ ሰው እንዯሰብሳቢ የወሳኝነት ዴምጽ እንዱኖረው ነው፡፡ ይህም “hayyuu qoraa” 

(የአዋቂ ውሳኔ) ይሰኛሌ፡፡  

የ“Daraara Shanan” አምስት የመሆናቸው ከእግሮቻችንና ከእጆቻችን ጣቶች አምስት 

መሆን ጋር የተያያዘና የእነሱም ተምሳላትነት አሇው፡፡ “bulchaafi bulchi Oromoon 

shanan ta’uu qaba” (የኦሮሞ አስተዲዲሪና አስተዲዯር በአምስት መወሰን ይገባቸዋሌ) 

በማሇት የዯራራ ሸነን  ተምሳላት ምን እንዯሆነ ገሌጸዋሌ፡፡‹‹አምስት ቁጥር በኦሮሞ 

ባህሌ ውስጥ ትሌቅ ስፌራ ያሇው ነው፡፡ ይኸውም ‹ገዲ› አምስት በፒርቲ የተዯራጁ 

አካሊት አለት፡፡ የገዲው ቦኩ እንዱሁ አምስት ናቸው ይባሊሌ፡፡ ሇህግ እወጃ የሚወጣው 

ጦር ዯግሞ አምስት እንዯሆነና ሇህግ ዴንጋጌ የሚያዘው አሇንጋ ጭምር አምስት እንዯ 

ሆነ ሁለ ይነገራሌ፡፡ እርቀ ሰሊም የሚያወርደ ሽማግላዎችም ቁጥራቸው አምስት 

በመሆኑ ‹ሸነቻ› በማሇት ይሰየማለ››(ኦ.ባ.ቱ.ቢ፤2000፡239)፡፡ ከዚህ በተጨማሪ በ‹‹ሸኔ›› 

አካሌ ውሳኔ የሚያገኙ ጉዲዮች ዯግሞ የጎሳው ሰገላ (ዘጠኝ ሰዎች ስብስብ) እንዱያዩት 

ይዯረጋሌ፡፡ ‹‹ሰገላ›› ከፌተኛ አካሌ ሲሆን ከዚህ በሊይ ዯግሞ ‹‹ጉሚ›› ወይንም 

‹‹ጨፋ›› የተባሇ የመጨረሻው ከፌተኛው አካሌ እንዲሇ ኦ.ባ.ቱ.ቢ ያስረዲሌ፡፡  
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በ“Daraara Shanan” ውስጥ የተካተቱት አምስት እጽዋት “አምስትዮሽ ” እየተባለ 

የሚጠሩ ሲሆን ይዘዋቸው የሚመጡትም አምስት ትዲር ያሊቸው ወንድች ሲሆኑ 

ወንድቹ ትዲር ያሊቸው እንዱሆኑ ባህለ የሚያዘው ሃሊፉነትን ሇመወጣት ብቃት አሊቸው 

ስሇሚባሌ ነው፡፡ ወንድቹ ቁሶቹን ይያዙ እንጂ ሚስቶቻቸውም አብረው ይመጣለ፤ 

ይህም የአንዴነት ተምሳላት ነው፡፡ “አምስትዮሽ ” እየተባለ የሚጠሩት እጽዋት 

የየራሳቸው ትርጉምና ተምሳላትነት አሊቸው፡፡ በዚህም መሰረት “Weddeesa” (ዋንዛ) 

የጥንካሬ ተምሳላት ሲሆን ሌጃችን በህይወት ዘመኑ ሁለ ጠንካራ ይሁንሌን የሚሌ 

አንዴምታም አሇው፡፡ “Garambaa” (አምጃ) የተባሇው እጽ ጥቅጥቅ ብል የሚበቅሌ 

በመሆኑ የመዋዯዴና የመፊቀር ተምሳላት ነው፡፡ “Anshaa”የተባሇውም የሆዯ ሰፉነትና 

የቻይነት ተምሳላት ነው፡፡ “Leeman”(ቀርከሃ) ዯግሞ ተክለ በተቆረጠ ቁጥር እየበዛ 

የሚሄዴ፣ ቁመተ ረጅምና ሇምሇም በመሆኑ የመባዛትና  ዘረብዙ የመሆን ተምሳላት 

ነው፡፡ ላሊው “Bulchana” የተባሇው የእጽ አይነት በጠንካራነቱ ከክንዴ ጋር 

ያመሳስለታሌ፡፡ እጹ ረጅም እዴሜን በተፇጥሮ የታዯሇ ስሇሆነ ሇህፃኑና ሇአሳዲጊዎቹ 

ረዥም እዴሜን ይስጥሌን ተምሳላት ነው፡፡ በተጨማሪም ህፃኑ አዴጎ ጥሩ አስተዲዲሪ፣ 

የጎሳ መሪ፣እንዱሆን መሌካም ምኞትን የመመኘትም ተምሳላት ነው፡፡ እጽዋቱ በጥቅለ 

በሁሇቱ ወገኖች መካከሌ ሰሊምና ፌቅር ያስተሳሰረው መግባባት እንዱኖር በማሳያነት 

የቀረቡ ናቸው፡፡  

የባላ ኦሮሞዎች ከዚህ በሊይ የተዘረዘሩትን አምስት እጽዋት ሲያመጡ ኦሮሞዎች 

የአሇምን አፇጣጠር እውቅና ከሰጡበት ሚቶልጂ አንፃርም ተመሌክተው ነው፡፡ ይህ 

ዯግሞ ነገሮችን ሰፊ አዴርገን እንዴንቃኝ በር ይከፌታሌ፡፡ ከሚቶልጂው አንጻር 

ኦሮሞዎች ስሇ አሇምና በውስጧ ስሇሚገኙት ፌጥረታት የሚናገሩት የራሳቸው 

አመሇካከት አሇ፡፡ በዚህ አተያይ አምስትን ከሌዩ ሌዩ ነገሮች ጋር የመግሇጽ ብቃት 

አሊቸው፡፡ ይህን በተመሇከተም ተከታዩን ሃሳብ እናጢን፡፡  

የዋቄፇና የፌጥረት ታሪክ ዋቃ የመፌጠር ተግባሩን ከመጀመሩ በፉት አሁን 

ከምናየው ሰማይ በሊይ ሰባት ሰማያት፣ ከምንኖርበት መሬት በታችም ላልች 

ሰባት ሰማያት ነበሩ፡፡ በ14ቱ ሰማያት መካከሌም በጭሇማ የተዋጠ አንዴ 

ደቡሌቡሌና ዴፌን ባህር ነበር፡፡ ከውኃው ውጭ ፇጣሪ ነበር፡፡ ፇጣሪም ይህንን 

ውሃ ሇሁሇት ከፌል የሊይኛውና የታችኛው ውሃ ተባለ፡፡ የሊይኛው ውኃ በሶስት 
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ቦታ ተከፇሇ፡፡ እነሱም ፀሏይ፣ ከዋክብት፣ ጨረቃ ሲሆኑ ሁለም የፇጣሪ መኖሪያ 

ቦታዎች ነበሩ፡፡ ቅርጻቸውም ክብ ነው፡፡ ይህም “የየበሰዴ ” ይባሊሌ፡፡ የታችኛው 

ውሃ ዯግሞ በሁሇት ቦታ ተከፇሇ፡፡ እነሱም ባህር፣ ምዴር ናቸው፡፡ ይህም 

“የየበሇማ ” ይባሊሌ፡፡ የሊይኛው ሶስቱና የታችኛው ሁሇቱ በአንዴነት አምስት 

ናቸው፡፡ እነሱም በአንዴነት “የየበሸነን ” ተብሇው ይታወቃለ፡፡ የጣታችን ፣ 

የእግራችን፣ የገዲ መዯብ ወዘተ. በአምስት መከፇሌ የየበሸነን ተምሳላቶች 

ናቸው፡፡ (ታቦር 2006፡201-202) በማሇት ያስገነዝባለ፡፡ 

ይህ ከዚህ በሊይ በታቦር ዋሚ የተገሇጸው የኦሮሞዎች የሚቶልጂው አሇም ግንዛቤ ሇዚህ 

ጥናት መረጃ በመስጠት የጥናቱ አካባቢ አዛውንት ኦሮሞዎችም ዘንዴ እንዲሇ 

ሇመገመት ተችሎሌ፡፡ ከዚህ አንጻር ነዋሪዎቹ “አምስት”ን ከፌርዴ አሰጣጥ፣ ሌዩ ሌዩ 

ተግባራትን ከመፇጸም ጋር ያያይዙታሌ፡፡ በጉዱፇቻው ተግባራዊ ክዋኔ ሊይ የአምስት 

ሌዩ ሌዩ እጽዋት መገኘትም ከታቦር ገሇጻ ጋር ይዛመዲሌ፡፡  

 

 

ፍቶ 9፡-ጉዱፇቻ ወሳጅ ወገኖች ወዯ ሌጁ ወሊጆች ቤት አቅራቢያ ተገናኝተው 
ሇመግባት ሲዘጋጁ ያሳያሌ -ኢቲቱ ገበሬ መንዯር 28/05/2007 

ጥር 28 ቀን 2007 በነበረው መርሀ ግብር ሌጁን በጉዱፇቻ ወስዯው የሚያሳዴጉት 

ወገኖች ወዯ ሰጪዎቹ ቤት እንዯተቃረቡ በስርዓት ቆመው የማስተካከያ (አሇባበስን፣ 

አቋቋምን፣ የተረሳ እቃ መኖር አሇመኖሩን መፇተሸ ወዘተ.)እርምጃ ከወሰደ በኋሊ 
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ከውጭ ያለት ወዯ ቤቱ ሲጠጉ ከውስጥ ያለት እስከ በሩ ዯጃፌ ዴረስ ቀረቡ፡፡ በዚህም 

ጊዜ ከሁሇቱም ወገን ያለት ሴቶች እሌሌታ አሰሙ፡፡ እሌሌታ አዋጃዊ የጋራ ዯስታን 

መግሇጫ በመሆኑ በተዯጋጋሚ በማሰማት ዯስታቸውን አስተጋቡ፡፡ ወዯ ቤት በመቅረብ 

ሊይ ያለት woraan yooyyoo“ወረና ዮዮ” (ቤቶች፣ ቤቶች እንዯማሇት ነው) ሲለ 

ከውስጥ ያለት በበኩሊቸው “naga’a naga’a, ol-deemaa” (ዯህና፣ ዯህና፣ ግቡ ወዯዚህ 

ኑ) በማሇት አቀባበሌ እያዯረጉ እንግድቹ የያዟቸውን ቁሶች በመቀበሌ ቦታ ቦታ 

አስያዟቸው፡፡ በባህለ መሰረት  ወንድች በአንዴ ወገን፣ ሴቶች ዯግሞ በላሊ ወገን 

ቢቀመጡም ከቤቷ ጠባብነት የተነሳ የተቀሊቀለ ይመስለ ነበር፡፡ እንግድቹ ከተቀመጡ 

በኋሊ ከሰጪ ወገን በኩሌ ያለት አንጋፊ ሽማግላ “Al-ham dilillaahii rabbi la’lamiin” 

(ይህ የእምነቱ ባሇቤት የሆኑት የእስሌምና ሃይማኖት ተከታዮች ሁለም ነገር ሰሊም 

እንዱሆን አሊህን የሚማፀኑበት ነው) በማሇት የመግቢያ ምህሊ ካሰሙ በኋሊ ሁለም 

የፀልት መነባንብ አሰሙ፡፡በተከታይነትም ምርቃንና ፀልት የተቀሊቀሇበት አባባሌ 

ሽማግላው ሲያሰሙ ላልቹ የመጨረሻውን ቃሌ በመዴገም አስተጋቡ፡፡ ክዋኔው 

ሇጥቂት ዯቂቃዎች ቀጠሇ፡፡ ሽማግላው የሰጡትን ምርቃታዊ መግሇጫዎች  

እንመሌከት፡፡ 

 

 ኦሮምኛ     ተቀባዮች  የአማርኛ ተቀራራቢ ፌቺ 

“Yaa rabbii nuu araaramii”  nuu araaramii   ዋቃ ሆይታረቀን  

“Yaa rabbii tolaa nuu  Oolchii”  tolaa nuu Oolchii  ዋቃ ሆይ ሰሊም አውሇን  

“Yaa rabbii haajaa kaanya nuu guuti”  nuuguuti  ዋቃ ሆይ ጉዲያችንሙሊሌን

ምርቃንና ፀልት አዘሌ የሆነው አባባሌ ከተሰማ በኋሊ ከሰጪ ወገን ካለት ሽማግላዎች 

አንደ “yayyaa koota kaa” (ታዱያስ ኑሌና) በማሇት ሇውይይት ጋበዙ፡፡ “yayyaa koota 

kaa” የሚሇው አባባሌ የሰጪና የተቀባይ ወገኖች የተገናኙበትን ጉዲይ ሇመነጋገር እንዯ 

መግቢያ የሚያገሇግሌ የመክፇቻ ንግግር ነው፡፡ ተቀባዮም  “maarree dhufne,wonni itti 

dhufneef akkana;haajaaf sitti dhufne,haajaa kee natti himi osoo jettanii maarree 

isinii himinna”(እነሆ መጥተናሌ፣የመጣንበትም ጉዲይ እንዯዚህ ነው፣ ጉዲዩን ንገሩን 

ካሊችሁ እንነግራችኋሇን) በማሇት መሇሱ፡፡ በመቀጠሌም “የመጣነው የአባቶቻችንን ስርዓተ 

መንገዴ ተከትሇን ነው፣ ይህንን እናንተም ታውቃሊችሁ፣ ሌጃችሁን ስጡን ሇማሇት ነው፣ 

ጎሳ ፌሇጋ ነው(በጉዱፇቻ የምትሰጠው ሴት ከሆነች በተሇይ ‘ እንዴትወሌዴሌን’ ነው 
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የሚሇው ቃሌ አጽንኖት ይሰጠዋሌ) ሌጁን አይተን፣ዘር ፇሌገን፣ ሚጁ፣ወዳሳ፣ዯራራ ይዘን 

ነው ”በማሇት ምሊሽ ሰጡ፡፡ 

 

 

ፍቶ 10፡--በሌጁ ወሊጆች ቤት የጉዱፇቻው ስርዓተ አተገባበር የውስጥ ገጽታ ከፉሌ 
እይታኢቲቱ ገበሬ መንዯር 28/05/2005 

 

 

ፍቶ 11፡- በጉዱፇቻው ስርዓተ ክዋኔው ሊይ የተሳተፈ ሴቶች በከፉሌ 

 

የሰጪው ወገን ሽማግላም “ሇምን እንዯመጣችሁ የጠየቅናችሁ መቼም፣ የመጣበትን ጉዲይ 

የሚናገረው መጪው ስሇሆነ ነው ” ካለ በኋሊ ወዯ ሰጪዎቹ ወገኖች ዞር ብሇው “ ይኸው 

ሚጁ፣ ወዳሳ፣ዯራራ፣ወዘተ.ይዘን መጥተናሌ፣ ሌጃችሁን ስጡን እያለን ነው ” በማሇት 

አስተጋቡ፡፡ በመቀጠሌም ላሊው የሰጪ ወገን ሽማግላ “ilmiin kan rabbiiti” (ሌጅ የዋቃ 

ነው) ካለ በኋሊ የመግቢያውን ቃሌ “kootta kaa” (ኑሌ-ና) በማሇት የእዴምተኛውን 

ትኩረት ሇማግኘት ሀሳቡን ወረወሩ፡፡ የሰዎቹን ትኩረት ማግኘታቸውን ካረጋገጡ በኋሊም 

“Anallee rabbituu kenne,sillee rabbituu kenne,kennaan kan rabbiiti isinii kennine” 

(ሇኔም የሰጠኝ ዋቃ ነው፣ ሇናንተም የሰጣችሁ ዋቃ ነው፣ መስጠት የዋቃ ነው፣ 
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ሰጥተናችኋሌ) በማሇት አዎንታዊ ምሊሽ ሰጡ፡፡ የምሊሹን አዎንታዊነት ያረጋገጡት 

ተቀባዮች በተወካይ ሽማግላያቸው አማካኝነት “ulfaadha, bobbaasa, dayyaasa, bulii, 

bulfadhu” (ተከበሩ፣በሌጽጉ፣ከክፈ ነገር ተጠበቁ፣ማካካሻውን ይስጣችሁ፣ ሇአዯራ ያብቃችሁ) 

በማሇት ሲመርቁ እዚያ የተሰበሰቡ ሁለ ሁሇት እጆቻቸውን ወዯ ፉት በመዘርጋት 

የምርቃኑን በረከት ተቀበለ፡፡ የሰጪ ወገኖች በተሇይ አባትና እናት አሜን! አሜን! አለ፡፡ 

የተቀባይ ወገን ተወካይ ሽማግላም “maarree daraaraan dhufe,maarree naafuruu 

qabda jedhan,maarree seen injeneere” (ጭኮው መጥቷሌ፣ ሌታቀምሱን ይገባሌ 

በለሌን፣ ይህንን ብሇናሌ) ሲለ ከሰጪ ወገን ያለ ሽማግላም “ጭኮውን አምጡ፣ ቅመሱ 

ተቀማመሱ፣ አቃምሱን” አለ፡፡ በሽማግላዎቹ መካከሌ የሚኖረው ንግግራዊ ቅብብልሽ  

ሲነገር ሇዛ ያሇው፣ ጆሮን የሚስብ በመሆኑ የሁለንም ቀሌብ የመግዛት አቅም አሇው፡፡ 

እንዱህ አይነቱም ሇዛ ባሇው አነጋገር እየተዋዛ የሚቀርበው ንግግር እስከ መርሃ ግብሩ 

ፌፃሜ በየምክንያቱ እየተነሳ ተነገረ፡፡ 

 

“kootta kaa” ሇሚሇው የመግቢያ ንግግር አቻዊ መሌሱ “dhufe” የሚሇው ቃሌ ነው፡፡ 

ሁሇቱም በግርዴፈ ሲታዩ “ኑሌ-ና ” እና “መጣሁ ” ይሆናለ፡፡ ከኦሮሞዎች ባህሌ አንጻር 

ሲገመገም ግን ቀዲሚው “በለ ተናገሩ ሃሳባችሁን እንስማው ” የሚሌ ሲሆን ተከታዩ 

“እንሰማችኋሇን፣ ከናንተው ጋር ነን ቀጥለ” የሚሌ ነው፡፡ የምሌሌሶቹ ቅብብልሽ ስነ 

ምግባርን የተሊበሱ፣ትህትናዊ ስሇሆኑ ይሰማለ፤ ይዯመጣለ፡፡ የሰጪ ወገኖች ሌጁን 

በፇቃዯኝነት ሇመስጠት የተንዯረዯሩባቸው “ilmiin kan rabbiiti, kennaan kan 

rabbiiti…”(ሌጅ የዋቃ ነው፣ ሰጪም እሱ ነው…)የሚለት አባባልች የዋቃን ተራዲኢነት 

የሚመሰክሩ ፣ ሇመግባባትም ዋስትና የሚሆኑ ናቸው፡፡ ይህም Bartels (1983:128) “የቦረና 

ኦሮሞዎች እጣ ፇንታቸው በዋቃ እንጂ በራሳቸው እጅ ውስጥ እንዲሇ ዯፌረው መናገር 

አይሆንሊቸውም” ካለት ጋር ይጣጣማሌ፡፡ ተጣጥሞሹን Bartels ሲያጠናክሩም“ኦሮሞዎች 

ተፇጥሮ የሰጠቻቸውንም ሆነ ራሳቸው ሰርተው ያገኙትን በዋቃ አጋዥነት (ተራዲኢነት) 

እንዲገኙት ከመናገር አይቦዝኑም” ይሊለ፡፡ እስከዚህ ዴረስ መቼቱንና የሀሳብ ቅብብልሹን 

ካየን ቀጥል ዯግሞ ላሊውን ክዋኔ እንመሇከታሇን፡፡ 

 

ተከታዩ መርሃ ግብር “mijuu’’ ‘’ሚጁ”ን (ሙለ ሆኖ የመጣውን ጭኮና ወተት) የመቅመስ 

ስርዓተ ትግበራ ነው፡፡ በመሆኑም ጭኮው በቀንዴ ማንኪያ እየተጨሇፇ ታዯሇ፡፡( የቀንዴ 
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ማንኪያ የሆነው እንዱህ አይነቱ ስርዓት ጥንት ሲከወን ይተገበር የነበረው በዚሁ ቁስ 

ስሇነበር ከዚያ እየተወራረሰ በመጣው ባህሌ መሰረት ነው) ወተቱንም በየተራ የሚጎነጩት 

በጮጮ ውስጥ እንዲሇ እየተቀባበለ ነው፡፡  ምክንያቱም አንዴም ሇባህሊዊው እቃ ከበሬታ 

ሇመስጠት፣ አንዴም ከሙለ ነገር መውሰደና ከአንዴ እቃ መቋዯሱ የባህሊዊነት መግሇጫና 

የማህበራዊነት ተምሳላት ስሇሆነ ነው፡፡ 

  

 

ፍቶ 12፡-የአንዴነትና የፌቅር መግሇጫ የሆነውን ወተት በጮጮ ውስጥ እንዲሇ 
እየተቀባበለ ሲጎነጩ 

 

የሚጁ ተምሳላት ማህበራዊ እና ባህሊዊ ፊይዲ ምንዴነው? ጭኮና ወተት የኦሮሞዎች 

ተዯጋጋፉ ምግቦች ናቸው፡፡ የቀረበ ጭኮ በወተት እየተወራረዯ ሲበሊ ከጠአሙ ጋር ሀሴትን 

ይሰጣሌ፡፡ ተጣማሪነታቸው ተዋሀጅነታቸውን ያስከትሊሌ፡፡ ተምሳላትነታቸውም የሰጭና 

የተቀባይ አንዴነት ነው፡፡ በላሊ በኩሌ ሁሇቱም (ጭኮና ወተት) በክዋኔው ሊይ የቀረቡት 

ጠግቦ ሇመበሊትና ሇመጠጣት ሳይሆን ምርቃንን ሇማስፇን ነው፡፡ በዚህም የመሌካም ነገር 

አቅርቦት ትእምርትነት እንዲሊቸው ይገመታሌ፡፡ ወተቱን እየተጎነጩ እንትፌትፌ በማሇት 

መረቁ፡፡ በተጨማሪም አብሮ መቋዯሱ የማህበራዊነት ፊይዲም መገሇጫ ነው፡፡ከባህሊዊው 

አንጻር የጭኮና የወተት አቅርቦት፣የባህሊዊ መመገቢያዎቹ አሰራር ተተኪው ትውሌዴ 

እንዱገነዘበውና ስርዓተ ክዋኔውን እንዱያውቅ ያዯርጋሌ፡፡ ጭኮ በቀንዴ ማንኪያ እየተቆረሰ 

በሚታዯሌበት ጊዜ በቅዴሚያ የተሰጣቸው በጉዱፇቻ ሇማሳዯግ ሌጁን ሇሚወስደት አባት 

ነው፡፡ የዚህ ምክንያቱ ስርዓተ ዝግጅቱ የሚዯረገው ሇጉዱፇቻ አሳዲጊዎቹ እንግድች ስሇሆነ 

ይህንኑ ታሳቢ በማዴረግ ነው፡፡ በተከታይነት ጭኮ የሚሰጠው ሇሌጁ ወሊጅ አባት ሆኖ 

በሶስተኛውና በአራተኛው ዯግሞ እንዯ ቅዯም ተከተሊቸው ሌጁን ሇማሳዯግ ሇሚወስደት 

እናትና ሇወሊጇ ነው፡፡ እዚህም ሊይ በባህለ መሰረት ቅዴሚያ ሇወንድች የሚሇው ገቢራዊ 
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ሆኗሌ፡፡ በመጨረሻ ከወንድቹ በመጀመር እንዯየ እዴሜ ዯረጃቸው በየተራ እየቀመሱ 

መመረቁን ተግባራዊ አዯረጉ፡፡የተበረከቱት  ምርቃቶች ተከታዮቹ ናቸው፡፡ 

   

ኦሮምኛ      የአማርኛ ፌቺው 

“kan dhalate barakaa haa ta’u”  የተወሇዯው ይባረክ  

“sa’aa namnille haahoru”   ከብቱም ሰውም ይርባ 

“ilmi sibira haa guutu”   ሌጆች ይሙለሽ/ ይሙለህ 

 

ከምርቃኑ በኋሊ “isinii gallaa” የሚሇው ምሊሽ ከአንዴ ሰው ሉዯመጥ ይችሊሌ፡፡ የቃሌ 

በቃሌ ፌቺው “እንገባሊችኋሇን” ይሁን እንጂ ማስተሊሇፌ የሚፇሇገው ግን “ሰምተናሌ፣ 

ተቀብሇናሌ፣ ተስማምተናሌ” የሚሌ ሆኖ ስርዓተ ክዋኔውን የተቀበለ መሆናቸውን 

የሚገሌጹበት ነው፡፡ በቀጣዩ ፕሮግራም ባህለ በሚፇቅዯው መሰረት መጠነኛ ውኃ የያዘ 

እግራም ገበታ ከአንጋፊው ሽማግላ ፉት ሇምሇም ሳር በተጎዘጎዘበት ወሇሌ ሊይ ተቀመጠ፡፡  

 

ሽማግላውና በገበታው ዙሪያ የተቀመጡ ወንድችም ሴቶችም ሇምሇሙን ሳር በእጃቸው 

ያዙ፡፡ ማር በቀንዴ ማንኪያ እየተጨሇፇ በገበታው ውስጥ ካሇው ውኃ ጋር ተዯባሌቆ 

እስከሚዋሃዴ ተማሰሇ፡፡ በቁጥር አምስት ( ይህም ከ“ዯራራ ሸን ” ተምሳላታዊ አንጻር ነው) 

የሚሆኑ ጠቆርና ፇርጠም ያለ እንቧዮች ሌጁን በጉዱፇቻ ሇሚወስደት አባት ተሰጡ፡፡ 

ክዋኔው በዚህ መሌኩ እየተቀናበረ ባሇበት ሰዓት የሌጁ ወሊጅ እናት አንቀሌባ (ማዘያ) 

በጭናቸው ሊይ ይዘው ሇተቀመጡት አሳዲጊ እናት “Ani sii kenne rabbi sii haa 

guddisu” (እኔ ሰጥቼሻሇሁ እግዚአብሔር ያሳዴግሌሽ) ከሚሌ በረከተ ምርቃን ጋር ሌጁን 

አስታቀፇቻቸው፡፡ 

 

 ወዱያውኑ አሳዲጊው አባት ከመቀመጫቸው ብዴግ ብሇው “hori! hori! (ውሇጂ! ውሇጂ) 

ከሚሌ ምርቃን ጋር አምስቱን እንቧዮች በጡቶቿ መሃሌና በዯረቷ አካባቢ ሸጎጡሊት፡፡ 

እሷም እንቧዮቹን በጡቶቿ መካከሌ ይዛ እንዯተቀመጠች አዱስ ሌብስ አሇበሷት፡፡ 

አከታትሇውም በመጀመሪያ ወንድቹ ከየመቀመጫቸው ተነስተው የያዙትን ሇምሇም ሳር 

ከተበጠበጠው ማር እያጣቀሱ ”gosa ta’I, gosa arbaa ta’I gosa keessatti buli,sa’aa 

namaa sii haatolu, hori! hori! lammuu hori! ጎሰ” (ጎሳችን ሁኚ፣ የዝሆን ዘር ሁኚ፣ 
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ሰውና ከብት ይካሱሽ፣ ውሇጂ፣ ውሇጂ፣ ዲግመኛ ውሇጂ!) በማሇት እየመረቁ ጭኖቿ ሊይ፣ 

እጆቿ ሊይ አርከፇከፈ፡፡  

 

የሌጁ ወሊጅ እናትም እጆቿን በጉሌበቶቿ ሊይ ዘርግታ የምርቃን በረከት ያሇበትን ሇምሇም 

ሳር እና በረከተ ምርቃኑን ተቀበሇች (በኦሮሞ ባህሌ የተመረቀበት ሇምሇም ሳር ይያዛሌ 

እንጂ አይጣሌም)፡፡ ቀጥል የመመረቁ ተራ የተሰጣቸው ሴቶች፣ ወንድቹ እንዲዯረጉት ሁለ 

እያዯረጉ ሇምሇሙን ሳር በእጆቿ ሊይ አስቀመጡሊት፡፡ የምርቃኑ በረከት ሇወሊጂቱ እናት 

ብቻ ሳይሆን ሌጁን አቅፇው ሇተቀመጡት አሳዲጊ እናትም ተበረከተ፡፡ በዚህም ጊዜ 

ይበረከት የነበረው ምርቃን “ይዯግሌሽ፣ ጎሳሽ ይሁን፣ የዝሆን ዘር ይሁን ወዘተ. ” የሚሌ 

አይነት ነበር፡፡ 

 

ተከታዩ መርሃ ግብር ሁለም በተቀመጡበት፣ አንጋፊዎቹ የሰጪና የተቀባይ ወገን 

ሽማግላዎች እስከዚያን ጊዜ ዴረስ ስሇተዯረገው ነገር በማመስገን ሇውሳኔ የሚያበቁ 

ሃሳቦችን የሚሰጡበት ነው፡፡ በዚህም መሰረት የተቀባይ ወገን ሽማግላ “kootta-kaa” 

(አዲምጡን ሇማሇት ነው) በማሇት ቀጥል ያሇውን ሃሳብ ሰጡ፡፡  

 

“በእንግዴነት ተቀብሇው ያስተናገደንና እኛን በማጀብ ያቀዴነው እንዱሳካ ያዯረጉሌን ሁለ 

ምስጋና ይግባቸው፡፡ በጠየቅነው መሰረት ሌጁን ሰጥታችሁናሌ፤ ትናንት የናንተ ነበር ዛሬ 

ግን የኛ ሆኗሌ፡፡ ወንዴሜ ወንዴሙ፣ ጎሳዬ ጎሳው ነው፡፡ ዘር የሚተካ፣ ወራሽ የሚሆን 

ያዴርግሊችሁ በማሇት መርቁና ሸኙን ” አለ፡፡ 

 

የሰጪ ወገን ሽማግላ በበኩሊቸው የተሰማቸውን እንዯሚከተሇው አቀረቡ፡፡ “ትናንት ስጡን 

ብሊችሁ በጠየቃችሁት መሰረት ሰጥተናሌ፡፡ ስሇሆነም በተናገራችሁት ሁለ እንስማማሇን፡፡ 

የሌጁንም እዴሜ ያርዝምሊችሁ፣ ወገን ይሁናችሁ፤ ሁለም ነገር ይስመርሊችሁ እናንተ 

የወዯዲችሁትን እኛም ወዯናሌ ” በማሇት መረቁ፡፡ 

 

የተቀባይ ወገን ሽማግላ በመጨረሻ ሊይ “ሌጅ ሇማሳዯግ የእናንተን ጎሳ መጠየቃችንን 

ሇጎሳችን ነግረናሌ፣ ጎሳችንም ተቀብሎሌ፡፡ ስሇሆነም ሌጁ የአሳዲጊዎቹም የጎሳውም ወራሽና 

አገሌጋይ ነው፤ በዚሁ ነገሩ ይቆረጥ ” በማሇት ሀሳብ ከሰነዘሩ በኋሊ እዚያ የተሰበሰበው ሁለ 
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ዘር የሚተካ፣ የጎሳው መሪና አስተዲዲሪ እንዱሆን ዋቃ ይባርከው ብል የየበኩለን በረከተ 

ምርቃት ሰጠ፡፡ ከዚህ በኋሊ ቀዯም ሲሌ ተቀምሶ የነበረው ጭኮ እስከሚያሌቅ ዴረስ 

ሇተሰበሰቡት ሁለ በማንኪያ እየተጨሇፇ ታዯሇ፡፡  

 

 
 

ፍቶ 13፡-ጭኮው በቀንዴ ማንኪያ እየተጨሇፇ ሇእዴምተኞች ሲታዯሌ 

 

የማጠቃሇያው ፕሮግራም በጉዱፇቻ የተሰጠውን ሌጅ ሇአሳዲጊው እናቱ ማሳዘሌ ነበር፤ 

ስሇሆነም ሊሳዲጊዋ እናት ሌጁን ያሳዘሇቻቸው ወሊጅ እናቱ ሳትሆን ላሊ ሴት ነች፡፡ ይህም 

የሆነው እናትየዋ እናትነቷ አሸንፎት ሆዶ እንዲይባባ ሇማዴረግ ነው፡፡ሌጁ በሚታዘሌበት 

ጊዜ እሷ ጀርባዋን ሇሌጁ ሰጥታ እንዴትቆም ሇዛ ባሌተሇየው አነጋገር “achi garagalii” 

(ፉትሽን ወዯዚያ ዙሪ) የሚሌ መመሪያ ከሽማግላዎች ተሰጣት፡፡ እሷም ጀርባዋን ሰጥታ 

ነው የምትቆመው፤ የዚህም ተምሳላትነት አንዳ ሰጥቻሇሁ የምጓጓበት አንዴም ነገር 

የሇኝም የሚሌና የሰጠችውም ከሌቧ ቆርጣ መሆኑን የሚገሌፅ ነው፡፡ ወሳጇ እናት እያዘለ 

ባለበት ጊዜ “ያሳዴግሌሽ፣ ይባርክሌሽ፣ ጎሳሽ ይሁን ወዘተ. ” የሚለ የዋቃን ተራዲኢነት 

የሚጠይቁና መሌካም ምኞትን የሚገሌፁ ምርቃቶች ከዚህም ከዚያም ተሰንዝረዋሌ፡፡  

 

እሳቸውም በበኩሊቸው ሌጁን እያዘለ ሇሌጁ ወሊጅ እናት ቀሌዴ በሚያዋዛው አነጋገር 

“fuula kee achi garagal, namni nama kenu hin ilaalu”(ፉትሽን አዙሪ ሰው የሚሰጥ 

አያይም) በማሇት ሲናገሩ ተዯምጠዋሌ፡፡ በማስከተሌም “akka naa kennite rabbi sii haa 

kennu” ( እንዯሰጠሸኝ እግዚአብሔር ይስጥሽ) በማሇት እየመረቁ ሌጁን አዝሇው ወዯ ፉት 

ሲራመደ የጉዱፇቻው ስርዓተ ክዋኔ ጠቅሊሊ ፕሮግራም ቢጠናቀቅም በክዋኔው ሊይ 
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የቀረቡትን ቁሶች ባህሊዊ፣ ማህበራዊና ተምሳላታዊ ፊይዲዎችን መቃኘት አስፇሊጊ 

በመሆኑ ባሌተጠቀሱት ሊይ ብቻ በማተኮር ትንታኔ እሰጥባቸዋሇሁ፡፡ 

 

 

ፍቶ 14፡-ሌጁን በጉዱፇቻ የወሰደት እናት በማዘሌ ሊይ እንዲለ 

 

ግንቦት 04 ቀን 2007 ዓ.ም ከሰዓት በፉት በነበረን የቃሇ መጠይቅ መርሃ ግብር ሀጂ 

ኢብራሂም ሩፍ እንዲረጋገጡሌኝ እንዯ እርጥብ ሳርና ውሃ ወተትም እርጥብ ነገርን 

ይወክሊሌ፤ እንዯ ሀጂ ኢብራሂም ግሊጼ ወተት የጥንካሬ ምንጭ ብቻ ሳይሆን የመርዝ 

ማርከሻም ነው፡፡ ከዚህ አንፃር የመዴኃኒትነት ተምሳላትም ነው፡፡ በጉዱፇቻው ሊይ 

ሲቀርብ ዯግሞ ሇጉዱፇቻ የተሰጠው ሌጅ ጠንካራ እንዱሆንና ሇጎሳውም መሌካም አብነት 

እንዱኖረው የመመኘት ተምሳላት ነው፡፡ በተጨማሪም ወተትን ተጎንጭቶ መመኘት 

እርጥብ ሁን፣ ያሰብከው ይሳካሇህ የሚሌ መሌእክት አሇው፡፡ ከዚህም በሊይ በወተት 

መመረቅ ማሇት ምረቃውን ወተቱ ሇዋቃ ያዯርሳሌ ብል እንዯ ማመንም (ይህም ተፇጥሮን 

የሰጠን ዋቃ በተፇጥሮ የመረቅነውን ይሰማሌ፣ ይሇመነናሌ ከሚሌ እምነት ነው)ነው፡፡  

 

ማር ጣፊጭና መዴኃኒትም ነው፡፡ እንዯ ባህለ ባሇቤቶች እምነት በውሃ የተበጠበጠ ማር 

የዘር ተምሳላት ነው፡፡ ምክንያቱም ማሩ በተፇጥሮ ከሌዩ ሌዩ እጽዋት የሚቀመም ስሇሆነ 

የዘር መዲቀሌ፣ የጎሳ ቅሌቅሌነት ተምሳላትነት እንዲሇው ያስረዲለ፡፡ ጣፊጭቱም 

በመካከሊችን ያሇው ግንኙት እንዯማሩ ይጣፌጥ፣ ውህዯታችንም እንዯ ማሩና ውኃው 

በጠንካራ መሰረት ሊይ የቆመ ይሁን የሚሌ ተምሳላት አሇው፡፡ እንዯ ሀጂ ኢብራሂምና 

ሀጂ ፇቂ እምነት ማሩ ተፇጥሮአዊ ስሇሆነ ዋቃ በተፇጥሮ የሰጠንን ሇሱ መሌሰን 

የምናቀርበው በማሩ ሊይ የዋቃ  የምርቃን ቡራኬው አሇበት ብሇን ስሇምናምን ነው 

በማሇት ባህሊዊ ገሇጻቸውን አጠቃሇለ፡፡  
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ፍቶ 15፡-ከሀጂ ኢብራሂም ሩፍ ጋር የተዯረገ ቃሇ መጠይቅ04/09/2007 ኢቲቱ ሱራ 

 

ውሃ ሕይወት ነው፡፡ ሲጠጡት የሚያረካ፣ ሲያጥቡበት የሚያፀዲ ነው፡፡ ውኃው 

እንዯሚያጠራ ሁለ የእናንተም ሌብ ንፁህ ይሁን ማሇት ነው፡፡ ከቂም የፀዲ ሌብ ሇበቀሌ 

አይፇሊሇግም ስሇሆነም የንጹህነት ተምሳላት ነው፡፡ ተክልች የሚያዴጉት በውኃ ነውና 

የእዴገትና የሌምሊሜ መሰረትና ተምሳላትም ነው፡፡ የማርና የውኃውን ዴብሌቅ በሇምሇም 

ሳር እየነከሩ የሚረጩት የፇዋሽነት ሚና  አሇው ብሇው  ሲሇሚያምኑ ነው፡፡ከዚህም ላሊ 

በረከተ ምርቃኑ ሇሁለም ይዲረስ የሚሌ መሌዕክትም አሇው፡፡ 

 
በተጨማሪም ውኃ እንዯወተት ሁለ የርጥብ ነገር ተምሳላት ነው፡፡ መሌእክቱም እርጥብ 

ነገር ከቤታችን አይጥፊ፣ ሕይወታችን ይሇምሌም፣ ኑሮአችን ይጣፌጥ የሚሌ ነው፡፡ ገበታ 

ሇኦሮሞ ባህሌ የሊቀውን ዴርሻ የሚወስዴ ባህሊዊ ምግብ ማቅረቢያ ነው፡፡ አቶ አሇሙ 

ወርቁ በ03/9/2007 ባዯረኩሊቸው ቃሇ መጠይቅ በኦሮሞ ባህሌ ትሌቁ ገበታ “ገበታ ዯዎ ” 

የሚባሇው ሲሆን በርካታ ሰዎች በጋራ የሚቋዯሱበት በመሆኑ በቁስነቱ ባህሊዊ ፊይዲ 

ሲኖረው አብሮ በማቋዯሱ ዯግሞ የማህበራዊነት ፊይዲውን ያጎሊዋሌ ብሇዋሌ፡፡ 

በተጨማሪም ገበታ የፌቅር ተምሳላትም ነው፡፡ ምክንያቱም አብሮ የሚያቋዴስ በመሆኑ 

አብሮነትን እና ፌቅርን ያጠናክራሌና ነው፡፡  

 

ስሇ እምቧይ የዘር ተምሳላትነት 04/9/2007 በነበረን የቡዴን ውይይት ሀጂ ኢብራሂም፣ 

ሀጂ ፇቂ እና አቶ ጃርሶ ተከታዩን ሀሳብ ሰጥተውኛሌ፡፡ እምቧይ የተፇጥሮ እጽ ነው፡፡ 

በአንዴ እንቧይ ተክሌ ብዙ ፌሬዎች ይበቅሊለ፡፡ የእምቧይ ተክሌ በዯጋና በወይናዯጋ 

አካባቢ በተሇይ ዯግሞ ፌግ ያሇበትን ቦታ ካገኘ ዘሩ በፌጥነት የሚባዛ ነው፡፡ ቀዯም ሲሌ 



 
 

144 
 

እንዯተገሇጸው አምስት ፇርጠም ያለ እምቧዮች ተመርጠው በሌጁ እናት ጡቶች መካከሌና 

በዯረቷ አካባቢ ከምርቃን በረከት ጋር እንዱሸጎጡ የሚዯረገው የመራባት 

ተምሳላትነታቸው ከፌተኛ በመሆኑ ነው፡፡ በተጨማሪም እንቧይ ሰጥቶ መመረቅ ጡትሽ 

ዯርቆ አይቅር፣ ሇኛ እንዯ ሰጠሽን አንቺም ዲግመኛ ውሇጂ፣ ዘርሽ እንዯ እምቧይ ዘር 

ይብዛ የሚሌ መሌእክት ማስተሊሇፉያ ስሇሆነ ነው፡፡ 

 

ሀጂ ኢብራሂም በ04/9/2007 በጎባ ወረዲ ባህሌና ቱሪዝም ማዕከሌ በነበረን የጋራ ውይይት  

የእምቧይን የዘር ተምሳላትነት ሲገሌጹ “ከብቶች እንዱረቡ ሲፇሇግ ሇዋቃ የሚቀርበው 

ተማጽኖ የሚከወነው እንቧይ ተይዞ ነው፡፡ በኦሮሞ እምነት የአንዱት ፇረስ መርባትና 

አሇመርባት በእንቧይ ይረጋገጣሌ፡፡ ይህም የሚሆነው ፇረሷ በምትታሰርበት ጋጥ ውስጥ 

ከ11-25 የሚዯርሱ እምቧዮች በስሯ ይበተናለ፡፡ ጠዋት ሲታይ እንቧዮቹ በብዛት ከፇረጡ 

ፇረሷ ሇርቢ የምትሆን፣ ባሇቤቷም ፇረስ ቢያረባ ውጤታማ እንዯሚሆን 

ይጠቁማሌ፡፡እምቧዮቹ በብዛት ሳይፇርጡ ካዯሩ ግን የፇረሷ ባሇቤት ፇረስ ከማርባት 

ይሌቅ ላሊ አማራጭ እንዱፇሌግ ይመከራሌ ” በማሇት ባህሊዊው እምነት እስከምን ዴረስ 

ሉዘሌቅ እንዯሚችሌ አስረዴተዋሌ፡፡  

 

የእንቧይ ተምሳላትነት ከዚህ በሊይ በተጠቀሰው ብቻ አያበቃም፡፡ ሇአንዲንዴ ባህሊዊ 

ክዋኔዎች ዯም ማፌሰስ (መስዋእት ማቅረብ) አስፇሊጊ ሆኖ ሲገኝና ነገር ግን ከብት ወይም 

በግ ሇማረዴ አቅም ሲጠፊ እንቧይን ሇሁሇት ከፌል ከውስጡ ያሇውን ፇሳሽ ማፌሰስ ዯም 

የማፌሰስ ያህሌ ተምሳላትነት አሇው፡፡ በዚህ ሁኔታ የተከወነ ክዋኔ በዯም የመተሳሰር ያህሌ 

የጠነከረ ነው፡፡ እንቧዩም ሇሁሇት በሚከፇሌበት ጊዜ ዯም ሇማፌሰስ እንስሳ ሲታረዴ 

የሚባሇው አባባሌ የክርስትና አማኝ ከሆኑ “በስመ አብ ” የእስሌምና ሃይማኖት ተከታይ 

ከሆኑም “ቢስሚሊሂ ” መባሌ እንዯሚገባ የባህለ ባሇቤት የሆኑ መረጃ አቀባዮች (ሀጂ 

ኢብራሂምና ሀጂ ፇቂ) በ04/9/2007 በነበረን የቡዴን ውይይት አረጋግጠዋሌ፡፡ በጉዱፇቻ 

የስርዓት ትግበራ ጊዜ ጠቆርና እና ፇርጠም ያሇ እምቧይ የሚመረጠውም የጥንካሬ 

ተምሳላትነት ስሊሇው ነው፡፡  

 

የሌጁ ወሊጅ እናት ሌጁን በጉዱፇቻ ሇሚያሳዴጉት እናት ካስታቀፇቻቸው በኋሊ ወዱያውኑ 

የተገዛሊትን አዱስ ሌብስ አሌብሰዋታሌ፡፡ እንዯሚታወቀው እናት ሌጇን ከዯረቷ አስዯግፊ 
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ስታቅፌ የሷ ሙቀትና ከሌጇ የምታገኘው ሙቀት ህብር ፇጥረው ዘና ያዯርጓታሌ፡፡ 

ሰውነቷም ፇታ ይሊሌ፡፡ አሁን ግን ሌጇን ሇጉዱፇቻ አሳዲጊ በመስጠቷ ከሌጇ ታገኝ 

የነበረውን ሙቀት ታጣሇች የሚሌ እምነት አሇ፡፡ ጡቶቿም ያሇ ሽፊን ይቀራለ ከሚሌ 

እሳቤ ነው ሌብሱን የሚያሇብሷት፡፡ ስሇዚህ የሌብሱ ተምሳላትነት የሙቀት ማግኘት ነው፡፡ 

ጡቶቿም በሌብሱ ስሇሚሸፇኑ ሇብርዴና ሇጉዲት አይጋሇጡም፤ ስሇሆነም ጤንነት 

የማግኘት ተምሳላትም እንዯሆነ አቶ ጃርሶ በሌዲ በ04/9/2007 በነበረን የቡዴን ውይይት 

ከሰጡት ሀሳብ ሇማወቅ ተችሎሌ፡፡ 

 

 

 

      

 

 

 

ፍቶ 16፡-ሶስቱ ዋና የመረጃ ምንጮች፡- ከፉት ሇፉት ሲታይ ከግራ ወዯቀኝ ሀጂ ፇቂ፣ 
ሀጂ ኢብራሂምና አቶ ጃርሶ 

 

በጉዱፇቻው ሊይ ከቀረቡት አንደ ሇምሇም ሳር ነው፡፡ እርጥብ ወይም ሇምሇም ሳር የርጥብ 

ነገርና የጥሩ ነገር ተምሳላት ሆኖ ሇመመረቂያ የማገሌገለ ፊይዲ በብዙ የኢትዮጵያ 

ብሔረሰቦች ዘንዴ ይተገበራሌ፡፡ በቀሇ፤ (1996፡153) የቢቤርን ፤ (1908፡167) ጠቅሰው 

እንዯፃፈት የካፊ ህዝቦች ንጉሳቸው በተሰበሰበው ህዝብ መካከሌ ሲያሌፌ በግራና በቀኝ 

የተሰሇፇው ህዝብ ሳር እየነከሰ በጭፇራ ይቀበሊሌ፡፡ ይህም ናፌቆትን፣ ሇንጉሱ ያሊቸውን 

ክብር ከመግሇጽ ባሻገር ‹‹እርጥብ ወይም ሇምሇም ሁን ሇዘሊሇም ኑር›› የሚሌ የመሌካም 

ምኞት መግሇጫና ምርቃን ሆኖ ያገሇግሊሌ(በቀሇ፤1996፡153)፡፡  ሇምሇም ሳር በባላ ኦሮሞ 

“መርገ ኢሬሳ ” (Marga Irreessaa) ይባሊሌ፡፡  

 

ሇምሇም ሳር በእጅ ተይዞ ሇአምሊክ ምስጋና የሚቀርብበት፣ የሚፀሇይበት ሲሆን ሰዎች 

ሇሰዎችም የሚመራረቁበት ታሊቅ በረከት ነው፡፡ ሇምሇሙን ሳር “biqiltuu lafaadha” 

(ከመሬት የሚገኝ የተፇጥሮ በረከት ነው) ይለታሌ፡፡ በተጨማሪም “marga irreessaan 

kaa eebbaati” (ሇምሇም ሳር ሇምርቃን ነው) በማሇት የማርና የውሃ ቅሌቅለን በሳሩ 
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እያጠቀሱ ይረጩበታሌ፣ ሇምርቃን ግሌጋልት ሊይም ይውሊሌ፡፡ እንዱህ ያሇምሌምሽ፣ 

እርጥብ አትጪ ብል በተምሳላታዊ አገሊሇፅ ሇምሇም ሳርን በእጅ ማስታቀፌ በኦሮሞ ባህሌ 

የተሇመዯ ነው፡፡  

 

እንዯ አቶ ጃርሶ ሀሳብ አሳዲጊና ወሊጅ እናት ሁሇቱም ሇምሇም ሳር በእጆቻቸው ከያዙ 

በኋሊ አንዶ ሇላሊዋ በመስጠት ምርቃን ይቀባበሊለ፡፡ ከዚህም የተነሳ ሇምሇም ሳር 

የምርቃን በረከት አስተሊሊፉ ዴሌዴይነት ሚና ይጫወታሌ፡፡ በተጨማሪም ሇምሇም ሳር 

በኦሮሞዎች ባህሌ የሌምሊሜ፣ የብሌጽግና፣ በሰሊም የመኖርና የፌቅር ተምሳላት መግሇጫ 

ሆኖ ይቀርባሌ፡፡ ስሇ ቀረቡት ቁሳቁስ ይህን ያህሌ ካሌኩ ቀጥል  ዯግሞ በጉዱፇቻ ሌጅነት 

ስሇተሰጠው ሌጅና ስሇአሳዲጊ እናቱ ባህለ የሚፇቅዴሊቸውን እና በ03/9/2007 

ባዯረኩሊቸው ቃሇ መጠይቅ ሀጂ ኢብራሂም የሰጡትን ሀሳብ እጠቅሳሇሁ፡፡  

 

ሌጁ በጉዱፇቻ ከተሰጠ በኋሊ የአሳዲጊዎቹ እና የጎሳው ሙለ አባሌ ነው፡፡ ሲያዴግ በጎሳው 

ውስጥ አመራር መስጠት፣ የመውረስ፣ቢያጠፊ የመካስ፣ ቢበዯሌ የመካስ (ካ-ይጠብቃሌ)፣ 

ሙለ መብት አሇው፡፡ በህጻንነቱ ስሇተሰጠና እውነተኛ ወሊጆቹንም እንዱያውቅ 

ስሇማይዯረግ የስነ ሌቦና ጫና የሇበትም፡፡ ስም የሚያወጡሇትም በኦሮሞ ባህሌ መሰረት 

የአሳዲጊው አባት ፣ አያቱ ናቸው፡፡ እሳቸው በሕይወት ከላለ ግን አሳዲጊው አባት (ከአሁን 

በኋሊ አባት እየተባሇ የሚታወቀው) ነው፡፡ የጉዱፇቻው ሌጅ ሇአቅመ አዲም ሲዯርስም ጎጆ 

የሚያወጡት አሳዲጊዎቹ ናቸው፡፡ ፀጉሩንም ሇመጀመሪያ ጊዜ የሚሊጨው አሳዲጊው አባቱ 

ሲሆን በዚህም ጊዜ ጊዯር ትሰጠዋሇች፡፡ ጊዯሯና የጊዯሯ ዝርያዎች ሁለ የሱ ንብረት 

ናቸው፡፡  

 

የጉዱፇቻ አሳዲጊ እናቱ እሱን ከወሰዯችበት ጊዜ ጀምሮ በአራስ ዯንብ ትታረሳሇች፡፡ 

የሩቅና የቅርብ ዘመድች ፣ አቅራቢያ ጎረቤቶች ወዘተ. የአራስ ጥሪ “Gumaata ” ይዘው 

በመምጣት ይጠይቋታሌ፡፡ ባህሊዊ ምግብ እያዘጋጁ ያርሷታሌ፡፡ በመጨረሻም አንዱት 

አራስ ቀኗን ቆጥራ ውኃ ሞቆሊት ታጥባና ታጥና ከአራስ ቤት እንዯምትወጣ ሁለ 

ሊሳዲጊዋም ተመሳሳዩ ዴርጊት ሁለ ይተገበርሊታሌ፡፡ አሳዲጊዋ በወይራ ማእጠንት 

በምትታጠንበት (Ulachuu በምትዯረግበት) ቀን ሇአጣቢና አጣኝ ሴቶችና ጎረቤቶች 

ባህሊዊው ገንፍ ተዘጋጅቶና ቡና ተፇሌቶ ስርዓቱ ከተከናወነ በኋሊ የሷም አራስነት ጊዜ 
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ያበቃሌ፡፡ ይህን ክፌሌ የምቋጨው የዚህ ጥናት ትኩረት በሆነው የምርቃን ይዘትና ጭብጥ 

ሊይ ትንተና በመስጠት ስሇሆነ ወዯዚያው አመራሇሁ፡፡ 

 

4.1.1.3. በጉዱፇቻ ክዋኔ ሊይ የተበረከቱ  ምርቃቶች ይዘትና ፊይዲ ትንተና 
 

Bartels (1983፡128) “የኦሮሞዎች የየእሇት ግንኙነት የሚጀምረው በምርቃን ነው፤ ወይም 

የየእሇት ማህበራዊ ተራክቦአቸውን የሚጀምሩትና የሚያበቁት በምርቃን ነው” በማሇት 

እንዲረጋገጡት ሁለ የኦሮሞዎች የምርቃን ባህሌ ከበርካታ ፊይዲዎች አንፃር የሚገመገም 

ነው፡ 

 

ኦሮሞዎች ሲመርቁ ፌጡርንና ተፇጥሮን በማገናኘት አንደን የአንደ መገሇጫ ያዯርጋለ፡፡ 

እንዱህ አይነቱ ምርቃን አይረሴነት እንዲሇው ይታወቃሌ፡፡ በተምሳላትነት የቀረበው ነገር 

በተመራቂው አእምሮ ይመዘገብና የጥንካሬ ምንጭ ሆኖ አእምሮን ሇጥሩ አስተሳሰብ፣ እጅን 

ዯግሞ ሇተግባር ያነሳሳሌ፤ ይህም በተራው ግንኙነትን ያሰፌናሌ፡፡ ይሁንና የምርቃኑን 

ይዘትና ጭብጥ ሇመረዲት ባህለን ማወቅ፣ ምርቃኑን ሇማስረጽ በገሊጭነት የተጠቆመውን 

የተፇጥሮና ሰው ሰራሽ ቁስ ባህሪን፣ ሁኔታንና በሌማዴ የሚሰጠውንም አስተያየት መገንዘብ 

ግዴ ነው፡፡ ምርቃን በብዙ መሌኩ  ይገሇጻሌ- በቃሊት ማስተሊሇፌ፣ እርጥብ ነገር ማቀበሌ 

ወይም ተጎንጭቶ እንትፌትፌ ማዴረግ፣በጎ የተዯረገሇት ሰው ባገሇገሇ የሰውነት አካሌ 

(ትከሻ፣ እጅ፣ ጀርባ፣ ወዘተ. ሉሆን ይችሊሌ) ሊይ ምራቅን እንትፌትፌ ማዴረግ፣ እንዯ ቡና፣ 

ንፌሮ፣ ዲቦ ወዘተ. በመፇንጠቅ ሇሌዕሇ ተፇጥሮ ምስጋናን ሇሰሪዎቹ ዯግሞ ምርቃንን 

ማስፇን ወዘተ. በባህለ የተሇመደ ናቸው፡፡ ማህበራዊነት የወሇዯው የጉዱፇቻ አተገባበር 

በሰጪና በተቀባይ መካከሌ መቀባበለ በመሌካም ቢቋጭም በእያንዲንደ አእምሮ ጓዲ 

አብሮ ዘማች የሆነ የምርቃን በረከት  አሻራ ትቶ አሌፎሌና በዚህ ክፌሌ ከብዙዎቹ በረከተ 

ምርቃቶች ጥቂቶቹን ብቻ ወስጄ ይዘትና ፊይዲቸውን እመረምራሇሁ፡፡  

1. ምኞቱ የተሳካሇት ሰው ውስጣዊ ሀሴት ይሰማዋሌ፡፡ ጥርሱ ብቻ ሳይሆን ሰውነቱ 

ሁለ የሳቅ ምንጭ ይሆናሌ፡፡ ሇእውነተኛ ዯስታ የመግሇጫ ቃሊት አይበቁም፤ 

የውስጣዊ ስሜትን በተሟሊ መሌኩ የመግሇጽ ብቃት ሊይኖራቸው ይችሊሌ፡፡ 

ጉዱፇቻ ሰጪና ተቀባይ በተገናኙበት ባህሊዊ መዴረክ አስቀዴሞ ቃሌ የተግባቡበት 

ጉዲይ በስኬት የተጠናቀቀው አሳዲጊዋ ከወሊጅ እናቱ ሌጁን ተረክበው ባዘለበት 

ቅጽበት ነው፡፡ ያንጊዜ ታዱያ የምርቃን በረከት ማዥጎዴጎዴ ሲያንሳቸው ነው፡፡ 
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እናም ‹‹Akka naa Kennite Rabbi Sihaa kennu›› በማሇት ሌባዊ ዯስታቸውን 

ገሇፁ፡፡ “እንዯሰጠሸኝ ዋቃ ይስጥሽ” ማሇታቸው ነው፡፡ ከዋቃ በሊይ ሰጪ የሇም 

የሚሌ እምነት በሚያራምዴ ማህበረሰብ ውስጥ የምርቃኑ ፊይዲ ከፌ ያሇ ነው፡፡ 

መራቂዋ ሇተመራቂዋ እንዱዯርስሊት የፇሇጉትን ነገር ምኞትን በመግሇጽ ብቻ 

ሳይሆን እንዴታገኝ የዋቃን ተራዲኢነት ጠይቀዋሌ፡፡ እሳቸው ሌጅ ነው ያገኙት፡፡ 

የእሷ ዯስታ ከሳቸው ጋር አቻ የሚሆነው ዯግሞ እሳቸው ያገኙትን ሌጅ እሷም አዝሊ 

ሲያዩ ነው፡፡ ይህ ዯግሞ ሰው ወጥቶ፣ ወርድ፣ ሇፌቶ የሚያገኘው ሳይሆን የዋቃ 

ስጦታ ነው፡፡ ስሇዚህም ምርቃታዊ ተማጽኖአቸው ዋቃ ዘንዴ ዯርሶ ምሊሹን 

እንዴታገኝ ይመኛለ፡፡ ይህንንም “sii haa kennu” (ይስጥሽ) በሚሇው ምርቃታዊ 

ቃሌ አጽንተውታሌ፡፡ በተበረከተው ምርቃne ሰጪና ተመራቂ፣ ተቀባይና መራቂ 

ተዋቃሪ አካሊት ብቻ ሳይሆኑ ተዯጋግፍነትም አሊቸው፡፡ ተዯጋግፍአቸው 

በመቀበሌና በመስጠት ተረጋግጧሌ፡፡ የዝምዴና ሀረግም ተቀጥሎሌ፡፡ መራቂ 

የሚሆነው ጥሩ ነገር የተዯረገሇት ነው፤ ጥሩ ነገር አዴራጊው ተመራቂ ነው፡፡ 

በዚህም መሰረት ሰጪ ከተመራቂ ፣ ተቀባይ ከመራቂ ጋር ትይዩ ናቸው፡፡ እነዚህ 

ተዋቃሪ አካሊት አንዴ ረብ ያሇው ተግባር አከናውነዋሌ፤ እሱም ሌጅ መስጠትና 

መቀበሌ ነው፡፡ በላሊ በኩሌም ሰጭዋ (ወሊጅ እናት) እና ዋቃ ምንም እንኳ በዯረጃ 

ባይመጣጠኑም ሁሇቱም በንጽጽር የሚታዩ ናቸው፡፡ ምክንያቱም ሁሇቱም ሰጪ 

ሆነው ቀርበዋሌና፡፡ 

 

ወሊጅ እናት ሌጅን ያህሌ ነገር አሳሌፊ በመስጠቷ የሰጪዎች ቁንጮ ተምሳላት 

ሌትሆን ትችሊሇች፡፡ አሳዲጊዋም ቢሆኑ ከተምሳላትነት አያመሌጡም፤ እከሉትኮ 

የእከላን ሌጅ ወስዯው እያሳዯጉ ነው እየተባለ በምሳላነት መጠቀሳቸው 

አይቀርም፡፡በይበሌጥ ዯግሞ ሌጁ በመሌካም አስተዲዯግ ተኮትኩቶ፣ በስነ ምግባር 

ታንጾ ሇቁምነገር ከበቃ ስማቸውን ማስጠራቱ፣ ሇአብነት መጠቀሱ አይጠረጠርም፡፡ 

ስሇዚህ ከተምሳላትነት አንጻር ሁሇቱም እናቶች ላሊ የአቻነት መዴረክ 

ተጋርተዋሌ፡፡ በጎ አዴራጊዋ ሇውሇታዋ ምሊሽ የተበረከተሊት ምርቃን ስነሌቦናዊ 

እርካታን ያጎናጽፊታሌ፡፡ ምርቃኑ ውጤት ካመጣ ሌጅ ፀጋ ነውና አይኗን ባይኗ 

በማየቷ ትዯሰታሇች፡፡ በጠዋት አነጋጋሪና አጫዋች ወዯ ማታ ዯግሞ ጧሪና ቀባሪ 
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በማግኘቷ የመኖር ተስፊዋ ያብባሌ፡፡ ስነሌቦናዊ እርካታና ማህበራዊ ህሌውና 

በአንዴ አካሌ ሊይ ነፌስ መዝራታቸው የምርቃኑ ፊይዲ ነው፡፡  

 

2. የትውሌዴና የህብረተሰብ ቀጣይነት የሚረጋገጠው ዘሩ ዘር ሲተካ ነው “የሞት 

መዴኃኒቱ መውሇዴ ነው” እንዱለ አበው ሞትን የማሸነፉያው ብቸኛ መንገዴም 

ወሌድ መተካት ነው፡፡ ይሁንና ዋናው ቁምነገር እንዯ አሜባ መባዛት ብቻ ሳይሆን 

አባት ያቆየውን አዯራ የሚሻሻሇውን እያሻሻለ ሇሊቀ ተግባርና ኃሊፉነት መብቃት 

ነው፡፡ ይህ ካሌሆነ አራሙቻ የበዛበት ዘር ትውሌዴን ከማሳዯግ ይሌቅ ያቀጭጫሌ፣ 

ከፇዋሽነቱ ይሌቅ መርዛማነቱ ያይሊሌ፡፡ ትውሌደ አንደ ላሊውን እየተከተሇው 

እንዯ ጅረት ቢፇስም አንዴነትና ህብረት ከላሇው ወይም ሆዴና ጀርባ ከሆነ 

መዴረቁ አይቀርም፡፡ ህብረትና አንዴነትም የመከነበት ዝርያ ሇጠሊቱ በር የከፇተ 

ይሆንና ወገንና ሀገርን ያሳፌራሌ፡፡ ስሇዚህም ነው የጉዱፇቻውን ሌጅ የሚጠብቀውን 

ትሌቅ ሃሊፉነት ከግምት በማስገባት ‹‹Gosa Arba ta’i›› በማሇት 

የሚመርቁት፡፡(የዝሆን ዘር ሁን) ማሇት ነው፡፡ በበርካታ አገሮች ታዋቂ ግሇሰቦችን፣ 

ንጉሶችን፣ ባሊባትን ወዘተ. በሌዩ ሌዩ የደርም ሆነ የቤት እንስሳት መሰየም ወይም 

የባህሪያቸውን መግሇጫ ማዴረግ የተሇመዯ ነው፡፡ በተረትም ሆነ በተረክ አንበሳን 

የጥንካሬ፣ ጦጣንና ቀበሮን የብሌጠት፣ ጅብን የሆዲምነት ወዘተ. ተምሳላት አዴርጎ 

ማቅረብ ይታያሌ፡፡ ከዚህ አንፃር ‹‹gosa arba ta’i›› የሚሇውን ምርቃን ከምን 

አንጻር ተሰነዘረ ብል መጠየቅ ይቻሊሌ፡፡ ይህን በተመሇከተ አንዲንዴ አስረጂዎችን 

መቃኘት በዚህ ክፌሌ የተበረከተውን ምርቃን ሇምን እንዯተባሇ መገንዘብ 

ያስችሊሌ፡፡  

 

ብዙ የአፌሪካ አገሮች ነብርን የሙያተኛ፣ የጮላ፣ የብሌህ ተምሳላት እንዯሆነ 

አዴርገው ያስባለ፡፡ ከዚህም በሊይ ነብር በአካሊዊ አቋሙ የጠንካሮች ምሳላ ነው፡፡ 

በተጨማሪም ነብር የንጉሳውያን ቤተሰቦች ተምሳላት፣ የፖሇቲካና የመንፇሳዊነት 

ሃይሌ እንዲሇው ተዯርጎ ይታሰባሌ፡፡ ሇምሳላ በአፌሪካዊቷ ቤኒን ነብር የመንፇሳዊ 

ሃይሌ ተምሳላት እንዯሆነ ይቆጠራሌ፡፡ በአንዲንዴ ባህሊዊና ሌማዲዊ እሳቤ 

የንጉሳዊያን ቤተሰቦች ራሳቸውን በአንበሳ ይመስሊለ፡፡ ሇምሳላ የማሉ ግዛት 

መስራች ተዯርጎ የሚነገርሇት Mari-Jafa “The lion of Mali” (የማሉ አንበሳ) 
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እየተባሇ ይጠራ ነበር፡፡ የኢትዮጵያው ንጉሰ ነገስት የነበሩት ቀዲማዊ ኃይሇስሊሴም 

የይሁዲ አንበሳ (The Lion of Judha) ተብሇው ይጠሩ እንዯነበረ (Patricia Ann, 

2004:84፣86) በጽሁፊቸው ያስረዲለ፡፡እንዯዚሁ ሁለ የባላ ኦሮሞዎች በምርቃን 

መርሀ ግብራቸው ዝሆንን ሇግዙፌነት፣ ሇማህበራዊነት፣ ሇሩህሩህነት ወዘተ. 

በተምሳላትነት ይወስደታሌ፡፡  

 

ጎሳ ማህበረ ህዝብ ሲሆን “Arba”ዝሆን የሚሌ ፌቺ አሇው፡፡ መራቂው ፣ ሌጁ የዝሆን 

ጎሳ እንዱሆንሇት ነው የሚመኘው፡፡ የኦሮሞ የምርቃን ባህሌ ፌጡራንን 

በተምሳላትነት ማገናኘት አንደ መገሇጫው ነውና የግንኙነታቸውን መሰረት 

ማጣራት አንዴምታው ሊይ ሇመዴረስ ያስችሊሌ፡፡ እዚያ ሊይ ሇመዴረስ ዯግሞ 

የዝሆንን ባህሪና አኗኗር ማወቅ የግዴ ነው፡፡  

 

ዝሆን ከመሰልቹ አጥቢ የደር አራዊት ይሌቅ ገዝፍ የሚታይ ነው፡፡ ይህ አካሊዊ 

ቁመናውን ሲጠቁም ከባህሪ አንጻር ዯግሞ ዝሆን መንጋውን የሚፇሌግ በመሆኑ 

ሇመኖ ሲሰማራም ሆነ  ውኃ ሇመጠጣት የሚጓዘው በመንጋ ነው፡፡ በተጨማሪም አቶ 

ጃርሶ በሌዲ እንዯጠቆሙኝ ዝሆን አንደ አንደን እየተቆጣጠረው የሚጓዝ በመሆኑ 

ከመካከሊቸው አንደ ቢሞት እንኳ እንዯ ላልች የደር እንስሳት ጥል የሚሄዴ 

ሳይሆን ቆፌሮ ይቀብራሌ፡፡ ጓዯኛው በጭቃ ውስጥ ቢወዴቅ በኩምቢው እንዯምንም 

ገፌቶ ሇማውጣት ይጥራሌ፡፡ ዝሆን የመስማትና የማሽተት ችልታውና ነገሮችን 

አስቀዴሞ የማወቅ ተሰጥኦ ያሇው እንስሳም ነው፡፡ በአሇም ሊይ የሱናሚ አዯጋ 

(የውቂያኖስ መናወጥ) በዯረሰ ጊዜ ዝሆኖች ተሰጥኦዋቸውን ተጠቅመው ወዯ 

ተራራዎች አካባቢ ቀዴመው እንዲመሇጡ ተነግሮሊቸዋሌ፡፡ ዝሆን የሚታፇር፣ 

የሚፇራም ነው፡፡ ላሊው ቀርቶ በክርኑና በጥርሶቹ ብዙዎችን የሚያዯቀው አንበሳ 

እንኳ አይዯፌረውም፡፡ ዝሆን ርህራሄም ያሇው እንስሳ ነው፤ ጓዯኛው በሞት ቢሇየው 

ሀዘኑን በእምባ ተዋጽኦ ይገሌጻሌ፡፡ በላሊ በኩሌ ዝሆንን ሇማዲ ካዯረጉት በጦር ሜዲ 

የሚውሌ የጀግና ጓዯኛና ሰውን የሚያገሇግሌ ታማኝ አገሌጋይ ነው፡፡ የዝሆንን 

መንጋ የምትመራው እንስቷና አንጋፊዋ ዝሆን ነች፡፡ ዝሆኖችን ከመሰሌ አራዊት 

የሚሇያቸው መሪያቸው በጥይት ወይም በላሊ አዯጋ ተመታ በዴንገት ብትወዴቅ 

ካሌሞተች በስተቀር እንዯምንም ዯጋግፇው ያስነሷታሌ፡፡ ከግራና ከቀኝ ዯግፇውም 
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ይወስደዋታሌ (በቃለ፤1998፡16)፡፡ የዝሆኖች አንደ መሇያ ባህሪ ዯግሞ እረፌት 

ሲያዯርጉና ውሃ ሲጠጡ እርስ በእርሳቸው የሚያሳዩት መዯጋገፌ ነው፡፡ የዝሆኖች 

የሰሊምታ ሌውውጥም ከመረዲዲታቸውና ከህብረታቸው የሚመነጭ ነው፡፡ በዚህም 

መሰረት (በቃለ፤1998፡16) እንዯሚገሌጹት ዝሆኖች አንዲቸው በላሊው  የዝሆን አፌ 

ውስጥ ኩምቢውን በመጨመር ሰሊምታ ይሇዋወጣለ፡፡ እናቲት ዝሆን የተወሇዯውን 

ግሇገሌ ከአዯጋና ከፀሏይ ሇመጠበቅ ስትሌ ከስሯ አስገብታ መንገደን ትመራዋሇች፡፡ 

የተወሇዯ ዝሆን በመንጋ ውስጥ እያሇም በናቱና በሱ መካከሌ የጠበቀ ቁርኝት አሇ፡፡   

 

የጉዱፇቻው ሌጅ “የዝሆን ዘር ሁን” ሲባሌ አንዴም ከላልች ይሌቅ በተግባርህ 

ጠንክረህ በቀሊለ የማትዯፇር ሁን፣ አንዴም በመረዲዲትና በመተሳሰብ ኑር፣ አንዴም 

ነገሮችን አስቀዴሞ በመገመት ሇሚመጡ መሰናክልች እንዲትንበረከክ እራስህን 

አዘጋጅ ወዘተ. የሚሌ ትርጓሚ አሇው፡፡ በህሌውና ሇመቀጠሌ ከተናጠሊዊነት ይሌቅ 

ፌቱን የሆነው መዴኃኒት ማህበራዊ አንዴነት መፌጠርና ማመቻቸት ነው፡፡ ስሇዚህ 

“የዝሆን ጎሳ ሁን” የሚሇው ምኞት ተምሳላታዊነቱ የህብረት፣ የአንዴነት፣ 

የመፇቃቀዴና የፌቅር ኑሮ ነው፡፡ ጥርቅሙ (በህብረት መኖሩ) የጥንካሬ ምንጭ ብቻ 

ሳይሆን ከተሇያዩ አካሊት የተሇያዩ ሇሕይወት አስፇሊጊ የሆኑ ግብአቶች የሚገኙበት 

ትክክሇኛ መስክ ነው፡፡ የሰውን ሌጅ ማህበራዊ ፌጡር ነው ካሰኙት አንደ 

በማህበረሰቡ ውስጥ ተፀንሶ፣ ከዚያው ተወሌድ በማዯጉ ነው፡፡ የዝሆን ማህበራዊነትና 

የሰሊምታ ሌውውጥ ሇሰው ሌጅ የሚጠቁመው ታሊቅ ቁምነገር አሇ፡፡  እንዯ ዝሆን 

ሁለ መተባበርና አንዴነት ካሇ ንፊስ የሚገባበት ቀዲዲ ሁለ በህብረት ውታፌ 

ይዯፇናሌ፡፡ሇዚህ ነው ሇሌጁ የዝሆንን ዘር እንዱሆን በረከተ ምርቃን የተቸረው፡፡ 

የምርቃኑም ተምሳላትነት የአንዴነት፣ የጥንካሬ፣የፌቅር፣ ያሇመዯፇር፣ ጎሌቶ 

የመታየትና የርህራሄ ነው፡፡ 

 

3. የኦሮሞዎች ሌጅ መውሇዴ ፣ ሌጅ ፀጋ ነው ከሚሇውም በሊይ የሊቀ ነው፡፡ 

በኦሮሞዎች እምነት አይኑን በአይኑ ያየ ቢሞትም አሌሞተም፤ ስሙ ብቻ ሳይሆን 

ንብረቱም በሌጁ ይከበራሌ፡፡ የእነሱ ሌጅ የማሳዯግ ጉጉት የነገን ከማሰብም 

ይመነጫሌ፡፡ ወራሽ ካሌኖረ የተዯከመበት ይባክናሌ፡፡ የዘር ሀረግ ይበጠሳሌ፡፡ ይህ 

እንዲይሆን ታዱያ በምርቃን ሊይ እምነት ያሊቸው ኦሮሞዎች ‹‹Kan abbaa 



 
 

152 
 

dhaalu, kan gosa dhaalu, kan lafa dhaalu haatau›› በማሇት የሚመርቁት 

“አባት ያቆየው ሇሌጅ ይበጀው ” እንዱለ ሌጅ አዴጎ የአባቱን አርማ ሲያነሳ፣ 

የዝርያውን ፇሇግ ሲከተሌ አገር ያዴጋሌ፡፡ የሚታረመው እየታረመ ባህሌ 

ይቀጥሊሌ፤ የትውሌዴም አዯራ በሌጅ ይከበራሌ፡፡ስሇዚህም ነው “ያባቱ ወራሽ፣ 

የጎሳው ወራሽ፣ የመሬት ወራሽ ይሁን” ተብል የሚመረቀው፡፡ ይህ አይነት ምርቃን 

የሌጁ የወዯፉት ኃሊፉነት ምን ያህሌ እንዯሆነ የሚጠቁም ነው፡፡ አባትን መውረስ 

ሀገር የመጠበቅን ፣ የትውሌዴን አዯራ፣ የቤተሰብን ኃሊፉነት ወዘተ. መረከብ ነው፡፡  

አባትን መውረስ ቅርስን በአዯራ ማስቀመጥ፣ የማህበረሰቡን መሌካም እሴት 

ማስከበር፣ አገርን ከጠሊት መታዯግ ወዘተ. ነው፡፡ እነዚህ ሁለ ከሀብትም በሊይ 

ናቸው፡፡ ሏብትና ንብረት ተሰርቶ ሉገኝ ይችሊሌ፡፡አባት ያቆየው ሀገርን 

የሚያስጠራ፣ ትውሌዴን የሚያኮራ ቅርስ ግን አንዴ ጊዜ ከጠፊ ሊይተካ 

ይችሊሌ፡፡“kan gosa dhaalu” ጎሳ የግሇሰቦች ዴምር ያስገኘው ትሌቅ ተቋም ነው፡፡ 

የጎሳ አባሊቱ የሚተዲዯሩበትን ሌማዲዊ መመሪያ ያፀዯቁት ዯግሞ የቀዯሙ አባቶች 

ናቸው፡፡ (የኦሮሞ አባ ገዲ የዱሞክራሲያዊ ስርዓትን ሌብ ይሎሌ) እንዱህ አይነቱ 

ህዝብን፣ ጎሳን ማእከሌ ያዯረገ ስርአት እንዱቀጥሌና ተሸጋጋሪ እንዱሆን ወራሽ ሌጅ 

ያስፇሌጋሌ፡፡ “kan lafa dhaalu” የኦሮሞ ስርዓተ እምነት ዋቃን፣ ሰማይንና 

መሬትን ነጣጥል አያይም፡፡ ዋቃ የሁለ ፇጣሪ ነው፡፡ ሰማይ የዝናብ ምንጭ ፣ 

የፀሏይ፣ የጨረቃና የከዋክብት መኖሪያ ሲሆን መሬት ዯግሞ የሕይወት መሰረት 

የሆኑትን አፇር፣ ሳርና ውኃ የሚገኙባት በመሆኗ ሇፌጥረታት ሁለ ተገን ነች፡፡ 

ስሇሆነም መሬትን መውረስና መንከባከብ የፌጥረታትን የመኖር ዋስትና ማረጋገጥ 

ነው፡፡ ኦሮሞዎች ፌጡርንና ፌጥረታትን ሇያይተው አይመሇከቱም፤ አንደ ሲበሊሽ 

በላሊው ሊይ ተጽእኖ እንዯሚያሳዴር  ብልም እንዯሚጠፊ ጠንቅቀው በማወቃቸው 

ሰማይና መሬት እንዱጠበቁ ይጸሌያለ፡፡ስሇዚህም ነው ሁነኛ የሆነ የመሬት ወራሽ 

የሚመኙት፡፡ 

 

“መሬት ወራሽ ሁን ”ብሇው ሲመርቁም የስራ እምነት ኖሮት እራሱን በስራ 

እንዱሇውጥ ካሊቸው ምኞት ነው፡፡ ምክንያቱም ወሌድ መሳም፣ዘርቶ መቃም፣ ያደኛ 

ሙለነት፣ የፌጥረታት ሁለ ህሌው መሆን መሰረቱ መሬት መሆኑን ሲያስገነዝቡ 

ነው፡፡ በጥቅለ በዚህ‹‹kan abbaa dhaalu kan gosa dhaalu kan lafa dhaalu 
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haata’u››በሚሇው ምርቃን አባት፣ ጎሳና መሬት ሁለም ተወራራሽ በመሆናቸው 

በንጽጽር ይታያለ፡፡ የምርቃኑም ተምሳላትነት በአርአያነት፣ በምሳላነት መቆም 

ነው፡፡  

 

4.የሰው ሌጅ በማህበር እንጂ በተናጠሌ መኖር አይችሌም፡፡ ‹‹በማህበራዊ የሰዎች 

መዋቅር ውስጥ አንዴን ተግባር ሇማከናወን ሰዎች በተሰሇፈበት የሙያ መስክ 

የየዴርሻቸውንና የጋራ ተግባራትን በማንቀሳቀሳቸው ህሌውናቸውን ያስቀጥሊለ፡፡ 

በዚህም አንደ የላሊው ጥገኛ በመሆን በግንኙነታቸው ሊይ የተመሰረተውን ተግባር 

በመስራታቸው ማህበራዊነት ህሌው ይሆናሌ››(Alan Barnard,2004:62)፡፡ ማህበራዊ 

ኑሮ በቤት ውስጥ በባሌና ሚስት ተጀምሮ በጎረቤት ያዴጋሌ፣ በማህበረሰብ 

ይስፊፊሌ፡፡ ይህ በቀጥታም ሆነ በተዘዋዋሪ በእሇት እሇት የሚተገበር ነው፡፡ አንደ 

ያሇላሊው አይኖርም ባሌና ሚስት እንኳ አብረው የሚኖሩት አንደ ያጣውን ከላሊው 

ሇማግኘት ነው፡፡ ገበሬ ማረሻውን ከአንጥረኛ ይገዛሌ፤ አንጥረኛ እህለን ከገበሬ 

ይሸምታሌ፡፡ አንደ የላሊው ጥገኛ መሆኑ መስተጋብራዊ ግንኙነት እንዱፇጥር 

አዴርጎታሌ፡፡ መስተጋብር የሚፇጥሩ ነገሮች ዯግሞ ሇጋራ ጥቅማቸው ሲለ 

መስማማት፣ ሌዩነት ቢኖር እንኳን መቻቻሌ አሇባቸው፡፡ ሇዚህ ነው ኦሮሞዎች 

ተከታዮቹን የምርቃን በረከት የሚሰጡት፡፡  

 

 ‹‹ ollaan ollaan wal haajaltu›› (ጎረቤት ሇጎረቤት ይዋዯዴ)፣ ‹‹Aanaa fi 

Aanaan,Ardaa fi Ardaan wal haabeku›› (ወረዲው ከወረዲ፣አምባው ከአምባ 

ይተዋወቅ) ‹‹intalaa fi Haadha,iilmaa fi Abbaa afaan takka nu 

haagodhu››(ሴት ሌጅንና እናትን፣ ወንዴ ሌጅንና አባትን ያስማማሌን)፡፡ 

 

ተፇጥሮ ሚዛናዊ እንዴትሆን የሚተጉት ኦሮሞዎች  በእሬቻ በአሌ ፇጣሪን 

ይማጸናለ “እሬቻ የተፇጥሮ ህግ እንዲይዛባ እስካሁን ሊቆያቸው ፇጣሪ በጋራ ሆነው 

ሇዋቃ ምስጋና የሚያቀርቡበት ነው” ታቦር (2006፡12) ፡፡ በተራ ቁጥር 1ና 2 

የተገሇጹት መራቂው እንዱሆንሇት የሚመኘውን የገሇጸበት ምርቃን ሲሆኑ በተራ 

ቁጥር 3 የተጠቀሰው ግን በተመራቂው ሊይ እንዱዯርስሇት የሚፇሌገውን መሌካም 

ምኞት በዋቃ ተራዲኢነት ከግብ እንዱዯርስ የጠየቀበት ነው፡፡ ይህም “nu 
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haagodhu” (ያዴርግሌን) በማሇት ገሌፆታሌ፡፡ የምርቃኑም ዋና አሊማ መፇቃቀዴ፣ 

መተባበር፣ ወዘተ. እንዱኖር መመኘት ነው፡፡ መራቂው በሰዎች መካከሌ መተባበር 

ካሇ፣ ጎረቤት ከጎረቤት ከተስማማ ወሊጆችና ሌጆች ህብረት ከፇጠሩ ህብራዊ ኑሮ 

እንዯሚቀጥሌ ያመሇከተበት ነው፡፡ በእንዱህ አይነቱ ስነቃሊዊ አገሊሇጽ ዋናውን 

ቁምነገር የምንገነዘበው በተነገረው ውስጥ ያሌተነገረውን ሀሳብ ስናወጣ ነው፡፡ 

በዚህም መሰረት ጎረቤት ከጎረቤት ይዋዯደ ሲባሌ ሰው በማህበራዊ ኑሮ ውስጥ 

በክፈም ሆነ በዯጉ መተጋገዝ ይጠበቅበታሌ ሇማሇት ነው፡፡ የጎረቤት ገበና 

ጠባቂነትም የሚመነጨው መግባባት ሲኖር ነው፡፡ የራስ አለታዊ ባህሪ መጀመሪያ 

ራስን፣ ቀጥልም አካባቢን ይጎዲሌ፡፡ሇዚህም ነው ኦሮሞዎች በምሳላያዊ አነጋገራቸው 

(Amalli Hamaan Abbaa Rakkisa) (መጥፍ ባህሪ ራስን ይጎዲሌ) የሚለት፡፡ 

ማህበረሰቡ ሇጉርብትና ከፌተኛ ግምት ይሰጣሌ፡፡ ጎረቤት የቅርብ ዯራሽ በመሆን 

የጎዯሇውን የሚሞሊ፣ የተዝረከረከውን የሚያስተካክሌ ነው፡፡ ሇዚህም ነው “ Ollaa 

gaariin qabeenya guddaa dha” (ጥሩ ጎረቤት ያሇው ሰው ሀብታም ነው) በማሇት 

ኦሮሞዎች የሚያረጋግጡት፡፡ 

 

ምርቃቶቹ በቅርጽ ቢሇያዩም በይዘት አንዴ ናቸው፡፡ ወሊጆችና ሌጆች ሳይተዋወቁ 

የሚኖሩባቸው አጋጣሚዎች እየተከሰቱ ነው፡፡ አገርን ተረክበው ይመራለ የሚባለ 

ወጣቶች  በመጤና ረብ በላሇው የባህሌ ወረርሽኝ እየተጎደ ነው፡፡ ይህም ወሊጅና 

ሌጅን አይንና ናጫ አዴርጓሌ፡፡ ፌቅር ጠፌቷሌ፣ መተሳሰብ ከስሟሌ፡፡ ስሇዚህም 

ነው መራቂው እርስ በእርስ እንዱተዋወቁ የተመኘው፡፡ “Aanaa fi፣ intalaa fi እና 

ilmaa fi” የሚለ ስሞች ትይዩ ናቸው፡፡ በላሊ ወገን “Aanaan፣ Haadha እና 

Abbaa” በንጽጽር ቆመዋሌ፡፡ ሁለም ግን ተዯጋጋፉ ናቸው፡፡ ማህበራዊ 

ፊይዲቸውም ከተዯጋግፍአቸው የሚፇሌቅ ነው፡፡ 

 

4. “Biyya Nagaa Nuu haa godhu›› ሰርቶ ሇመኖር የአገር ሰሊም መሆን አስፇሊጊ 

ነው፡፡ ሰው ሰርቶ በሰሊም እንዱገባ፣ ቀን በስራ ሲማስን ውል ወዯ ቤቱ  የገባው 

የነገውን ውል እንዱያቅዴ ሰሊም የሊቀ ዴርሻ አሇው፡፡ሰሊም ከላሇ አመት 

የተዯከመበት  በዯቂቃ ውስጥ እንዲሌነበረ ይሆናሌ፡፡ ስሇዚህ “አገራችንን ሰሊም 

አዴርግሌን” በማሇት በወሌ ዴምጽ ይመርቃለ፡፡ አገር በሕይወት እስካለ 
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የሚኖሩባት፣ ሲሞቱም ሇዘሊሇሙ የሚያርፈባት በመሆኗ ክብርና እንክብካቤ 

ያሻታሌ፡፡ 

 

በአመራረቁ ስርዓተ ክዋኔ ሊይ መራቂው ሽማግላ ሙለውን አባባሌ ሲያሰሙ ላልቹ 

የመጨረሻውን ሀረግ “Nuu haa godhu” (ያዴርግሌን) በማሇት በጋራ 

ይዯግሙታሌ፡፡ ይህም ሇምርቃኑ አጽንኦት ከመስጠቱም በሊይ አገር የጋራ 

መሆኗንም ፣ ሁለም ሉሇምንሊት፣ ሉፀሌይሊትና ሉመርቃት እንዯሚገባ ያረጋግጣሌ፡፡ 

ምርቃኑ እንዱህ በተገሇፀበት መሌኩ በጋራ ሇጋራ ሲከወን አንዴም የህብረት ዴምጽ 

መሆኑ ኃይሌ አሇው፤ አንዴም ሇጋራ አሊማ የሚያስተሳስር በመሆኑ ማህበራዊ 

ፊይዲው ገዝፍ ይታያሌ፡፡ ከዚህ በሊይ በተተነተነው መሰረት ስሇ ጉዱፇቻ 

ክዋኔ፣የምረቃን ይዘትን መሌእክት የተወሰነውን ካየን ቀጥል ዯግሞ የቡነቀሊ 

ስርዓታዊ ክዋኔውን ተከትል የሚነገረውን ምርቃን ይዘትና ፊይዲ አሳያሇሁ፡፡ 

 

4.2. ቡነቀሊ 
 

በዚህ ክፌሌ የኦሮሞ ማህበረሰብ አንዴ መገሇጫ የሆነውን የቡነቀሊ ስርዓታዊ ክዋኔ 

እንመሇከታሇን፡፡ “በኢትዮጵያ በየትኛውም ቦታ የሚገኙ ማህበረሰቦች ቡናን ሇመንፇሳዊ 

ወይም ሇአሇማዊ ተግባር ቢጠቀሙም አጠቃቀማቸው እንዯ ሃይማኖታቸው፣ እምነታቸውና  

እንዯጎሳና ነገዲቸው አመሇካከት አዘገጃጀቱም ሆነ አጠቃቀሙ ከቦታ ቦታ ይሇያያሌ” 

(Getachew Kasa 1990:13):: የቡናው ተምሳላታዊነትና ማህበራዊ አተረጓጎሙ ከቦታ 

ቦታ፣ ከአፇሊሌና ከአዘገጃጀት አንፃር ቢሇያይም ቡናን የየእሇት መጠቀሚያ ካዯረጉት 

ውስጥ ኦሮሞዎች የማይናቅ ዴርሻ አሊቸው፡፡  

 

በዚህ ጽሁፌ የሚቀርበው የቡነ ቀሊ ዝግጅት ሇምርቃን፣ ሇፀልትና ሇምሌጃ ሲባሌ የሚዯረግ 

ነው፡፡ ይሁንና ወዯ ስርዓተ አከዋወኑ ከማምራታችን በፉት ሇክወናው የተመረጠውን ቦታና 

ምክንያቱን ማወቅ ያስፇሌገናሌ፡፡ የቦታውን ምንነትና እንዳትነት ማወቅ ማህበራዊና 

አካሊዊ አውዴን (Social and Physical Context)ን ሇማወቅ ያስችሇናሌ፡፡ ከአካሊዊ አውዴ 

አኳያ ቴክስቱ የሚቀርብበት ቦታ፣ መሌክአ ምዴራዊ አቀማመጡ፣ የከዋኙንና 

የእዴምተኛውን አካሊዊ ሁኔታ፣ አሇባበስ ወዘተ. ማጤን ሲሆን በማህበራዊ አውዴ አንጻር 
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ዯግሞ ከዋኞቹንና ታዲሚዎቹ ያሊቸው ቅርርቦሽ፣ ሃይማኖታዊም ሆነ ላልች ሌማዲዊ 

ክዋኔዎችን፣ በስራ ክፌፌሊቸው ወቅት የሚያዯርጉትን መናበብ ሇማጤን ያግዛሌ፡፡   

 

ቦታው በጎባ ወረዲ ኢቲቱ ሱራ ገበሬ መንዯር “አይማሩፍ ” የሚባሌ ሇየት ያሇ ስፌራ 

ነው፡፡ ቦታውን ሇየት የሚያዯርገው የአካባቢው ነዋሪዎች የአውሉያ18ወይም የአዴባር19ቦታ 

ነው ብሇው በክብር ስሇሚጠሩት ነው፡፡ ሇቦታው ሇየት ያሇ ክብር የተሰጠበት ምክንያት 

ከጥንት ጀምሮ ቡና በማፌሊትና የተሇያዩ አምሌኮታዊ ተግባራትን በመፇፀም መንፇሳዊ 

ተግባራት ይከናወኑበት ነበር ተብል ስሇሚታሰብ ነው፡፡ ቦታው “አይማሩፍ ” የሚሇውን 

ስያሜ ያገኘው ጥንት ያካባቢው ጎሳ የእምነት መሪ ከነበሩ አዛውንት ነው፡፡ ግዛው ዯበሊ 

የሚባለ የወረዲው ነዋሪ በ01/09/2007 በነበረን የግሌ ውይይት ምንም እንኳን ታሪክ 

የተመዘገበ ማስረጃ ባያቆይሌንም ባፇታሪክ እንዯሚነገረው “አይማሩፍ ” የተባለ መንፇሳዊ 

መሪ የተጣሊን በማስታረቅና በመመረቅ በቦታው ይገሇገለ ነበር በማሇት ከአባታቸው 

የሰሙትን ሀሳብ ጠቁመውኛሌ፡፡  

 

ሀጂ ፇቂም ሀሳቡን ይጋሩታሌ፡፡ እሳቸው እንዯሚለት ዯግሞ በ“አይማሩፍ”ስም የሚጠሩ 

ላልች ቦታዎችም አለ፡፡ ከዚህ አንፃር ሰውየው በየጎጡ እየተዘዋወሩ የመንፇሳዊ ተግባር 

ሲያከናውኑ እንዯነበርና በዚህም የተነሳ እሳቸው ተቀምጠው የመረቁበትን ቦታ ሁለ 

ማህበረሰቡ “አይማሩፍ ” በማሇት እንዯሰየመው ጥርጣሬ አሇ በማሇት በ4/9/2007 በነበረው 

የቡዴን ወይይት ሊይ ሀሳብ ሰጥተውበታሌ፡፡ እንዯ ‹‹አይማሩፍ›› ያለ መንፇሳዊ ቦታዎች 

በኢትዮጵያ የተሇያዩ አካባቢዎች እንዯሚገኙ የታሪክ ዴርሳናት ያስረዲለ፡፡ ሇምሳላ በሀረር 

መስተዲዴር ዞን ሌማዲዊ ክብረ በዓሊት የሚከወኑባቸው “Qorke” በመባሌ የሚታወቁ 

ቦታዎች በየአካባቢው በብዛት ስሇመገኘታቸው (Mohammed,1994:50) ጠቁመዋሌ፡፡  

 

                                                           
18ዛ ር ይፈሌቅበታሌ ተብል የ ሚታመንበት ቦታ (የ አማርኛ መዝገ በ ቃሊት 1993) 
19ብዙውን ጊዜ በሴት የ ምትጠራ የ መናፍስት ዓይነ ት፣  ቆላ፣  የ አካባቢው ቆላ ወይም መንፈስ የ ሚኖርበት ነ ው በሚሌ እምነ ት 

ሰዎች ቅቤ በመቀባት፣  ቡና በማፍሊት የ ሚያከብሩትና አምሌኮ የ ሚያዯርጉበት(አማርኛ መዝገ በ ቃሊት 1993፡ 464)  
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ፍቶ 17፡-የ‹‹አይማሩፍ›› አካባቢ ከፉሌ ገጽታ ኢቲቱ ሱራ 

 

ቦታው ዙሪያውን በጥዴና በወይራ ዛፍች የተከበበ ከመሆኑም በሊይ በቅርብና በርቀት ሀገር 

በቀሌ ዛፍች ስሇሚገኙበት የአካባቢው ዴባብ ዯስ ይሊሌ፡፡ “አይማሩፍ ” የዛፍች ጥሊ 

ያረፇበት በመሆኑ ሇፀሏይ ግሇት አያጋሌጥም፡፡ በዚህም ምክንያት ሇስብሰባ፣ ሇሌዩ ሌዩ 

መንፇሳዊ በዓሊት ዝግጅት ተመራጭ ነው፡፡ በንዱህ መሰለ የተፇጥሮ እጽዋት ዴባብ ስር 

ሌዩ ሌዩ እምነታዊና ባህሊዊ ጉዲዮችን ማከናወን ሊገር በቀሌ ግዙፌ ዛፍች እንክብካቤ 

ማዴረግ እንዯ ኦሮሞዎች ሁለ በሲዲማ ብሔረሰብም ይከወናሌ(ባ.ቱ.ሚ 206፡58)፡፡ 

በከበቡት የወይራና የጥዴ ዛፍች መካከሌ መጠናቸው የተሇያዩ በርካታ ዴንጋዮች 

ይገኛለ፡፡ ዴንጋዮቹ የተሰብሳቢዎች መቀመጫ በመሆን የሚያገሇግለ ናቸው፡፡ በሜዲው 

መሀከሇኛ ቦታ ሊይ ሇእሳት ማንዯጃ የሚሆን ቦታ ያሇ ሲሆን ሶስት የዴንጋይ ጉሌቻዎችም 

ተቀምጠውበታሌ፡፡ ይህ ምዴጃ ሌዩ ሌዩ መንፇሳዊና አሇማዊ በዓሊት ሲኖሩ የአካባቢው 

ማህበረሰብ ተሰብስቦ መስዋእት ሲያቀርብ የሚያበስሌበት ነው፡፡ቦታው ሰዎች 

በሚተሊሇፈበት መንገዴ ዲር በመሆኑ እግር የጣሊቸው እንግድችም ይስተናገደበታሌ፡፡ 

ስሇሆነም የየትኛውም እምነት ተከታይ ጎራ በማሇት አረፌ ብል ከዝግጅቱም ተቋዴሶ 

ሉሄዴ ይችሊሌ፡፡ በዚህም ምክንያት አዴባርን ከላልች እንዯ መስጊዴና ቤተ ክርስቲያን 

ካለት ሇየት የሚያዯርገው “ወሌገሌቲነቱ ” ነው ይሊለ (ሀጂ ኢብራሂም፣ አቶ አዯም ኢሬንሶ 

እና አንዲንዴ የአካባቢው ሰዎች 01/9/2007 ኢቲቱ ሱራ መንዯር)፡፡ “ወሌገሌቲ ” 

(Walgaltii) ማሇት አብሮ መሰብሰብ እንዯ ማሇት ነው፡፡  

 

አካባቢውን ተመራጭ ከሚያዯርጉት ላሊው ጉዲይ ከቅርብና ከሩቅ በፇረስ ሇሚመጡ 

እዴምተኞች ሇፇረሶቻቸው ማሰማሪያ ቦታ ያሇው መሆኑም ነው፡፡ ከአውሉያው ቦታ 
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በቅርብ ርቀት ሊይ የቀዯሙ አባቶች የመካነ መቃብር ቦታም ስሊሇ የአካባቢው ነዋሪዎች 

በቦታው ሊይ የተሇያዩ ክዋኔዎችን ስናከናውን የቀዯሙት አባቶቻችን መንፇስም በሊያችን 

ሊይ እንዲሇ እንቆጥረዋሇን ይሊለ፡፡ ይህ ጉዲይ (Barnard and Spetnces 2002:108) 

እንዯሚጠቁሙት “Ancestor worship is a Phrase used to denote regious practices 

concrend with belief that dead forebears can in some way influence the living”. 

(የዘር አምሌኮ ከሃይማኖታዊ ተሞክሮ አንጻር የቀዯሙት አያቶች ሙት መንፇስ 

በትውሌደ ሊይ ተጽእኖ እንዲሇው ያመሇክታሌ)፡፡ የቀዯሙ አያቶች የሚታሰቡባቸው 

ሁኔታዎች ከአንደ ዝርያ የአንደ ዝርያ የሚሇያይ ቢሆንም የሃይማኖታዊው ተሞክሮ 

በነዋሪው ሊይ የቀዯሙ ትውሌድች የሙት መንፇስ እንዲሇበት ይጠቁማሌ፡፡ይህ በሙት 

መንፇስ የማመን እምነት በላሊውም የዓሇም ክፌሌ መኖሩን ተከታዩ ጽሁፌ አንዴ ማስረጃ 

ነው፡፡ 

 

በጃፒንና በቻይና የቀዯሙ አያቶች በቤተ መቅዯሱ ውስጥ እንዲለ ማምሇኪያዎች 

ይመሇክባቸዋሌ፡፡ በቀዯሙ አያቶች ሙት መንፇስ አሇማምሇክ ችግርና መከራም 

ያመጣብናሌ የሚሌ ሃይማኖታዊ እምነትም አሇ በማሇት (Barnard and Spetnces, 

2002፡109) የsimithን 1974 ሀሳብ ዋቢ ያዯርጋለ፡፡ ኦሮሞዎችም  የራሳቸው መገሇጫ 

የሆኑ፣ በባህሊቸው የሚንፀባረቁ ሌማድች አሎቸው፡፡ ሇምሳላ በሙት መንፇስ ማመን፣ በዛፌ 

ጥሊ ስር፣ በተራራ ሊይ፣ በወንዝ አካባቢ ወዘተ. ሌዩ ሌዩ ጉዲዮችን ማከናወን ይጠቀሳለ፡፡  

 

ተፇጥሮ የዋቃ ስጦታ፣ የህሌውና መሰረት ወዘተ. እንዯሆነ እምነቱ ያሊቸው ኦሮሞች እርቅን 

ሇማስፇን፣ ምርቃንና ርግማንን ሇመተግበር፣ መንፇሳዊና አሇማዊ በኣሊትንና ስብሰባዎችን 

ሇማከናወን ወዘተ. በተፇጥሮ አዲራሻቸው (በዛፌ ጥሊ ስር) ይቀመጣለ፡፡ ኦሮሞዎች በዛፍች 

ጥሊ ስር የሚያዯርጉት ትግበራ አንዴም ሇተፇጥሮ ካሊቸው ከፌተኛ ከበሬታ፣ አንዴም 

ከዋቃ ጋር ቀጥተኛ የሆነ ግንኙነት ያስገኝሌናሌ ከማሇት፣ አንዴም ምርቃንና ምሌጃችን 

ይዯመጣሌ ከሚሌ እሳቤ የመነጨ ነው፡፡ ታቦር( 2006፡210-211) ባሰፇሩት ሀሳብ 

የኦሮሞዎች በዛፌ፣ በተራራና በወንዝ አካባቢ የሚያዯርጉት ክዋኔ በመጽሏፌ ቅደስ 

ከተጠቀሰው ጋር ይዛመዲሌ ይሊለ፡፡ ጉዲዩን ሲያብራሩም አስርቱ ቃሊት ሇሙሴ 

የተሰጡት፣ የዲዊት ሰልሞን እና አብርሃም መስዋእት ሇማቅረብ ያዯረጉት ጉዞ የተቋጨው 
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በተራራ ሊይ ነው፡፡ ተራራዎች፣ ወንዞችና ዛፍች ሇዋቃ ቶኪቻ (ሇአንዴ ፇጣሪ) መስዋእት 

ማቅረቢያ ቦታዎች ወዘተ. መሆናቸውንም ሌዩ ሌዩ መረጃዎችን ዋቢ በማዴረግ ያስረዲለ፡፡  

 

የአፌሪካውያን የሚቶልጂው አሇም ዛፌ ከአምሊክ ጋር ያገናኛሌ ብል ያምናሌ (Patricia, 

2004:135)፡፡ ሇአብነት ያህሌ በኮንጎ ዱሞክራቲክ ሪፏብሉክ የሆልሆል እና የዩቤ፣ በሱዲን 

የኑየር፣ በአንጎሊ የኡቡንደ ጎሳዎች እና በላልችም የአፌሪካ ሀገሮች ዛፍች ጠፇርንና 

መሬትን ያገናኛለ ተብል ይታሰባሌ፡፡ በዚህ እሳቤም የኦሮሞዎች በዛፌ ጥሊ ስር ጉዲዮችን 

ማከናወን ከዚህ ሉመነጭ እንዯሚችሌ ግምት አሇ፡፡ “ The meetings are Usually held 

under a large three in the vicinity of the camp” (ስብሰባዎች በነዋሪዎቹ አቅራቢያ 

በሚገኝ ዛፌ ስር ይከወናለ) በማሇት Asmaromምም 1973፡20 ያረጋግጣለ፡፡  

 

በዛፌ ጥሊ ስር ሌዩ ሌዩ የእርቅ ፣ የሸንጎ ስብሰባዎችን ማከናወን በኦሮሞ ባህሌ ብቻ ሳይሆን 

በላልችም የኢትዮጵያ ብሔረሰቦች ዘንዴ ይተገበራሌ፡፡ ሇምሳላ የሀሊባ ብሔረሰብ ኦገቴ 

(ሸንጎ) የሚመሩት፣ ሽማግላዎች ተሰብስበው ውሳኔ የሚሰጡት በአካባቢያቸው በሚገኝ የዛፌ 

ጥሊ ስር ነው(ኤፌሬም፤ 2007፡82)፡፡ በተጨማሪም ቶርቦቆ (2006፡159) ስሇ ዲውሮ ብሔር 

ታሪክና ባህሌ፣ አብደሌፇታህ (2006፡84) የኮንሶ ብሔረሰብ የባህሌ ህግ ስርዓት፣ ክብሮም 

(2005፡169) የራያ ህዝብ ባህሌና ታሪክ፣ ወንዴማገኝና ላልችም (2004፡114) የየም 

ብሔረሰብ ታሪክ በሚሌ የተፃፈትን ሌብ ይሎሌ፡፡ 

በዚህ በ“አይማሩፍ” ቦታ የቡነ ቀሊውን ዝግጅት ሇማዴረግም የተወሰነው ከዚህ በሊይ 

በተጠቀሱት የቦታውን ተፇሊጊነት በሚገሌጹ ምክንያቶች የተነሳ ነው፡፡  

 

ፍቶ 18፡-የቡነቀሊው ክዋኔ በተተገበረበት ‹‹አይማሩፍ›› በሚባሇው ቦታ ሁሇቱም ጾታዎች 
የተካፇለበት ውይይት ሲዯረግ-05/06/2007-ኢቲቱ ሱራ 
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የቡነቀሊ ዝግጅት በምክንያት የሚተገበር ነው፡፡ በቡና ሇመጠንቆሌ፣ የተጣሊን ሇማስታረቅ፣ 

በሰርግና በሀዘን ጊዜ፣ ሇፀልትና ሇምርቃን ወዘተ. እንዯሆነ አንዲንዴ በጉዲዩ ሊይ ጥናት 

ያቀረቡ ሰዎች ይናገራለ ሽመሌስ(1981፡21)፣ Getachew(1990:15)፡፡ ይሁንና ቡነቀሊ 

ምንዴነው? ሇጥያቄው ግንቦት 4/2007መሌስ የሰጡኝ ሀጂ ኢብራሂም  ‹‹Bunaqalaa 

Jechuun Fala jechuu›› በማሇት ነው፡፡ በዚህ አገባቡ ቡነቀሊ ማሇት መፌትሄ መፇሇጊያ፣ 

ከክፈ ነገር የሚጠብቅ መከሊከያ፣ መከታ ማሇት ነው፡፡ “ቡነቀሊ” የሁሇት ቃሊት “ቡና” እና 

“ቀሊ” ዴምር ነው፡፡  

 

ቡና ተቆሌቶ፣ ተወቅጦና ከውኃ ጋር ተዯባሌቆ የሚጠጣ ሲሆን “ቀሊ” ቃለ ኦሮምኛም 

ይሁን አማርኛ መስዋእት ከማቅረብና ከማረዴ ጋር የተያያዘ ነው፡፡ በዚህ አውደ ግን 

ቡነቀሊ ማሇት ቡናን መስዋእት ማዴረግ ነው፡፡ እንዯኦሮሞ ባህሌ ዝግጅቱ እንስሳን 

መስዋእት ከማዴረግ እኩሌ ነው፡፡ ሇመስዋእት የቀረበ እንስሳ ስጋ ሲጠበስ የስጋው መኣዛ 

አካባቢውን እያወዯ ዋቃ ጋ ዯርሶ ያማሌዲሌ እንዯሚባሇው ሁለ ቡናው በቅቤና በማር 

ሲጠበስ እየተትጎሇጎሇ የሚተነው የቡናው መዓዛና የሳቱ ጭስ የአማኞችን መሌእክት ሇዋቃ 

አዴራሾች ናቸው ተብል ይታመናሌ፡፡  

 

በጭሱና በቡናው ቁላት መዓዛ አማኞቹ በቅዴሚያ የስነ ሌቦና እርካታ ያገኛለ፡፡ 

የሇመኑት ሲሳካና ፀልታቸው ተሰምቶ ምኞታቸው ሲሰምር ዯግሞ ማህበራዊ ሕይወታቸው 

በሰከነ ሁኔታ ይቀጥሊሌ፡፡ በኦሮሞዎች ባህሌ ቡነቀሊ በጣም አስፇሊጊ የሆነ የሌዩ ሌዩ 

በዓሊት ማጣፇጫ ቅመም ነው፡፡ ክዋኔው ሇዋቃ መስዋእት ማቅረብ፣ ሇሴቶችም የሌምሊሜ 

ተምሳላት እንዯሆነ ይታመናሌ፡፡ ቡነቀሊ ተከወነ ማሇት በኦሮሞዎች መካከሌ ሰሊም ሰፇነ፣ 

ብሌጽግና ተገኘ፣ ሴቶች ከመሃንነት ወዯ ወሊዴነት ተሸጋገሩ፣ ስኬት ተገኘ የሚለ 

አንዴምታዎቹን ከመያዙም በሊይ የአንዴነት ምሌክትም ነው፡፡  

 

ቡነ ቀሊው እየተጠበሰ ባሇበት ወቅት ‹‹Kursii gahii, Arshii gahii Yaa rabbi nuu 

dhgahii›› የሚባሇውን ምሌጃ በተዯጋጋሚ ያሰማለ፡፡ ምሌጃው በቀሊለ ሲታይ “ዋቃ ሆይ 

ከወንበርህ፣ ከዙፊንህ የዯረሰውን ሌመናችንን ስማ ” የሚሌ ምህሊ ሲሆን በጥሌቀት 

ሲመረመር ግን ከዚህም ሊቅ ይሊሌ፡፡“Kursii” እና “Arshii” እንዯቅዯም ተከተሊቸው “ወንበር 

እና ዙፊን” የሚሇውን ያስታውሱናሌ፡፡ ሁሇቱም ቁሶች ዯረጃቸው ቢሇያይም መቀመጫዎች 
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ናቸው፡፡ ከመቀመጫነታቸውም በሊይ የዲኝነትን ፣ የፌትህ አካሊትን፣ በጥቅለ ብይን ሰጪ 

ዲኞችን ያመሇክታለ፡፡ በተሇይ ዙፊን የንጉስ መንበር፣ የንጉስ አሌጋ፣ ንጉስ የሚቀመጥበት 

የተመረጠ ትሌቅ መንበር እንዯመሆኑ የኦሮሞዎቹ የምሌጃ መሌእክት ዋቃ ከሚገኝበት 

ከሰማየ ሰማያት ዯርሶ ይሰማሌን የሚሌ አንዴምታ አሇው፡፡ ምክንያቱም ዋቃ የሚገኝበት 

ሰማየ ሰማያትና የዙፊን ችልት ንፅጽራዊ ናቸውና፡፡  

 

በኦሮሞ ሚቶልጂ የዋቄፇና (በአንዴ ዋቃ ማመን) የፌጥረት ታሪክ ከሰማይ በሊይ ላልች 

ሰማየ ሰማያት እንዲለ ይጠቅሳሌ፡፡ ከዚህ አንፃር ሇዋቃ የሚያቀርቡት ፀልት፣ ምሌጃም ሆነ 

ምስጋና እስከ መጨረሻው እንዱዯርስና ዴምፃቸው እንዱሰማ የተመሇከተበት አገሊሇጽ 

ነው፡፡ የሰው ሌጅ አቤቱታውን መጀመሪያ የሚያመሇክተው በአቅራቢያ ሊሇ ዲኛ ነው፡፡ 

ዲኛው ከፇረዯበት በይግባኝ ወዯ ከፌተኛ የዲኝነት ስርዓት ያመራሌ፡፡ ዋቃ ዯግሞ 

በሰማይና በሰማየ ሰማያት ሁለ አሇ ተብል ይታመናሌ፡፡ ምሌጃና ምስጋና ስናቀርብም 

እጆቻችንን ወዯ ሊይ ከፌ አዴርገን ራሳችንንም ወዯ ሊይ አቅንተን (ዋቃ አሇበት 

ወዯሚባሌበት ቦታ) እያየን ነው፡፡ 

 

ሰማይን በወንበር ብንመስሇው፣ ሰማየ ሰማያትን ዯግሞ ከዙፊን ጋር እናነፃጽራሇን፡፡ ይህም 

በምዴራዊ አሇም ንጉስ በሚሰራበት ቦታ በወንበሩ፣ ፌርዴ ሲሰጥ ዯግሞ በዙፊን ችልቱ 

እንዯሚሰየም ነው፤የተበዯሇ ሰው ክሱን በመጀመሪያ በአቤቱታ የሚያቀርበው በአቅራቢያው  

ሊሇ ዲኛ ሲሆን ይህም ካሌተሳካ በይግባኝ እስከ ዙፊን ችልት እንዯሚሄዴ ሁለ ሇዋቃ 

የሚቀርበውም ምሌጃ እስከ መጨረሻው የዙፊን ችልቱ (ወዯ ሰማየ ሰማያቱ) ሄድ 

እንዱዯመጥ የመፇሇግ ነው፡፡ ከዚህ ተነስተው ነው “kursii gahii, Arshii gahii yaa rabbi 

nuu dhgahii” በማሇት ዯረጃ በዯረጃ የሰማዩ አባት ጋር ምሌጃቸው እንዱዯርስ 

የሚማፀኑት፡፡ ሰማይና ወንበር፣ ሰማየ ሰማያትና ዙፊን በንጽጽር የተመሳሳይነት 

ተምሳላትን ይሊበሳለ፡፡ 

 

4.2.1.  የቡነቀሊ  ስርዓታዊ  አከዋወን 
 

በዚህ ክፌሌ ስሇ ቡነቀሊ አዘገጃጀት፣ ሇዝግጅቱ የሚያገሇግለትን ግብአቶችንና ተዛማጅ 

ጉዲዮች ሊይ ሀሳብ ይሰጣሌ፡፡ ቡነቀሊን ሇማዘጋጀት ዴፌን ቡና፣ ያሌተነጠረ ቅቤ፣ማር፣ 
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ውኃ፣እጣን ፣እርጥብ ሳር፣ ጢሉቴ20፣የቀንዴ ማንኪያ የመሳሰለት ሁለ የዝግጅቱ ግብዓት 

በመሆን ያገሇግሊለ፡፡ በተጨማሪም ጦር፣አሇንጋና ሲንቄ(የሴቶች መብት ማስከበሪያ ዘንግ) 

በዝግጅቱ ሊይ የየራሳቸውን ሚና ይጫወታለ፡፡  

 

በባላ ኦሮሞ ባህሌ “ቡነቀሊ ”እና “ጢሉቴ ቀሊ” ሁሇቱም የሚያስተሊሌፈት መሌእክት 

ተመሳሳይ ነው፡፡ ሁሇቱም መስዋእት የማቅረብ ተምሳላቶች ናቸው፡፡ የቡነቀሊ ዝግጅት 

በእሳት እንጂ በከሰሌ ፌም ስሇማይከወን በተመረጠው የአውሉያ (አዴባር) በመጠሪያ ስሙ 

ዯግሞ “አይማሩፍ” በሚባሇው ቦታ እሳት በማንዯዴ የእሇቱ መርሃግብር ተጀመረ፡፡ ከከሰሌ 

ፌም ይሌቅ እሳቱ አስፇሊጊ የሆነው እንጨቱን ከማንዯዴ የሚገኘው ጭስና ቡነቀሊው 

እየተጠበሰ ባሇበት ስርዓት የሚትጎሇጎሇው እንፊልት ህብር ሰርተው ሇዋቃ ይዯርሳለ 

ሌመናና ምስጋና ሇዋቃ፣ ሇምዴራዊው ፌጡር የምናበረክተው ምርቃን ዯግሞ 

ሇእያንዲንዲችን ይዯርስሌናሌ ከሚሌ እምነት ነው፡፡ 

  

 

ፍቶ 19፡-መሌዕክትና ምሌጃን ሇዋቃ፣ ምርቃንን ሇሚመሇከተው ሁለ ያዯርሳሌ የሚባሇው 
ጭስ 

አቶ አዯም ኢሬሶ (ከጎሌማሳነት ዘሇግ ያለ ሰው ናቸው)የካቲት 05/2007 በነበረን መርሃ 

ግብር  ጢሉቴዋንና ቡናውን በሚገባ ካጠቡ በኋሊ በጉሌቻ ሊይ ጣደት፡፡ ውሃ ጠብ 

እያዯረጉ መጠነኛ እንፊልት እስኪወጣው ጠበቁና ውኃውን በርጥብ ሳር ሊይ እያጠነፇፈ 

በተከታታይ ሶስት፣ ሶስት ጊዜ ወዯያቅጣጫውና በሶስቱም የዴንጋይ ጉሌቻዎች ሊይ ረጩ፡፡ 

ይህን በሚያዯርጉበት ጊዜ ሁለ የምርቃንና የፀልት አባባልችን እያስተጋቡ ነው፡፡  

 

                                                           
20ከተፈጥሮ የ ሸክሊ አፈር የ ምትዘጋጅ፣  በግራና በቀኝ የ መያዣ ጆሮ ያሊት የ ቡነ ቀሊ ማብሰያ የ ኦሮሞዎች ባህሊዊ እቃ 
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በቦታው የተገኙትም ሁለ አቶ አዯም የሚናገሯቸውን የምርቃንና የምሌጃ አባባልች 

የመጨረሻ ቃሌ እየዯገሙ ያስተጋባለ፡፡ ከቀረቡት የምርቃንና የምሌጃ አባባልች “waada 

waada amaana nuungatin” (የሰጠኸንን ቃሌኪዲን አትጠፌብን)፣ “waan badduu 

oolchi” (መጥፍውን አርቅሌን)፣“ganuu danuu nuu baasi” (ከክህዯትና ከበቀሌ አዴነን፣ 

“raafamaa ilma daafe,intala daafe, rabbi nubaasi” (ከነገረኞችና ከተንኳሾች አዴነን) 

ወዘተ. የሚለ ይገኙበታሌ፡፡ እዚህ ሊይ ወዯ ተሇጣጣቂው ሀሳብ ከማምራቴ በፉት አንዲንዴ 

አጋጣሚዎች የራሳቸው ምክንያትና ትርጉም ይኖራቸዋሌ እና እዴምተኞችን ሁለ ቀሌብ  

ወዯ ገዛው አንዴ ክሱት ጥቂት ነገር መናገር አስፇሊጊ ይሆናሌ፡፡  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ፍቶ 20፡-የሰው ሌጅ በአንዯበቱ የጠየቀውን በእጁ መቀበሌ ተፇጥሯዊ ባህሪው ነውና 
በቡነቀሊው የማብሰሌ ስርዓት ሊይ ሇዋቃ ምሌጃ ሲያቀርቡና ሇራሳቸውም በረከተ 
ምርቃን ሲቀበለ 

ከተሰበሰብንበት የዛፌ ቅርንጫፌ ሊይ የሚገኙ ወፍች ህብራዊ ዜማ ሲያሰሙ አንጋፊውን 

ሽማግላ፣ ሀጂ ኢብራሂምን ጨምሮ ሁሊችንም በአዴናቆታዊ ስሜት ወዯ ዛፍቹ 

ማንጋጠጣችን (ቀና ማሇታችን) አሌቀረም፡፡ በኋሊ ሊይ በግሌ በነበረን ጭውውት ሀጂ 

ኢብራሂም እንዯጠቆሙኝ የወፍቹ ዜማ የስራችን ስኬታማነትና የመሌካም ነገር ተምሳላት 

ነው፡፡ ምክንያቱም ወፍች ምዴርንና ሰማይን ያገናኛለ ተብል ይታሰባሌ፡፡  

 

ይህ ዋቃን፣ ሰማይና መሬትን ማገናኘት ዯግሞ የኦሮሞዎች አንዴ መገሇጫ በመሆኑ 

ወፍችም የተግባር ተጋሪዮሽ አሊቸው ተብል እንዯሚታመን አዛውንቱ ያስረዲለ፡፡ 

አባባሊቸው  
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በአፌሪካውያን የሚቶልጂ አሇም ወፍች ከሌእሇ ተፇጥሮ ጋር ያገናኝነት ሚና 

እንዯሚጫወቱ ከሚነገረው ጋር ተመሳሳይ ነው፡፡ Patricia, (2004:41-42) እንዯጠቆሙት 

ወፍች የመብረርን ፀጋ የተጎናፀፈ በመሆናቸው በሰማይ ያለትን ቅደሳንና የምዴር ሊይ 

ሰዎችን መሌእክት በማዴረስ ያገናኛለ ተብል ይታሰባሌ፡፡ ሇዚህም ማስረጃ ሲያቀርቡ 

በናይጄሪያ የአናንግ፣ በኬኒያም የካምባ ጎሳዎችን ይጠቅሳለ፡፡ የኢትዮጵያውያን 

ኦሮሞዎችም አምሊካቸው (ዋቃ) ሰዎች ህያዋን መሆናቸውን እንዱያበስሩ ወፍችን ቢሌክም 

ወፍች ግን መሌእክቱን ሇውጠው ስሇተናገሩ ሞት በሰዎች ሊይ ሁለ እንዯፀዯቀ የሚነገር 

አፇታሪክ አሇ (Patricial, 2004:42)፡፡   

 

ቡናው በመጠኑ ከበሰሇበት ውኃ በርጥብ ሳር ሊይ እየተጠነፇፇ ሶስት፣ሶስት ጊዜ 

በያቅጣጫውና በሶስቱም የዴንጋይ ጉሌቻዎች ሊይ የተረጨው በኦሮሞ ባህሌ ዝቅተኛው  

የውሳኔ መስጫ ክዋኔ የሚጀምረው በሶስት ሰዎች ስሇሆነ የዚህ ተምሳላት ነው፡፡ “sunsuma 

sadi jechuun murtiidha” (ሶስት ጉሌቻ ማሇት ውሳኔ መስጠት ነው) ከዚህ አንፃር 

ሶስት፣ሶሰት ጊዜ መርጨት (ማስፇንጠቅ) ሇዋቃ፣ ሇሰማይና ሇምዴር ይዴረስ የሚሌ 

ተምሳላትነት አሇው፡፡ ዋቃ በየቦታው አሇና በፇነጠቅነው ውኃ በሁለ ቦታ ያሇኸው ዋቃ 

“fala”(ሌመናችንን) ስማሌን ነው አንዴምታው፡፡ 

  

 

 

ፍቶ 21፡-በጢሉቴው ውስጥ ካሇው ውሃ በርጥብ ሳር እየጨሇፈ ወዯየ አቅጣጫው 
በመርጨት ምሌጃና ምርቃት ሲያዯርጉ 

የቡነቀሊ ዝግጅት እንስሳን ሇመስዋእትነት ከማቅረብ ጋር አቻ ነው Getachew, 

(1990:15):: ይህን ሀሳብ ሀጂ ኢብራሂም በ04/9/2007 በነበረን የቡዴን ውይይት ሊይ 

እንዯጠቆሙት“በቡነ ቀሊ ሌመናና ምርቃት ሊይ አቅም ካሇ ሇመስዋዕትነት የሚመረጠው 

ጥቁር በግ ነው፤ ይህም የዋቃ ጉራቻ (ጥቁር አምሊክ) ተምሳላት በመሆኑ ዋቃ ይሰማናሌ 
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ከሚሌ እምነት ነው” በማሇት ገሌፀዋሌ፡፡ ሁኔታው ታቦር(2006፡203) “ጥንታዊው ኩሽ 

ሇጥቁር ቀሇም አክብሮቱ ከፌተኛ ነው፤…በኦሮሞ ጥቁር ቀሇምን እጅግ ሇሚከበርና 

ሇሚወዯዴ ፇጣሪው ይሰጠዋሌ” ካለት ጋር ትይዩ ነው፡፡  

 

 

ፍቶ 22፡-ያሌተነጠረ ቅቤ በቡነቀሊው ውስጥ እየተጨመረ ቡነቀሊው ሲበስሌ 

 

ቀዯም ሲሌ እንዯተገሇጸው ሶስት ጊዜ በያቅጣጫው ከተረጨ በኋሊ ከቡናው የተቀሊቀሇውን 

ውሃ በሚገባ አጠንፌፇው ከዴፌኑ ቡና (እዚህ ሇዝግጅቱ የቀረበው ሁለም ዴፌን ቡና ነው) 

የተወሰነውን ዘግነው በቀኝ እጃቸው ሇአንጋፊው ሽማግላ ሰጡ፡፡ አንጋፊውም ሽማግላ 

ከአዯም የተቀበለትም በቀኝ እጃቸው ነው፡፡ 

 

 

ፍቶ 23፡-ሁሇቱ ሽማግላዎች ዴፌኑን ቡና በቀኝ እጆቻቸው ሲቀባበለ 

 

ሽማግላው የተቀበለትን ቡና እያንዲንደን በጥርሳቸው ወጋ ወጋ ካዯረጉ በኋሊ (ሇናሙና 

ያህሌ የተወሰነ ቁጥር ያሇው ቡና እንጂ ሁለም አይወጋም) መሌሰው ሇአዯም ኢሬንሶ 

እንዱያበስለት ሰጧቸው፡፡ ይህ ሁኔታ የተወሰነ ቡና ተዘግኖ ገሇባውን በጥርሳቸው እንዱሇዩ 
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ሇእዴምተኞች ይሰጣሌ በማሇት Getachew (1990:16) ከገሇጹት ጋር ይመሳሰሊሌ፡፡ 

ሌዩነቱ በዚህ ዝግጅት ቡናው የተሰጠው ሊንጋፊው ሽማግላ ብቻ በመሆኑ ነው፡፡ 

 

 

ፍቶ 24፡-አንጋፊው ሽማግላ የተወሰነውን ዴፌን ቡና በጥርሳቸው ከፇት ከፇት 
ሲያዯርጉት 

ሇመሆኑ በጥርስ ገሇባውን ከፇት፣ ከፇት ማዴረጉ የምን ተምሳላት ነው? በእምነቱ መሰረት 

ዴፌን ቡና ዴፌን በመሆኑ ከማይናገር ዱዲ ይቆጠራሌ፤ የማይናገር ዯግሞ ምንነቱና ምን 

እንዲሰበ አይታወቅም፡፡ ስሇዚህ በጥርስ ከፇት የማዴረጉ (በእጅ ጥፌር መክፇት ባህሊዊው 

ስርዓት አይፇቅዴም) ተምሳላት እኛ በአፊችን እየተናገርን ስንሇምንህ አንተ (ዋቃ ) ዯግሞ 

እንዯቸርነትህ ስማን፣ አንተ ሌብና ኩሊሉት መመርመር የምትችሌ አምሊክ እኛ 

የከፌትነውን አስፌተህ፣ የተዯበቀውን ገሌጠህ ሁለን ነገር ቀና አዴርግሌን የሚሌ ነው 

በማሇት በ04/9/2007 በነበረን የቡዴን ውይይት ተካፊይ የሆኑት ሀጂ ፇቂና እና ሀጂ 

ኢብራሂም ጠቁመዋሌ፡፡ 

 

ሁሇቱ ሽማግላዎች ቡናውን የተቀባበለት በቀኝ እጆቻቸው ሲሆን ይህም በቀኝ አውሇኝ 

ከሚሇው የአዎንታዊነት ፌቺ ጋር አንዴ ነው፡፡ ቀኝነት የአዎንታዊነት ምንዛሪ ነውና፡፡ 

ከዚህ በኋሊ በጥርስ ከፇት፣ ከፇት የተዯረገው ቡናና በጥሉቴው (በማብሰያው) ውስጥ 

የነበረው ቡና ተዯባሌቀው በእሳት ሊይ ከተጣዯ በኋሊ ሶስት፣ ሶስት ጊዜ ያሌተነጠረ ቅቤ 

እየተጨመረበት እየተንቸከቸከ እንዱበስሌ ተዯረገ፡፡ በዚህም ጊዜ እንዯቅቤው ሁለ 

ሶስት፣ሶስት ጊዜ ማር እየተጨመረ የማብሰለ ክዋኔ ቀጠሇ፡፡  

 

የቅቤው ያሌተነጠረ መሆንና ማሩ ሁሇቱም የተፇጥሮ ስጦታዎች በመሆናቸው ዋቃ ሇእኛ 

በተፇጥሮ የሰጠንን እኛም ሇእሱ ሳይበረዝና ሳይከሇስ ማቅረብ አሇብን የሚሌ ሲሆን ቅቤና 
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ማሩ የንጽህናና የተፇጥሮ ተምሳላቶች ናቸው፡፡ የተነጠረ ቅቤ የማይፇሇገውም ሇዚህ አሊማ 

ነው ምክንያቱም በኦሮሞ ባህሌ ዋቃ የዴንጋይን ሌብ እንኳን ይመረምራሌ ስሇሚባሌ 

የመስዋእትነቱን ትክክሇኛ መሆንና አሇመሆን ይዯርስበታሌ ከሚሌ መንፇሳዊ እምነት 

የመነጨ ነው፡፡ 

 

በክርስትና እምነት ተከታዮችም ዘንዴ እንዯሚነገረው ቃኤሌና አቤሌ የስንዳና የበግ 

መስዋእት ሲያቀርቡ እግዚአብሄር  በአሻጋሪ ይመረምር የነበረው የእነሱን ሌብ ስሇነበር 

በንጽህና መርጦ ወዯ አሊቀረበውም ቃኤሌ መስዋእት ያሌተመሇከተው የቃኤሌ ሌብ 

የክፊት ጎተራ መሆኑን ስሇዯረሰብት ነው፡፡ የአቤሌን መስዋእት የተቀበሇው ግን አቤሌ ሌበ 

ቅንና ንፁህ በመሆኑ ነው(ዘፌ.4፣3-6)፡፡የኦሮሞ አባቶችም ሀጂ ፇቂና ሀጂ ኢብራሂም 

በ4/9/2007 በነበረን ውይይት ከዚህ አንጻር ቅቤው እንዯወረዯ (ሳይነጠር)፣ ማሩም ምንም 

ያሌተቀሊቀሇበት ንጹህ እንዱሆን የምንፇሌገው የንጹህ ሌብ ተምሳላቶች ሆነን ሇመገኘት 

ነው ይሊለ፡፡ 

 

ቅቤና ማር እየተጨመረበት በመንቸክቸክ ሊይ ባሇው ቡነቀሊ ቀዝቃዛ ውሃ በእጅ ተዘግኖ 

ጠብ፣ጠብ ይዯረግበታሌ፡፡ይህም አንተ (ዋቃ) የፇሊውን አቀዝቅዝሌን፣ በአካባቢያችንና 

በአገራችን ሊይ ከሚመጣብን አለታዊ ነገር ጠብቀን የማሇት ተምሳላት ነው፡፡ “waan 

jabaa itti nu laaffisi” (የጠነከረውን አሊሊሌን) የሚሌ ምሌጃ ማስተሊሇፉያ ነው፡፡ ቡነቀሊው 

በሚከወንብት ስርዓተ ክዋኔ ሊይ ቀዯም ሲሌ እንዯተጠቀሰው የመከሊከያ መሳሪያ የሆነው 

ጦር፣ አሇንጋና ሲንቄ( የሴቶች ዘንግ) ቀርበዋሌ፡፡ የነዚህን ተምሳላትነትና ፊይዲ ዯግሞ 

እናጢን፡፡  

 

ጦር እራስንና አገርን መከሊከያ ነው፡፡ ከሚመጣ ባሊጋራ መታዯጊያ ነው፡፡ ተምሳላትነቱም 

መከሊከያነቱ፣ ጠባቂነቱ ነው፡፡ በስርዓቱ ሊይ የተገኙት እዴምተኞች ወንድቹ ብቻ 

ከአንጋፊው ሽማግላ በመጀመር በየተራ እየተቀባበለ በትከሻቸው በማስዯገፌ ወይም 

በተቀመጡበት አቅራቢያ መሬት ሊይ በመትከሌ ይይዙታሌ፡፡ ይህም ሇሚመጣ አዯጋ 

የዝግጁነት ተምሳላት ነው፡፡ ይሁን እንጂ ጸልት በሚያዯርጉበት ጊዜ ግን በመሬት ሊይ 

ያጋዴሙታሌ፡፡ ይህም ዋቃ በባድ እጅ ፣ በንጹህ ሌቦና እንጂ የጦር መሳሪያ ተይዞ 

አይሇመንም ከሚሌ እምነት ነው፡፡  
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ይህን ጉዲይ በሚታይና በሚዯረግ ነገር ማረጋገጫ ሌስጥበት፡፡ የእስሌምና ሃይማኖት 

ተከታዮች የሚፀሌዩትና የሚሰግደት እግሮቻቸውን ከጫማዎቻቸው ካወሇቁና ከታጠቡ በኋሊ 

ነው፡፡ የኦሮቶድክስ ክርስትና እምነት ተከታዮችም ወዯ ቤተ መቅዯስ ሲገቡ ጫማቸውን 

አውሌቀው በባድ እግራቸው ነው፡፡ እነዚህ የተጠቀሰውን ገቢራዊ የሚያዯርጉት ወዯ ቤተ 

እግዚአብሔር ሲገባ መጥፍ ጠረን፣ አቧራና ቆሻሻ ይዞ ሊሇመግባት ብቻ ሳይሆን ከዚህ የሊቀ 

አንዴምታም አሇው፡፡ ጫማችንን ከነመጥፍ ጠረኑ፣ አቧራና ቆሻሻውንም ከውጭ 

እንዯተውነው ሁለ ‹‹ቂም ይዞ ፀልት፣ ሳሌ ይዞ ስርቆት›› ጥሩ አይዯሇምና እኛም ቂም 

ያሌቋጠረ በቀሌ ያሌተጠማ ንጹህ ሌብ ይዘን፣ በንፁህ አእምሮ መግባት አሇብን ሇማሇት 

ነው፡፡ በእስሌምና ተከታዮች አንጻር ዯግሞ እንዯ Bartels,( 1994:9) ጫማ የሚዯረገው 

ከጋሬጣ (እንዯ እንጨት ስንጣሬ ወይም እሾክ ያሇ ነገር፣ እንቅፊት ወይም መሰናክሌ)፣ 

ከእሾክ፣ ከእንቅፊት ወዘተ. ራስን ሇመከሊከሌ ሲሆን ከዋቃ ጋር በፀልትና በስግዯት 

ግንኙነት በሚዯረግበት ጊዜ ግን ተከሊካይና ጠባቂ ራሱ ዋቃ እንጂ ጫማ አይዯሇም ከሚሌ 

እሳቤ ነው፡፡ ሴቶቹ ግን ጦር ሳይሆን የእነሱ ብቻ የሆነችውን የመብት ማስከበሪያ ሲንቄ 

ነው የሚይዙት፡፡  

 

 
 

ፍቶ 25፡-ቡነቀሊውን የሚያበስለት አዛውንት ቀዝቃዛ ውሃ ከቀኝ ወዯ ግራ በጥሉቴው ሊይ 
ሲያዞሩና በቡነቀሊው ውስጥ ጠብ ሲያዯርጉ 

በኦሮሞ ባህሌ አሇንጋ የውሳኔ መስጫ ተምሳላት ነች፡፡ ኦሮሞዎች ከትከሻቸው ጋቢ(ነጠሊ) 

ከእጃቸው አሇንጋ መሇየት እንዯላሇበት ባህሊዊው እምነት ይናገራሌ፡፡ ምክንያቱም ሆን 

ተብል ወይም ባጋጣሚ በሽምግሌና ሊይ የሚገኝ ኦሮሞ ውሳኔ ሇመስጠት 

አሇንጋ፣ሇመፌረዴም በዴርብ መሌበስ አሇበት የሚሌ የቆየ ሌማዲዊ ባህሌ ስሊሇ ነው፡፡ 

አሇንጋ ያሌያዘ ኦሮሞ በሽምግሌና ሊይ ውሳኔ መስጠት አይችሌም፡፡ በዚህም የቡነቀሊ 
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ዝግጅት ሊይ ከቀረቡት ቁሶች አንደ አሇንጋ በመሆኑ ወንድቹ ሁለ በየተራ እየተቀባበለ 

እንዱይዙ ተዯርጓሌ፡፡  

 

በኦሮሞ ባህሌ በሽምግሌናም ይሁን በላልች የውሳኔ መስጫዎች ከውሳኔው በኋሊ ሰዎች 

ሲጠያየቁ አሇንጋ ምን ወሰነች?አሇንጋ ምን አሇች? እየተባሇ እንጂ ሽማግላዎች ምን ወሰኑ 

ተብል አይጠየቅም፡፡ ሶስት አይነት አሇንጋዎች እንዲለ በ04/9/2007 በነበረን የቡዴን 

ውይይት ሀጂ ኢብራሂም ያስረዲለ፤ እነሱም “alangee fardaa”፣ “alangee wadaajaa21” 

እና “alangee murtii” ናቸው:: “alangee fardaa” (የፇረስ  ማስፇራሪያ) የሚባሇው 

ባሇመንታ  ሲሆን ባሇቤቱ ፇረሱን በመንታው ወይም አንደን አጥፍ በአንደ ብቻ 

ሉያስፇራራበት ይችሊሌ፡፡ 

 

“Alangee wadaajaa” ይህ የአሇንጋ አይነት አንዴ ወጥ ሆኖ ከላሊው የሚሇየው ቀጭን 

ቀሇበት ወይም የመዲብ ሽቦ ስሇሚጠመጠምበት ነው፡፡“alangee murtii” (የውሳኔ መስጫ 

አሇንጋ) የሚባሇው አንዴ ወጥ የሆነ ምንም ነገር ያሌታሰረበት ነው፡፡የአሇንጋው አንዴ ወጥ 

መሆን ውሳኔ የሚሰጠው አንዴ ጊዜ ነው፤ በውሳኔ ሊይ መወሊወሌና ማመንታት አስፇሊጊ 

አይዯሇም፡፡ በዚህም መሰረት ወጥና አንዴ የመሆኑ ተምሳላት ውሳኔ ቁርጥ ያሇና አንዴ 

ጊዜ የሚሰጥ ስሇሆነ ነው፡፡ “ዘጠኝ ጊዜ ሇካ አንዴ ጊዜ ቁረጥ” እንዱለ አበው ውሳኔ 

ከመሰጠቱ በፉት ነገሩን ዯጋግሞ ማየት፣መገምገም ይህ ሁለ ከጠናቀቀ በኋሊ ዯግሞ ቁርጥ 

ያሇ የማያዲግም ውሳኔ መስጠት የሚሇውን ያስታውሰናሌ፡፡  

 

የውሳኔ መስጫው አሇንጋ እንዯ አሇንጌ ወዲጃ ምንም ነገር የማይታሰርበት ውሳኔ ሇመስጠት 

ንጹህ ሌቦና፣ ቅንነትና አስተዋይነት ይኑር የሚሌ ተምሳላት አሇው፡፡ በሏምላ ወር፣ 2004 

ሏጂ ፇቂና አቶ ጃርሶ በነበረን የግሌ ውይይት በኦሮሞ ባህሌ አሇንጋ ምን አይነት ሚና 

እንዲሇው የነገሩኝ ተከታዩ ነው፡፡  

                                                           
21ከበሮ እየ መቱ ሰይጣንን የ ሚያርቁ፣  እርቅን የ ሚያሰፍኑ፣  መጥፎ መንፈስ እንዱርቅ የ ሚጥሩ ናቸው(ሀጂ ኢብራሂም ሩፎ 

በ05/09/2007 በተዯረገ ው ቃሇ መጠይቅ የ ሰጡት ማብራሪያ) 
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ፍቶ 26፡-የኦሮሞ አዛውንት ነጠሊ ሇብሰው፣ ጦርና አሇንጋ ይዘው የኦሮሞን ባህሌ 
በሚያሳይ ገጽታ 

በጎባ ወረዲ ኦሮሞዎች ባህሌ በአንዴ ጉዲይ ሊይ ስብሰባ ሲዯረግ ወይም በእርቅ ስርዓታዊ 

ትግበራ ሊይ መቸም ኦሮሞዎች ከእጃቸው አሇንጋ አይጠፊምና በአንዯበታቸው ሳይናገሩ 

ነገር ግን በአሇንጋው መሌእክት ያስተሊሌፊለ፡፡ የስብሰባው የአንዴ ወገን ተሳታፉዎች 

የውይይቱ አካሄዴ ካሌጣማቸው ተካፊዮቹ ወይም ተወካዮቹ አሇንጋውን አጥፇው ቁጭ 

ካዯረጉት ነገሩ አሌጣመንምና የኛ ወገን የሆንክ ሁለ ከመናገር ታቀብ የሚሌ መሌእክት 

ማስተሊሇፌ ሲሆን አሇንጋውን በቁመቱ ሙለ በሙለ ዘርግቶ ማስቀመጥ ቀጥለ፣ ተናገሩ፣ 

ነገሩ ያስኬዲሌ ማሇት ነው፡፡ ቃሊዊ ተስተሊሌፍ ሳይኖር በአሇንጋ ብቻ በሚሰጠው ምሌክት 

ይግባባለ፡፡ ይህ አይነቱ ስርዓተ አካሄዴ ዛሬም በየገጠሩ ይሰራበታሌ፡፡   

 

ቡነቀሊው እየተንቸከቸከ በሚበስሌበት ጊዜ እጣን እንዱጤስ ተዯረገ፡፡እንዯሚታወቀው 

እጣን የመሌካም መዓዛ ተምሳላት በመሆኑ ምርቃንና ምስጋናችንን በየትም ቦታ ሊሇው 

ዋቃ ይዯርሳሌ የሚሌ እምነት አሇ፡፡ በዚህም ጊዜ ቢሆን ቀዯም ሲሌ የተዯረገው ምሌጃ 

kursii gahii ,arshii gahii yaa rabbi nuu dhgahii“” የሚሇው እንዯቀጠሇ ነው፡፡ ምህሊው 

እየተዯረገ ምስጋናውም ሲቀርብ ከእጣኑ መዓዛ፣ ከቡነቀሊው ችክችክታ፣ ከእሳቱ ጢስ ጋር 

ሌመናችን ወዯ ሰማይ ያርጋሌ፣ አርጎም መሌእክት ያዯርሳሌ፣ ይህም በመሆኑ በዋቃና 

በሰው መካከሌ ያሇው ርቀት ይጠብባሌ የሚሌ ጠንካራ እምነት ስሊሇ የእጣኑን ጢስ 

መትጎሌጎሌ በአይናቸው፣መዓዛውን በአፌንጫቸው የሚያዩ እና የሚያሸቱ ሁለ ስነ ሌቦናዊ 

እርካታን ያገኛለ፡፡  

 

በተጨማሪም ቡነቀሊው ችክችክችክ እያሇ በሚበስሌበት ጊዜ የሚሰማው ዴምጽ ከባህለ 

አንጻር የሚሰጠው ትርጉም አሇ፡፡ በአንዴ በኩሌ የቡነቀሊውን ችክችክታ የሰማው ዋቃ 
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ሇሌመናችንና ሇምሌጃችን ቅርብ ስሇሚሆን አዎንታዊ ምሊሽ ይሰጠናሌ የሚሌ ሲሆን የዚህ 

ሁለ ማጠቃሇያው ዯግሞ Anderson, (1954:21-22) እንዯሚለት ቡናው ሲጠበስ 

የሚያሰማው ዴምጽ የመሌካም እዴሌ፣ የመሌካም ነገር ተምሳላት ነው፡፡ ሰዎቹም 

ቡነቀሊውን ሇዋቃ (ሇአምሊክ) መስዋእት እያቀረቡ ናቸውና የዚህ ሁለ ክዋኔ ዴምር ውጤቱ 

ሇእነሱ የስነ አእምሮ እርካታን፣ የመንፇስ ዯስታን ማጎናጸፈ ነው፡፡ ምክንያቱም የዴርጊቱ 

ይዘት ሌመናና ምሌጃ ሲሆን ውጤቱ ዯግሞ በዋቃና በባህለ ባሇቤቶች መካከሌ የመገናኛ 

ዴሌዴይ መዘርጋት ነውና፡፡  

 

ቡነቀሊው ወዯ ጥቁርነት እስከሚሇወጥ (ይህም በኦሮሞ ሇጥቁር ነገር ካሇው ክብር ነው)ዴረስ 

እየተንቸከቸከ ባሇበት ሰዓት የሚያበስለት አዯም ኢሬንሶ ውኃ በእጃቸው ዘግነው በጥሉቴው 

ሊይ ከቀኝ ወዯ ግራ ማዞራቸውን ቀጠለ፡፡ ዴርጊቱ መነሻችንን ከቀኝ አዴርገው የሚሌ 

መሌእክት አሇው፡፡ ይህ ሁለ እየተዯረገ ባሇበት ሰዓት ምርቃንና ምስጋና አይጓዯሌም፡፡ 

ጥቂቶቹም “waan gaarii nuu dhageessis” (ጥሩ ነገር አሰማን)፣ “yaa rabbii salaama 

nuu baasi” (ያዋቃ በሰሊም አውጣን)፣ “xilteen kan falaa nuu haataatu” (ጢሉቴው 

የብሌጽግና ይሁንሌን)፣ “kan abbootii keenyaa nutti haa deebi’u” (የአባቶቻችን ሌማዴ 

ይመሇስሌን)፣ “kan rooba waamtu nuu haagodhu” (ዝናብ የምናገኝበት ይሁንሌን)ወዘተ. 

በማሇት የምርቃን በረከትና ምስጋና ያቀርባለ፡፡(የካቲት 05/2007 በኢቲቱ ሱራ ገበሬ 

መንዯር በነበረው የቡነ ቀሊ ስርዓታዊ ክዋኔ የተከወኑና የተበረከቱ ምርቃቶች ናቸው)፡፡ 

 

 

 

ፍቶ 27፡-በጢሉቴው ውስጥ እየበሰሇ ባሇው ቡነቀሊ ማር ሲጨመር 
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ፍቶ 28፡-የመሌካም ነገር ተምሳላት እንዯሆነ የሚታሰበው ቡነቀሊ ቅቤና ማር 
እየተጨመረበት ሲንቸከቸክ፡፡ 

 

 

ፍቶ 29፡-የዋቃ ጉራቻ ተምሳላት የሆነው ቡነቀሊ በመጨረሻው የመብሰሌ ዯረጃ ሊይ 

 

ሇቡነቀሊ ዝግጅት ከተያዙት ቁሶች አንዶ ሲንቄ (Siiqqee) የተባሇችው ቀጭንና ረጅም 

ዘንግ ነች፡፡ ወንድች ጦር፣ አሌንጋና ጋሻ እንዯሚይዙ ሁለ ሲንቄን የሚይዙት ሴቶቹ ብቻ 

ናቸው፡፡ ሲንቄ የመብት ማስከበሪያ ተምሳላት ነች፡፡ ይሁንና በኦሮሞ ባህሌ በሌጃገረዴነት 

ዯረጃ ያሇች ሌጅ ሲንቄ አትይዝም፡፡ ሲንቄ(ዘንግ) የምትሰጠው አንዱት ሴት ተዴራ ከቤት 

ስትወጣ ነው፡፡ በዚህም መሰረት ሲንቄ መያዝ የማግባቷ ምሌክት ፣ መቀነቷን ፇታች 

የምትባሌበት ጊዜ ነው፡፡ (ሀጂ ኢብራሂም በ04/9/2007 ከሰጡት ምሊሽ የተወሰዯ)ሴቶቹ 

mijuu (ገበታ ሙለ ጭኮና ጮጮ ሙለ ወተት) ይዘው ስሇሚመጡ በተሇይ ምግቦቹን 

የያዙ ሴቶች ሲንቄ በእጃቸው ካሌያዙ ሙለ እንዯሆነ ስሇማይቆጠር የሙለነት 

ተምሳላትም እንዯሆነች ይነገራሌ፡፡ በጉዱፇቻውም መርሃ ግብር ሊይ እንግድቹ ወዯ ቤት 

ሲገቡ ሇሴቶቹ ቅዴሚያ የተሰጣቸው mijuu እና ሲንቄያቸውን በመያዛቸውም ነው፡፡  
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ፍቶ 30፡-ቅቤ በኪሊ፣ ገንፍ በገበታ እና ሲንቄ አይሇያዩም 

 

ቡነቀሊው ከበሰሇ በኋሊ በመጀመሪያ ተቆንጥሮ የተሰጠው ሇአንጋፊው ሽማግላ ነው(እዴሜን 

አገናዝቦ ቅዴሚያ መስጠት በኦሮሞዎች ባህሌ የተሇመዯ ነው) ሽማግላውም ከተሰጣቸው 

ቡና እኛ የቀመስነውን በያቅጣጫው ያሇው ዋቃ ይቅመስ በሚሌ እምነት አንዲንዴ ፌሬ 

እያነሱ ይወረውራለ፡፡ በፌንጣቂውም ዋቃ ሌመናችንን ይሰማሌ የተቀያየመም ካሇ 

ይስማማሌ፣ አገርም ሰሊም ይሆናሌ ተብል ይታመናሌ፡፡ በመቀጠሌም የቡነቀሊው ትሩፊት 

በየተራ እዚያ ሊለት እዴምተኞች ሁለ ይታዯሊሌ፡፡ እዯሊው እንዯየእዴሜ ዯረጃቸው ሲሆን 

ከጾታ አንጻር ወንድቹ ቅዴሚያውን ያገኛለ፡፡  

 

 
 

ፍቶ 31፡-ቡነቀሊው ከበሰሇ በሁዋሊ በቅዴሚያ ሇአንጋፊው ሽማግላ ሲሰጥ 
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ፍቶ 32፡-‹‹yaa rabbii fala nuu godhi›› (ዋቃ ሰሊም አዴርግሌን) እያለ ቡነቀሊውን 
ወዯየ አቅጣጫው ሲወረውሩ 

በእንዱህ አይነት ስርዓት፣ የታዘሇ ህጻን እንኳን ቢኖር ተቋዲሽ ነው፡፡ የእዯሊው ተምሳላት 

ምርቃኑና በረከቱ ሇሁሊችን ይዴረስ ነው፡፡ በማስከተሌ የሁለም ማሰሪያ የሆነው ዋና 

ተግባር ይከወናሌ፡፡ ይኸውም አንጋፊው ሽማግላና ቡነቀሊውን ሲያበስለ የነበሩት ላሊው 

ሽማግላ “gandan salaama salaamtaa wal fudhanne” የሚሇውን ሰሊምነትን፣ ዯህንነትን 

የሚገሌፀውን አዋጃዊ ቃሌ እያሰሙ የሚጨባበጡበት ክዋኔ ነው፡፡ 

 

መጨባበጡ፣አካባቢው፣ አገርና በስርዓቱ ሊይ የተገኙት ሁለ ሰሊም መሆናቸውን ፣ 

የተቀያየመም ካሇ የተስማማ መሆኑን የሚረጋግጥበት ተምሳላት ነው፡፡ ይህ ትሌቁ የመርሃ 

ግብሩ አሊማ እንዯሆነ በአጽንኦት ይናገራለ (ሀጂ ኢብራሂም በ04/9/2007 ከሰጡት ሀሳብ 

የተወሰዯ)፡፡በሂዯቱም ሁሇቱ ሽማግላዎች ብቻ ሳይሆኑ ላልችም እርስ በእርስ 

ይጨባበጣለ፤ ይሳሳማለ በሚጨባበጡበት ጊዜ አንደ የአንደን አይበለባ በየተራ ይሳሳማለ 

ላልቹም እንዯየፌሊጎታቸው ጉንጭ ሇጉንጭ ይሳሳማለ፡፡ መጨባበጡም ሆነ መሳሳሙ 

የእሌሌታን ያህሌ የ“ዯስብልናሌ” መግሇጫ ነው፡፡ እንዱህ አይነቱ በመፇቃቀር ሊይ 

የተመሰረተ መሳሳም “እኛ ሇኛ ዯስ ብልን ፌቅራችንን በመሳሳም እንዯገሇጽን ሁለ 

ፌቅርንና ሰሊምን በአካባቢያችን ሊለት ሁለ ስጥሌን” የሚሌ መሌእክት ሇዋቃ ማስተሊሇፉያ 

ፌኖት ነው፡፡ በዚህ አይነቱ ክዋኔ እዴምተኞቹ ሁለ የስነሌቦና እርካታ ስሇሚያገኙ 

የማህበራዊነት ጉዞ ይሰምራሌ፡፡  

 

አንጋፊዎቹ እንዯሚጠቁሙት እዚያ የተሰበሰበ ሁለ እርስ በእርሱ ሲጨባበጥና ሲሳሳም 

የተቀያየመ ካሇ እንኳን አዎንታዊ ሀሳብ አመዝኖበትና ስሜቱ ገፊፌቶት መጨባበጡንና 

መሳሳሙን ተግባራዊ ያዯርጋሌ፡፡ በየትኛውም መስክ ቀኑ በስኬት ከተጠናቀቀ 
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እንዯምርቃን ይቆጠራሌ፡፡ እንዱህ አይነቱን የተሟሊ ቀን ኦሮሞዎች በምሳላያዊ 

አነጋገራቸው“Gaafa tolu in’tottoba” (የተሟሊ ቀን ከምርቃን እኩሌ ነው ) በማሇት 

ይገሌፁታሌ፡፡  

 

ከመጨባበጡና መሳሳሙ በኋሊ በጢሉቴው ሊይ የቀረውን የቅቤና የማር ቅሪት ወንድቹ 

በጣታቸው እያጠቀሱ ግንባራቸውን ሲያስነኩ ሇሴቶቹ ዯግሞ እዚያ ካለት ወንድች አንደ 

(በእዴሜ በሰሌ ያሇ) በጣቱ እያጠቀሰ በአገጫቸው ወይም በጉሮሮአቸው ስር ሶስት፣ 

ሶስትጊዜ ይቀባሌ፡፡ 

 

 

ፍቶ 33፡-‹‹gandan salaama salaamtaa wal fudhanne›› -ስርዓተ ትግበራው በሰሊም 
በመጠናቀቁ ሲመራረቁ 

 

የመቀባቱ ተምሳላት ምርቃን ይብዛሌን የሚሌ ነው፡፡ ወንድቹም ሶሰት፣ሶስት ጊዜ ነው 

ግንባራቸውን የሚያስነኩት፡፡ይህ እንዯተጠበቀ ሆኖ የወንድቹ በግንባራቸው ሊይ የማስነካት 

ተምሳላት ከከሇቻ (Kallacha)ጋር የተያያዘ ነው፡፡ በሴቶቹ አገጭ ስር ወይም ጉሮሮ ሊይ 

መዯረጉ ዯግሞ ሴት ሕይወት ናት የሚሌ ተምሳላት አሇው፡፡ ሇዚህም የሚሰጡት 

ምክንያት ሴት ተፇጥሮ በሰጠቻት ፀጋ ሁሇት ሕይወት የላሊቸውን (የሴቷን እንቁሊሌና 

የወንደን የዘር ፌሬ) በማገናኘት ሕይወትን ያህሌ ክቡር ነገር ህሌው የሚያዯርግ፣ 

የተዘራበትን የሚያበቅሌ የተሇየ ምስጢር እውን የሚሆንበት እጅግ የተከበረ የማህጸን 

ባሇቤት በመሆናቸው ይህም በሴቶች ብቻ የሚከሰት ስሇሆነ ሇእነሱ የተሇየ አክብሮት 

የሚቸረው ከዚህ አንጻር ነው፡፡ በተጨማሪም ከማርገዟም በሊይ ጡቷን አጥብታና አቅፊ 

ሇቁምነገር የማብቃት ትሌቁን ዴርሻ የያዘች ስሇሆነ በሕይወት ትመሰሊሇች የሚሌ ነው፡፡ 

ይህ በኦሮሞ ባህሌ ሇሴት ሌጅ የተሇየ ክብር የመስጠት ሁኔታ Savard (1970:193) 
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ከጠቀሱት “ women are highly respected as the home maker, the owner of the 

gate, hada khane; the mother of the male, hada dhira. She has much influence 

on decision concerining the education and marriage of her children” ከሚሇው ጋር 

ይጣጣማሌ፡፡  

 

ወንድቹ በጣታቸው እያጠቀሱ ግንባራቸውን ሲቀቡ ሇሴቶቹ ግን የሚቀቡት ወንድች ናቸው 

ይህስ ሇምን ሆነ? ሇሚሇው ጥያቄ ሀጂ ኢብራሂም በ04/9/2007 በነበረው ቃሇ መጠይቅ 

ሲመሌሱም ይህ ሙዲ ነው፤ ሙዲውን የሚከውነው ወንዴ ስሇሆነና ምንም እንኳ በስርዓቱ 

ሊይ ሴቶች ቢካፇለም መርሃ ግብሩን የሚመሩት ወንድች ስሇሆኑ ነው፡፡ በላሊ በኩሌ 

በኦሮሞ ባህሌ ሇወንድች ቅዴሚያ የሚሰጠው ሇፌጡራን ሁለ ወንድች አንጋፊ ስሇሆኑ 

ሲሆን ይህም ከአዲም የአፇጣጠር ቀዲሚነት ጋር ይያያዛሌ የሚሌ እምነትም አሇ፡፡ 

 

ሴቶቹ ብቻ የሚሳተፈበት (እንዯ አቴቴ፣ የዝናብ ጊዜ ምርቃን ወዘተ.)የራሳቸው ክዋኔ ሲኖር 

ግን ራሳቸው እያጠቀሱ ሉቀቡ ይችሊለ፡፡ (በጎባ ወረዲ ባህሌና ትሪዝም ማዕከሌ 

በ04/9/2007 ሀጂ ኢብራሂም ከሰጡት ማብራሪያ የተወሰዯ)፡፡ ይሁንና በምርቃንም ሆነ 

ርግማን ስርዓተ አተገባበር ሊይ ሴቶቹ ቡና በማፌሊት ገንፍ በማገንፊት አስፇሊጊ የሆኑ 

ግብአቶችን በማቀራረብ እሳት በማንዯዴም ሆነ በመሳሰለት ሁለ ከወንድቹ ጎን ሆነው 

የበኩሊቸውን ተዋጽኦ ያዯርጋለ፡፡ ወንድቹም ቡነቀሊውን በማብሰሌ ሇምርቃን የሚሆን 

ርጥብ ሳር በማምጣት በመመረቅ፣ ስርዓቱን መሌክ በማስያዝ ወዘተ. ሌዩ ሌዩ ተግባራትን 

አከናውነዋሌ፡፡ 

 

 እንዱህ አይነቱ የወንድችና ሴቶች ጥምር ተግባር ሰዎች አብረው ሲኖሩና ሲሰሩ በማህራዊ 

ቅርጽ እና በማህበራዊ መዋቅር እንዳት እንዯሚተሳሰሩ ያመሇክታሌ፡፡ በመሆኑም እንዱህ 

መሰለ የተካፊዮች የሁሇትዮሽ እንቅስቃሴ፣ ሁለም ሇአንዴ አሊማና ግብ ተፌ ተፌ 

ማሇታቸው ማህበራዊ ቅርጽን ሲጠቁመን የተሰጣቸውን የስራ ክፌፌሌ ሁለም 

በየተመዯቡበት ቦታ መስራታቸው ዯግሞ የማህበራዊ መዋቅር ውጤት ነው፡፡  
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ፍቶ 34፡-የምርቃቱ ይዴረሰን ተምሳላት የሆነውን የማርና የቅቤ ቅሪት ሇወንድቹ  
በግንባር ሊይ ሇሴቶቹ  ዯግሞ  በአገጭ ስር የሚቀቡበትን ስርዓታዊ ክዋኔ ያሳያሌ- 
ኢቲቱ ገበሬ መንዯር 05/06/2007 

በዚህ የቡነቀሊ ክዋኔ ቡነቀሊውን ከጅምሩ እስከ ፌፃሜው ወንዴ አዛውንት ናቸው 

የሚያበስለት፡፡ሴቶች ቢኖሩም ዴርሻቸው እሳት በማንዯዴ፣ ገንፍ በማገንፊትና ቡና 

በማፌሊት ተወስኗሌ፡፡ ቡነቀሊውን በቅቤና በማር ቅሌቅሌ ወንዴ እንዱያበስሌ ሇምን 

ተዯረገ? ሇሚሇው ጥያቄ የባህለ ባሇቤቶች ተከታዩን መሌስ ሰጥተዋሌ፡፡ ቡነቀሊው 

የተከናወነው ከቤት ውጭ “አዴባር” በሚባሇው መንፇሳዊ ቦታ ነው፡፡ ይህ ዯግሞ ሇሙዲ 

ስርዓታዊ አተገባበር የቀረበ ነው፡፡ የሙዲ ክዋኔ ዯግሞ ምርቃንም ስሊሇበት የሚመራው 

በወንዴ ነው፡፡ ወንዴ ሲባሌም ተባዕት ስሇሆነ ብቻ የሚከውነው ሳይሆን ስርዓተ 

አተገባበሩን የሚያውቅ ፣ ቡናው እየተጠበሰ ባሇበት ጊዜ ያጠባበሱን ሁኔታ እያየ 

የሚተረጉም ፣ በረከተ ምርቃንን የሚሰጥ ወዘተ. እንጂ ማንኛውም ወንዴ አይዯሇም፡፡  

 

እንስሳት ሇመስዋእትነት ሲቀርቡ መስዋእት የሆነውን እንስሳ ሞራ አይቶ እንዯሚያነብ 

አዋቂ የቡነቀሊውን ትርጉም የሚያውቅ ይፇሇጋሌ፡፡ ሴቶችም የራሳቸውን ክዋኔ ሲያዯርጉ 

ቡነቀሊውን የምታበስሇው ሴት ስትሆን እሷም ብትሆን እንስት ስሇሆነች ብቻ ሳይሆን 

የማንበብና የመተርጎም ብቃት ያሊት መሆን አሇባት፡፡ ሇምሳላ አንዱት ሴት በመታመሟ 

ምክንያት የአካባቢው ቃሌቻ ቡነቀሊ ቢከወንሊት (መስዋእት ቢዯረግሊት) ትዴናሇች ብል 

ከተናገረ፣ ፇውስ ታገኛሇች ብሇው ያመኑ ሴቶች ተሰብስበው ታውቃሇች የተባሇችውን 

መርጠው ቡነቀሊው ይዘጋጃሌ፡፡ በአጠቃሊይ በወንደም ሆነ በሴቱ ወገን  እውቀቱ ያሊቸው 

ማሇት ምርቃኑንና ጸልቱን በትክክሌ የሚመሩ፣ የቡናውን አበሳሰሌ አይተው ትርጉም 
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የሚሰጡ ወዘተ. ናቸው፡፡(ሀጂ ኢብራሂም እና ሀጂ ፇቂ በ04/9/2007 በነበረን የቡዴን 

ውይይት ከሰጡት ሀሳብ የተወሰዯ)፡፡ 

 

የቡነቀሊው ስርዓታዊ ክዋኔ ከተጠናቀቀ በኋሊ በሁሇት ትሌሌቅ ገበታ (የኦሮሞዎች ባህሊዊ 

ምግብ መመገቢያ ቁስ ነው) የተዘጋጀው ገንፍ ቀርቦ በቅዴሚያ ወንድቹ፣ በተከታይነት 

ሴቶቹ በህብረት ከተመገቡና የተፇሊው ቡና ከተጠጣ በኋሊ ስርዓተ ክዋኔው ተጠናቀቀ፡፡ 

ይሁንና በጉዱፇቻውም ሆነ በቡነቀሊው የምርቃን ሂዯት ሁሇት እጅን በመዘርጋት ምርቃን 

የመቀበሌ ሂዯት መሰረቱ ምንዴነው?  

 

 

ፍቶ 35፡-የኦሮሞ ባህሊዊ ምግብ የሆነውን ገንፍ ወንድችና ሴቶች ሇየብቻ ክብ ሰርተው 
ሲመገቡ 

  

ፍቶ 36፡-ቡና እየተጠጣ ሽማግላዎች፣ ሴቶችና ወጣቶች በጋራ ሲወያዩኢቲቱ ሱራ 
05/06/2007 

እጅን ዘርግቶ መመረቅና በረከቱን መቀበሌ በክርስትናም ሆነ በእስሌምና ተከታዮች ዘንዴ 

ይተገበራሌ፡፡ Bartels(1983፡126) “አዛውንቶች እንትፌትፌ በማሇት በሚመርቁበት ጊዜ 

ተመራቂው ሁሇቱንም እጆቹን መዘርጋትና የምርቃኑን እንትፌታ መቀበሌ ይጠበቅበታሌ” 

ይሊለ፡፡ በጉዱፇቻውም ሆነ በቡነቀሊው ትግበራ ወቅት መራቂው ዋቃ ይስጥህ ሲሌ 
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ተመራቂው ሁሇት እጆቹን የሚዘረጋው በረከትህ ይዴረሰኝ፣ ይሁንሌኝ፣ እኔም ሇመቀበሌ 

እጄን ዘርግቻሇሁ የማሇት አንዴምታ አሇው፡፡ ከዚህ አንጻር ምኞታችንና ፌሊጎታችንን 

በአንዯበታችን ብንጠይቅም ተቀባዩ እጅ በመሆኑ እጃችንን እንዘረጋሇን፡፡  

 

በተጨማሪም በምርቃንም ሆነ በፀልት ጊዜ እጅን ዘርግቶ ራስን ቀና የማዴረግ አንዴምታ 

ዋቃ የሚገኝበትን ማመሌከትና ቀጥተኛ የሆነ የህሉና ግንኙነት እንዯሚያዯርጉና ዋቃን 

የሚያናግሩት ያህሌ ስሇሚሰማቸው ነው፡፡ ይህም ሁሇት ሰዎች ሲነጋገሩ ፉት ሇፉት 

እየተያዩ እንዯሚግባቡት ማሇት ነው፡፡ በተጨማሪም መራቂዎቹ ሁሇት እጆቻቸውን ከፌ 

የሚያዯርጉት በረከት ሇማግኘትና ሇሚመርቁትም ሰው እንዱዯርስሊቸው ካሊቸው ጽኑ 

ምኞት ነው፡፡ ሰው በአንዯበቱ ጠይቆ በእጁ ያገኛሌ፡፡ በረከትን ሇመቀበሌ እጅ 

የሚጫወተው ትሌቁ ሚና የንግግር ስሌትንም የመምራት ብቃቱ ነው፡፡ ከአንዯበት ጋር 

የምሌክት ቋንቋንም በእጅ ማስተሊሇፌ ስሇሚቻሌ አንዯበትና እጅ ተዯጋጋፉ ስሇሆኑ 

በረከቱን ያሟሊለ ስሇሚባሌም ነው፡፡  

 

4.2.2. በቡነቀሊ  ስርዓተ - ክዋኔ የተነገሩ ምርቃቶች ይዘትና ፊይዲ ትንተና 
 

የባላ ዞን ኦሮሞዎች ቡነቀሊን የሚከውኑት በቤተዘመዴ፣ በጋብቻ፣ በጎሳ ወዘተ. የሚከሰቱ 

አሇመግባባቶችን ሇማረቅ፣ የጠፈ ከብቶች በአውሬ እንዲይበለ( ይህ በአንዲንዴ ብሔረሰቦች 

ዴግምት ከማዴረግ ጋር ይመሳሰሊሌ)፣ ማር ሲቆረጥ፣ ዝናብ ሇመሇመን፣ የአቴቴ ስርዓትን 

ሇማከናወን፣ አንዴ ሰው (ወንዴ ወይም ሴት) በመታመሙ ፇውስ ሇመሇመን፣ በአንዲንዴ 

መንፇሳዊና ላልች በዓሊት ወዘተ. ጊዜ ነው፡፡ እንዯምክንያቶቹ ሁለ በስርዓቱ ሊይ 

የሚበረከቱት ምርቃኖች መሌእክትና ፊይዲቸው ወቅታዊ የሆኑ፣ በጋራ ጉዲዮች ሊይ 

የሚያነጣጥሩ እንዱሆኑ ይፇሇጋሌ፡፡ በረከተ ምርቃኖቹም ሆኑ ምስጋናና ፀልቱ ተዯራሽ 

ወዯ ሆኑባቸው ዋቃና ሰዎች ጋር ዯርሰው ትሩፊት እንዱያስገኙ ስሇሚፇሇግ የታዯሙት 

ሁለ በተመስጦ የመከታተሌና አስፇሊጊ ሆኖ ሲገኝም ምርቃኑንም ሆነ ምስጋናውን ፣ 

ጸልቱንም ሆነ ምሌጃውን በጋራ ዴምጽ እያስተጋቡ አጽንኦት መስጠት እንዲሇባቸው 

ይጠበቃሌ፡፡ስሇሆንም በዚህ ክፌሌ የተወሰኑትንና ወቅታዊነት ያሊቸውን በረከተ ምርቃኖች 

በመውሰዴ መሌእክተ ፊይዲቸውን ከተነገሩበት አውዴ ጋር በማገናዘብ አሳያሇሁ፡፡  

 
1‹‹Rabbiin Aadaa nuu haa deebisu›› (ባህሊችንን ዋቃ ይመሌስሌን) 
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ይህ የምርቃንም ሆነ የተማጽኖ ዴምጸት ያሇው አባባሌ በቡነቀሊ ክዋኔው ሊይ ሲነገር 

መነሻው ምን ይሆን? ይህን ጥያቄ ይዤ በቡዴን ውይይት ሊይ፣ በቃሇ መጠይቅ በ03 እና 

04 9/2007 ከነ ሀጂ ኢብራሂም፣ ሀጂ ፇቂና አቶ ጃርሶ ጋር ካዯረኩት የሀሳብ ሌውውጥና 

በተጨማሪም በተገናኘንበት አጋጣሚ ሁለ ጉዲዩን አንስቼሊቸው አቶ ግዛው ዯበሊና አቶ 

ወርቁ ከበዯ በመጋቢትና በሚያዝያ ወራት2007 የሰጡኝን ጭምቀ ሀሳብ በተከታይነት 

አቅርቤዋሇሁ፡፡ 

 

ባህሌ ህይወትን ሇማቆየት በሚዯረገው ጥረት ከሌዩ ሌዩ ክዋኔዎች አንፃር የሚፇጠር፣ የሰው 

ሌጅ በሌማደ፣ በወጉ ያዲበራቸው ቁሳዊና መንፇሳዊ ፊይዲዎች ሁለ የሚጠቃሇለበት 

ነው፡፡ ቋንቋ ራሱ ባህሌ ሆኖ በሱም አማካኝነት የሚገሇጹት የሰው ተግባራት፣ ከትውሌዴ 

ትውሌዴ የሚተሊሇፈ ክስተቶችና የማስተሊሇፉያ ስሌቶች፣ በማህበራዊ ኑሮ ውስጥ 

የሚተገበሩና የሚወሇደ እሴቶች ሁለ የባህሌ አካሌ ናቸው፡፡ማህበረሰቡ በየእሇቱ 

በሚተገብራቸው፣ በጥረቱ በፇጠራቸው ወዘተ. በሚያዲብራቸው እንቅስቃሴዎቹ ሲያዴግ 

ባህለም የሚያዴግ ሲሆን ማህበረሰቡ ሲጠፊ ወይም ከላልች ጋራ ሲቀየጥ ወይም የላልች 

ተጽእኖ ሲያርፌበት የሚዯበዝዝ ከዚህም ሲያሌፌ ትንሳዔ በላሇው ሞት ወዯ ከርሰ 

መቃብር የሚገባ ይሆናሌ፡፡  

 

በባህለ ውሰጥ አራማጅ የሆነ ባህሌ የመኖሩን ያህሌ የእዴገት መሰናክሌ የሚሆንም 

አይጠፊም፡፡ በዚህም መሰረት የእዴገትና የብሌጽግና ፀር የሆኑትን ነቅሶ ማጥፊት ተገቢ 

ቢሆንም በዘመናችን ግን አውቀንም ሆነ ሳናውቅ አእምሮአችን የእኛ ባሇሆኑ፣ እኛነታችንን 

በማይገሌጹ፣ አሇፌ ሲሌም የአፀያፉ መጤ ባህሌ ማራገፉያ የመሆናችን ጉዲይ አሳሳቢነቱ 

እየጨመረ ነው፡፡ ባህሊዊ መታወቂያችንን ወዯ ጎን እየገፊን የላልችን ረብ የሇሽ አሰስ 

ገሰስ የባህሌ ጭነት ሇመሸከም በአጋሰስነት ተሰሌፇናሌ፡፡(እየከሰመ ከነበረውና አሁን ግን 

በትንሳኤ ተሀዴሶ በማግኘት ሊይ ያሇውን የኦሮሞዎችን የዱሞክራሲና የመሌካም 

አስተዲዯር የገዲ ስርዓተ ባህሌን ያጤኗሌ)፡፡  

 

ኦሮሞችም “ባህሊችንን ዋቃ ይመሌስሌን” ሲለ መጤው የባህሌ ወረርሽኝ እንዲሳሰባቸው 

ጠቋሚ ነው፡፡ መተኪያ ያሊቸው ቃሊትና ሀረጋት እያለ በኦሮምኛና በላልችም ሀገር በቀሌ 

ቋንቋዎች ሲናገሩ እንግሉዝኛን ጉራማይላ ማዴረግና አዴማጭን ማዯናገር “ከአዋቂነት” 



 
 

181 
 

ተቆጥሯሌ፡፡ ይህን አራሙቻ መቼ እንዯምንሊቀቀውም አይታወቅም፡፡ ቴክኖልጂ ወሇዴ 

የሆኑ ቁሶችን ስንወስዴ በተሇይ መጠሪያቸውን መተኪያ ቃሌ እያሇን እንዲሇ 

እንወስዲሇን፡፡ይህ ዯግሞ የራስን ከማራከስ ይቆጠራሌ፡፡ ሇምሳላ ጢያራ (Xiyyaaraa) 

የሚሇው እያሇ አውሮፕሊን፣ ቲሪካ (Tirikaa) የሚሇው የኦሮምኛ ቃሌ እያሇ ባትሪ፣ ቦሮንቂ 

(Bornqii) የሚሇው እያሇ ቾኪ ወዘተ. የሚለት ይገኙበታሌ፡፡ በላሊም በኩሌ በጥራዝ 

ነጠቅነት የሚነገሩ በርካታ ከመስመር የወጡ፣ ባህሊችንን ያሌጠበቁ አነጋገሮችም 

ይዯመጣለ፡፡መመረቅ የአዛውንቶች ተግባር አዛውንትነትም ጸጋ ፣ የእውቀት ማህዯር 

መሆኑ ቀርቶ የእዴሜ ባሇፀጋን “ሺሜጉጉ”፣ “ሼባው” እያለ መጥራት ፊሽን ሆኗሌ፡፡ አዮ 

(Ayyoo) ቀርቶ “ማዘር”፣“አባ ”(Aabbaa) የሚሇውን “ፊዘር ” በሚሇው ተተክተዋሌ፡፡ 

በተጨማሪም “ አዳ”( Aaddee) የሚሇው የመከባበር መጠሪያ ቀርቶ ታሊቅን በስም ብቻ 

መዘርጠጥ፣ “ኦቦ” (Obboo) የሚሇው የክብር መጠሪያ ታሊቅነትን ወዯ ጎን ገፌትሮ ስምን 

ብቻ በመጥራት መከባበሩን የሚያዯበዝዝ አዱስ የተስቦ በሽታ ሆኖ ወሮናሌ፡፡  

 

የመሌካም ምኞት መግሇጫዎቻችንና ምርቃናዊ ዴምጸት ያሊቸው አባባልቻችን 

ተቀይጠውና ተበርዘው የእኛነታችን መታወቂያዎች ጠፌተዋሌ ወይም ዯብዝዘዋሌ፡፡ 

ኢትዮጵያዊነትም መሰናክሌ ገጥሞታሌ፡፡ ሇማስረጃ ያህሌ  ዯህና እዯር (Nagayaan Buli) 

የሚሇው ጥሩ ምኞትን እና በረከተ ምርቃንን የሚቸረው የኦሮምኛ አባባሌ መሌካም ሇሉት 

(Halkan Gaarii) በሚሇው ተተክቷሌ፡፡ በተመሳሳይ ዯህና ዋሌ (Nagayaan Ooli) 

የሚሇውም መሌካም ቀን (Guyyaa Gaarii) የሚሇው አቅቦታሌ፡፡ ሁሇቱም መጤ አባባልች 

ዋስትና የሚሰጡት ቀዲሚው ሇሇሉት፣ ተከታዩም ሇቀኑ እንጂ ሇሰውየው አይዯሇም፡፡ 

ተዯራሽ የሆኑት ሇሉትና ቀን ናቸው እንጂ ሰብአዊው ፌጡር ቦታ አሊገኘም፡፡ ይህ ዯግሞ 

የአውሮፒውያን እንጂ የኛ ባህሌ አይዯሇም፡፡ከኦሮሞነት አሻራም የራቁ ናቸው፡፡ 

በተጨማሪም መምህር ወይም ጋሼ ( Barsiisaa, Obboo) የተባለት የሙያና የክብር 

መጠሪያዎች “ቲቸር” (Teacher) በሚሇው ባእዴ ቃሌ ተቀይረዋሌ፡፡ ዋቃ ይስጥህ (Waaqni 

Sihaa kennu) የሚሇው የዋቃን ተራዱኢነት የሚጠይቀው ምርቃን 

አመሰግናሇሁ(Galatoomaa) በሚሇው ብቻ ታግዶሌ፡፡ እነዚህ ሁለ ቋንቋን መሰረት 

ያዯረጉ አገሊሇጾች ባህሊችንን ምን ያህሌ እንዯጎደት መገመት አይከብዴም፡፡ 
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ወረርሽኙ ግን በቋንቋ ሊይ ብቻ አሊበቃም፤ በዴርጊቶቻችን እና በተግባሮቻችን ሊይም 

እንዲሻው እየጋሇበ ነው እንጂ፡፡ ይህም በአሇባበሳችን፣ በጸጉር አቆራረጣችን ወዘተ. ቅጥ 

የሇሽነት እየተንፀባረቀ ነው - ጡትን ፀሀይ ሊይ ማስጣት፣ መቀመጫን እና እንብርትን 

ራቁት ማስቀረት፣ ጸጉርን እንዯቀንዴ ማቆም፣ ጥፌርን በሌቅነት ማሳዯግ፣ ከንፇርን 

ከሚገባው በሊይ ማቅሇም ወዘተ. ሁለ የመጤው ባህሌ ወረርሽኞች ናቸው፡፡  

 

ቤትና ሴት የማይችለት የሇም እንዯሚባሇው ሆኖ እንጂ በየቤቱ ከሌጆች ምግባረ ብሌሹነት 

አንጻር የሚታየው እኩይ ዴርጊት፣ የሚሰማው አሊስፇሊጊና ከነባርና ከጥሩ ባህሌ ያፇነገጠ 

ጉዲይ ሁለ አሳሳቢነቱ እየጨመረ ነው፡፡ አባት የሌጁን በስነ ምግባር መዴቀቅና አለታዊ 

አቅጣጫ መያዝ (ማምሸቱ፣ ሱሰኛና ሴሰኛነቱ፣ ትምህርቱን በአግባቡ አሇመከታተለ ወዘተ.) 

አሳስቦት ፇራ ተባ እያሇ ‹‹ምነው ሌጄ ሁኔታህ አሊማረኝም›› ቢሇው ‹‹አቦ ሼባው 

ያካብዲሌ›› በማሇት ያባቱን ምክር ከቢጤዎቹ ጋር መሳሇቂያ ያዯርገዋሌ፡፡ 

 

 እናትም የሴት ሌጇን አሇባበስና ቅጠየሇሽነት ታዝባ፣ ‹‹ምነው ሌጄ! እረ እንዯሚሆን 

ያዢው›› ብትሌ ‹‹ማዘር ሌምን ታካብጃሇሽ? ›› ይሆናሌ ምሊሽዋ፡፡ ይህ መሌካም ስነ 

ምግባርን ወዯ ጎን የተወ የ‹‹አታካብደ›› ቃሌ ብዙዎች ወጣቶችን ከትምህርት አሇም 

እንዱርቁ፣ ሊገራቸውና ሇወሊጆቻቸው የነበራቸው ጥሩ አመሇካከት እንዱኮሊሽና እንዱመክን 

የውጭ ፉሌም ሰሇባ እንዱሆኑ፣ በቀቢጸ ተስፊ እንዱዋጡ ወዘተ. በር ከፌቷሌ፡፡ እናም 

ኦሮሞዎች ይህ አሳሳቢ ችግር እንዱወገዴ ነው ከሊይ የተጠቀሰውን በረከተ ምርቃን 

የሚሰነዝሩት፡፡ ምክንያቱም መታወቂያና መሇያ የሆነውን አገርኛ ባህሌና ማንነትን እንዯ 

ኳስ እየሇጉ ስሇማንነት ማውራት የሚቻሌ አይዯሇምና፡፡ 

 

ዋቃ ያዘዘው ጾታዊ የወንዴና የሴት ግንኙነት ተጥሶ ስሌጣኔው ገብቶናሌ በሚለት 

ምዕራባውያን ዘንዴ እየተከሰተ ያሇው የተመሳሳይ ጾታ ፌቅርና ጋብቻ (የአየርሊንዴን ውሳኔ 

ያጤኗሌ) ባህርን ተሻግሮ ወዯኛ የማይዘምትበት ሁኔታ የሇም፡፡ ዛሬም ቢሆን 

ግብረሰድማውያን እየተገበሩ ያለት መረን የሇቀቀ አዴራጎት በዴብቅም፣ በግሌጽም 

በአገራችን እንዲሇ የአዯባባይ ምስጢር ነው፡፡ ይህ አሳሳቢ ሁኔታ ከፉታችን ሲዯቀን ነው 

ኦሮሞዎች “ባህሊችንን ዋቃ ይመሌስን ” እያለ በምርቃን የሚማፀኑት፡፡ የምርቃኑ ዋና 

መሌእክትም የኛነታችን አሻራ፣ መታወቂያችን ጠፌቷሌና ይታሰብበት የሚሌ ነው፡፡ 
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“ሳይርቅ በቅርቡ ሳይዯርቅ በርጥቡ” እንዱለ እኛን በኛ ሳይመሽብን እንታዯግ ነው አስኳለ 

መሌእክት፡፡ የኛ በኛው የሆነ ባህሊችን፣ መታወቂያችን ፊይዲው ከማህበራዊ፣ ከባህሊዊ፣ 

ከተምሳላታዊ አንፃር የጎሊ ሚና አሇውና እንጠብቀው እንንከባከበው ነው የምርቃኑ ዋና 

ተሌእኮ፡፡ 

  
2.“Fardaan Kooraa irra nu oolchi›› በፇረስ ኮርቻ ሊይ አውሇን 

ዴርሳነ ታሪኮች እንዯሚነግሩን በፇረስ መገሌገሌ መጋሇብና ፇረሰኛ የሚሇውን ስም 

ማትረፌ ሇብዙዎቹ ኢትዮጵያውያን ባእዴ ባይሆንም ኦሮሞዎች የበሇጠውን ዴርሻ 

ይይዛለ፡፡ የፇረስ ግሌጋልት ከተማ ወይም ገጠር ተብል አይገዯብም፡፡ በስፖርት መስክም 

ቢሆን በመሰናክሌ ዝሊይ ውዴዴር ፇረሶች ዴርሻ አሊቸው፡፡ በአማራውም ይሁን በኦሮሞ 

ባህሌ አንዴ ታዋቂ ሰው ሲሞት ፇረስን ቀሚስ አሌብሶ የሟቹን ታሊቅነት በዝርው እና 

በግጥም እየዘከሩ ማሌቀስና ማሊቀስ የተሇመዯ ባህሌ ነው፡፡ በተሇይ በኦሮሞዎች ባህሌ 

የተሇጎመ ፇረስ ይዞ እርቅ አውርዴ ተግባር መተግበርም የነበረ ነው፡፡ “… ፇረስ በሌጓም 

ሇጉሞ ሲሇመን እግዚአብሔር ይሰማሌ፤ ፇረስ አይገዯሌም የሚለ አባባልች በስፊት 

ከሚታመንባቸው ቦታዎች አንደ በኦሮሞ ህዝብ ዘንዴ ነው ” ካለ በኋሊ፣ ታቦር(2006፡140) 

ሀሳባቸውን ሲቀጥለ “የሰው ነፌስ በእጃቸው የጠፊባቸው ወገኖች ሰሊምን ሇመፌጠርና 

የብቀሊ እርምጃ ከመወሰደ በፉት ሽማግላዎችን ሲሌኩ ከሇቻ (በግንባር ሊይ የሚታሰር 

ምሌክት) እና ጫጩ በመያዝና ከተሇጎመ ፇረስ ጋር አዴርገው ነው የሚለኳቸው ” 

ይሊለ፡፡ ፇረስን በሌጓም ይዞ እርቅ የሚሇምንን ሽማግላ መግፊት በዋቃ ዘንዴ 

ያስጠይቃሌ የሚሌ እምነት ስሊሇ በኦሮሞዎች ዘንዴ ሇተሇጎመ ፇረስ ከበሬታ ይሰጣሌ፡፡ 

 
ፇረስ ሇኦሮሞዎች የጦር ጓዯኛ የጀግና ባሇሟሌ ነው፡፡ የኦሮሞ ፇረሰኞች ወሬሳ እየመቱ 

(ዴንገተኛ ወረራ እያካሄደ) በተዯጋጋሚ ዴሌ የመቀዲጀታቸውም ምስጢር ፇረሰኛነታቸው 

ነው፡፡ Richard Pankhurst (1970፡5-6)የአባ ባህሪን ዴርሰት ጠቅሰው እንዲመሇከቱት 

መሰሌ የተባሇው የኦሮሞዎች አሇቃ በ16ኛው መካከሇኛ ክፌሇ ዘመን በፇረስ ሊይ 

መቀመጥን ሇተከታዮቹ እንዲስተዋወቀና በሁሇትና በሶስት እግር (ሶስተኛው እግር የተባሇው 

የሚመረኮዙት ጦር የተሰካበት ዘንግ ነው) የሚሄደትም በአራት እግር እንዱሄደ 

አዯርጋቸዋሇሁ ብል የፇረስ አቀማመጥን እንዲስተዋወቀ ይነገራሌ ይሊለ፡፡ “… Mesle 

began rididng horses and mules, which has not happend before him… I made 

those who walked on two and three legs walk on four legs” The reason for his 
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saying ‘on three legs’ was because they (the Oromo) learned on their spears 

when they were tired during a journey. (Thnography of the Oromo: By Abba 

Bahriy page 202) ኢትዮጵያውያን ፇረስ የመቀመጥ ተሰጥኦ አሊቸው፡፡ ፇረስ መቀመጥ 

ጥንት በጨዋ ሌጅ አስተዲዯግ ውስጥ አንዯኛውን ዯረጃ ይዞ ክብርም፣ ማእረግም ያሰጥ 

እንዯበረ ዝክረ ነገር፣ ገጽ 880ን ጠቅሰው ማህተመ ስሊሴ ጽፇዋሌ(1961፡5)፡፡ ባሇ ብዙ 

ፇረስና ባሇብዙ በቅል የሀብት ባሇቤትነትን ማግኘትም የክብርና የዯረጃ መገሇጫ ነው 

(Richard Panhurst 1970፡7)፡፡ በፇረስ አባሮ መያዝ፣ የጠሊትን ወረዲ መሃሌ ሇመሃሌ 

ሰንጥቆ ማተረማመስ፣ በጦር ወግቶ መጣሌ የተሇመዯ ሙያና ጥንካሬንም ከመስጠት ባሻገር 

የፇረስ ስምም ያጎናጽፌ ነበር፡፡ በቀዯመው የኦሮሞ ባህሌ በፇረስ ስም ሇመሰየም፣ ጀግና 

የሚሇውን ስም ሇማትረፌ፣ ሇዚህም ዯግሞ በጦር ሜዲ ውል ጀብደ ሇመፇጸም የጥንት 

ፇረሰኞች አብሯቸው ሇሚዘምት ፇረስ ዴፌረት ያገኝ ዘንዴ የከብት ዯም ያጠጡት 

እንዯነበር ይነገራሌ፡፡ ከዚህ ጋር ተመሳሳይ የሆነውና (በቀሇ፤ 1996፡166) የገሇጹት በካፊ 

አስተዲዯር ፇረሱ አስቸጋሪ ሁኔታዎችን እንዱወጣና ዯፊር እንዱሆን የካፊ መንግስት 

ፇረሱን ጠጅ በማጠጣት ይታወቅ እንዯነበር ይገኝበታሌ፡፡  

 

በተጨማሪም የፇረስን ክብር ሇመጠበቅና በጦር የተካፇሇን ሰው ጀግንነት ሇማሳየት ፇረስ 

በስጦታ ይሰጥ እንዯነበረም ጠቁመዋሌ፡፡ “በፇረስ ስም (abbaa daamaa,abbaa 

gurraach,abbaa shaanqoo…ወዘተ.) እየተባሇ መጠራት ወይም ይህ አይነቱ ዘዬ 

በአገራችን የገባው የኦሮሞዎችን ሌማዴ በመከተሌ ከቅርብ ጊዜ ወዱህ እንዯሆነ ይነገራሌ” 

ማህተመ ስሊሴ (1961፡5)፡፡ እዚህ ሊይ “አባ” የሚሇው መጠሪያ “Abbaa” የሚሇው የኦሮሞ 

ቃሌ እንዯሆነ ሌብ ይሎሌ፡፡ ይሁንና የፇረስ ስም መስጠት በላልች የኢትዮጵያ 

ብሔረሰቦችም የተሇመዯ ነበር፡፡ በኢትዮጵያ ፇረስን በመንከባከብ ከታወቁት ብሔረሰቦች 

አንደ የወሊይታ ብሔረሰብ ነው፡፡ ‹‹ በወሊይታ ፇረስ ትሌቅ ክብር ስሊሇው የወሇደት ሌጅ 

እያሇ ግሇሰቡ የሚጠራው በፇረሱ ስም ነው፡፡ ከነዚህ የፇረስ ስሞች መካከሌ ‹ዲማ ጎዲው›፣ 

‹ሶርሳ ጎዲው›፣ ‹ሹሉያ ጎዲው› የሚባለት እንዯሚገኙበት (የቅርስ ጥናትና ጥበቃ 

ባሇስሌጣን፤ 2001፡173) ይገሌጻሌ፡፡  

 

በፇረስ ሊይ ተቀምጦ ጀብደ መፇጸም፣ የጉግስ ጫወታ፣ የፇረስ እሽቅዴምዴሙ (የጥምቀት፣ 

የመስቀሌ ወዘተ. በዓሌን ያጤኗሌ) እነዚህ ሁለ ዝናንና ክብርን ያሰጣለ፡፡ፇረስን 
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በሶምሶማ22፣ ዯንገሊሳ (በሽምጥና በሶምሶማ መካከሌ ያሇ የፇረስ ግሌቢያ አይነት) ወይም 

በማስገር ማስኬዴ ፇረሱን ሇማዘዝ በሚዯረገው እንቅስቃሴ የሰውነት አካሊት ሁለ 

ስሇሚሳተፈ ጥንካሬን ያመጣሌ፡፡ የፇረሰኛው ጭኖች፣ እጆችና የእግር ጣቶች ሳይቀሩ 

ይጠንክራለ፡፡ ከዚህ አንጻር “በፇርስ ኮርቻ ሊይ አውሇን” የሚሇው ምርቃን ዝናንና ክብርን 

አጎናጽፇን፣ ታዋቂነትንና ስመ-ጥሩነትን ስጠን ነው፡፡ ሀጂ ኢብራሂም በመጋቢት 2007 

ጉዲዩን አንስተን ስንጨዋወት “Abbaa Fardaa” እና “Abbaa Kooraa”የሚለ አገሊሇጾች 

በኦሮሞ ባህሌ ‹‹የፇረስ አባት››፣ ‹‹ኮሪቻ ያሇው›› ከሚሇውም በሊይ ትሌቅ ቦታ የሚሰጣቸው 

አባባልች ናቸው፡፡  

 

ኦሮሞዎች የሚታወቁት በሚያረቧቸው የቀንዴ ከብቶች ብቻ ሳይሆን በጋማ እንስሳቱ 

በተሇይም በፇረሶቻቸው ነው፡፡ የኦሮሞ ፇረሰኛ በፇረስ ሊይ ተቀምጦ ጦር ወይም ሽመሌ 

ከአሇንጋ ጋር ይዞ ሲታይ ግርማ ሞገስ አሇው፡፡ ላሊው ቀርቶ በሰርግ ወቅት ሙሽሪትን 

የሚይዘው በፇረሰኛነቱ የሚታወቅና ፇረሱን ይቆጣጠራሌ ተብል እምነት የሚጣሌበት 

ነው፡፡ ፇረሰኛ የሆነ ሰውም የሚገሇገሌበት ኮርቻ የፇረሱን ጀርባ የማያቆስሌ፣ የግሊሱ 

አሰፊፌም ሆነ ውበቱ ቀሌብ የሚስብ ነው፡፡ ኦሮሞዎች የምርጥ ፇረስንና የኮርቻን 

ባሇቤትነት ከፇረሰኛነት ጋር ስሇሚያያይዙት ‹‹የፇረስ አባት›› (Abbaa Fardaa) የሚሇው 

መጠሪያ በኦሮሞ ባህሌ ትሌቅ ዋጋ ያሇው ነው፡፡ (ከሀጂ ኢብራሂም ጋር በአንዴ ሻይ ቤት 

ስንጨዋወት በመጋቢት ወር 2007 ከተናገሩት የተወሰዯ)፡፡በአጠቃሊይ ፇረስ ከገጠር እስከ 

ከተማ፣ ከአዯባባይ እስከ ቤተ መንግስት የማይገባበት የሇምና በነዚህ ሁለ ማህበራዊ 

ክብርንና እውቅናን የሚያሰጥ ፊይዲ አሇው፡፡  

 
3.‹‹ Biyya Garbuun Quufa nu haataatu›› ገብስ የሞሊበት ሀገር ይሁንሌን  

ገብስን በሌዩ ሌዩ የምግብ አይነት አዘጋጅቶ መመገብ የቆየ የኢትዮጵያውያን ባህሌ 

ነው፡፡ በሆሇታ የግብርና ማእከሌ ስሇገብስ ዘር ሇማጥናት በተዯረገው ጥረት 

የኢትዮጵያ ቴላቪዥን በ12/11/2007 ባስተሊሇፇው የዜና እወጃ ድ/ር ብርሃኑ 

የተባለትን ጠቅሶ እንዯዘገበው ገብስ በመዝራትና በመመገብ ኢትዮጵያ ከአፌሪካ 

በ2ኛ ዯረጃ ሊይ ትገኛሇች የሚሌ ስሊሇ ይህም ሇጥንታዊነቱ አንዴ አስረጂ ነው፡፡ 

                                                           
22 ርትረታ፣  ከዯንገ ሊሳ በፊት ያሇ የ ፈረስ ሩጫ ፣  ዝግ ያሇ እና ሰውነ ትን ሇማሟቅ የ ሚዯረግ ሩጫ(አማርኛ መዝገ በ ቃሊት፤  

1993፡ 141)፡ ፡  
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ኦሮሞዎች ሀገሩ ሁለ በገብስ ምርት እንዱጥሇቀሇቅ የሚመኙበት የራሳቸው የሆነ ምክንያት 

አሊቸው፡፡ ገብስ የኦሮሞ የባህሌ ምግብ የሆኑት ጭኮና ገንፍ የሚዘጋጅበት ነው፡፡ ይህም 

ብቻ ሳይሆን ቆል፣ በሶ፣ ቂጣ ወዘተ. በመሆንም ግንባር ቀዯም ተጠቃሽ ነው፡፡ 

በተጨማሪም ሇጠሊ፣ ሇሻሜታ፣ ሇቢራ፣ ሇኬኔቶ ወዘተ.የሚፇሇገው ገብስ ነው፡፡ የገብስ 

አጥሚት በጦር የተወጋን ሇማዲን፣ ሰባራን ሇመጠገንና ሇመሳሰለት ሁለ ፌቱን እንዯሆነ 

በማህበረሰቡ ዘንዴ የሚነገር  የቆየ እምነት አሇ፡፡ ከዚህም በሊይ ፇረሶቻቸው ሇሚሰማሩበት 

ተሌእኮ የተሟሊ ግዲጅ እንዱወጡ ከገብስ የተዘጋጀ ዯንገል23እየተጋገረ ይሰጣሌ፡፡ ‹‹ገብስ 

የዯጋ የአየር ጠባይ የሚያበቅሇው ሰብሌ ነው፤ እኛ ዯግሞ ዯገኞች ነን፡፡›› በማሇት 

በ03/09/2007 አስተያየታቸውን የሰጡኝ ሀጂ ፇቂ ሀሳባቸውን ሲቀጥለ ‹‹ገብስ የምግቦቻችን 

ሁለ መሰረት ከመሆኑም ባሻገር ገሇባው የከብቶቻችን መኖም ነው፡፡ ከዚህም በሊይ ሇቤት 

መምረጊያ የሚሆነው ጭቃ የሚቦካውም በገብስ ገሇባ ነው፡፡ ስሇዚህ ገብስ ከምርቱ እስከ 

ግርደና ገሇባው ዴረስ ሇኛ የሊቀ ጠቀሜታ አሇው›› የሚሌ  አስተያየት አክሇዋሌ፡፡ ገብስን 

በአሇኝታነት የሚጠቀሙበት ኦሮሞዎች ብቻ ሳይሆኑ ላልችም ኢትዮጵያውያን 

እንዯሚገሇገለበት የቡርጂ ብሔረሰብ አንዴ ማሳያ ነው፡፡ ብሔረሰቡ በስንዳና በገብስ ሊይ 

ከፌተኛ አሇኝታነት አሇው፡፡  

 

ይህን በተመሇከተ አበበ አርጋሞ፣ (2002፡44) ባሰፇሩት ጽሁፌ ‹‹… ከስንዳና ገብስ 

የሚዘጋጁ የምግብ አይነቶች ሇረጅም ጊዜ የመቆየት ባህሪ አሊቸው፡፡ በመሆኑም ጠንካራ፣ 

ታታሪና አስተዋይ በስንዳና ገብስ ይመሰሊሌ፡፡ …ወንዴ ሌጅ ሲወሇዴ ስንዳ፣ ሴት 

ስትወሇዴ ዯግሞ ገብስ ይቆሊሌ፡፡ ይህም ሇእናትዋ ረጅም እዴሜንና ሇህፃኑ (ሇህፃንዋ) 

ትጋትንና ታታሪነትን ሇመመኘት ሲባሌ ነው፡፡ … ስንዳ ሀይሌና ጉሌበት ሰጪ፣ ገብስ 

ጠጋኝ የእህሌ ክፌልች ናቸው፡፡›› በማሇት ጠቅሰዋሌ፡፡   

 

በባላ ኦሮሞዎች ዘንዴ ገብስ ካሇ ቅቤና ወተቱም የነሱ ነውና ሀገሩ የጥጋብ አገር ነው፡፡ 

ገብስ ከጠፊ ግን አንዴ ወሳኝ ነገር እንዯጎዯሇ ይቆጠራሌ፡፡ ሇዚህም ነው ገብስ የላልች 

እህሌ ዘሮች ሁለ ቁንጮና ፉታውራሪ ሆኖ በእነሱ ዘንዴ የሚታመነው፡፡ “biyya garbuun 

quufa nu haataatu” ሲለም ገብስን በቀዲሚነት የሚጠሩት ላልችን ሁለ እንዯሚወክሌ 

ስሇሚያውቁ ነው፡፡ በዚህም የተነሳ የምርቃኑም ዋና ትኩረት የገብስን ሁሇገብ አገሌግልት 

                                                           
23ሇፈረስ፣  ሇበቅል፣  ሇውሻ ወ.ዘ.ተ መኖ እንዱሆን ከነ አሰሩ ተቦክቶ የ ሚዘጋጅ ቂጣ (አማርኛ መዝገ በ ቃሊት 1993) 
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መግሇጽ ነው፡፡ የምርቃኑ አገሊሇጽ ግን የሌእሇ ተፇጥሮን ተራዲኢነት የሚጠይቅ ሳይሆን 

ምኞት ነው፡፡ ምክንያቱም ምርት ማምረት ከእግዚአብሔር የሚሰጥ ስጦታ ሳይሆን የሰው 

ሌጅ ወጥቶና ወርድ የሚያገኘው የሌፊቱ ውጤት ስሇሆነ ይሆናሌ፡፡ የምርቃኑም ፊይዲ 

ጥንካሬያችን ይጨምር፣ ገብስን በማምረታችንና አብረንም በመመገባችን የምናተርፇው 

ማህበራዊነት ይዯርጅ የሚሌ ነው፡፡ የገብስ ሰብሌ ሲዯርስ ከየቦታው ተጠራርተው የመጡ 

ገበሬዎች በጂጊና በወንፇሌ አብሮ የማጨዴና የመውቃት ስራ ያከናውናለ፡፡ ይህም 

ማህበራዊነትን ከማጠናከርና ተሳስቦ ከመስራት አንጻር ፊይዲው የሊቀ ነው፡፡ 

  
4.“Xiliteen kan rooba,kan  waadaa,kan falaa-gabayaa nuhaataatu›› ጢሉቴ፣ 

የዝናብ፣ የቃሌኪዲን ማሰሪያ፣ የብሌሃት ማግኛና የገበያ ትሁንሌን፡፡ 

ቡነቀሊን እየተገበሩ መስዋእት ማቅረብ ከዋቃ ጋር የተገባውን ቃሌኪዲን ማዯስ 

ነው፡፡የምርቃኑን ይዘትና መሌእክት ሇመረዲትና ሇማንጠር በዝርዝር እንመሌከተው፡፡ 

 “xiliteen kan rooba nuhaataatuጢሉቴን” (ጢሉቴ የዝናብ ትሁንሌን) 

 “xiliteen kan waadaa nuhaataatu” (ጢሉቴ የቃሌኪዲን ማሰሪያ ትሁንሌን) 

 “xiliteen kan falaa nuhaataatu” ( ጢሉቴ የብሌሃት፣ የመፌትሄ ትሁንሌ)  

 “xiliteen kan gabayaa nuhaataatu” (የጢሉቴ ማእዴ ሰፉ ይሁንሌን) 

 

የምርቃኖቹ ሁለ መነሻና መዴረሻ “xilitee”እና “nuhaataatu” የሚለት ስምና ማሰሪያ 

ናቸው፡፡ በአጭሩ መስዋእት ያቀረብነው ነገር ሇምንፇሌገው አሊማ ይዋሌሌን የሚሌ የጋራ 

ዴምጽ የተስተጋባበት ነው፡፡  በተሇይ እንዯ ኢትዮጵያ ባለ ዴሃ ሀገሮች ሰው በተፇጥሮ 

ሊይ ያሇው ጥገኝነት የጎሊ ነው፡፡ በዚህም የተነሳ ከሊይ ያሇው ዋቃ ዝናብ እንዱያዘንብሇት፣ 

ቃሌ ኪዲኑን እንዱያዴስሇት፣ መፌትሄ እንዱያመጣሇት፣ ሁለም ነገር የሚገኝበትን ገበያ 

እንዱፇጥርሇት ምኞቱን በምርቃን ይገሌጻሌ፡፡ይህም እንዱሰምርሇት እንዱህ ከተዯረገሌኝ 

ስእሇት አስገባሇሁ ይሊሌ፡፡ ጢሉቴም የስእሇት መስዋእት ነችና በመስዋእትነቷ ፌሬ 

እንዴታስገኝ ምኞት እንዱሳካ ይሇመንባታሌ፡፡ ሇዋቃ ምስጋና ቡነቀሊውን ሊዘጋጁት ሁለ 

ምርቃን ይቀርባሌ፡፡ ይህ ሁለ ዯግሞ ከጢሉቴዋ የተገኘው ፊይዲ ነው፡፡ 

  

ምርቃኑም የጋራ ተጠቃሚነት እንዱያመጣ “ትሁንሌ” (nuhaataatu) በሚሇው ማሰሪያ 

የተቋጨ ነው፡፡ ይህም የአንዴ ሰው ብሌጽግና የትም እንዯማያዯርስ ያመሇክታሌ፡፡ 

ምርቃኑንም በቀረበው መስዋእት አሸጋጋሪነት አምሊክ ጋ ዯርሶ እንዱያማሌዯውና በረከተ 
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ምርቃኑን እንዱያሰፌንሇት ነው የሚመኘው፡፡ ምክንያቱም የምርቃኑ ይዘት የዋቃን 

ተራዲኢነት nuhaataatu የሚመኝ ነው፡፡ በኦሮሞ እምነት ዝናቡ የሚዘንበው፣ ሰብለ 

የሚበቅሇው፣ ከብቶች የሚጠግቡት በዋቃ ተራዲኢነት ነው፡፡ ጢሉቴ ዯግሞ ማህበረሰቡን 

እና አምሊክን አገናኝ እንዯሆነች ይታሰባሌ፡፡ በተጨማሪም ‹‹xiliteen kan falaa 

nuhaataatu›› (ጢሉቴ የብሌሃትና የመፌትሄ ትሁንሌን) ሲለም ችግራቸውን ሇመፌታት፣ 

ብሌሃት የሚከሰትሊቸው ጢሉቴዋን ሇዋቃ መስዋእት ሲያቀርቡ እንዯሆነ የቆየ እምነት 

አሊቸው፡፡ ስሇዚህ ዝናብ እንዱዘብ ሇሚገጥማቸው ማንኛውም መሰናክሌ ብሌሃትና መፌትሄ 

እንዱያገኙና ብሌጽግናን እንዱታዯለ የጢሉቴዋን ከዋቃ ጋር አገናኝ ዴሌዴይነት 

ይፇሌጉታሌ በማሇት በ04/9/2007 ሀጂ ፇቂ በነበረን የጋራ ውይይት ሊይ ገሌጸውታሌ፡፡  

 

ዝናብ፣ የእጽዋት ማበብ የፌጥረታት እዴገትና ብሌጽግና አንዴ መፌትሄ ነው፡፡ ገበያ የሰፉ 

ማእዴ ተምሳላት ነው፡፡ ገበያ የሄዯ ሰው የፇሇገውን ሸቀጣሸቀጥና ሇሕይወት አስፇሊጊ 

የሆኑት ሁለ የሚገዛበትና የሚሸምትበት ነው፡፡ይህን ብቻ ሳይሆን እርስ በእርስ በመገናኘት 

ማህበራዊነቱን የሚያጠናክርበትም ነው፡፡ የዝናቡ መዝነብ፣ የገበያው መዴራት በዋቃና 

በሰው መካከሌ የቃሌ ኪዲን ትስስሩ የሊቀ ዯረጃ ሊይ መዴረሱን አመሊካች ነው፡፡ ይህም 

በአንጻሩ ትሌቅ መፌትሄ ነው፡፡ ስሇዚህ የምርቃኑ መሌእክት ቃሌኪዲናችን እንዱታዯስ 

ዝናበ ጠሌን ስጠንና መዓዲችን ሰፉ ይሁን የሚሌ ሲሆን ትሌቁ ፊይዲውም 

ማህበራዊነትን፣ተዯጋግፍ መኖርን፣ የጋራ ቃሌ ኪዲንን ማስፇን ነው፡፡ 

   

5“Biyya Loon nu haataatu›› ከብቶች የሚረቡበት ሀገር ይሁንሌን 

‹‹Abbaa Loonii›› የሚሇው የኦሮሞዎች ባህሊዊ መጠሪያ  የክብርና የዯረጃ መገሇጫ ነው፡፡ 

ከዚህም በሊይ የከብቶች ባሇቤት ማሇት ሇሽምግሌና የሚያሳጭ፣ ሇዋስትና የሚያበቃ፣ ሇጎሳ 

መሪነትም የሚዲርግ ነው፤ ስሇሆነም ከብቶች በኦሮሞዎች ዘንዴ ከፌተኛ ቦታ አሊቸው፡፡ 

የኦሮሞ ህሌውና ከከብቶችና ከእነሱ ከሚያገኙት ተዋጽኦ ጋር ይያያዛሌ፡፡ የምርቃኑንም 

ይዘት ስንመረምር ከብቶች ሇኛ የበቀሌ መወጫ፣ የጎጆ መውጫ፣ የእርቅ አውርዴ 

በረከቶች፣ በመስዋእትነታቸውም ከዋቃ ጋር የቃሌኪዲን ማሰሪያዎች፣ ሌብስና ጉርስም 

ናቸውና በሰፉ ይርቡሌን ነው፡፡ “እንዴትወዛ ሊሞችህን፣ እንዴትሇማ ጥጆችህን ጠብቅ” 

የሚለት አባባሌም ከሊም የሚገኘው ወተትና፣ ከወተቱም የሚገኘው ቅቤ ፉትን ያጠራሌ፣ 

ጥጆችም የከብቶችን ቁጥር በመጨመር የሀብታምነትን ፀጋ ስሇሚያስገኙ ነው፡፡ 
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የጎባ ወረዲ ኦሮሞዎች የገብስን፣ የወተትና የወተት ተዋጽኦን ጥቅም በአጽንኦት ሲገሌፁም 

በሚሰነዝሩት ምሳላያዊ አነጋገር “Mammaaksa” ‹‹garbuun bara baasa,loon fullaasa 

baasaገርቡን›› (ገብስ ቀን ያወጣሌ፣ ከብት ዘሊቂ ጥቅም ይሰጣሌ) በማሇት የገብስንና 

የከብቶችን አሇኝታነት ያረጋግጣለ፡፡ ‹‹fullaasa baasa›› ማሇት አቶ ጃርሶ በ12/11/2004 

በግሌ ጭውውታችን እንዯነገሩኝ የከብቶችን የዘሇቄታ ጠቃሚነት መግሇጽ ነው፡፡ 

‹‹fullaasa›› ማሇት እንዯ አቶ ጃርሶ የዘሇቀ፣ በስቶ የወጣ (ጦር በአንዴ በኩሌ ወግቶ 

በላሊው ጫፌ ሲታይ) ማሇት ነው፡፡ እሳቸው እንዯጠቆሙኝ ጥንት አንዴ ሰው በጦር ሲወጋ 

ጦሩን ሳይነቅለ ያሌተጠቃች ጊዯር ወይም ያሌሰረረ ወይፇን ተፇሌገው ከዯም ስራቸው 

ዯም ይቀዲሌ፡፡ የተቀዲውን ዯም ከተነጠረ ቅቤ ጋር አዯባሌቀው ሇተወጊው ይሰጡታሌ፡፡ 

በተዯጋጋሚ በዚህ ሁኔታ የተቀሇበው ሰው ሰውነቱ እየሞሊ ሲመጣ ጦሩ በራሱ ጊዜ ተነቅል 

ይወጣሇታሌ፡፡ በተጨማሪም ሲያብራሩ የገብስ አጥሚትም ከቅቤ ጋር ተዯባሌቆ እንዱጠጣ 

የተዯረገ ሰውም የወጋው ጦር በራሱ ጊዜ ይነቀሌሇታሌ፡፡ አቶ ጃርሶ ከዚህ በሊይ የገሇጹትን 

የሚያጠናክር ከአባቴ የሰማሁት ነው በማሇት የነገሩኝን ተረክ በተከታይነት አቀርባሇሁ፡፡ 

 

ሰውየው ወዯ ጦር ሜዲ ከተሊከ በኋሊ የተፊፊመውን ጦርነት ሸሽቶ ይመሇሳሌ፡፡ 

ሽሽቱ እሱን ብቻ ሳይሆን የሊከውንም ክፌሌ የሚያሳፌር በመሆኑ ምን መዯረግ 

እንዲሇበት ከተመካከሩ በኋሊ የጊዯርና የወይፇን ዯም ከተነጠረ ቅቤ ጋር እያዯባሇቁ 

እንዱጠጣ አዯረጉት፡፡ በተጨማሪም ትኩስ ወተት እንዱጠጣና የወይፇን ስጋ 

እንዱመገብም አዯረጉ፡፡ ከዚህ ሁለ ቅሇባ በኋሊ ዴፌረቱና ወኔው ታዴሶ በራሱ 

ፌሊጎት ወዯ ጦር ሜዲ እንዯተመሇሰ ነው፡፡ አቶ ጃርሶ የሰሙትን ሲያክለም በጥንቱ 

ጊዜ በጦር ሜዲ ከጌታው ጋር የሚዘምት ፇረስ እንኳን ሳይቀር የጠሊትን መሃሌ 

ሇመሃሌ ሰንጥቆ ይገባ ዘንዴ፣ ፌጥነትና ዴፌረት እንዱኖረው የከብት ዯም እንዱጠጣ 

ይዯረግ እንዯነበር ይህም ሇፇረሰኛ ኦሮሞዎች ትሌቅ ጠቀሜታ የነበረው መሆኑን 

ጠቅሰዋሌ፡፡  

 

ኦሮሞዎች ሇከብቶቻቸውና ሇብሌጽግና ሲለም የተፇጥሮን ሚዛን ሇመጠበቅ ይተጋለ፡፡ 

የባላ ዞን ዯግሞ ዯጋና ወይናዯጋ የአየር ጠባይ የሚያዯሊበት ስሇሆነ ሇከብቶች ርቢ አመቺ 

ነው፡፡ ስሇዚህም ጥረታቸው እንዱሳካ ምኞታቸውን በምርቃን ይገሌጻለ፡፡ የምርቃኑ 

መሌእክት ኑሮአችን እንዱበሇጽግ፣ ዯረጃችን ከፌ እንዱሌ ሀገሩ ሁለ ከብቶች 
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የሚቦርቁበት፣ጥጆች የሚፇነጩበት ይሁን የሚሌ ነው፡፡ፊይዲውም ከከብቶች የሚገኘውን 

ጥቅም ሁለ ያጠቃሌሊሌ፡፡ 
 

4.3. በሴቶች የሚከወነው ‹‹የዝናብ ምርቃን›› እና ስርዓተ- አተገባበር  

ዝናብ እንዱዘንብ ምህሊና ጸልት ማዴረስ፣ በዚህም ሳቢያ ሇዋቃ ምስጋና ማቅረብና 

በመጨረሻም ተመራርቆ ስርዓቱን ማሳረግ የኦሮሞዎች የቆየ ባህሌ ነው፡፡ ይህ አይነቱ 

ባህሌ ብዙውን ጊዜ ዝናብ መዝነብ በሚገባው ጊዜ ሳይዘንብ ከቀረና ወንዞች የመዴረቅ 

አዝማሚያ ሲያሳዩ እንዱዘንብ፣ አሌፍ አሌፍ ዯግሞ ዝናቡ ኃይሇኛ ከመሆኑ የተነሳ 

ፌጥረታት ሊይ ጉዲት ያስከትሊሌ ተብል ሲታሰብ እንዱቀንስ የሚዯረገው ሌመና ዛሬም 

በኦሮሞ ሴቶች አማካኝነት ይተገበራሌ፡፡ ስሇሆነም ‹‹የዝናብ ምርቃን››ን ስርዓተ አተገባበር 

ሇማሳየት በቡርቂቱ ገበሬ መንዯር መጋቢት 05 ቀን 2008 አንዴ መርሀ-ግብር ማዘጋጀት 

አስፇሊጊ ሆነ፡፡ ይሁንና የዝግጅቱን ጠቅሊሊ ዴባብ ከማሳየቴ በፉት ስሇ ቡርቂቱ የገበሬ 

መንዯር ጥቂት ሀሳቦችን መሰንዘር አስፇሊጊ ነው፡፡  

 

በጎባ ወረዲ ውስጥ በፇሇቁ ምንጮች ስያሜ ከተሰጣቸው እንዯ (ሆራ፣ ሻያ አሇም ጤና፣ 

ሚጫ፣ ወቾ…) ሁለ ‹‹ቡርቂቱ›› የሚሇው ስያሜም ከምንጭ ጋር ይያያዛሌ፡፡ የ‹‹ቡርቂቱ›› 

ገበሬ መንዯር በሰፉ ሜዲ ሊይ የተንጣሇሇ ሲሆን በምዕራብ ከሻያ ወንዝ፣ በምስራቅ ከጎባ 

ከተማ፣ በሰሜን ከሲንጃ ገበሬ መንዯር፣ በዯቡብ ከኢቲቱ ሱራ ገበሬ መንዯር ይዋሰናሌ፡፡ 

የእዴሜ ባሇጸጋው አዛውንት አቶ መርዕዴ በ05/07/2008 ባዯረኩሊቸው ቃሇ መጠይቅ 

እንዲረጋገጡሌኝ የ‹‹ቡርቂቱ›› መንዯር ስያሜዋን ያገኘችው ከአሰፊ ጋራ ተነስቶ ውስጥ 

ውስጡን በመምጣት አሁን በሚገኝበት የመንዯሯ ማእከሊዊ ስፌራ ከፇሇቀ ምንጭ ነው፡፡ 

እንዯ አዛውንቱ ገሇጻ ምንጯ የአካባቢውን ነዋሪ እያጠጣች ሊሇፈት መቶ አመታት በሊይ 

ዘሌቃሇች፡፡ ዛሬም የነዋሪውን የውሃ ፌሊጎት በበቂ በማሟሊትና በማርካት ተግባሯን 

እየተወጣች ነው፡፡ ከአፇ ታሪክ መገንዘብ እንዯተቻሇው አሰፊ ጋራ ከቡርቂቱ መንዯር 

ማእከሊዊ ስፌራ በስተ ምዕራብ የሚገኝ በዲግማዊ አጼ ምኒሌክ የመስፊፊትና አገርን 

የማቅናት ዘመን መጥተው ነበር የተባለት አሰፊ ሌዐሌ ሰገዴ  የሰፇሩበት ጉብታ ነው፡፡  

 

ከዚህ በሊይ ከተገሇጸው ሀሳብ ጋር የሚጣጣመው እና ሇ‹‹ቡርቂቱ›› መንዯር ‹‹ቡርቂቱ›› 

የሚሇው ስያሜ መገኘት መነሻው ‹‹ቡርቄ›› የሚሇው የኦሮምኛ ቃሌ 
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ነው(አበበ፤1995፡35)፡፡ ‹‹ቡርቄ›› (Burqee) የሚሇው ቃሌ ወዯ አማርኛ ሲመሇስ መነጨ፣ 

ፇነዲ፣ ወጣ ማሇት ነው፡፡ ውሃው ካሰፊ ጋራ ተነስቶ ውስጥ ውስጡን በመምጣት አሁን 

ባሇበት ቦታ እንዯመነጨ ቦታውን እንዯ መንፇሳዊ ቦታ በመቁጠር፣ ጠበሌም ነው በማሇት 

በሃይማኖታቸው ጥብቅ የሆኑ ብቻ እንዱገቡበት ካሌሆነ ግን ማንም እንዯፇሇገ እንዲይገባ 

በዴንጋይ ካብ ስሇመገንባቱ ዛሬም የሚታዩት የዴንጋይ ቁሌልች ይመሰክራለ፡፡  

 

ምንጯ ሊሇፈት አያላ አመታት የአካባቢውን ነዋሪ የውሃ ጥማት በማርካት ሇአንዴ ጊዜ 

እንኳን ዴርቅ ሳይጎበኛት መቀጠሎን የዚህ ጥናት አቅራቢም ያዯኩበት አካባቢ በመሆኑ 

ምስክር ነኝ፡፡ የቡርቁቱ ገበሬ መንዯር ነዋሪዎች ከፉሌ አርብቶ አዯር፣ ከፉሌ አርሶ አዯር 

ናቸው፡፡ አካባቢው ዯጋማ በመሆኑ ገብስ፣ ስንዳ፣ አጃ፣ አተርና ባቄሊ ከቅባት እህሌ ዯግሞ 

ተሌባን ያበቅሊሌ፡፡ ወዯ ምዕራብ አቅጣጫ ሲኬዴ ዯግሞ እንዯዛሬው ሳይመናመኑ አገር 

በቀሌ ዛፍች (ጥዴ፣ ወይራ ወዘተ.) የመሳሰለ በብዛት ይገኙበት ነበር፡፡ አሁን አሁን ግን 

ከባህር ዛፌ የሚገኘው ጥቅም ሚዛን እያነሳ ስሇመጣ አብዛኛው ነዋሪ የባህር ዛፌን በብዛት 

ተክሎሌ፡፡ ስሇ ቡርቂቱ መንዯር ይህን ያህሌ ካሌኩ በተከታይነት በመርሃ ግብሩ 

ስሇተከወነው ‹‹የዝናብ ምርቃን››፣ሥርዓተ አተገባበር አቀርባሇሁ፡፡  

 

ዝናብ ሲያጥጥና ከገዯቡም ሲያሌፌ ሁሇቱም አዯገኛ ናቸው፡፡ አዯገኛነታቸውም የተፇጥሮ 

ሚዛንን በማዛባት፣ በሕይወታዊ ኡዯት ሊይ አለታዊ ተጽእኖ በማሳዯር ይከሰታሌ፡፡ 

ይሁንና  በአፌሪካም ሆነ በኢትዮጵያ ከገዯብ በሊይ ከሚዘንበው ይሌቅ ጨርሶ አሇመዝነቡ 

አሳሳቢ ይመስሊሌ፤ ምክንያቱም ብዙውን ጊዜ የዝናብ ምርቃን የሚዯረገው ዝናብ ሳይጥሌ 

ሲቀር መሆኑን ከተሇያዩ ፀሏፌት ሇመገንዘብ ተችሎሌና፡፡ የዝናብ ምርቃን፣ በዚህም ሳቢያ 

የሚተገበረው ምስጋናና ምርቃን ከምዕራቡ አሇም ይሌቅ በአፌሪካ በተሇይም 

በኢትዮጵያውያን ሌዩ ሌዩ ብሔረሰቦች ዘንዴ በአያላው የተሇመዯ ነው፡፡  

 

አፌሪካውያን ዝናብ ሲያጡ፣ ዴርቅ ሲበረታ ያምሊክ ቁጣ ነው የሚለትን ያህሌ ሲዘንብ 

ዯግሞ የአምሊክ መታረቅ፣ ከርሱ የተሰጠ የምርቃን በረከት እንዯሆነ ያስባለ፡፡ እንዯ 

Particia,(2004:118) በሱዲን የሚገኙ ዱንካዎች በሰማይ ያሇውንና የሁለ የበሊይ የሆነውን 

አምሊካቸውን “DENG” ብሇው የሚጠሩት ሲሆን ይህም ‹‹ዝናብ›› የሚሌ ትርጉም አሇው፡፡ 

በተመሳሳይ Hurreiz, (2006:147) በሱዲንዋ የዱንካን ነዋሪዎች ይመሩ የነበሩ ነብይነት 
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አሇን የሚለ ግሇሰቦች ዝናብ የማዝነብ፣ የመርገምና የመመረቅ ሃይሌም እንዲሊቸው 

በመናገር ህዝቡ ራሱን ከባርነት አርነት እንዱያወጣ ይቀሰቅሱ እንዯነበር ጠቅሰዋሌ፡፡  

 

ይህ ዝናብ የማዝነብ ችልታ አሇን የሚለ ግሇሰቦች ራሳቸውን  የዝናብ አባት እያለ 

እንዯሚጠሩና በላልችም የአፌሪካ አገሮች እንዯነበሩ Patricia በጥናታቸው ጠቁመዋሌ፡፡ 

ከዚህም በመነሳት ነው ማህበረሰቦች በሃይማኖታቸው ጠበቅ የሚለትንና በስነምግባራቸውና 

በማህበረሰብ ውስጥ ባሊቸው ዯረጃና ተሰሚነት እየተሳቡ ዝናብ አዝንቡሌን በማሇት 

ሇግሇሰቦቹ ጥያቄ የሚያቀርቡት፡፡ በምዕራብ አፌሪካ የሚገኙ የአንዲንዴ የጎሳ ዝርያዎች 

እምነት የዝናብ ጊዜ የሚያመሇክተው የእናት መሬትንና የአባት ሰማይን ጋብቻ ነው፡፡ 

ዝናብ በመዝነቡ እጽዋት ሲያብቡና ሲያዴጉ ተራሮች ይቀዯሳለ ብሇው ያምናለ፡፡ ሇምሳላ 

እንዯ Patricia Ann,(2004:97) በኪሉማንጃሮና  ኬንያ ተራሮች አጠገብ ያለ ነዋሪዎች 

ተራሮቹ የተቀዯሱ ናቸው ብሇው ከማመናቸው የተነሳ በተራሮቹ ሊይ መስዋእት 

ያቀርባለ፡፡ እምነታዊ በአሊትንም ያከብራለ፡፡ ሇቅደሳን አማሌክቶቻቸው ምስጋና 

ከማቅረባቸውም በሊይ ሲጸሌዩም ፉታቸውን ወዯ ተራሮቹ ያዞራለ፡፡  

 

በኢትዮጵያ የክርስትናና የእስሌምና እምነት ተከታዮች በየአምሌኮ ስፌራዎች 

የሚተገብሯቸው ዝናብ አዝንብሌን ሌመና፣ ጸልትና ምስጋና እንዯተጠበቀ ሆኖ 

ኢትዮጵያውያን ሌዩ ሌዩ ብሔረሰቦች እንዯየባህሊቸው በሌዩ ሌዩ ክዋኔ የሚተገብሯቸው 

የዝናብ ምርቃን ስርዓተ ተግባራት አሎቸው፡፡ ውደ፤ (2004፡214) ‹‹በወል ዝናብ ሉያመጡ 

ይችሊለ ተብል ሇሚታመንባቸው አባገር ሁለ አማኞች ገንዘብ ይከፌሊለ›› በማሇት 

ይጠቅሳለ፡፡ በራያ ምዴር ወዲጃ (ፈቅራ) እዴሜ ጠገብ ከሆኑ አምሌኮታዊ ስርአቶች አንደ 

ሲሆን ጤናን፣ ሌጅን፣ ሰሊምንና ዝናብን ሇማግኘት በአበጋር ፀልት የሚዯረግበት ስርዓት 

እንዯሆነ (ክብሮም፤2005፡168) ያስረዲለ፡፡  

 

የጎፊ አርሶ አዯሮችም ‹‹ኢራካዎ›› (የዝናብ ማዝነብ ችልታ) የሚለትን ባህሊዊ ክዋኔ ዝናብ 

የማዝነብ ችልታ አሊቸው የተባለት ግሇሰብ ዘንዴ በመሄዴ ዝናብ እንዱያዘንቡሊቸው 

በተሇይ በታህሳስ ወር መሬት በሚሰነጥቁበት ጊዜ የመጠየቅ ባህሌ እንዲሊቸው 

የ(ቅ.ጥ.ጥ.ባ፤2000፡23) ያስረዲሌ፡፡ በአጠቃሊይ በኢትዮጵያ በሚገኙ የተሇያዩ ብሔረሰቦች 

ባህሌና ሌምዲቸው በሚፇቅዴሊቸው መሰረት ዝናብ እንዱዘንብሊቸው ሇአማሌክቶቻቸው 
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የሚያቀርቧቸው ተማጽኖዎችና በመጨረሻም የሚመራረቁባቸው ክዋኔዎች እንዲሎቸው 

የባህሌና ቱሪዝም ቢሮ (2000)፣ የባህሌና ቱሪዝም ሚኒስቴር (2001)፣ የቅርስ ጥናትና ጥበቃ 

ባሇስሌጣን(2002) ወዘተ. ያዘጋጇቸው ጽሁፍች ምስክሮች ናቸው፡፡  

 

እንዯላልች የኢትዮጵያ ብሔረሰቦች ሁለ ኦሮሞዎችም ዝናብ እንዱዘንብሊቸው ሇዋቃ 

የሚያቀርቡት ጸልትና ምስጋና እንዱሁም መመራረቅ የቆየ ሌማዴ ነው፡፡ የኦሮሞችን 

‹‹የዝናብ ምርቃን›› ከላልች ሇየት የሚያዯርገው በሴቶች የሚተገበር፣ በግጥም፣ በዝማሬና 

በእሌሌታ የታጀበ በመሆኑ ነው፡፡ ሌማደ የቆየ ስሇመሆኑ በነሏሴ ወር 2004 የ90 ዓመት 

እዴሜ ሊሊቸው ወ/ሮ ዘርፋ ባዯረኩሊቸው ቃሇ መጠይቅ ‹‹ዝናብ ሲታጣ ‹የዝናብ ምርቃን› 

በሚሌ መነሳሳት ሇዋቃ ሌመና የሚያቀርቡበት የኦሮሞ ባህሊዊ ስርዓተ ክዋኔ ጥንታዊነት 

ያሇው ነው›› ካለ በኋሊ ‹‹የባህሌ ሌብስ የሇበሱ፣ ሲንቄና ‹‹mijuu›› (ጮጮ ሙለ ወተት) 

የያዙ የኦሮሞ ሴቶች ‹ilili,ilili,ilili…› እያለ ከየቤቱ ከተውጣጡ በኋሊ በዝማሬ ወዯ መሌካ 

ይጓዛለ፡፡ እዚያም ወተቱን እየተጎነጩና እንትፌትፌ እያለ አንዲንዳም ከጮጮው 

እያፇሰሱ ሇዋቃ ሌመና ያቀርባለ›› በማሇት አክሇዋሌ፡፡ ይሁንና የዝናብ ምርቃኑ በሴቶች 

ብቻ ይተገበራሌ የሚሇው አባባሌ በኦሮሚያ ክሌሊዊ መንግስት ባለ ዞኖች ሁለ ይሰራሌ 

ብል መዯምዯም አስቸጋሪ ነው፡፡ ምክንያቱም መሏመዴ ከዱር ‹‹ምግብ ነክ ስነ ቃሌ 

በአርሲ ኦሮሞዎች ዘንዴ›› በሚሌ ርእስ ባቀረቡት ጥናት 1988፡42-43 በአርሲ ኦሮሞ 

ጥንትም ሆነ አሁንም አንዲንዴ ቦታዎች ሊይ እንዯሚታየው ዝናብ ሲጠፊ ህዝቡ 

ሇአካባቢው አስተዲዲሪ ወይም ተረኛ ተመራጭ (Abbaa Bokkuu)ወይም (Abbaa Gadaa) 

በዋርካ፣ ሾሊና መሰሌ ዛፌ ስር በሚዯረግ ስብሰባ ጉዲዩን አቅርቦ የአገር ሽማግላዎች፣ 

የእምነቱ መሪ የሆኑ ቃለዎች፣ ሴት፣ ወንዴ፣ ወጣት፣ ሽማግላ ወዘተ. ሳይቀር ጨቆርሳ 

(Caqorsaa) የተባሇውን ሇምሇም ሳር በመያዝ፣ ሴቶቹም ሲንቄያቸውንና በቅቤ የበሰሇ 

ቡነቀሊና  ላልች አስፇሊጊ ግብአቶችን ይዘው ወዯ ትሌቅ የወንዝ መሌካ በመሄዴ በዜማና 

በግጥም የታጀበ ሌመና እንዯሚያቀርቡ ተጠቅሷሌ፡፡ በዜማ ቅሊጼ ከሚተሊሇፈት ጥቂቶቹ  

Yaa Waqayyoo Abbaa biyyaa   አምሊክ ሆይ ያገር አባት 

Uumaa Keettu sitti iyyaa   ወዲንተ እንጮሀሇን ያንተው ፌጥረታት 

Araddaan kee yoon margee   መስክህ ሳር አሇማብቀለን አይተው  

Loontu Booyee nu ergee   ከብቶች አሌቅሰው ሊኩን ወዲንተው 

Saani aannan dhabdee   ሊም ወተቷ ተሟጦ ባይኖራት  
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Jabbiin nuharkatti gaggabdee  ጥጃዋ እጃችን ሊይ ተሌፇሰፇሰች ዯክሟት 

 
የሚለት ይገኙበታሌ፡፡ ስሇዚህ በኦሮሞዎች የሚተገበረው ባህሊዊው የዝናብ ምርቃን በሁለ 

የኦሮሚያ ዞኖች በሴቶች ብቻ አሇመሆኑን ይሌቁንም የማህበረሰቡን አባሊት ሁለ ሉያሳትፌ 

እንዯሚችሌ ይህ አንዴ ማሳያ ነው፡፡ ከዚህ በመቀጠሌ በባላ ዞን የሚከወነውን የዝናብ 

ምርቃን እንዯተከወነ አቀርበዋሇሁ፡፡  

 

በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ ሇዝናብ ምርቃንም ሆነ በአንዲንዴ አሳሳቢ ጉዲዮች ሊይ ሴቶች 

መገናኘት ሲኖርባቸው በየቤቱ እየዞሩ እንዱጠራሩ ባህሊዊው ስርዓት አይፇቅዴም፡፡ ይሁን 

እንጂ አንዴ አይነት ክዋኔ ሇማዴረግ ስሇመታቀደ፣ ሇዚህም ተግባራዊ የሚሆንበት ቀን 

መቆረጡን በሰሚ ሰሚ እንዱያውቁ ይዯረጋሌ፡፡ በመገናኛው ቀን በተሇይ ሇዝናብ ምርቃን 

አንዱት የኦሮሞ ሴት ብዙውን ጊዜ ‹‹የመሌካው እናት›› በመባሌ የምትታወቅ የባህሌ 

ሌብሷን ሇብሳና ሲንቄዋን ይዛ ‹‹ilili,ilili,ilili›› እያሇች ስትወጣ (በወሉዴ፣ በህመም፣ በአካባቢ 

ባሇመኖር ወዘተ.) ከሚቀሩት በስተቀር ባቅራቢያ መንዯሮች ያለ ሴቶች ሁለ 

ሲንቂያቸውንና ሚጁ (ጮጮ ሙለ ወተትና ቡራቶ) ይዘው ከያቅጣጫው ብቅ ብቅ በማሇት 

በአንዴ ማእከሊዊ ስፌራ ይሰበሰባለ፡፡ ሲንቄ በመያዝና እሌሌሌ በማሇት የመሰባሰቡ 

አከዋወን “Iyya Siiqqee” (የሲንቄ ዴምጽ ይባሊሌ)፡፡ እንዯያቅማቸው የያዙት ወተትና 

ቡራቶ በመሌካው ሊይ በሚቆዩበት ጊዜ የሚቋዯሱትና በመሌካው ሊይ እንትፌትፌ 

እያዯረጉና እየፇነጠቁ ሌመና የሚያቀርቡበት ነው፡፡ 

  

 

 

ፍቶ 37፡-‹‹የመሌካዋ እናት›› ሲንቄዋን ይዛ እሌሌሌ እያሇች በቀዲሚነት 
ስትወጣ05/07/2008 ቡርቂቱ 
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ፍቶ 38፡-‹‹የመሌካዋ እናት››ን ‹‹iyya siiqqee››ተከትል ላልች ሴቶች ከያቅጣጫው ብቅ 
ብቅ ሲለ 

 

 

ፍቶ 39፡- ሲንቄያቸውን  ወዯሊይ  ከፌ  በማዴረግ  በዝማሬ፣ በእሌሌታና በውዝዋዜ 
እየታጀቡ ወዯ ‹‹ቡርቂቱ›› ምንጭ ሲያመሩ፡፡ 

የዝናብ ምርቃን መርሀ ግብር ሴቶች ብቻ የሚሳተፈበት በመሆኑ በተቻሇ መጠን ሰወር ያሇ 

የመሌካ ወይም የምንጭ ቦታ እንዱሆን ይመረጣሌ፡፡ መሌካውም ‹‹የሴቶች መሌካ›› 

እንዯሚባሌ በነሏሴ ወር 2004 ከአቶ ጃርሶ ጋር በነበረን የጋራ ውይይት ሇመረዲት 

ችያሇሁ፡፡ ሴቶቹ ሲንቄያቸውን ወዯ ሊይ ከፌ አዴርገው በመያዝ በዝማሬና በእሌሌታ 

እየታጀቡ ወዯ መሌካው ወይም ወዯ ምንጩ በሚሄደበት ጊዜ ባህለን የሚያውቅ ወንዴ 

በመንገዲቸው ማቋረጥ እንዯላሇበት ይገነዘባሌ፡፡ ዴንገት ከተገጣጠሙ ግን ሴቶቹ 

‹‹ilili,ilili,ilili›› ሲለበት በበቅልም ይሁን በፇረስ ተቀምጦም ከሆነ ፇጥኖ በመውረዴ ይቅርታ 

ይጠይቃሌ፡፡ ይቅርታ በሚጠይቅበት ጊዜ ነጠሊ ወይም ጋቢ ሇብሶ ከሆነ የሇበሰውን ነጠሊ 

ወይም ጋቢ ‹‹ሇመሌካዋ እናት›› በማሌበስ፣ እርጥብ ሳርና ገንዘብም ካሇው አቅሙ 

እንዯፇቀዯ ሉሰጥ ይችሊሌ፡፡ ይሁንና ያሇበሳት ጋቢ ወይም ነጠሊ ‹‹ሳሊውቅ ነው ይቅረታ 

ይዯረግሌኝ›› እንዲሇ ወዱያውኑ የሚመሇስሇት ሲሆን እርጥብ ሳሩን በመስጠትና በመቀበሌ 

ምርቃን ተቀብልና እሱም በበኩለ የወጡበት አሊማ እንዱሳካሊቸው መርቆ ይሰናበታሌ፡፡  
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ፍቶ 40፡-በመንገዴ ሊይ ዴንገት ያጋጠማቸውን ወንዴ እሌሌሌ ብሇው ሲቀበለት 
‹‹የመሌካዋ እናት›› እና መንገዯኛው በርጥብ ሳር ምርቃን ተቀባብሇው እና 
ተመራርቀው ሲሇያዩ 

 

አሁን አሁን ዘመነኝነት እያዯሊ ጋቢ፣ ነጠሊ ወይም ቡለኮ መሌበስ በመቅረቱ ገንዘብ 

መስጠት ተጀመረ እንጂ በቀዴሞው ስርዓት አንዴ የኦሮሞ ወንዴ ከሴቶቹ ጋር ቢገጣጠም 

የሇበሰውን ነጠሊ፣ ጋቢ ወይም ቡለኮ ሇመሌካዋ እናት አሌብሶ ነበር የምርቃን በረከት 

የሚያተርፇው ሲለ አቶ ጃርሶ በ05/07/2007 በቡርቂቱ ገበሬ መንዯር በነበረን ቆይታ 

ገሌጸውሌኛሌ፡፡ በላሊ በኩሌ ባህለን እያወቀ ስርዓቱን ሳያሟሊ ከቀረ ሴቶቹ የርግማን 

መአት ያወርደበታሌ፡፡ ይህም “Abaarsa Siiqqee” (የሲንቄ ርግማን) ይባሊሌ፡፡ ስርዓቱን 

ሇማያውቅ እንግዲ ግን ሴቶቹ ቀርበው ካነጋገሩት በኋሊ ይቅርታ አዴርገውሇት መንገደን 

ይቀጥሊሌ፡፡ ስርዓቱን ተከትል ይቅርታ ሇሚጠይቅ ወንዴ ሴቶቹ ክፈ አይይህ (Waan 

hamaan sin ilaalin)፣ እንዲወቅኀን አንተንም ሌጆችህ ይወቁህ (Ati akka nu beekteen 

ijoollen kee si beekan)፣ እኛን እንዲከበርከን ሌጆችህ ያክብሩህ ወዘተ. (Akka nu 

kabajjeen ijoollen kee sihaa kabajan) በማሇት ይመርቁታሌ፡፡  

 

በባላ ኦሮሞ የዝናብ ምርቃን ስርዓተ ክዋኔ የሚጀምረው ሴቶቹ ከየቤቱ ተወጣጥተው 

በአንዴ ማዕከሊዊ ስፌራ በተገናኙበት ቅጽበት ነው፡፡ ዝማሬያቸውና እሌሌታቸው ኪነታዊ 

ሲሆን ሲንቄያቸውን ከፌ አዴርገው በመያዝና በስሌታዊ ውዝዋዜም የታጀበ ነው፡፡ 

ዜማውንና ዝማሬውን የምታስጀምረው ‹‹የመሌካው እናት›› የምትባሇው መሪዋ ሴት ስትሆን 

ላልቹ ተቀባይ ይሆናለ፤ ወይም በቡዴን ይከፊፇለና አንደ ቡዴን ዝማሬውን ሲያወጣ 

ላሊው ቡዴን እየተቀበሇ ስርዓቱ ይተገበራሌ፡፡ በዜማ የታጀበውም ግጥም ቀጥል ያሇው 

ነው፡፡  
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አውራጅ (በኦሮምኛ)  

1. Siiqqee tiyya lootii 

qabadhe  

Rabbii kiyya mootii  

kadhadhe  

2. Siiqqee tiyya lootii 

kaadurii  

Rabbii kiyya mootii 
nafuri  

3. Siiqqeen waraana 
beeraa  
Gooftaan araara deema 

jette ateeteen   

4. Siiqqeen woraanuma 

kiyya  

5. Gooftaan araarame 

biyya  

6. Mataabaabiyoo kan 

irreessaa  

7. Jabaa jabaa laga 

keessa   

ተቀባይ የስንኙንመጨረሻ ሀረግ 
በመዴገም  

Lootii qabadhe  
 

Mootii kadhadhe   

Lootii kaadurii 

Woraana beeraa  

 

አራረ ዳማ  

ጀቱ አቴቴን  

ዯቃ ዲከቱ  

እመ ዲከታ 
 

ወራኑመ ኪያ  

አራረሜ ቢያ 

ከኢሬሳ  

ሇገኬሳ  

ኑሚሌኬሳ  

 

.አቴቴ ዯጋ ዲከቱ ዯጋኢማ 

ዲከታ  

 

የአማርኛ ፌቺው  
 

ውብና ንጹህ ስንቄየን ያዝኩ 
ፇጣሪ ጌታዬን ሇመንኩ  

ውብና ንጹህ የጥንቷ 

ሲንቄዬ 

ከጭንቀት ፌታኝ ፇጣሪ ጌታዬ  

የሴቶች ኃይሌ ናት ሲንቄዬ 

ጌታዬን ሇመታረቅ ነው ጉዞዬ  

አሇች አቴቴ 

አቴቴ ዴንጋይ ፇጪ ነሽ  

ዴንጋዩን ትፇጭያሇሽ  

እኔንስ ታፌሪያሇሽ 

ሲንቄም ሆነችኝ መከታ  

አገሩን ታረቀው ጌታ  

በአበባ ሊይ ያለ ርጥብ ሳሮች 

የወንዙም ሊይ ጠንካሮች 

ጠንካራ መንፇስ ስሊሇኝ  

ስኬታማ አዴርጉኝ 

 
Ayyaana jabaa qaba nuu  ወይ ነሳሌፇታ   

8.  

 milkeessa 
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ፍቶ 41፡-‹‹mataa baabiyoo kan irreessaa, jabaa qaba nuu milkeessa›› (የሇምሇም 

ሳር ሊይ አበባ፣ ጠንካራ አዴርገኝ ስኬታማ) እያለ ወዯ ምንጩ ሲቃረቡ፡፡ 

 

ሴቶቹ ከዚህ በሊይ የቀረቡትን ግጥሞች በዜማና እሌሌታ አጅበው እየተቀባበለ የምንጩ 

ውሃ ባሇበት አካባቢ ሲዯርሱም ስርዓቱ ተጠናክሮ ይቀጥሊሌ፡፡ በዚህም መሠረት በምንጩ 

ውሃ ሊይ እያለ ሁለም የያዙትን ሲንቄና ርጥብ የዛፌ ቀንበጥ በአንዴ ሊይ እንዯችቦ 

ይሰበስቡና በምንጩ አጠገብ ያስቀምጣለ፡፡ የሲንቄው በአንዴ ሊይ መሰብሰብ የህብረት፣ 

የአንዴነት ተምሳላት ነው፡፡ ቀጥልም  ጎንበስ ብሇው ውኃውን በእጃቸው እየዘገኑና ወዯ 

ሊይ እየረጩ በተቃራኒው በጮጮ የተያዘውን ወተት ወዯ ውሃው ያፇስሳለ፡፡ የውሃው ወዯ 

ሊይ መረጨት ሌመናችን ወዲሇበት ይዴረስ የሚሌ መሆኑን አቶ ጃርሶ የነገሩኝ ሲሆን ይህ 

በወንዝ መሌካ ተገኝቶ ውሃን በእጅ እየዘገኑ ወዯ ሊይ መርጨት አፇታሪካዊ መነሻም 

እንዲሇው መኮንን (1981፡4) ሄዴተር ብሊክ የተባሇውን አጥኚ ጠቅሰው እንዲመሇከቱት 

ሇበርካታ አመታት ዝናብ ጠፌቶ እንዯነበርና ሰዎች ‹‹ነቢ›› የሚባሌ ነብይ ጋ ሄዯው 

ሲያማክሩት ወዯ ወንዝ መሌካ ሄዯው ውኃውን በእጃቸው እየዘገኑ ወዯ ሊይ ቢረጩ 

እንዯሚዘንብ በጠቆማቸው መሠረት የታዘዙትን ፇጽመው ዝናብ እንዲገኙ ነው፡፡ 

 

የወተቱ ውኃው ውስጥ ማፌሰስ ዯግሞ ዋቃ ሆይ እኛ ርጥብ ነገር፣ ያሌተበረዘ ነገር 

እንዯሰጠንህ ሁለ አንተም በአጸፊው ዝናበ ጠለን ስጠን፣ ታረቀን የሚሌ ትረጉም አሇው፡፡ 

ከላሊ አንጻር ሲገመገም ዯግሞ የኦሮሞ ባህሌ ዋቃን፣ ሰማይና መሬትን ነጣጥል 

አይመሇከትም፤ ምሌጃው ሇዋቃ፣ ሰማይና መሬት እንዱዯርስ ነው የሚማጸኑት፡፡ ከዚህ 

አንጻር የውሃው ሽቅብ መረጨትና የወተቱ ወዯ መሬት መፌሰስ ዋቃን፣ ሰማይና መሬትን 

የማያያዝ ትርጉም አሇው፡፡ ምክንያቱም እንዯኦሮሞዎች እምነት ሁለም ተባብረው ነው 
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ፌጥረታትን የሚያኖሩት፡፡ የአንደ መጉዯሌ በምዴር ሊይ ያለ ፌጥረታት የተሟሊ እዴገት 

እንዲይኖራቸው ተጽእኖ ያዯርሳሌ የሚሌ ጠንካራ እምነት በማህበረሰቡ ዘንዴ አሇ፡፡ 

 
ፍቶ 42፡-ከወ/ሮ መርዱያ ኡስማን ጋር የተዯረገ ቃሇ መጠይቅ05/07/2008 ቡርቂቱ 

በዝናብ ምርቃን የሚያዘው <<mijuu>> (ጮጮ ሙለ ወተት) ምን ፊይዲ አሇው? 

የሚሇውን ጥያቄ በ05/07/2008 ሇወ/ሮ መርዱያ ኡስማን አቅርቤሊቸው ‹‹ወተቱን 

በመሌካው ሊይ አፌስሰን አምሊክ እንዱታረቀን፣ ዝናብ እንዱያዘንብሌን የመንሇምንበት 

ነው›› በማሇት መሌሰውሌኛሌ፡፡ ጮጮውንም ሇምን ይዘው እንዯሚወጡ በሰጡት ምሊሽ 

ጮጮ የባህሌ መገሇጫ፣ የኛነታችንም መሇያ እንዯመሆኑ መጠንና ወተት ማሇቢያም 

ስሇሆነ ዝናብ ዘንቦ፣ ከብቶቻችን ጠግበው ወተት ይስጡን፣ ጮጮአችን ከቤት አይዋሌ 

ብሇን የምንገሌጽበት ነው ሲለ አክሇዋሌ፡፡ 

  

 

ፍቶ 43፡-የቡርቂቱ ምንጭ አካባቢ ከፉሌ ገጽታ 
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ፍቶ 44፡-በምንጩ ግራና ቀኝ ሆነው በእሌሌታ የታጀበ ዜማ ሲያሰሙ 

 

 
 

ፍቶ 45፡-ሲንቄያቸውን  በአንዴነት ሰብስበው መሬት ሲያስቀምጡ፣ ወተት በምንጩ ሊይ 
ሲያፇሱ እና  የተረፇውን ወተት እየተቀባበለ ሲጎነጩ05/07/2008 ቡርቂቱ፡፡ 

በጮጮ ከተያዘው ወተት የተወሰነውን ካፇሰሱ በኋሊ ቀሪውን በጮጮ ውስጥ እንዲሇ 

‹‹ከመሌካዋ እናት›› በመጀመር እየተቀባበለ ይጎነጫለ፡፡ ይህም በህብረት ወጥተን ዋቃን 

እንዯተማጸን ሁለ በህብረት ስንቋዯስ ፌቅርንና አንዴነትን የሚፇሌገው ዋቃ ሌመናችንን 

ይሰማናሌ፣ ህብረታችንም የስኬታችን መሰረት ነው በሚሌ እሳቤ ነው፡፡ በተያያዘ ሁኔታ 

በአንዴ ሊይ ሰብስበው በመሬት ሊይ ያጋዯሟቸውን ሲንቄዎች የሚያነሷቸውም በአንዴነት 

ነው፡፡ በዚህም ጊዜ በአንዴ ሊይ የተሰባሰቡትን ሲንቄዎች በህብረት ወዯ ሊይ እያነሱ፣ 

ከአንገታቸውም ጎንበስ ቀና እያለ ዝማሬና እሌሌታቸውን ይቀጥሊለ፡፡ በተከታዩ ፕሮግራም 

ሲንቄዎቻቸውን በየግሊቸው ከወሰደ በኋሊ ወዯ ሊይ ከፌ አዴረገው በመያዝ በምንጩ ግራና 

ቀኝ ሆነው ‹‹Rabbi waan uumamaa hingatu›› (ዋቃ ፌጥረቱን አይጥሌም) እያለና 

እየተቀባበለ ያዜማለ፤ እሌሌታም ያሰማለ፡፡ በዚህ ሁኔታ ሇዋቃ ምስጋና ካቀረቡ በኋሊ 

የመጨረሻው መርሃ ግብር እርስ በእርስ መመራረቅ ነው፡፡ ከተበረከቱትም በርካታ 

ምርቃኖች ጥቂቶቹ  

“Waaqni Kadhaa keenya nuu hadhaga’u.” ( ዋቃ ሌመናችንን ይስማን) 
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“Loon Marga akka dheedan, Jabbiin keenya akka Buraaqan waaqni rooba 

gaarii nuu haakennu.” ( ሊሞቻችን ሳር እንዱጠግቡ፣ ጥጆቻችን እንዱቦርቁ ዋቃ 

ዝናብ ይስጠን) 

“Eelematuun keenya mana hin oolin.” (ጮጮአችን ከቤት አይዋሌ) 
“Biyyi Martuu quufa haa ta’u.” (አገሩ ሁለ ጥጋብ ይሁን) 
“Rooba gaarii akka argannu waaqa, samii fi Dacheen nuu haa gargaaran.” 

(ዝናብ እንዴናገን ዋቃ፣ ሰማይና መሬት ይርደን) የሚለት ይገኙበታሌ፡፡ 
 

 
ፍቶ 46፡-በምንጩ አካባቢ እንዲለ ስሇወጡበት ጉዲይ ቃሇ መጠይቅ ሲዯረግሊቸው 

 

በዝናብ ምረቃ መርሀ ግብር ሇባህለ መግሇጫነት ከቀረቡት  በርካታ ግብአቶች የሴቶች 

የመብት ማስከበሪያ የሆነችው ሲንቄ ትሌቅ ዴርሻ እንዲሊት ታይቷሌ፡፡ በባላ ኦሮሞዎች 

እምነትም <<mijuu>> (ሙለ) የሚሆነው ከወተትና ከቡራቶ ጋር ሲንቄ ስትያዝ ነው፡፡ 

ከዚህ አንጻር ሲንቄ ምንዴነች? አገሌግልቷ በሴቶች ሊይ ብቻ ሇምን ተወሰነ? ሲንቄን ማን 

ሇማን እና ምንጊዜ ትበረከታሇች? ወዘተ. የሚለትን ጥያቄዎች መመሇስ አስፇሊጊ 

ይሆናሌ፡፡ 

 

የገዲ ስርዓት ካዯራጃቸው የተሇያዩ ተቋማት አንደ ‹‹ሲንቄ›› ወይም ‹‹ቆቲ›› እንዯሆነ 

(የኦ.ባ.ቱ.ቢ፤2000፡233) ያስረዲሌ፡፡ የኦሮሞ ባህሌ እንዯሚመሰክረውም ሲንቄ የሴቶችን 

ሀያሌነት መብትና ባህሊዊ ሃይሌ ማረጋገጫ ተዯርጋ ትወሰዲሇች፡፡ ስሇሆነም ሲንቄ ሴቶች 

ብቻ የሚይዟት ብትር ነች፡፡ የ‹‹ሲንቄ›› መሰጠት በዚህ ጊዜ ተጀመረ ብል ቁርጥ ያሇ ቀን 

ማስቀመጥ ባይቻሌም ሲንቄ ከእናት ወዯ ሌጅ በስጦታ ስትተሊሇፌ ሌጅቱ ያገባችና 

መቀነቷን ፇታች የምትባሌበት ምሌክት ነው፡፡ ‹‹ሲንቄ›› ሇማን ወዯ ማን በሚሇው ሊይ 
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ሁሇት ዓይነት ሀሳቦች ይሰነዘራለ፡፡ ታቦር፤ (2006፡197) ‹‹ሲንቄ› በጋብቻ ቀን የሙሽራው 

እናት ሇሙሽሪት የምታበረክታት የአምሌኮት ምሌክት እንዯሆነችና ውፌረቷም ከሊይ እስከ 

ግርጌ እኩሌና ቀጥ ያሇች መሆኗ ያሇማወሊወሌ፣ የታማኝነትና ሲወራረስ የመጣውን ህግና 

ስርዓት ጠብቆ መጓዝን የምትወክሌ መሆኗን ሲገሌጹ በላሊ በኩሌ የኦ.ባ.ቱ.ቢ፤(2000፡234) 

በበኩለ ‹‹ሲንቄ›› ሇአንዱት ሴት ሌጅ በወሊጅ እናትዋ የምትሰጣት የክብርና የሀብት 

መጠበቂያ እቃ ወይም ስጦታ እንዯሆነች ነው፡፡ 

  

“The siiqqee Institution of Ormo women” በሚሌ ርእስ “ The Journal of Ormo 

Studies” ሊይ Kuwee Kumsa 1997: 133  ባሰፇሩት ሀሳብ ሲንቄዋን ሇሌጅቷ ማን 

እንዯሚሰጣት ስምምነት ሊይ እንዲሌተዯረሰ ይገሌጻለ፤ አንዲንድች የሌጅቱ እናት 

ላልቹም የሌጅቱ አባት፣ ላልቹ ዯግሞ ሁሇቱም ናቸው የሚሰጧት በሚሌ በሌዩነት ውስጥ 

ናቸው ካለ በኋሊ የ Megerssaን (ዘመንም ገጽም የሇውም) ሀሳብ እንዯጠቀሱት 

ሇተዲረችው ሌጅ በጋብቻዋ ጊዜ ሲንቄዋን የምትሰጣት የሌጅቱ እናት ነች፡፡ ከእናትየዋ 

ሇሌጅቱ የምትሰጥበትም የራሱ የሆነ ተምሳላታዊ ትርጉም አሇው፡፡ ከተምሳላታዊ 

ትርጉሙ አንደ ሲንቄዋ ከእናትየዋ ወዯ ሌጅቱ ምርቃን ማስተሊሇፉያ መሆኗ ነው፡፡ 

ያሰጣጡም ስርዓት የሰንቄዋን አንዴ ጫፌ ሌጅቱ ስትይዝ ላሊውን ጫፌ ዯግሞ 

የምትይዘው እናትየዋ ነች፡፡ ይህም በእናትና በሌጅ መካከሌ መኖር የሚገባውን የፌቅር 

ትስስር በአንዴ በኩሌ የሚያመሇክት ሲሆን በላሊ በኩሌ ዯግሞ በሴቶች መካከሌ መኖር 

የሚገባውን መስተጋብራዊ አንዴነት አመሊካች ነው፡፡ የዚህ ጥናት አቅራቢ ሀጂ ፇቂ 

ሀሰኖን በ28/07/2008 ጠይቄ እንዲረጋገጥኩት ሇአግቢዋ ሲንቄዋን የምትሰጣት የሌጅቱ 

ወሊጅ እናት ነች፡፡ ከዚህ አንጻር ሲንቄዋን ማነው የሚሰጠው? ሇሚሇው ጥያቄ ምሊሹ 

በአብዛኛው የሚያዯሊው ወዯ ወሊጅ እናትዋ ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

  

ሲንቄ የወሊጅ እናት ስጦታ፣ ማስታወሻ፣ የንብረቷ ማገጃ፣ የትውሌዴ መተካትና የመብዛት 

ተምሳላትነት እንዲሊት አስረግጦ የሚናገረው የኦ.ባ.ቱ.ቢ ፤(2000፡234) የ‹‹ሲንቄ›› ዘንግ 

ከዋንዛ፣ ጥሩ ሽታ ካሇውና ሇመፊቂያነት ከሚውሌ ተክሌና እንዱሁም ከቀርከሃ፤መአዛው 

ጥሩ ነው ከሚባሌ ላሊ የእንጨት ዘር፣ ከሀሮሬሳ እንጨት ወይም እነዚህ በላለበት ከላልች 
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ሇጋ ከሆኑ እንጨቶች ትዘጋጃሇች፡፡ ወንድች “Orooroo24” የተባሇውን የወግ ብትር 

እንዯሚይዙ ሁለ ሴቶችም በሌዩ ሌዩ ክብረበዓሊት ጊዜ የሀይሌና የአንዴነት ተምሳላት 

የሆነችውን የሲንቄ ዘንግ ይዘው ይገኛለ፡፡ 

 

የሲንቄ ትሌቁ ግሌጋልት ግጭቶችና አሇመግባባቶችን ሇማስቀረት የምትጫወተው ሚና 

ነው፡፡ በሁሇት ጎሳዎች መካከሌ አሇመግባባት ተከስቶ ግጭት ይፇጠራሌ ብሇው የጠረጠሩ 

ሴቶች ሲንቄያቸውን ይዘው ከወጡ ግጭቱ ወዯ ሰሊምና እርቅ ሉሇወጥ እንዯሚችሌ የባህለ 

ባሇቤቶች ያስረዲለ፡፡ ይህን በተመሇከተ የኦ.ባ.ቱ.ቢ ፤ (2000፡235 -236) ያጤኗሌ፡፡ 

ባጠቃሊይ ‹‹ሲንቄ›› የኦሮሞ ሴቶች የሀይሌና የብርታት ምንጭ ነች፡፡ ‹‹ሲንቄ›› በወንድችና 

በሴቶች መካከሌ ሚዛናዊ ሃይሌ እንዱኖር የምታስችሌ እንዯ ተራ ደሊ ሳይሆን እንዯ ሌዩ 

ሀይሌ የምትታይ መገሌገያ ነች፡፡ ከዚህ በመነሳት ‹‹ሲንቄ›› የኦሮሞ ሴቶች ክብር፣ በራሷ 

ምርቃንና የምርቃን ማስተሊሇፉያ፣ የአንዴነት ተምሳላት፣ ሴት ሌጅ ማግባትዋን (መቀነቷን 

የፇታች) መሆኗን አመሊካች፣ በጸልትና በምስጋና፣ በምርቃንና በስግዯት ጊዜ የኦሮሞ 

ሴቶች የሚይዟት ባህሊዊ የወግ እቃ፣ በግሌጋልት ሊይ በማትውሌበት ጊዜ ዯግሞ በቅቤ 

እየወዛች በክብር ቦታ የምትቀመጥ የክብር መገሇጫ ቁስ ነች፡፡ ስሇ ሲንቄ ይህን ያህሌ 

ካሌኩ በተከታይነት ‹‹በዝናብ ምርቃን›› ሊይ ከተነገሩት ምርቃኖች የጥቂቶቹን ይዘትና 

ፊይዲ አመሇክታሇሁ፡፡  

 

4.4. ‹‹በዝናብ ምርቃን›› ሊይ የተበረከቱ ምርቃኖች ይዘትና ፊይዲ ትንተና 

የእምነቱ ተከታዮች ከዋቃ ጋር የሚነጋገሩትና ውሌ የሚቋጥሩት ግንኙነታቸው፣ 

ምኞታቸውን እንዱሞሊሊቸው፣ የነገሩት እንዲይረሳ፣ የሇመኑት እንዲይነሳ ካሊቸው ጽኑ 

ፌሊጎት ነው፡፡ በዝናብ ምርቃን ትግበራ ጊዜ ሰዎች እጃቸውን ዘርግተውና ዋቃ ወዲሇበት 

ቦታ አንጋጠው የሚጸሌዩትና የሚያነበንቡት በአንዯበታቸው የሚናገሩትን በእጃቸው 

እንዱያገኙ ነው፡፡ ይህም በአንጻሩ በመጀመሪያ ስነ አእምሮአዊ እርካታን፣ ምኞታቸው 

ሲሳካ ዯግሞ ማህበራዊ ኑሮአቸውን በሰከነ ሁኔታ ያስቀጥሊለ፡፡ ይህ አሊማና ግባቸው ነው፡፡ 

ከዚህ አንጻር በተናጠሌም ሆነ በቡዴን ሇሚያምኑት አምሊክ ምሌጃ፣ ጸልትና ምስጋና 

ካቀረቡ በኋሊ የምንጊዜም ማሳረጊያቸው “Waaqni kadhaa keenya nuu haadhaga’u”፣  

                                                           
24 አንዲች ክብረበዓሌ ሲኖር ወንድች የ ሚይዙት ከአናቱ ሊይ ዯቦሌቦሌ ያሇና በላሊኛው ጫፉ ዯግሞ ጣት መሰሌ ባሊ ያሇው 

የ ደሊ አይነ ት፡ ፡  
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(ዋቃ ሌመናችንን ይስማን) የሚሌ ምርቃን ነው፡፡ ‹‹የሺህ ፌሌጥ ማሰሪያው ሌጥ›› እንዱለ 

ቆመውም ሆነ ተንበርክከው፣ በግጥምና በዜማ አጅበውም ይሁን በዝርው ሊዯረሱት ምሌጃ 

ምርቃኑን በተዯጋጋሚ ካሊበረከቱ ከንቱ ሌፊት እንዯሆነ ያስባለ፡፡ ወ/ሮ ላይሊ ኢብሮ 

በ05/07/2008 ይህን ጉዲይ አስመሌክቼ እንዱህ አይነቱን ምርቃን በተዯጋጋሚ 

የምትሰነዝሩት ሇምንዴነው? ሊሌኩት ሲመሌሱ ‹‹የወጣነውና የሰራነው በጋራ ነው ቂም 

በቀሌ በመካከሊችን እንዲይኖርም ቃሌ ተገባብተናሌ፡፡ አምሊካችንን ዝናብ እንዱጥሌሌን 

በምሌጃውም በጸልቱም ተማጽነናሌ፡፡ የዚህ ሁለ ማሰሪያው ዯግሞ ሌመናችንን 

እንዱሰማሌን እርስ በርስ በንጹህ ሌቦና መመራረቁ አስፇሊጊ ነው›› ብሇውኛሌ፡፡  

 
ፍቶ 47፡-ቃሇ መጠይቅ ከወ/ሮ ላይሊ ኢብሮ ጋር 04/07/2008 ቡርቂቱ 

 

በመርሀ ብራቸው ማጠቃሇያ ‹‹ዋቃ ሌመናችንን ይስማን›› በማሇት የሚመራረቁት በገቡት 

ቃሌ መሰረት ሌባቸውን ንጹህና ከቂም በቀሌ ነጻ አዴርገው ስሇሆነ ይህ ዘሇቄታዊነት 

ያሇውን ማህበራዊነት ያጠናክራሌ፡፡ ህብራዊ ኑሮን ያሰፌናሌ፡፡ ዋቃ ሰምቶ ተግባራዊ 

ምሊሽ ሲሰጥ (ሇምሳላ ዝናቡ ሲዘንብ) ዯግሞ ያሳዯሩበትን እምነት ያጠናክራሌ፣ የጋራ 

እሴትን በጋራ ሇመጠበቅ ያስችሊሌ፡፡ እርስ በርስም ያግባባሌ፡፡ ከዚህ አንጻር የምርቃኑ 

ይዘት ሁለን ማዴረግና አሇማዴረግ የሚችሇው ዋቃ ዝናበ ጠለን ሰጥቶን ፌጥረታት ሁለ 

ይበሌጽጉ፣ ውሃ ህይወት ነውና የህይወት በረከትን ያዴሇን፣ በአንዯበታችን የጠየቅነውን 

በዘረጋናቸው እጆቻችን ሊይ ይጣሌሌን የሚሌ ሲሆን የምርቃኑ ፊይዲ መዋቂራዊ አንዴነት 

ሰርተው ግብአቶችን አዯራጅተው በጋራ መጸሇያቸውና ምሌጃ ማቅረባቸው የስነ አእምሮ 

እርካታን ማስገኘቱ አንደ ሲሆን በሂዯት ዝናቡ ሲጥሌ ዯግሞ ማህበራዊ ይህወት 
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ይቀጥሊሌ፡፡ በጋራ ባዋጡት ጸልትና ምሌጃ፣ ምስጋናና ምረቃን የጋራ ስኬትን 

አግኝተዋሌና የማህበረሰቡ አንዴነትና መተሳሰብ በበሇጠ እውን ይሆናሌ፡፡ ፊይዲው ከዚህ 

ስኬቱ የሚመዘዝ ነው፡፡ 

  

“ Eelematuun keenya mana hin oolin”፣  (የወተት ማሇቢያችን ከቤት አይዋሌ) ሰማዩ 

ጥርት ብል ዲመና ሲታጣ፣ በየወቅቱ መዝነብ የነበረበት ዝናብ ሲጠፊ፣ ዘናበ ጠሌ ሲያጥጥ፣ 

ምዴር በውሃ ጥም እዚህም እዚያም ተሰነጣጥቃ አቧራ ብቻ ስትሆን እጽዋት ወይበው 

አፇር ትቢያ ሇመሆን ሲቃረቡ እንስሳት የሚመገቡት መኖ፣ የሚጠጡት ውሃ ያጣለ፡፡ 

በውጤቱም ከሊሞች መገኘት የሚገባው ወተትና የወተት ትሩፊት ሁለ አይኖርም፡፡ ይህ 

ዯግሞ ስሇከብቶች የሚጨነቁትንና ከጥንት ጀምሮ ሇእንስሳት መስዋእትነትን ሲከፌለ 

ሇኖሩት ኦሮሞዎች አሳሳቢ ነው፡፡ በሌማደ ኦሮሞዎች በሰርግም ሆነ በሀዘን፣ በበአሊትም 

ይሁን በሌዩ ሌዩ አጋጣሚዎች እርስ በእርስ ሲጠያየቁ ወተት በጮጮ፣ ቅቤ በኪሊ (አነስ 

ያሇች ቆሪ መሰሌ የኦሮሞዎች ባህሊዊ እቃ)፣ ጭኮ በገበታ ወይም በቆሪ ወዘተ. ይዞ 

መጠያየቅ የነበረ ባህሊቸው ነው፡፡ 

 

ወተት በማይኖርበት ጊዜ ታዱያ የወተት ማሇቢያ ጮጮዎች ባድአቸውን እቤት ውስጥ 

ይቀመጣለ፡፡ ይህ እንዲይከሰት ነው ኦሮሞዎች ዋቃ ዝናብ እንዱጥሌሊቸው ከተማጸኑ በኋሊ 

‹‹ኤላምቱን ኬና መና ሂነ ኦሉን›› (የወተት ማሇቢያችን ከቤት አይዋሌ) በማሇት በረከተ 

ምርቃን የሚያበረክቱት፡፡ የምርቃኑ ይዘት የወተት ማሇቢያችን ከሊም ጡት ወተት 

የምናሌብበት ይሁን የሚሌ ነው፡፡ የምርቃኑ ፊይዲም በአንዴ እጃችን ሲንቄ ይዘን፣ 

በላሊው ዯግሞ <<mijuu>> (ጮጮ ሙለ ወተት) በመያዝ ዘመዴ የምንጠይቅበትን፣ 

ሇሰርግና ሇሀዘን የምንሳተፌበትን ባህሊዊ ስርዓት ዋቃ አያሳጣን፤ ወተት ካሇ ቅቤም 

አይጠፊምና ጭኮና ወተት ይዘን ከየዘመደ የምንገናኝበትን ማህበራዊ ግንኙነት ዋቃ 

ይመሌስሌን የሚሌ ነው፡፡ ‹‹አዮ›› (Ayyoo) ባህሊዊ ሌብሷን ሇብሳ፣ ሲንቄዋን ይዛና ጮጮ 

ሙለ ወተት በእጇ አንጠሌጥሊ ዘመዴ ጥየቃ ስትጓዝ በራስዋ አንዴ የባህሌ መገሇጫ፣ 

የኦሮሞ ባህሌ ማሳያ ተምሳላት ነች፡፡ በዚህ ሁኔታ የምትጓዝ የኦሮሞ እናት በጌጥ 

የተሸሇሙ ባህሊዊ እቃዎቿን ይዛ ብቅ ስትሌ ባህሌን የማስተዋወቅ ሚና ትጫወታሇች፡፡ 

በተጨማሪም ወገንን በመጠየቋ ዝምዴናን ታጠናክራሇች፤ መተሳሰብን ታሰፌናሇች፡፡ 

የምርቃኑም ይዘትና ፊይዲ በሰርግ ሊይ በጋራ የምንዯሰትበትን፣ በሀዘንም ጊዜ 
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የምናስተዛዝንበትን፣ ዘመዴ ከዘመዴ፣ ጎሳ ከጎሳ የምናስተሳስርበትን ወተት አታሳጣን፣ 

ጮጮአችን ወተት ይዞ እንጂ ባድውን አይሰቀሌ ከሚሌ ይመነጫሌ፡፡ 

 
   ፍቶ 48፡-ሲንቄ ተይዞ፣ በጡንጦ ወተት፣ ወዯ ሰርግ ቤት 

 

 “Waaqni kadhaa keenya nuu haa dhagahu” (ዋቃ ሌመናችንን ይስማን) አብዛኛው 

የሰው ሌጅ ምኞቶቹ እንዱሳኩሇትና ያሇመው እውን ይሆን ዘንዴ አምሊኬ ሇሚሇው በጸልት 

የታጀበ ምሌጃ ያቀርባሌ፡፡ ይህ በመንፇሳዊ ህይወቱ ከሚከውናቸው ተግባራት አንደ ነው፡፡ 

በንጹህ ሌቦናና በአስተዋይ አእምሮ ወዯ አምሊኩ የተማጠነ ቢዘገይም የሚፇሌገውን 

አያጣም የሚሌ እምነት ስሊሇም ማህበረሰቡ በየእምነት ማራመጃ ቦታዎችም ይሁን 

በተገኘው አጋጣሚ ሁለ በግሌም ሆነ በጋራ ዴምጹን ወዯ አምሊኩ ያዯርሳሌ፡፡ ብዙውን 

ጊዜ በእምነት ማራመጃ አካባቢዎች (ቤተክርስቲያንም ሆነ ቤተ መስጊዴ ወዘተ.) ቄሱም 

ሆነ ሼሁ ቃሇ ቡራኬ ከሰጡ በኋሊ ማሳረጊያቸው ‹‹አምሊክ ሌመናችንን ይስማን›› የሚሌ 

ይሆናሌ፡፡ ጸልት ከተሰማ፣ ሌመና ከተዯመጠ የዘሩት ይታጨዲሌ፣ የወሇደት ይሳማሌ 

ከዚህም በሊይ ጤንነት፣ ሀብት፣ የዘር መባረክ፣ የአካባቢና የአገር ሰሊም ይገኛሌ ተብል 

ተስፊ ይዯረጋሌ፡፡  

 

ኦሮሞዎችም ‹‹Waaqni kadhaa keenya nuu haa dhagahu›› (ዋቃ ሌመናችንን 

ይስማን) ሲለ የሇመነውን የማይነሳን፣ የነገርነውን የማይዘነጋብን ዋቃ ያቀረብንሇትን 

ጸልትና ምሌጃ ሰምቶ መፌትሄ ይስጠን ችግራችንን ያቃሌሌን የሚሌ ሲሆን የምርቃኑ 

ፊይዲ በሰዎቹና በዋቃ መካከሌ የግንኙነት ዴሌዴይ መፌጠር አእምሮአዊ እርካታን 

ያስገኛሌ፡፡ በተጨማሪም ዋቃ በቀጥታም ሆነ በተዘዋዋሪ ምሊሽ ከሰጣቸው (ሇምሳላ ዝናብ 
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ከዘነበ) ማህበራዊ ኑሮአቸውን በብሩህ ተስፊ ይመራለ፡፡ ስሇዚህም የምርቃኑ ፊይዲ 

ከአእምሮአዊና ከማህበራዊ እርካታ ይወሇዲሌ፡፡ 

  

4.5. ሌጅ ሲወሇዴ  የተበረከተው ምርቃን ይዘትና ፊይዲ ትንተና 

ሌጅ ጸጋ ነው ብሇው የሚያምኑት ኦሮሞዎች የሌጅን በረከት በምርቃን በረከት 

ያስተናግዲለ፡፡ እንዯ ሀጂ ኢብራሂም 05/07/2008 ገሇጻ እናትየዋ ሌጇን ወሌዲና እንግዳ 

ሌጁም ተወግድ ከተረጋጋች በኋሊ የሁለም ሰው የመጀመሪያው የምርቃን በረከት ‹‹baga 

rabbiin nagaan si hiikee›› (እግዚአብሔር እንኳን በሰሊም ገሊገሇሽ) የሚሌ ሲሆን ይህም 

በአማራው ባህሌ ‹‹እንኳን ማርያም ማረችሽ›› ከሚሇው ጋር አቻ ነው፡፡ ምርቃኑ ሲጠበቅ 

የነበረው ሌጅ (ሊሇማንዛዛት ስሌ ተባእቱን ወሰዴኩ እንጂ ሁሇቱንም ጾታዎች ይመሇከታሌ) 

ከእናቱ ማህጸን በሰሊም በመውጣቱ የእናትና የሌጅን ጤንነት ሰሊም መሆን በማየታቸውና 

የተመኙትም እውን በመሆኑ  የተበረከተ ምርቃን ነው፡፡ በማህበረሰቡ እምነት ሌጅ 

የማግኘት ጸጋ ወጥተው ወርዯው የሚያገኙት የሌፊት ውጤት ሳይሆን የዋቃ ስጦታ ነው 

ተብል ስሇሚታመንና አንዴ የነበረውን ሁሇት ያዯረገ የእሱ ቸርነት እንዯሆነ ስሇሚቆጠር 

ምርቃኑም በእሱ ስም ይሰነዘራሌ፡፡ በሁሇተኛ ዯረጃ የሚሰነዘረው ምርቃን አቅጣጫውን 

ወዯ አዱሱ የአሇም እንግዲ ወዯ ህጻኑ ያነጣጠረ ነው፡፡ ሌጅ መወሇደ ብቻ ሳይሆን 

የትውሌዴን ቀጣይነት ሲያረጋግጥ፣ ሀገርን ሲረከብ፣ አባትና እናቱን ሲጦር፣ የሚሰጠውን 

ሃሊፉነት ሲወጣ ወዘተ. ማየትን የመሰሇ የሚያስዯስት ነገር የሇም፡፡ ሇዚህ ሁለ መሰረቱ 

ዯግሞ በሰሊም ማዯጉ ነው፡፡ ይህንንም በማሰብ ይመስሊሌ ‹‹waan dhalatelle rabbi siin 

haa guddisu›› (የተወሇዯውንም እግዚአብሔር ያሳዴግሌሽ) በማሇት የሚመርቁት፡፡ 

የምርቃኑ በረከት በቀጥታ ሌጁን ቢመሇከትም በሰሊም የማዯጉ ጉዲይ ዋስትና የተጠየቀው 

ከእግዚአብሔር ነው፡፡ የሰው ሌጅ ምንም ቢንከባከበው የዋቃ ተራዲኢነት ካሌተጨመረበት 

የትም አይዯርስም የሚሌ እሳቤን ያዘሇ ምርቃን ነው፡፡ ስሇዚህ ተማጽኖው ወዯ ሌእሇ 

ተፇጥሮ ያመዘነ ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡  
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ፍቶ 49፡-ወንድችና ሴቶቹም የተካፇለበት ውይይት ሲዯረግ 05/07/2008-ቡርቂቱ 

 

ወዯ ፉት ይህ ሌጅ አዴጎ ብዙ ሃሊፉነትን እንዱሸከም ይፇሇጋሌና ከተወሇዯ በኋሊ 

የሚበረከትሇት ምርቃተ በርከት ያሇ ነው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ ሇሌጅ የሚዯረግሇት እንክብካቤ 

የሚጀምረው ከበረከተ ምርቃኖች ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ስሇሆነም ‹‹Rabbi bakkaan 

haagahuረቢ›› (እግዚብሔር ሇቁምነገር ያብቃው)፣ ‹‹sii haatolu›› (ይባርክሌሽ) ወዘተ. 

በማሇት ተስፊዋን የሚያሇመሌሙ ምርቃኖች ይሰነዝራለ፡፡ እናትና አባት የሌጅ ፌሬ 

በማግኘታቸው ዯስታቸው እውን ሆኗሌ፤ የወዯፉት ጧሪና ቀባሪ አግኝተዋሌ፡፡ ሆኖም 

ምኞታቸው እውን የሚሆነው የዋቃ ዲባሽነት፣ የሱ ይሁንታ ሲታከሌበት ነውና መራቂዎቹ 

ሁለ አምሊካቸውን እየጠሩ ‹‹ዋቃ ይባርክሌሽ›› ሲለም ዘጠኝ ወር የተሸከመችውን፣ አምጣ 

መውሇዶ የሷ ዯስታ እጥፌ በመሆኑ ወዯሷ ያነጣጠረ ምርቃን ይምሰሌ እንጂ ሁለንም 

ማህበረሰብና ጎሳ ይመሇከታሌ፡፡ ምክንያቱም የሌጁ መባረክ ሊባትና ሇእናቱ ብቻ ሳይሆን 

ሊካባቢው ሁለ አብነት አሇውና፡፡ ሌጁ ሇሁለም የኦሮሞ ዝርያ ‹‹Orma kiyya›› (የኔ ባእዴ፣ 

የኔ ወገን) የሚሌ ጽንሰ ሀሳብን ይዟሌ፡፡ የህንንም ሲያጠናክሩ ‹‹ambaa buladhu›› 

(አካባቢውን የምትመራ ሁን)፣ ‹‹ambaa keessatti buli›› (በነዋሪው ሁለ ዘንዴ ተቀባይነት 

ያሇህ ሁን) ይሊለ፡፡ ሇተጠቀሱት ምርቃኖች አጠናካሪ የሚሆነው ላሊው የምርቃን በረከት 

ዯግሞ ‹‹kan guddattu ta’i›› (የምታዴግ ሁን) የሚሇው ነው፡፡ ይህ ምርቃን ‹‹እዯግ›› ብቻ 

ብል የሚያበቃ አይዯሌም፡፡ ይሌቁንም አንዴም  በስነ ምግባር ተኮትኮት፣ አንዴም ሇታሊቅ 

ቁምነገር የምትበቃ፣ አንዴም አገርና ወገን የሚጥለብህን ሀሊፉነት የምትወጣ፣ አንዴም 

ማህበረሰቡ አምኖ የተቀበሇውን መሌካም እሴት አክብረህ የምታስከብር ወዘተ. ሁን የሚሌ 

መሌእክት ያዘሇ ነወ፡፡ 
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4.6. ሇአዱስ ቤት የተበረከተ ምርቃን ይዘትና ፊይዲ ትንተና  

እንዯላልቹ የምርቃን ክዋኔዎች ሁለ አዱስ ቤት ተሰርቶ ሲገባበት ባህለን መሰረት ያዯረገ 

በረከተ ምርቃን ይሰጣሌ፡፡ ይህን በተመሇከተ በ05/07/2008 ዓ.ም በቡርቂቱ ገበሬ መንዯር 

ወንድችና ሴቶች በተካፇለበት የቡዴን ውይይት ሀጂ ኢብራሂም ‹‹abbaan yoo manm 

ijaarratenaa eebbisii jedhee du’ayii itti godhan›› (አዱስ ቤት የሰራ ሰው የመርቁሌኝ 

ፕሮግራም ያዘጋጃሌ) በማሇት በሰጡት ሀሳብ ሊይ ተመስርተው የውይይቱ ተካፊዮች ሉባሌ 

የሚገባውን የምርቃን መዋጮ አበርክተዋሌ፡፡ ከብዙዎቹ ምርቃኖች አንዲንድቹ ‹‹kan 

daaduu haata’u›› (የሰሊም ይሁንሊችሁ)፣ ‹‹ከመታ ቡሌተን ኢሲኒ ሀተኡ›› (እራሳችሁን 

የምታስተዲዴሩበት ይሁን)፣ ‹‹isinillee worra wal-beeku ta’a›› (እርስ በእርስ 

የምትስማሙ ሁኑ)፣ ‹‹kan da’imaa hata’u›› (ሕጻናት የሚያዴጉበት ይሁን) ወዘተ. የሚለ 

ይገኙበታሌ፡፡ ቀጥል ጥቂቶቹን ምርቃኖች ይዘትና ፊይዲቸውን እተነትናሇሁ፡፡ 

  

አዱስ ቤት ተሰርቶ ስጋትና ሰሊም ማጣት ከተከተሇው ተረጋግቶ መኖር አይቻሌም፡፡ 

የሰሊም መዯፌረስም መሰረቱ ውጫዊ ብቻ ሳይሆን ውስጣዊም ነውና የቤተሰቡ አባሊት 

ሰሊምን እንዱያሰፌኑ ይመከራሌ፡፡ ሇዚህም ነው ኦሮሞዎች “Amala gaarii malee ifaan 

mana hin ibsu” (መሌካም ባህሪ እንጂ ብርሃን ቤት አያዯምቅም) የሚለት፡፡ ስሇሆነም 

ሇአዱስ ቤተ ሰሪ ቤቱን “ Kan daaduu haata’u”፣ (የሰሊም ቤት ይሁን) በማሇት 

የሚመርቁት፡፡ ምርቃኑ ሰሊም ሇማግኘት የገዛ አመሌንም ማረቅ እንዯሚገባ፣ ተከባብሮ 

መኖር የሚቻሇው አንደ ሊንደ መቆም የሚችሇው፣ የኑሮ ዋስትና አስተማማኝ የሚሆነው 

ሰሊም ሲረጋገጥ ነው፡፡ የምርቃኑ ይዘት ወጥቶና ሰርቶ መግባት የሚቻሇው የሰሊም ዋስትና 

ሲረጋገጥ መሆኑን በጽኑ ማስረዲት ነው፡፡ የምርቃኑም ፊይዲ የሰሊምን አስፇሊጊነት አሌቆ 

ማስገንዘብ ነው፡፡ ይህን ሲያጠናክሩም ‹‹ወረ ወሉ ኦብሱ ተአ›› (እርስ በርሳችሁ 

የምትተጋገሱ ሁኑ) ይሊለ፡፡ መቻቻሌና መተጋገስ ካሇ የማይፇታ ችግር የሇም፤ በመተጋገስ 

መዯማመጥ ይከሰታሌ፤ መዯማመጥ ካሇ ዯግሞ ማንኛውንም ነገር አሸንፍ መስራትና 

ውጤት ሊይ መዴረስ ይቻሊሌ ማሇት ነው፡፡  

 

“Kan da’imaa hata’u”፣ (ሕፃን የሚያዴግበት ይሁን)፣ ‹‹ Ka Ormaataa haata’u”፣(ዘመዴ 

የሚሰባሰብበት ይሁን) የሁሇቱም የምርቃት ይዘት ተመሳሳይ ነው፡፡ ሁሇቱም ቤቱ ሕጻናት 

እንዱያዴጉበትና በክፈም ሆነ በበጎ ዘመዴ የሚሰባሰብበት እንዱሆን ምኞታቸውን 
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የገሇጹበት ነው፡፡ የሰው ሌጅ ከሚያስፇሌጉት መሰረታዊ ነገሮች አንደ መጠሇያ በመሆኑ 

አቅሙን ሁለ አሟጦ ቤት ይሰራሌ፡፡ ቤት ዯግሞ የመጀመሪያው ማህበራዊ ኑሮ በባሌና 

ሚስት የሚጠነሰስበት ነው፡፡ የባሌና ሚሰቱ የጋሪዮሽ ኑሩ በሂዯት በሌጅ መውሇዴ 

ይዯምቃሌ፡፡ ሌጅ ማሰሪያ ነውና ሁሇቱን ጥንድች የበሇጠ በማፊቀር ይጎሇብታሌ፡፡ እንዯ 

አቶ ጃርሶ አይንን በአይን ከማየት የበሇጠ ነገር የሇምና በቤት ውስጥ ሌጆች ሲቦርቁና 

ሲጫወቱ ሇወሊጆች ሀሴት ይፇጥራለ፡፡ በተጨማሪም ከሩቅና ከቅርብ ሲገናኙበት ዯግሞ 

አንዴነትን ያጠናክራሌ፡፡ ቤት፣ ቢቸግር ማኩረፉያ፣ ሲዯሊ መዝናኛ፣ ገበና ከታች ብቻ 

ሳይሆን ወሌዯው የሚስሙበት፣ ሌጅ የሚዲርበት፣ ዘርተው የሚቅሙበት፣ ሲሞቱም 

አሌቅሰው የሚሸኙበት ወዘተ. በመሆኑ የምርቃኑን ይዘት ከዚህ አንጻር መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 

የምርቃኑ ፊይዲ ዘመዴ በመሰባሰቡ የሚገኘውን የአብሮነት ጠቀሜታ፣ የሚጎሇብተውን 

መተሳሰብ፣ ህጻናትም በቤት ሲኖሩ ሇትዲር ጥምረት ላሊው መሰረት የመሆናቸውን 

ጠቀሜታ ከማሳየት የሚሰርጽ ነው፡፡  

 

“ Kan qaaqii haata’u”፣ (ጥቀርሻ የሚኖረው ቤት ይሁን)እዴሜ አይጠገብምና የሰው ሌጅ 

የማቱሳሊን እዴሜ ይመኛሌ፡፡  እዴሜ ሇንሰሀ፣ ዘመን ሇፌሰሀ ስጠኝ ብል ፇጣሪውን 

ይማጸናሌ፡፡ ሇአሊማ በአሊማ የሚኖር ከሆነ ዯግሞ ሕይወቱን ይሳሳሊታሌ፡፡ ሇራሱም ብቻ 

ሳይሆን የገነባው ቤቱ፣ የሰራቸው ሌዩ ሌዩ ተግባራት በእዴሜ እንዱሸብቱ፣ ዘመን 

እንዱሻገሩ ይመኛሌ፡፡ ኦሮሞዎችም “ Kan qaaqii haata’u”፣ (የጥቀርሻ ይሁን) ሲለ 

የምርቃኑ ዋና አሊማ እረጅም እዴሜን መሇመን ነው፡፡ ይሁንና ምርቃኑ ጥያቄን 

ያስነሳሌ፡፡ ጥቀርሻ የጥሊሸት ወንዴም ነው፤ ሁሇቱም (ሇተሇየ አሊማ ካሌሆነ) የሚፇሇጉ 

አይዯለም፡፡ በተሇይ ጥቀርሻን ከእዴሜ ጋር አገናዝቦ መናገሩ ከምን መጣ ? ማስባለ 

አይቀርም፡፡ ኦሮሞዎች ዯግሞ ሲመርቁም ሆነ ሲረግሙ አንደን የአንደ ማሳያ፣ መግሇጫ 

ማዴረጋቸው የተሇመዯ ነው፡፡ ስሇሆነም ጥያቄው መነሳቱ አግባብነት አሇውና መሌሱን 

የባህለ አባወራ ከሆኑት ከሀጂ ኢብራሂም መፇሇግ የግዴ ነው፡፡ በዚህም መሰረት 

በ06/08/2008 በነበረን የግሌ ውይይት ‹‹አንዴ ቤት በተሇይ የሳር ጎጆ እንዯተሰራ 

ወዴያውኑ ጥቀርሻ አይኖረውም፣ በጭስም አይጠቁርም›› በማሇት ጀመሩ፡፡ ሲቀጥለም 

‹‹ጥቀርሻ ይኖረው ዘንዴ ረጅም አመታትን ይጠይቃሌ፡፡ በነዚህ ሁለ አመታት ዯግሞ 

ሰዎች በቤቱ ውስጥ መኖር አሇባቸው፡፡ ሰዎች ከሚያነደት እሳት የሚወጣው ጢስ ቤቱ 

የተከዯነበትን ሳር ብቻ ሳይሆን የተሰራበትን እንጨት ሁለ ያጠቁረዋሌ፤ ጪስ የጠገበ 
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እንጨት ዯግሞ በቀሊለ በምስጥ የሚበሊ ባሇመሆኑ የእዴሜ ባሇጸጋ ነው፡፡ የዚህ ሁለ 

ዴምር በእዴሜ መበሌጸጉን ጠቋሚዎች ናቸው›› በማሇት አየት ካዯረጉኝ በኋሊ ሲቀጥለ 

‹‹ይኸውሌህ ጥቀርሻ በእዴሜ ቆይታ የሚከሰት ስሇሆነ ቤቱ ጥቀርሻ ይሁን ስንሌ ሇቤቱ 

ረጅም እዴሜን መመኘታችን ነው፤ ረጅም እዴሜን ከመሇመን የመጣ ነው፡፡›› በማሇት 

አዛውንቱ አስረዴተዋሌ፡፡ 

 

በተሇያዩ ብሔረሰቦች የሚሰነዘሩ ምርቃኖች የብሔረሰቡን ባህሌ ሇማያውቅ ሰው ምርቃን 

ሊይመስለት ይችሊለ፡፡ እንዱያውም የተሳሳተ ትርጉምም ሉሰጣቸው ይችሊሌ፡፡ ሇምሳላ፡ 

ማዕረጉ፤ (1984፡13) እንዯገሇፁት በእንዴርታ አውራጃ ‹‹እንዯ ዴንጋይ ኑሩ›› ተብል 

የምርቃን በረከት  ይቸራሌ፡፡ ይህም ተመራቂዎቹ የረጅም እዴሜ ባሇቤት እንዱሆኑ 

ምኞት የተገሇጸበት ነው፡፡ ምክንያቱም በእንዴርታ ማህበረሰብ ዘንዴ ዴንጋይ የረጅም 

እዴሜ ተምሳላት ተዯርጎ ተወስዶሌ፡፡ በላሊ በኩሌ እከላ ‹‹ዴንጋይ ነው›› ሲባሌ ዯዯብ፣ 

ነገር የማይገባው ወይም እንዯ አውደ ጠንካራ፣ ቻይ የሚሇውን ፌቺ ሉይዝ ይችሊሌ፡፡ 

ስሇዚህ የተነገረበትን ባህሌና አውደን ሌብ ይሎሌ፡፡  

ቀዯም ሲሌ ከጥቀርሻ ጋር ተያይዞ የተነገረው ምርቃን ከራስ ምኞት የፇሇቀ፣ የራስን 

ፌሊጎት የሚያንጸባርቅ እንጂ የሌእሇ ተፇጥሮን ተራዲኢነት የጠየቀ አይዯሇም፡፡ ይዘቱም 

ረጅም እዴሜን መሇመን፣ መመኘት ነው፡፡ የምርቃኑ ፊይዲም ሰው ረጅም እዴሜ አግኝቶ 

ሲሆን ሇአሊማ የተፇጠረና በአሊማ የሚሰራ ከሆነ ስምን ከመቃብር በሊይ ሉያኖሩ የሚችለ 

አያላ ቁምነገሮችን ወዘተ. ሉያከናውን ስሇሚችሌ የእዴሜ መሇመን ጠቀሜታው ሰውየው 

ካሇው አሊማ ይፇሌቃሌ፡፡   

 

4.7. ‹‹የፀጉር መሊጨት ቀን›› እና የበረከተ- ምርቃቶቹ ይዘትና ፊይዲ ትንተና 
 

ሕፃን ሌጅ ተወሌድ (ሊሇመዯጋገም ስሌ ተባዕቱን ወሰዴኩ እንጂ ሁሇቱንም ጾታዎች 

ይመሇከታሌ) ወሊጅ እናቱ ከአራስ ቤት ከወጣች በኋሊ ወሊጆቹ በወሰኑት ቀን የሚተገበር 

‹‹የጸጉር መሊጨት ቀን›› የሚባሌ ዝግጅት ይከወናሌ፡፡ ክዋኔው ከበረከተ ምርቃን ጋር 

የታጀበ ነው፡፡ የሕፃኑ ወሊጅ እናት የአራስነቷ ጊዜ የሚያበቃው በወሇዯች በ30ኛው ቀን 

ሲሆን ከዚህ ቀን በፉት ማሇትም ከአራስ ቤት ከመውጣትዋ በፉት ሕፃኑ ፀጉሩን 

አይሊጭም፡፡ የእመጫትዋ የአራስነት ማብቂያ ጊዜ “Ulmaa Ba’uu” (ከአራስነት መውጣት) 

ተብል የሚታወቅ ሲሆን የጎረቤት ሴቶች ተሰብስበው ገንፍ በማገንፊት የሚከውኑት ነው፡፡ 
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እንዯ ሀጂ ኢብራሂም 06/08/2008 ገሇጻ ስርዓቱ የሚተገበረው በሕፃኑ አያት ቤት ነው፡፡ 

ይህም ሇአያትየው መሰጠት ያሇበትን ከበሬታ ሇማመሌከት ነው፡፡ ‹‹የፀጉር መሊጨት ቀን›› 

መቼ መሆን እንዲሇበት ከወሰኑ በኋሊ በተቆረጠበት ቀን የሌጁ አያት፣ አባትና እናቱ ሌጁን 

ወዯ ውጭ ይዘው በመውጣት ከጭንቅሊቱ የቀኝ ክፌሌ ሊመሌ ያህሌ እንዱሊጭ ይዯረጋሌ፡፡ 

ይሁንና ሕጻኑን ሇመሊጨት ወዯ ውጭ መውጣቱ ሇምን አስፇሇገ? በቤት ውስጥ ሇምን 

አሌተሊጨም? ሇሚለት ጥያቄዎች ሀጂ ኢብራሂም በ06/08/2008 በጎባ ከተማ ተገኝተው 

በነበረን የግሌ ውይይት ተከታዩን ምሊሽ ሰጥተዋሌ፡፡  

 

እንዯ ሀጂ ኢብራሂም አባባሌ ጉዲዩ ከላሊ የባህሊዊ ክዋኔም ጋር ይያያዛሌ፡፡ ሇምሳላ 

በጋብቻ ጊዜ ሰርጉ እንዯ ነገ ሉሆን ዛሬ ማታ የሙሽራው ታሊቅ እህትና ያገባች፣ በሚዜነት 

ዯረጃ ከባሌዋ ጋር ወዯ ሙሽራው ቤት ሲመጡ ሇተወሰነ ጊዜ የሚስተናገደት ከቤት ውጭ 

ነው፡፡ ሙሽራው ሙሽሪትን ይዞ ሲመጣ ከቤት ውጭ መቀመጫ ተዘጋጅቶሊቸው 

ከተቀመጡ በኋሊ የምርቃን በረከት ይበረከትሊቸዋሌ፡፡ በዚህ በፀጉር የመሊጨት ቀንም 

ጨቅሊውን ሕፃን ሇመሊጨት ከቤት ውስጥ ይሌቅ በውጭ የሚያዯርጉት የወዯፉቱ የሌጁ 

እጣ ፇንታ ሰፉ እንዱሆን፣ ከጭሇማ ይሌቅ (ከውጪው አንጻር ሲታይ ቤቱ ጭሇማ 

እንዯሆነና ብረሃን እንዯሇብ እንዯማያስገባ ተዯርጎ ስሇሚወሰዴ) ወዯ ብርሃን እንዱወጣ 

ከመፇሇግ ነው፡፡ ብርሃን የመሌካም ነገር ምሳላ እንዯመሆኑ የሌጁ የነገው እዴለ ብርሃን 

እንዱሆን ካሊቸው ምኞት፣ በጠባብ ከማስብ ይሌቅ በሰፉው ሇመገሌገሌ ካሊቸው ፌሊጎትና 

የብርሃንን ጥሩ ተምሳላትነት ማህበረሰቡ አምኖ የተቀበሇው በመሆኑ ነው፡፡  በጥቅለ 

ከጠባብ ወዯ ሰፉ፣ ከጨሇማ ወዯ ብርሃን ማውጣቱ እዴለን ያሰፊዋሌ ከሚሌ እምነት ነው፡፡ 

  

ቀዯም ሲሌ እንዯተገሇጸው ጨቅሊውን ሌጅ ይዘው የሚወጡት አያቱ፣ አባቱና እናቱ 

መሆናቸው ተነግሯሌ፡፡ ይሁን እንጂ አያቱም ሆኑ አባቱ ከላለ የአባቱ ወንዴም፣ እሱም 

ከላሇ ቀዴሞ የተወሇዯ የአባቱ አንጋፊ ሌጅ፣ እሱም ከላሇ በእናቱ ወንዴም የመሊጨቱ 

ተግባር ሉተገበር እንዯሚችሌ አቶ ጃርሶ ገሌጸውሌኛሌ፡፡ በዚህ የጨቅሊው ‹‹ፀጉሩን 

የመሊጨት ቀን›› ጸጉሩን የሚሊጨው ሙለ በሙለ ሳይሆን በመጠኑ ሊመሌ ያህሌ ነው፡፡ 

የዚህም ምክንያቱ ሌጁ ከተወሇዯ ገና የ30 ቀን ጨቅሊ ስሇሆነ የራስ ቅለ አሌጸናምና 

ሇንፊስ ከተጋሇጠ በቀሊለ በበሽታ ስሇሚጠቃ ይህ እንዲይሆን በማሇት ነው፡፡ በቀኙ 

የጭንቅሊት ወገን የሚሊጨው ዯግሞ ቀኝ የመሌካም ነገር ምሳላ ስሇሆነ፣ አዎንታዊነት 
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የተሊበሰ ስሇመሆኑ ማህበረሰቡ ዘንዴ እምነት ስሊሇ ይህንኑ ተከትሇው ተግባራዊ ሇማዴረግ 

ካሊቸው ፌሊጎት ነው፡፡ አሁን አሁን ዘመን የወሇዯው ምሊጭ በተግባር ሊይ እየዋሇ መጣ 

እንጂ የጥንቱ ኦሮሞ ባህሌ የሕጻኑ ሌጅ ፀጉር የሚሊጨው “Haaduu” ‹‹ሃደ›› በተባሇ ሴንጢ 

መሰሌ ስሇታም ቁስ ነበር፡፡  

 

 
ፍቶ 50፡-የተወሇዯው ሌጅ በረከተ ምርቃን እየተበረከተሇት በአያቱ ፀጉሩን ሲሊጭ 

 

በዚህ ‹‹ፀጉርን የመሊጨት ቀን›› ሁሇት አበይት ተግባራት እውን ይሆናለ፡፡ ቀዲሚው 

ተግባር በሌጁ ስም ሇሌጁ የሚሰጥ እንስሳ የመሸሇም ስርዓት ነው፡፡ በዚህ ትግበራ ወሊጆቹ 

ወይም ሸሊሚዎቹ ያሊቸው ከሆኑ ከማንኛውም ላሊ እንስሳ ይሌቅ ሇሌጁ የምትሰጠው ጊዯር 

ነች፡፡ ጊዯሯ በእንቦሳነት ዯረጃነት ሊይ ያሇች ብትሆንም ትበረከትሇታሇች፡፡ ከዚያን ጊዜ 

ጀምሮ አብራው የምታዴግ፣ በኋሊም እሷና የእሷ ውሊጆች ሁለ ማንም የማይነካበት የሌጁ 

አንጡራ ሀብት ናቸው፡፡  ሇጊዜው የምትሰጥ ጊዯር ከላሇች ላሊው አይነት ስጦታ ‹‹waatii 

ebeluu dhale,yookaan sokorro dhale ,ykn booqaan dhale›› በማሇት የሚነገር ሲሆን 

ይህም ከእከሉት ሊም የሚወሇዯውን(የምትወሇዯውን)፣ ወይም <<sokorro>> ከምትባሌ ሊም 

(sokorro የሊም ስም ነው) ወይም ከቦቃ የምትወሇዯውን (የሚወሇዯውን) ይውሰዴ፣ የሱ 

ናት(ነው) በማሇት የሚሸሇመው ነው፡፡ ይህ ማረጋገጫ ከወዱሁ ይሰጥ እንጂ ጥጃዋ (ጥጃው) 

ሲወሇዴ(ስትወሇዴ) የሌጁ የግሌ ንብረትነት የተወሰነ ነው፡፡ ምናሌባት ቤተሰቦቹ ወይም 

ሸሊሚዎቹ ጊዯርም ሆነ ወይፇን ከላሊቸው እንዯ ሀጂ ኢብራሂም ገሇጻ በግ፣ ፇረስ፣ ወዘተ. 

ከአህያ በስተቀር መሸሇም ይቻሊሌ፡፡ አህያ እንስትም ብትሆን ስትሰጥ አሌገጠመኝም 

በማሇት ሀሳባቸውን አጠናክረዋሌ፡፡ 
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ከዚህ በሊይ እንዯተጠቀሰው ማጣት ካሌሆነ ሇስጦታ ተመራጭዋ ጊዯር ነች፡፡ ጊዯሯ 

በምትሰጥበት ‹‹የፀጉር መሊጨት ቀን›› አብሮ የሚበረከትም ምርቃን አሇ፡፡ ከሚበረከቱት 

ምርቃኖች ጥቂቶቹ ‹‹ sii haa hahortuu›› (ትርባሌህ)፣ ‹‹sii haa guddatu›› (ትዯግሌህ)፣ 

‹‹sii haa tolu›› (ትባረክሌህ) ወዘተ. የሚለት ይገኙበታሌ፡፡ 

 

ላሊው ‹‹በፀጉር መሊጨት ቀን›› ተግባራዊ የሚሆነው ሇሕጻኑ ስም የመሰየም ተግባር ነው፡፡ 

በእሇቱ በሕወት ካለ የስም መሰየሙ ሃሊፉነት ሇአያቱ፣ እሳቸው ከላለ ዯግሞ ሇአባቱ 

ይሰጣሌ፡፡ የስም አወጣጡም የራሱ የሆነ ዯምብ ያሇው ሲሆን ሇሀጂ ኢብራሂም እንዳት 

ነው? ብየ ሊቀረብኩሊቸው ጥያቄ በሰጡት መሌስ ‹‹ሇምሳላ›› ሲለ ጀመሩ፡፡ ‹‹ሇምሳላ 

የሕፃኑ አያት ስም ‹በሪሶ› ቢባሌና ፣ የሌጁ አባት ስም ‹ዋቆ› ቢሆን አሁን ሇጨቅሊው ሌጅ 

የሚሰየምሇት ስም ‹በሪሶ› የሚሌ ነው፡፡ ይህም የሆነበት ምክንያት ዘርን ሇማስታወስ ሌጁ 

የአያቱን ስም እንዱይዝ ይዯረጋሌ፡፡ አያቱ ተዘንግተው እንዲይቀሩ ‹አባት በሌጁ ይጠራሌ› 

እንዯሚባሇው ነው›› ሲለ አጠቃሇዋሌ፡፡  

 

ጊዯሯ ሇሌጁ በተሰጠችበት ጊዜ የተበረከቱት ምርቃኖች ሁለም ጊዯሯ ረብታና ተባዝታ 

ማየትን የሚመኙ የመሌካም ምኞት መግሇጫዎች ናቸው፡፡ በይዘታቸውም የሀብትን 

መብዛት (በኦሮሞ የከብቶች መብዛት የሀብታምነትና የዯረጃ ማረጋገጫ ነውና)፣ ብሌጽግናን 

የሚሹ ናቸው፡፡ ምርቃኖቹ የሌእሇ ተፇጥሮን ተራዲኢነት ሳይጠይቁ ከራስ በጎ ምኞትና 

ፌሊጎት የመነጩ የመሌካም ምኞት መግሇጫዎች ናቸው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ የከብቶች 

መብዛት ዯረጃ ማሳያ፣ መከበሪያ፣ አንቱ መባያ፣ ሇታሊቅ ቁምነገር የሚያሳጭ የማንነት 

ማረጋገጫ በመሆኑም የ‹‹ትርባሌህ››፣ የ‹‹ትውሇዴሌህ›› እና የ‹‹ትዯግሌህ›› ምርቃኖች ፊይዲ 

በሀብትህ ተከበር፤ በዯረጃህ ሌቀህ ተገኝ፤ መከበሪያህ ይሁን የሚሌ ነው፡፡  

 

ምርቃን ይዯርሳሌ የሚሌ የማህበረሰቡ ጽኑ እምነት ስሊሇ፣ የመረቀውም ሆነ የተመረቀ 

ሁለም በየፉናቸው ተስፊን ሰንቀው ይጠባበቃለ፡፡ ከዚህ አንጻር በምርቃን መርሀ ግብር 

ሊይ የተሰነዘሩትን ምርቃኖችና ስርዓተ ክዋኔያቸውን ካዲመጥንና ካየን በኋሊ ሇሀጂ 

ኢብራሂም በ05/07/2008 በነበረን ቆይታ እርስዎ በእዴሜዎ ከታዘቡትና ካስተዋለት፣ 

የዯረሰ ምርቃን አጋጥሞት ያውቃሌ?ስሌ ጥያቄ ሰነዘርኩ፡፡ እሳቸውም ጥቂት አሰብ 
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አዯረጉና ‹‹ኤ››(አዎን  ማሇታቸው ነው) በማሇት ተከታዩን እውነተኛ ገጠመኝ የነገሩኝ 

ሲሆን እሳቸው የተናገሩትን እንዯወረዯ አቀርበዋሇሁ፡፡ 

  

ምርቃኑ ከተበረከተበትና ከዯረሰበት ሩቅ ዘመን አንጻር ዛሬ ሊይ ሆነን ስንናገረው ተረት 

ይምሰሌ እንጂ እኔ በእዴሜዬ ያጋጠመኝ እውነተኛ የዯረሰ ምርቃን ነው ካለ በኋሊ 

‹‹አባርቱን ዯበርሲ፣ ኤቢቱን መገርሲ ጄዯን›› (ከረገምክም አጥፊ፣ ከመረቅህም አሌማ 

ይባሊሌ) የሚሇውን የኦሮምኛ ምሳላያዊ አነጋገር በመክፇቻነት ከወሰደ በኋሊ ገጠመኛቸውን 

እንዯሚከተሇው ተናገሩ፡፡ 

  

በአካባቢያችን ሼህ ሀሰን ሼህ ሁሴን የሚባለ መንፇሳዊ አባት ነበሩ፡፡ ብዙ ጊዜ ሰዎች 

ችግር ሲያጋጥማቸው እሳቸው ጋር እየሄደ የምክርና የምፌትሄ አገሌግልት ያገኛለ፡፡ 

በዚያው አካባቢ ላሊ አንዴ ሰው የነበረ ሲሆን ሰውየው ይጥራሌ፣ ይሇፊሌ ነገር ግን 

የጥረቱንና የሌፊቱን ያህሌ ሀብት ባሇመቋጠሩ ቅር እያሇው ሲኖር እስቲ እኔም እንዯላሊው 

ሰው ዴንገት መፌትሄ አገኝ እንዯሆነ ብል ሁኔታውን ሉያማክራቸው ወዯ ሼህ ሀሰን ዘንዴ 

ሄዯ፡፡ ሼህ ሀሰን ጋ እንዯ ዯረሰ ‹‹አባቴ እኔ ብዙ እጥራሇሁ፤ ነገር ግን እንዯ ሌፊቴ ሀብት 

ሊገኝ አሌቻሌኩምና ምን ባዯርግ ይሻሇኛሌ?፣ እባክዎን ምክሮን ሇግሱኝ፣ ወይም 

እንትፌትፌ በለና መርቁኝ፣ ረቢንም ሇምኑሌኝ›› ይሊቸዋሌ፡፡ እሳቸውም ከግር እስከ ራሱ 

ቁመናውን አዩና ‹‹ሌጄ አለት››፣ ‹‹ሌጄ ሀብት የሚገባው ቀስ በቀስ ነው አንተ ሇምን 

ቸኮሌክ?›› ከለት በኋሊ ‹‹እኔ የምመክርህ አንተ እንዲሌከው ይሁን በጸልት ረቢን 

(እግዚአብሔርን) እንሇምንሌሃሇን፤ ይሁንና አንተ ግን አንዴ ትሌቅ አህያ (Harree bal’aa) 

(የኦሮምኛው ቃሌ በዴምጸት ሲነበብ ረዘም ተዯርጎ ነው) ግዛ፡፡ በሱ ጠንክረህ ከሰራህ 

የተመኘኸውን ሀብት ሌታፇራ ትችሊሇህ›› ብሇውና መርቀው ያሰናብቱታሌ፡፡ 

  

ሰውየው ግን ሸውራራ አህያ (Harree Ballaa) (ይህኛው የኦሮምኛ ቃሌ ሲነበብ አጠርና 

ቀሌጠፌ ተዯርጎ ነው) ግዛ ያለት መስልት ሸውራራ አህያ ፇሌጎ ይገዛሌ፡፡(ሁሇቱ የኦሮምኛ 

ሀረጋት በዴምጸት ሲነገሩ ካሊስተዋሎቸው ሉያሳስቱ እንዯሚችለ ሌብ ይሎሌ) በዚህ ሁኔታ 

ሊይ እንዲሇ አንዴ ቀን ሼህ ሀሰንና እሱ በመንገዴ ሲገናኙ ‹‹እንዳት ነው ያሌኩህን አህያ 

(Harree Bal’aa bittee?)ገዛህ በማሇት ይጠይቁታሌ፡፡ እሱም አባቴ የዚያን እሇት እርስዎ 

የነገሩኝን በዯንብ ሳሊጣራ ሸውራራ አህያ (Harree ballaa) ግዛ ያለኝ መስልኝ እሱን ነው 
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የገዛሁት ይሊቸዋሌ፡፡ ሼህ ሀሰንም እንዯ መገርምም፣ እንዯ ማዘንም ትንሽ ፇገግ ብሇው 

‹‹አይ! ይገርማሌ፤ በሌ እሱ ሀብት ይሁንህ በበኩላ በጸልት አስታውስሀለ›› (Ballummaan 

sun bal’aa si haata’u” (እሱ የገዛኸው ሸውራራ አህያ ጠንካራ አህያ ይሁንሌህ፣ ሇትሌቅ 

ነገር ያዴርስህ) በማሇት ይመርቁታሌ፡፡ ሰውየው አህያውን የሼህ ሀሰን ምርቃን ያሇበት 

ነው በማሇት በቤቱ እየተንከባከበ ሇብዙ ጊዜ አኖረው፡፡ በኋሊ ሊይ በአንዴ አጋጣሚ 

ሰውየው ካሇበት ብዙም ሳይርቅ አንዴ ሰው ይታመማሌ፡፡ የታመመውን የሚያስታምሙት 

ሰዎች በህክምናም በጠበሌም ሞክረው ሳይዴን ሲቀር ነብይነት አሊቸው  የሚባለ ሰው ጋር 

ሄዯው ያማክራለ፡፡ ሰውየውም ‹‹ይህ ሰው የሚዴነው ሸውራራ አህያ (Harree Ballaa) 

በጋጣው ሲኖር ነውና ይህንኑ ፇሌጋችሁ ግዙ›› ይሎቸዋሌ፡፡ እነሱም በየገበያው ዞረው 

ቢያጡም የሰሚ ሰሚ አንዴ ሰው ጋ ሸውራራው አህያ እንዲሇ ይዯርሱበታሌ፡፡ ተቸግረዋሌና 

ወዯ አህያው ባሇቤት በመሄዴ እንዱሸጥሊቸው ይጠይቁታሌ፡፡ እሱ ግን ‹‹ምርቃን 

የተበረከተበት (ደአ-du’a የተዯረገበት) ነውና አሌሸጠውም›› ይሊሌ፡፡ እነሱም ሇመሆኑ 

ምርቃኑ ምንዴነው ብሇው ሲጠይቁት ሀብት እንዱያስገኝሌኝ የተመረቀሌኝ ነው 

ይሊቸዋሌ፡፡ ‹‹ታዱያ ሀብት ከሆነ የሚፇሇገው እኛ ጊዯሮች እንስጥህ አንተም በጊዯሮቹ 

ውሊጆች ሀብትህ ይሞሊሌ፤ የኛም ሰውዬ ይዴናሌ እባክህ ተባበረን›› ብሇው ሌመና ጭምር 

ያግባቡታሌ፡፡ ኦሮሞዎች የተመረቁበትን ሇምሇምና ርጥብ ሳር የመጣሌ ሌማዴ ስሇላሊቸው 

እሱም የተመረቀሇትን አህያ እንዳት ያስረክብ?፡፡ ይሁንና በነገሩ ጣሌቃ የገቡ ሰዎችም 

ካሳመኑት በኋሊ በ4 ምርጥ ዝርያ ባሊቸው የዯረሱ ጊዯሮች አህያውን ይሇውጣሌ፡፡ 

እንዯተባሇውም በጥቂት አመታት ውስጥ ጊዯሮቹና ውሊጆቻቸው በረቱን ሞሌተውት 

ሀብታምም ሆነ፡፡ ስሇዚህ ምርቃን በትዕግስት ከጠበቁት ይዯርሳሌ በማሇት ሀጂ ኢብራሂም 

ንግግራቸውን ገቱ፡፡   
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ምእራፌ አምስት 

 

ርግማንና ስርዓተ አከዋወኑ በባላ ኦሮሞ  

ርግማን ስሜትን ከሚያስቆጣ ዴርጊት ይመነጫሌ፡፡ የማህበረሰቡን ዯንብና መመሪያ 

አሇማክበር፣ እኩይ ዴርጊትን በተዯጋጋሚ መፇጸም ያስረግማሌ፤ ያስወግዛሌ፡፡ በበርካታ 

የአሇም ማህበረሰቦች ግሇሰብ ሇግሇሰብ፣ አንዴ ቡዴን ላሊውን ስብስብ ወይም ግሇሰብ 

ወይም ግሇሰብ ራሱን በራሱ የሚረግምባቸው አጋጣሚዎች አለ፡፡ የዚህ ጥናት ትኩረት 

በቡዴን ርግማን(Collective Cursing) ሊይ በመሆኑ በሱ ሊይ አተኩራሇሁ፡፡  

 

በባላ ኦሮሞዎች ዘንዴ በቆየው ሌማዴ ሀጂ ፇቂ ሀሰኖ በ14/05/2006 በነበረን ጭውውት 

ሊይ እንዯገሇጹት በዘመናችን ግዴ ካሌሆነ የማይተገበረው የኦሮሞ ርግማን በጥንቱ ሌማዴ 

የሚታወቀው ባሇ ውቃቢ ቤት ሄድ በማስረገም ነበር፡፡ ይህንንም ሲያብራሩ አንዴ ሰው 

ሰርቋሌ ተብል ከተጠረጠረ፣ ጉዲዩ ተነግሮት እሱም መስረቁን እያወቀ ምሊሽ ካሌሰጠ 

ሰሌቃ (በምስራቃዊ የባላ ዞን የሚገኝ ቦታ ነው) ወዯሚባሇው ባሇውቃቢ ቤት የተሰረቀበት 

ሰው ሄድ ንብረቴን ተሰርቄያሇሁና ርገሙሌኝ፣ ስዕሇትም አስገባሇሁ ይሊሌ፡፡ ባሇውቃቢውም 

ተጠርጣሪውን ይመክራሌ፤ ተጠርጣሪው ምሊሽ የማይሰጥ ከሆነ የርግማኑ ስነስርዓት 

ይተገበራሌ፡፡ ሇባሇውቃቢውም ስእሇት ይታሰራሌ፡፡ አስረጋሚውም ከተረገመው ሰውዬ ቤት 

ሄድ አይበሊም፣ አይጠጣም፤ ምክንያቱም ተመሌሶ በራሱ ሊይ ይዯርሳሌ ስሇሚባሌ፡፡  

 

ርግማን የእኩይ ተግባር ምንዛሪ በመሆኑ የሚያስከትሇውም ጉዲት ከፌተኛ ነው ተብል 

ስሇሚታመንና ዋቃ (አምሊክ) የምንረግመውን ግሇሰብ ብቻ ሳይሆን ጎሳውንና ማህበረሰቡን 

ይጎዲብናሌ በማሇት ኦሮሞዎች ሇመራገም ባይፇሌጉም ይህ ጥናታዊ ጽሁፌ እንዯመሆኑ 

ባሇፈት ዘመናት ይተገበሩ የነበሩትንና ዛሬም አሌፍ አሌፍ የሚሰራባቸውን የርግማን 

ክዋኔዎች ማሳየት የኦሮሞን ማህበረሰብ ባህሌ ከማሳየት አንጻር የሚጠቁመው ነገር 

ይኖራሌ፡፡ በተሇይም Hasting (1965፡367) እንዯሚጠቁሙት ዯግሞ በገሇጻና በትንተና 

ተግባር ምርቃንንና ርግማንን ጎን ሇጎን ማቅረቡ ያሊቸውን ማህበራዊና ባህሊዊ ፊይዲ 

ሇማሳየት የጎሊ ሚና ይኖረዋሌ፡፡ ስሇዚህ ላሊውን ሇማስተማርና ከጥፊቱ እንዱመሇስ ሲባሌ 
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በየዘመኑ ይወሰደ የነበሩትንና በተግባር ሊይ ያለትን ርግማኔያዊ ክዋኔዎች ከተመረጡበት  

አርእስት አንጻር እገሌጻሇሁ፡፡ 

  

በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ ርግማን የሚተገበረው አንዴ በዯሌ ተከስቶ በዲዩ ሳይታወቅ ሲቀርና 

ከታወቀም በኋሊ እምነት ክህዯቱ ተጠይቆ አጥፉነቱን ሇመቀበሌ ፇቃዯኛ ሳይሆን ወይም 

አጥፌተሃሌ፣ በዴሇሃሌ የተባሇው ግሇሰብ እንዱምሌ ተጠይቆ እምቢተኛ ሆኖ ሲገኝ ነው፡፡ 

በዲዩም ሆነ አጥፉውም ሳይታወቅም ሆነ ከታወቀ በኋሊ ከመርገምና ከማስማሌ በፉት ነገሩን 

ሇማሳመንና ከወዱሁ የጠፊውን ጉዲት በካሳ ሇማካካስ ብዙ ቅዴመ ሙከራዎች ይዯረጋለ፡፡ 

ከሙከራዎቹ ውስጥ ያካባቢ ሽማግላዎች በሌዩ ሌዩ የስሇሊ ስሌት፣ በመጠየቅና በማጠያየቅ 

እስከ ታችኛው የህዝብ መኖሪያ ሰፇር ዴረስ በመሄዴ አጥፉው ሊይ ሇመዴረስ ጥረት 

ያዯርጋለ፡፡ ጥረቱ ሳይሳካ ከቀረ የአካባቢውን ህዝብ በመሰብሰብ ወይም ተወካይ 

ሽማግላዎችን በመሊክ የመሀሊንና ርግማንን አስከፉነት፣ ከዘር ዘር ተሻጋሪነት፣ ስሇሚተወው 

ጠባሳ እንዱያስረደና አጥፉው በህዝቡ መካከሌ የተሸሸገ፣ በቤት ውስጥ ያሇ ስሇሆነ 

እንዱጠቁሙ ግፉትና ጫና ያዯርጋለ፡፡ በዚህም የተነሳ ፌንጭ ጠፌቶ ወዯ ርግማን 

ከመሄዲቸው በፉት የተቻሊቸውን ሙከራና ጥረት ያዯርጋለ፡፡ ይህንን ሁለ ሇማዴረግ 

መሰረታቸው ውጤቱ የተረጋሚውን ዝርያና ጎሳ ይጎዲሌ፤ ሇሁሊችንም ይተርፊሌ  

ከማሇትም የመነጨ ነው፡፡ ‹‹ኦሮሞ›› የሚሇው ቃሌ ‹‹ኦርማ ኪያ›› (የኔ ባዕዴ፣የኔ ወገን) 

ከሚሇው እሳቤ የመነጨ በመሆኑም የአንዴ ኦሮሞ መጎዲት የሁለም ጉዲት፣ የአንደ ጥቅም 

የሁለም ጥቅም እንዯሆነ ከማሰባቸውም ይሰርጻሌ፡፡ ስሇዚህ ርግማንን አጥብቀው ይፇራለ፡፡  

 

ከዚህ በሊይ በአጭሩ በተገሇጸው መሰረት በሁለም አማራጭ ተሞክሮ የተጠረጠረውም 

ራሱን አሳሌፍ ካሌሰጠ፣ ያሌተጠረጠረውም ተዯብቆ ከቀረ የመጨረሻ አማራጭ ነው 

ያለትን ርግማን ሇመሰንዘር ነገሩን ከስሩ ማጣራት ይጀምራለ፡፡ የማጣራቱ ጥረት 

የሚጀምረው ተዯጋጋሚ ጥያቄዎችን ሇተበዲይና ሇበዲይ በማቅረብ ነው፡፡ ጥያቄዎቹ 

የማውጣጣት ሚናም እንዱኖራቸው ቀጥተኛ ብቻም ሳይሆኑ መስቀሇኛም እየሆኑም 

ይቀርባለ፡፡ ቀዯም ሲሌ ባዯረጓቸው ሌዩ ሌዩ ጥረቶች፣ አሁንም በዲይና ተበዲይን ጥያቄ 

እየጠየቁ ምንም ጠቋሚ ነገር ካጡ ሽማግላዎቹ ‹‹ማ-ሬ››(Maarree) በሚሇው ምክር 

የመፇሇጊያ ቃሌ እንዳት እናዴርግ የሚሇውን ጥያቄ ሇተሰብሳቢዎቹ ይወረውራለ፤ 
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ተሰብሳቢዎቹም የየበኩሊቸውን ምክር ከሰጡ በኋሊ ርግማኑ የማይቀር ሆኖ ሲገኝ 

ይተገበራሌ፡፡  

 

ቀዯም ሲሌ በምዕራፌ 3  ‹‹መሀሊ›› በሚሇው ርዕስ የመሀሊን ምንነት ጽንሰ-ሀሳባዊ ግንዛቤ 

ከመጠቆም ባሻገር ከምርቃንና ርግማን ጋር ያሇውን ግንኙነት የአንዲንዴ አገሮችን 

ተሞክሮ በመውሰዴ አመሊክቻሇሁ፡፡መሀሊ እውነትን ማረጋገጫ ብቻ ሳይሆን በበዲይና 

ተበዲይ መካከሌ ያሇውንም ጥርጣሬ የሚያስታርቅ ማህበረሰብ ወሇዴ የሆነ እሴትን 

ማስከበሪያ ነው፡፡ስሇሆነም በዚህ ክፌሌ በባላ ኦሮሞ የጎባ ወረዲን ማሳያ በማዴረግ የመሀሊ 

አፇጻጸም እንዳት እንዯሚተገበር በተከታዩ ጽሁፌ እገሌጻሇሁ፡፡ 

 

 የጎባ ወረዲ ኦሮሞዎችም የራሳቸው የሆነ የስርዓተ መሀሊ አከዋወን አሊቸው፡፡ በመጀመሪያ 

እምነቱ የተጣሇባቸው ጎምቱ ሽማግላዎች በዛፌ አዲራሻቸው ያም ከላሇ በሇምሇም መስክ 

ሊይ ካሌሆነም በኮረብታ ጥግ ሊይ ይሰበሰቡና የተበዲይን አቤቱታ ያዲምጣለ፡፡ ሇምሳላ 

ተበዲዩ ዋቃ ያመሊክታችሁ፣ ሇአንዴ ሰው ገንዘብ ሰጥቸው ነበር ጊዜው ዯርሶ 

እንዱመሌስሌኝ ስጠይቀው ግን የምን ገንዘብ ነው የሰጠኸኝ በማሇት ጨርሶውኑ ካዯኝ፡፡ 

እኔ፣ እናንተ መፌትሄ እንዴትፇሌጉሌኝ ብዬ በዋቃ፣ በሰማይና በምዴር ስም እነሆ 

ከፉታችሁ ቀርቤያሇሁ ይሊሌ፡፡  

 

 

ፍቶ 51፡-አቤቱታ አቅራቢው ‹‹ገንዘብ ሰጥቼው ካዯኝ›› ያለትን ግሇሰብ ሽማግላዎች 
እንዱያስምለሊቸው ሲያመሇክቱ 
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ከተሰብሳቢዎቹ አንጋፊው ሽማግላ ‹‹Akkanakaa››፣ ‹‹Akkana jedhaa›› (እንዱህ ነው)፣ 

(አንዱህ ይሊሌ) በማሇት ሇተሰብሳቢዎቹ ያስተጋባለ፡፡ እዚህ ሊይ ክዶሌ የተባሇው ሰውዬ 

በዚያን ስብሰባ እሇት ሊይቀርብ ይችሊሌ፡፡ ይህ ከሆነ ዯግሞ ላሊ ቀጠሮ ሉያስፇሌግ ነው፡፡ 

በተቆረጠው ቀን በዲይና ተበዲይም ይቀርባለ፡፡ በዴሎሌ የተባሇው ሰው የሚጠራው 

በአቤቱታ አቅራቢው ሳይሆን አንዴ ገሇሌተኛ በሆነና ሽማግላዎች በሚሌኩት ሰው 

አማካኝነት ነው፡፡ ሁሇቱም እንዯቀረቡ ተበዲዩ አቤቱታውን እንዱያሰማ ይጠየቃሌ፡፡ 

እሱም ቀዯም ሲሌ የተናገረውን በዴጋሚ ይናገራሌ፡፡  

 

በዚህ ጊዜ አንጋፊው ሽማግላ ‹‹kootta-kaa›› በማሇት የተሰብሳቢውን ቀሌብ ከሰበሰቡ በኋሊ 

፣ በዴጋሚ ‹‹kootta-kaa›› በማሇት ሇመሆኑ ስትሰጠው ያየ የሇም ? የሚሌ ጥያቄ 

ያስከትሊለ ተበዲይም ‹‹ማንም የሇም›› ይሊሌ፡፡ የተበዲይ መሌስ ይህ ቢሆንም ኦሮሞዎች 

ነግርን ከስሩ ማጣራት ባህሊቸው ነውና ሽማግላው በዴጋሚ ‹‹kootta-kaa›› አዲምጡኝ 

ሇማሇት ነው፤ ካለ በኋሊ ‹‹የሰጠኸው ሇብቻህ ነው ?›› በማሇት የመጨረሻ የማረጋገጫ 

ጥያቄ ይጠይቃለ፡፡ ተበዲይም ከእኔ፣ ከእሱ እና ከዋቃ ውጭ ማንም የሇም ይሊሌ፡፡ 

በተጨማሪም ‹‹Na argaa isinii hima, na galchi jennaan na dide manguddoonni na 

dhaga’a›› (እዩሌኝ የምናገረው ሇናንተ ነው፣ ገንዘቤን አስገባሌኝ ስሇው ከሇከሇኝ፣ እናንተ 

ያገር ሽማግላዎች አዲምጡኝ) በማሇት አቤቱታውን አስረግጦ ይናገራሌ፡፡ 

  

አንጋፊው ሰብሳቢ ሽማግላ በዴጋሚ ‹‹kootta-kaa›› ካለ በኋሊ ‹‹አቤቱታ አቅራቢው 

ገንዘብ አበዴሬው ካዯኝ እያሇ ነውና ምን ታስባሇህ?›› ይለታሌ፡፡ አቤቱታ የቀረበበት 

ግሇሰብም መሌሱ ‹‹እኔ ምንም ያየሁት ነገር የሇም፣ የተከሰስኩት በሀሰት ነው›› የሚሌ ከሆነ 

በዴጋሚ ‹‹እባክህ ቸግሮህም ከሆነ እናዋጣሇን፣ ዘመዴ ይሰጣሌ፣ ጎሳ ይከፌሊሌ ከምትምሌ 

ማመኑ ሊንተም ይጠቅመሀሌ›› በማሇት በሀሰት የሚምሌ ከሆነ ወዯ ፉት የሚገጥመው ነገር 

እያሳሰባቸው አጽንኦት ሰጥተው ይናገሩታሌ፡፡ አሁንም መሌሱ አለታዊ ከሆነ አንጋፊው 

ሽማግላ ወዯ ተሰብሳቢዎቹ ዞር ብሇው ‹‹kootta-kaa›› በማሇት ይኸው የሰማችሁትን 

ይመስሊሌና ምን ትሊሊችሁ ይሊለ፤ ከአንጋፊው ሽማግላ በእዴሜ ተከታይ የሆኑት ላሊው 

ሽማግላ ‹‹በግራም በቀኝም ተጠይቆ በሀሰት ነው የተወነጀሌኩት ካሇ ከፉት ሇፉታችን 

በተቀመጡ ባህሊዊ የእውነት ማረጋገጫ በሆኑት (አመዴ፣ ያረግ ሬሳ፣ ቢሇዋና ጦር፣ 

አጥንት) ሊይ እጁን እያሳረፇ ይምሊሌ›› በማሇት ሀሳብ ይሰጣለ፡፡ በዲይንም ‹‹ትምሊሇህ›› 
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ብሇው ማስረገጫ ሲያቀርቡሇት ‹‹እምሊሇሁ›› ካሇ አንጋፊው ሽማግላ ‹‹ማሬ›› (Maree) 

በማሇት ወዯ ተሰብሳቢው ዞረው ምክር ይጠይቃለ፡፡ 

 

 በኦሮሞ ባህሌ ‹‹Maree›› የሚሇው ቃሌ ምክር መጠየቂያ፣ ሀሳብ ማግኛ ተዯርጎ 

ይወሰዲሌ፡፡ ሀሳቡን ሲያጠናክሩትም ‹‹Maree abbaanille geenne,ardaanille geenne›› 

(ባሇቤቱንም በዲዩንም ጠየቅን እንዯማሇት ነው) እና ምን ታስባሊችሁ ይሊለ፡፡ 

ተሰብሳቢዎቹ ‹‹maal jennaree?›› (ታዱያስ ምን እንሊሇን) ብሇው ጥያቄውን በጥያቄ 

ይመሌሳለ፡፡ (ይህ አይነቱ አቀራረብ የኦሮሞዎች ባህሊዊ አቀራረብ መሆኑን ሌብ ይሎሌ)፡፡ 

ምክንያቱም እዚያ ያሇው ተሰብሳቢ በቅዴሚያ እንዱህ ይሁን ከማሇት ይሌቅ የውሳኔውን 

ሀሳብ ሇአንጋፊው ሽማግላ አሳሌፍ መስጠትን ባህለ ስሇሚያዝ ነው፡፡ ሽማግላውም 

‹‹እናስምሇው››ሲለ ላልቹም በሀሳቡ ይስማማለ፡፡ ቀጥልም የማስማለ ስርዓት 

ይተገበራሌ፡፡ ከዚህ በኋሊ ከፉት ሇፉታቸው የተቀመጡትን ቁሶች በሌ እያንዲንደን ቁስ 

በእጅህ እየነካህ እንዱህ ‹‹ያዴርገኝ›› እያሌክ መሀሊ ፇጽም ይለታሌ፡፡ 

 

የመሀሊ አፇጻጸሙን የሚመሩት ሰብሳቢው ሽማግላ ሲሆኑ እሳቸውም እያንዲንደን 

የማስማያ ቁስ እየጠሩ ሇምሳላ ‹‹አመዴ አመዴ ነው ብን ብል የሚጠፊ ስሇዚህ ክጄ ከሆነ 

እንዯ አመደ ብን ያዴርገኝ በሌ››ይለታሌ፡፡ እሱም አመደን በጣቱ ይነካና ‹‹ወስጄ ከሆነ 

በንፊስ እንዯሚበነው አመዴ ብን ያርገኝ›› ይሊሌ፡፡ ይህ አማማሌ እማሬያዊና ፌካሬያዊ 

ትርጉሞች አለት፡፡ አመዴ ሇንፊስ ከተጋሇጠ መብነኑና ያረፇበት ቦታ አሇመታወቁ 

እውነት ነው፤ ይህ እማሬያዊ ትጉሙ ሲሆን በላሊ በኩሌ እኔ ብቻ ሳሌሆን ዘር ማንዘሬም 

እንዯ አመደ ብን ብል መቅኖ ይጣ የሚሌ ፌካሬያዊ ትርጉም አሇው፡፡  

 

ፍቶ 52፡-ሽማግላዎች ‹‹እምነት አጎዯሇ›› በተባሇ ግሇሰብ ሊይ ውሳኔ ሇመስጠት ሲወያዩ 
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ኦሮሞዎች ተፇጥሮን ከተፇጥሮ ጋር እያገናኙ ሲመርቁ፣ ሲረግሙና ሲያስምለ፣ 

በተምሳላትነት የቀረበውን ቁስ ባህሪ ቁሌጭ አዴርጎ በሚያሳይ መሌኩ ነው፡፡ በዚህም 

መሰረት በዲዩ ‹‹እንዯ ሀረግ ሬሳ ያዴርገኝ›› ይሊሌ፡፡የሀረግ ሬሳ እራሱን ችል ወዯ ሊይ 

የሚያዴግ ሳይሆን አጥር ሊይ ወይም ግንዴ እየተጠማዘዘ እዴገቱን ይቀጥሊሌ፡፡ ባጭሩ 

ራሱን ችል የሚቆም አይዯሇም፡፡ በተጨማሪም ሲቀምሱት መራራ ነው፡፡ ስሇዚህ እራሴን 

ሳሌችሌ የሰው ጥገኛ ሌሁን፣ ኑሮዬም እንዯ ሀረግ ሬሳው የመረረ ይሁን የሚሌ ትርጉም 

አሇው፡፡ ራስን አሇመቻሌ ዯግሞ ከዯረጃና ከክብር ዝቅ ያዯርጋሌ፡፡ ላሊው የሚምሌበት ቁስ 

ቢሇዋና ጦር ሲሆን በርግጥ ክጄ ከሆነ ‹‹ቢሊዎ ቢስተኝ ጦሩ አይሳተኝ›› የሚሌ አማራጭ 

የያዘ አማማሌ ነው፡፡ መሀሊውም ተግባራዊ እንዱሆን የሚሰራ ነው፡፡ 

 

ላሊው የመማያ ቁስ ዯረቅ አጥንት ነው፡፡ አጥንቱ ዯረቅ እንዱሆን የተፇሇገው በኦሮሞ 

ባህሌ ርጥብ ነገር ተፇሊጊነት ስሊሇው ነው፡፡ርጥብ ነገር ተይዞም አይማሌም፡፡ በዲዩም 

አጥንቱ ሊይ ጣቱን አሳርፍ ‹‹እንዯዚህ አጥንት ያዴርቀኝ›› የማሇት አማማሌ ይምሊሌ፡፡ 

ትሌቁ ቁምነገር አጥንት የዘር ተምሳላት፣ የጥንካሬ ምንጭ፣ የጀግንነት ትዕምርት፣ የአካሌን 

ቅርጽ ማስገኛ የመሆኑን ያህሌ መሀሊው ከበዴ ያሇ ነው፡፡ ‹‹lafee kiyya lafa hin gahin›› 

(በአዛማጅ ትርጉም አጥንቴ መሬት አይዴረስ) የሚሌ ሲሆን አንዴ ሰው ከሞተ በኋሊ 

አጽሙ በክብር እንዱያርፌ ይፇሇጋሌ፤ ይሁንና የዚህ መሀሊ አንዴምታ አንዴም ቀባሪ 

ያሳጣኝ፣ አንዴም ዘሬ ሇቁምነገር አይብቃ የሚሌ ይሆናሌ፤ ይህ ዯግሞ በእነሱ እምነት 

የሞት ሞት ነው፡፡ ላሊው ከአጥንት ጋር የሚያያዘው ዘር ሲሆን ዘሬ በመሌካም ተግባሩ 

አይጠራ፣ መቅኖ አጥቶ ይቅር፣ ጥንካሬም ይክዲኝ የሚለ እሳቤዎች አለት፡፡ እዚህ ሊይ 

ሌብ ማሇት ያሇብን የጥንት ሰዎች (ዛሬም አሌፍ አሌፍ ይሰራሌ) ሇጋብቻ ሲፇሊሇጉ 

አጥንቱ የጠራ ነው ወይ ብሇው የሚጠይቁት ከዚህ ተነስተው ነው፡፡ ከዚህ አንጻር የ‹‹ፌቅር 

እስከ መቃብር አንዴ ገጸ ባህሪ የሆኑት ወ/ሮ ጥሩአይነት ‹‹እርስዎም ሌስጥ ቢለ እኔን 

መቃብር ሳይጫነኝ  ሌጄ አጥንተ- ሰባራ አታገባም…››አጽንኦቱ የኔ ነው፡፡ (ሀዱስ 

2001፡86) ያለትን ሌብ ይሎሌ፡፡  

 

መሀሊ ሲሰጥ ተግባርና ክዋኔ ይቀናጃለ፡፡ ተግባር መተሊሇፌ ባሇባቸው መሌዕክቶች ሊይ 

ያነጣጥራሌ፡፡ በላሊ አገሊሇጽ ይዘቱ ሊይ ያተኩራሌ ማሇት ነው፡፡ በላሊም በኩሌ መሀሊ 

አስፇጻሚዎች ተመዴበው፣ ሌዩ ሌዩ ቁሳቁስና አስፇሊጊዎቹ ግብአቶች ተዘጋጅተው፣ መሀሊ 
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አዴራጊውና እዴምተኞች ባለበት ቦታ ሲተገበር ዯግሞ የክዋኔው ሂዯት ነው፡፡ ስሇዚህ 

መሀሊ እንዯ ምርቃንና ርግማን ሁለ አስፇጻሚ አካሌ፣ መሀሊ ፇጻሚና እዴምተኞች 

ሉኖሩት የግዴ ስሇሆነ መዋቅራዊ ነው፡፡  

 

ፍቶ 53፡-እምነት አጉዴሎሌ የተባሇው ግሇሰብ የእውነት ማረጋገጫ (ማሳያ) የሆኑትን 
(እንዯ ያረግ ሬሳ፣አጥንት፣ ጩቤና ቢሊዋ ወዘተ.)  ቁሶች በእጁ እየነካ ሲምሌ 

 

መሀሊና ርግማን በክዋኔያዊ ትግበራ ወቅት በሚነገሩበት ዴምጸትና ከዓሊማ አንጻር ካሌታዩ 

በስተቀር መሇየት ይከብዲሌ፡፡ ሇምሳላ አንዴ ሰው በተጠረጠረበት እኩይ ዴርጊት  ራስህን 

ርገም ወይም እምነት ክህዯትህን በመሀሊ አረጋግጥ ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ ስሇሆነም ‹‹Waaqa 

natti haa ilaalu›› (እግዚአብሔር ይይብኝ) ቢሌ ርግማን ወይም መሀሊ መሆኑን ሇመሇየት 

አውዲዊ አገባቡንና አሊማውን መመርመር ይገባሌ፡፡  

 

መሀሊ ከምርቃንና ርግማን ጋር ግንኙነት አሇው፡፡ ይህም ማሇት የመሀሊ ግቡ እንዯሁኔታው 

ምርቃን ወይም ርግማን ሉሆን ይችሊሌ፡፡ አንዴ ተጠርጣሪ እውነትን ምርኩዝ አዴርጎ 

ከማሇ ስሙን የጠራው አምሊኩ ይፇርዴሇታሌ ተብል ስሇሚታመንና በሂዯትም እውነቱ 

ከተከሰተ ምርቃንን ያተርፊሌ፡፡ መሀሊ ፇፃሚው ስነሌቦናዊ እርካታን ከመጎናጸፈም ባሻገር 

በማህበረሰቡም ዘንዴ መታቀፌን ያተርፊሌ፡፡ ባንፃሩ ሌቦናው እያወቀ በሀሰት ከማሇ ነገር 

ግን በሂዯት በሀሰት መማለ ከተረጋገጠ በማህበረሰቡ ዘንዴ የነበረው ከበሬታና ዯረጃ ዝቅ 

ከማሇቱም ባሻገር ርግማንን ያተርፊሌ፤ ሲከፊም ሉገሇሌ ይችሊሌ፡፡ እንዱህ አይነቱ 

ሁኔታም ገቢራዊ እንዲይሆን ግሇሰቦች ከመማሊቸው በፉት ሽማግላዎቹም ሆኑ ራሱ 

የሚምሇው ሰው ብርቱ ጥንቃቄ ከማዴረጋቸውም ባሻገር እውነቱን ሇመናገር 

ይገፊፊለ፡፡ከዚህ በሊይ እንዯቀረበው የመሀሊን አፇጻጻም የተገነዘብን ሲሆን በተከታይነት 
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ዯግሞ በባላ ኦሮሞዎች ባህሊዊ ስርዓት ርግማን እንዳት እንዯሚተገበር ወዯሚጠቁመው 

ገሇጻ እንሻገር፡፡ 

  

የባላ ኦሮሞዎች ሇመራገም አይቸኩለም፤ግዴ ከሆነባቸው ግን የተበዲዩን አቤቱታ 

በማዲመጥ ጀምረው ቀስ በቀስ ወዯ ክዋኔው ያመራለ፡፡በዚህም መሠረት መጋቢት 05 ቀን 

2008 ፇረስ የተሰረቀበት አንዴ ሰው ፇሌጎም ሆነ አስፇሌጎ በማጣቱ የሰረቀው ላባ 

እንዱረገምሇት ያቀረበውን አቤቱታና ሽማግላዎቹም የሰጡትን የመጨረሻ የርግማን ውሳኔ 

ባህለን ሉያንጸባርቅ በሚችሌ መሌኩ በቅንብር ተፇጥሮአዊ መቼት የተከወነውን ስርዓተ 

ርግማን ዴባቡንና ጠቅሊሊ ትግበራውን የባህለ ባሇቤቶች እንዯከወኑት አቀርበዋሇሁ፡፡  

 

ጉዲዩን ሇመስማት የመጡት ሽማግላዎች በአንዴ አጥር ግቢ ብዙ የባህር ዛፍችና ላልች 

ዛፍችን የጸሏይ ተገን አዴርገው ተቀምጠዋሌ፡፡ አቀማመጣቸውን ወዯ ምዕራብ አቅጣጫ  

ያዯረጉት ጎምቱዎች ወቅቱ በጋ (ሀጋይ) ጊዜ በመሆኑ የተዯሊዯሇ ሇምሇም ሳር ባይኖረውም 

ጨርሶ ከመጋጥ በተረፇ ሳር ሊይ ተቀምጠዋሌ፡፡ ትኩረታቸው ነገሩን በማጣራት ሊይ 

ያነጣጠረም በመሆኑ የመሬቱ መሻከር ብዙም ቁብ(ዯንታ) የሰጣቸው አይመስለም፡፡ 

የአካባቢው ዴባብ ፀጥታ የነገሰበት ሲሆን አሌፍ አሌፍ ፀጉረ ሌውጥ ሰዎችን በማየቱ ስራ 

ያሌፇታ ውሻ እየቆየ ይጮሃሌ፡፡ ከተሰብሳቢዎቹ መካከሌ ነገሩን በጋራ የሚመረምሩ ያለ 

ሲሆን ሂዯቱን የሚመሩ አንጋፊ ሽማግላም የኦሮሞ ባህሌ መሇያ የሆነውን ሇብሰውና 

የእስሌምና መሇያ የሆነውን ቆብ በራሳቸው ሊይ ዯፌተው በመካከሌ ተቀምጠዋሌ፡፡  

 

አንጋፊው ሽማግላ ፇረስ ተሰርቆብኛሌ በማሇት ከፉት ሇፉታቸው በቆመው ግሇሰብ ሊይ 

አይናቸውን ወርወር አዯረጉና የመጣበትን ጉዲይ እንዱያስረዲ ጠየቁ፡፡ ግሇሰቡም 

‹‹biyyaan waan gahadhu qaba,biyyan na dhagaha›› (ሊገር የማመሇክተው አሇኝ፣ 

አገርም ይሰማኛሌ) በማሇት ንግግሩን ጀመረ፡፡ እዚህ ሊይ ‹‹ሊገር አመሇክታሇሁ›› ማሇቱ 

ሽማግላዎቹ ያገሩ ተወካይ መሆናቸውን ከግምት ያስገባ አባባሌ መሆኑን ሌብ ይሎሌ፡፡ 

ግሇሰቡ ተናግሮ ላሊ ሳያክሌ አንጋፊው ሽማግላ ቀበሌ አዴርገው ‹‹akkana jennaan›› 

(እንዱህ እንሊሇን) ‹‹biyyan waan gahadhu qaba jedhaan›› (ሇአገር የምናገረው አሇኝ 

እያሇ ነው) በማሇት ወዯ ተሰብሳቢው ዞረው ይናገራለ፡፡ አባባሊቸው ይሰማሌኝ፣ ስሙሌኝ 

እያሇ ነውና ‹‹maarree›› ምን ትሊሊችሁ በማሇት ምክር በመፇሇጊያ አባባሌ ሀሳብ 
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እንዱሰነዘርሊቸው የጠየቁበት ነው፡፡ በዚህ ጊዜ ላሊው ሽማግላ ‹‹maal jennaree›› ( ምን 

እንሊሇን ታዱያ) በማሇት ሀሳብ ይሰጣለ፡፡ ይህ አባባሌ አቤቱታውን በምን ስሌት 

እንቀበሇው? መንገዲችን እንዳት ይሁን? የሚሌ ሲሆን እኚህ ሽማግላ ምንም እንኳን 

ያካሄደን ስሌት የሚያውቁ እንኳን ቢሆኑ በኦሮሞ ባህሌ ቅዴሚያው የሰብሳቢው እና 

ከሁለም በእዴሜም ሆነ በክብርና በዯረጃ ከፌ ሊሇ ሰው እንዱሰጥ ከመፇሇግ የመነጨ 

ነው፡፡ እዚህ ሊይ ኦሮሞዎቹ በንዱህ አይነት ስብሰባ ሊይ የሚግባቡባቸው ቃሊት ብቻ 

ሳይሆኑ የዴምጽ መግባቢያዎችም እንዲሎቸው ቀጥል ከሚቀርበው መረዲት ይቻሊሌ፡፡  

 

ከዚህ በሊይ በተጠቀሰው ሀሳብ ውስጥ 2ኛው ሽማግላ ‹‹maal jennaree›› (ምን እንበሌ 

ታዱያ) ሲለ አንጋፊው ሽማግላ <U> /ኡ/ የሚሌ ዴምጽ ሲያሰሙ 2ኛው ሽማግላም 

ከመቅጽበት<E> /እ/ የሚሌ ዴምጽ ያሰማለ፡፡ እነዚህ ሁሇቱ (ኡ፣እ) ዴምፆች ‹kootta-

kaa›› (አዲምጠኝ) ‹‹dhufe›› (አዲምጥሃሇሁ) ከሚለት ቃሊት ጋር በተግባር አንዴ 

ይመስሊለ፡፡ እንዯሚታወቀው አናባቢዎቹ ላልች ሆሄያትን የሚያናግሩ፣ የሚያናብቡ ሲሆኑ 

እዚህ ሊይ ዯግሞ ሁሇቱን ሽማግላዎች እንዱናበቡ፣ እንዱዯማመጡ አዴርገዋቸዋሌ፡፡ ይህ 

ስሌታዊ አካሄዴ አንደ የአንደን ንግግር  እንዱያዲምጥ የሚያዯርጉ የመጥሪያ ዯወሌ፣ 

የማንቂያ መረዋ ናቸው፡፡ ከዚህም በሊይ አናባቢ ዴምጾቹ ሀሳብ እንዱሰጥ ኮርኳሪዎችም 

ናቸው፡፡ በገዛ ሀሳብ ጭሌጥ ብል ከመጥፊት በጋራ ጉዲይ ሊይ የጋራ ንግግርና መዯማመጥ 

እንዱኖር የሚያነቁም ናቸው፡፡ በዚህ ሊይ መነገር ያሇበት ላሊው አስገራሚ ነገር (/እ/፣ከ 

/ኡ/ እንጂ በምንም አይነት ‹‹ከ- ኮታ››  ወይም ከ ‹‹ደፋ›› ጋር ወይም ‹‹ደፋ›› ከ/ እ/ 

ወይም /ኡ /ጋር አይነገሩም) ነገሩን በሰከነ ሁኔታ በዚህ ዓይነት በቀጠለበት ሰዓት 

አንጋፊው ሽማግላ ‹‹maarree maal kajeelte dhaangadhu jennan›› (ምን ፇሇክ 

ሀሳብህን አቅርብ እንሇዋሇን) ይህ የሳቸው አነጋገር ‹‹maal jennaree›› (ምን እንበሌ 

ታዱያ?) ሇሚሇው ጥያቄ ምሊሽም ነው፡፡ ይህ ‹‹ማ-ሬ›› (Maarree) የሚሇው ኦሮምኛ ቃሌ 

በነጠሊ ትርጉሙ ‹‹ምክር› የሚሌ ሲሆን በዚህ ሊይ የቀረበውም ሀሳብ ሇመውሰዴ፣ 

የመግባቢያ ሀሳብ ሇመጠየቅ የሚሰነዘር ሲሆን በእንዱህ አይቱ የኦሮሞዎች ስብሰባ ሊይ 

በተዯጋጋሚ ሲናገሩት የዚህ ጥናት አቅራቢ አዲምጫሇሁ፡፡  

 

አንጋፊው ሽማግላ ‹‹maarree›› (ታዱያስ፣ ምክር) እንዲለ ሁሇተኛው ሽማግላ ‹‹isinii 

gaala ኢሲኒ ገሊ›› (እገባሊችኋሇሁ) ሲለ አንጋፊው ሽማግላ ‹‹nagaan galla ነገያን ገሊ›› 
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(በሰሊም ግባ) የሚሌ ምሊሽ ይሰጣለ፡፡ አባባለ ‹‹አዲምጣችኋሇሁ፣ ከናንተው ጋር ነኝ) 

ሇሚሇው ‹‹አዲምጥ፣ ጆሮህን ስጥ፣ በጥሞና ተከታተሌ፣ ነገርን መሌክ የሚያስይዘው 

መዯማመጥ ነው የሚሌ ሰፊያሇ ጽንሰ ሀሳብ የያዘ ምሊሽ ነው፡፡ ሁሇቱ ሽማግላዎች 

የምክርና የአካሄዴ ሀሳብ ከተቀባበለ በኋሊ ፇረስ የተሰረቀበት ግሇሰብ የማስተዛዘን ዴምጸት 

ባሇው አቀራረብ ተከታዩን ሀሳብ ሇተሰብሳቢዎቹ አቀረበ፡፡ ባቀራረቡ ሊይ (የዚህ ጥናት 

አቅራቢ እንዯታዘብኩት) ፇረሱ የተሰረቀበት ግሇሰብ ሲናገር እሱ ከተናገረው አረፌተነገር 

አንዲንዳ አንጋፊ ሽማግላው አንዲንዳም ሁለም ተስብሳቢዎች የመጨረሻውን ቃሌ 

ይዯግማለ 

 

 

ፍቶ 54፡-ፇረስ የጠፊባቸው ግሇሰብ ፇሌገውና አፇሊሌገው በማጣታቸው ላባው 
እንዱረገምሊቸው ሲያመሇክቱ 

ተናጋሪ ፇረስ የጠፊበት ግሇሰብ 

 

Addunyaan na jalaan bade, (ሀብት 

ጠፌቶብኛሌ) 

Addunyaan farda, (ሀብቴ ፇረስ ነው) 

Fardaan dhabame (ፇረሱ አሌተገኘም) 

Nan argamne, (አሌተገኘሌኝም) 

Haga ammaa bakka jiru hin beekuሀ 

(እስካሁን ያሇበትን አሊወቅሁም)  

Maa iwaaktaamee  

Bakka maarra soqee dhabame na 

abaarra (ሁለም ቦታ ፇሌጌ አጣሁት 

ርገሙሌኝ) 

የመጨረሻው ቃሌ አንጋፊው ሽማግላ 

ወይም ሁለም ሲያስተጋቡ 

bade 

farda 

dhabame 

xy;ኤ 

hin beeknnee 

xy;ኤ 
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በማሇት አቤቱታውን ካሰማ በኋሊ አንጋፊው ሽማግላ ‹‹akkana jedheen›› (እንዱህ ይሊሌ) 

‹maarree,fardaan nara bade kuno››(ይሄው ፇረስ ጠፊብኝ እያሇ ነው) በማሇት 

የተሰብሳቢውን ቀሌብ ከገዙ በኋሊ ፇረሱ የጠፊበት ግሇሰብ የተናገረውን አንዲንደን 

በመዴገም ላሊውንም ስሇ ፇረስ ራሳቸው ያሊቸውን ግንዛቤ እየጨማመሩ ተከታዩን ሀሳብ 

አሳዛኝ በሆነ ዴምጸት ተናገሩ፡፡ ‹‹fardi najjallaa bade›› (ፇረስ ጠፊብኝ)፣ ‹‹kottee 

duudaan na jalaa bade›› (ሾሖና ዴፌን የሆነው ፇረሴ ጠፊ) ‹‹kan reebbee(ከሬቤ) ni 

dhaqqabu fardan na jalaa bade›› (አባርሬ የሚይዝበት ፇረሴ ጠፊብኝ)፣ ‹‹kan osoo 

deessee jalaa baa’u na rraa bade›› (ሇመሸሽ እንኳን ብሞክር  እንዲመሌጥ የሚረዲኝ 

ፇረሴ ጠፊብኝ)፣ ‹‹fardi duudaan na jalaan bade›› (ራሱን መግሇጽ የማይችሇው ፇረሴ 

ጠፊ)፣ ‹‹farda sangaan sana na jajalaa bade›› (ያ ሰንጋ ፇረሴ ጠፊብኝ)፣ ‹‹halkan 

na jalaan fudhatane››(የወሰደብኝ ሇሉት ነው)፣ ‹‹waan fudhathin wallaalele›› 

(የወሰዯውንም አሊወቅሁም)፣ ‹‹isini biyya kunoo wa-gaafadha jeennaan››(እነሆ እናንተ 

የአገር ሰዎች ናችሁ ተጠያየቁበት) በማሇት የተበዲዩን ሀሳብ እያሳኩና የራሳቸውን 

እየጨመሩ ሇተሰብሳቢዎቹ አስረደ፡፡  

 

ከዚህ በኋሊ ‹‹maarree›› በሚሇው ምክር መጠየቂያ ቃሌ ሇመናገር የፇሇጉትን ሉናገሩ 

እንዯቃጡ፣ 2ኛው ሽማግላ ‹‹keetii kiyya›› (ያንተ የኔ ነው) በሚሇው የመቀራረቢያ 

ንግግር በምትሇው እስማማሇሁ፣ ሀሳብህን ቀጥሌ በማሇት እንዱናገሩ ያዯፊፌሯቸዋሌ፡፡ 

በማስከተሌም ፇረስ የጠፊበት ሰው የሚጠረጥረውም እንዯላሇ ተናግሯሌና አሁን ህዝቡን 

እንጠይቅ የሚሌ ሀሳብ ያቀርባለ፡፡ አንጋፊው ሽማግላ ህዝቡ እንዯምታዩት እየሰማን ነው፣ 

ትንሹም ትሌቁም ወጥቷሌ ካለ በኋሊ በለ ወገኖቻችን ማንኛችሁም ቤታችሁን፣ 

ሌጆቻችሁን፣ አካባቢያችሁን ፇትሹ፤ ጠይቁ ተጠያየቁና ብታገኙም ብታጡም መሌሱን 

ንገሩን የናንተን ምሊሽ ካወቅን በኋሊ ነው ወዯ ቀጣዩ እርምጃ የምንሄዯው፡፡ ነገር ግን 

መታወቅ ያሇበት ከተራገምን የአንደ መረገም ሇላሊውም ይተርፊሌና ኑሮአችሁ ይበሊሻሌ፣ 

የሕይወታችሁ መንገዴ ይጠፊሌ፣ ሌጆቻችሁ ችግር ሊይ ይወዴቃለ ወዘተ. በማሇት 

የርግማንን መጥፍነት አጽንኦት ሰጥተው ህዝቡ በራሱ እንዱያወጣ ያስገነዝባለ፡፡  

 

በተከታዩ ቀጠሮ የአካባቢው ነዋሪ ፇትሾ፣ አስፇትሾ፣ ጠይቆና አጠያይቆ ምንም ፌንጭ 

አንዲሊገኘ ካስረዲ በኋሊ የመጨረሻውን የሽማግላዎች ውሳኔ በፀጋ የሚቀበሌ መሆኑን 
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ያስረግጣሌ፡፡ ሽማግላውም ‹‹maarree›› በማሇት (ምክር) ከጠየቁ በኋሊ ይህ ላባ ትናንት 

ያሌሆነን ዛሬም፣ ነገም አይሆነንምና እንረግመዋሇን፤ ስንረግመውም በኦሮሞ ባህሌ መሰረት 

ከመካከሊችን ብን ብል እንዱጠፊ፣ እንዱገሇሌ በመመኘት ነው ይሊለ፡፡ ላሊውም ሽማግላ 

ብዙ ብንጥርም ፇረሱም ሆነ ላባው አሌተገኙም ይሁንና የጠፊብንን ዯግሞ እንዱሁ ሜዲ 

ሊይ አንተውም፤እናም ርግማኑ እንዱዯርስበት ሇዋቃ እንነግረዋሇን በማሇት አጽንኦት 

ሰጡ፡፡
 

አንጋፊው ሽማግላ ‹‹kaleessi hintolle hadhasi hintolu,borulle hintolu›› (ትናንት 

ያሌበጀን ዛሬም ነገም አይበጀንም እና በማሇት “Sangaan Moonaa Mara jira” 

(ሰንጎቻችን በጋጣችን ውስጥ እንዯሞለ ናቸው)፣ ‹‹ Fardaan Moonaa mara jira›› 

(ፇረሶቻችን ሁለ በጋጣችን አለ) ፣ “ Moonaan keenna Lamuu debi’ee loon qabdi” 

(ጋጣችን ሇዲግመኛም ጊዜ በከብቶቻችን ይሞሊሌ) በማሇት ቁጭትም ተስፊም ያዘሇ ንግግር 

ያሰማለ፡፡  
 

ከዚህ በሊይ የተጠቀሱት 3ቱ አባባልች ከቁጭት አንጻር የፇረሱ መሰረቅ ወይም እንዯጠፊ 

መቅረት፣ የላባውም አሇመገኘት ያሳዯረባቸውን ቁጭት የሚያመሇክት ሲሆን ተስፊው 

ዯግሞ ‹‹ይብሊኝ ሇላባው እንጂ የኛ ጋጣ (የጋማ ከብቶች ማዯሪያ) በጋማ እንስሳት የተሞሊ 

ነው፣ የተሰረቀብን አንዴ ሲሆን በብዙ የሚቆጠሩ ፇረሶች በማዯሪያቸው አለ፡፡ አሁን ግን 

ዋቃ ላባውን እንዱፇሌገው ሌናዯርግ ነውና ዞሮ ዞሮ ጉዲቱ የላባው እንጂ የኛ አይዯሇም›› 

የሚሌ በተስፊ የተሞሊ አባባሌ ነው፡፡ ‹‹himannaa keenna kan rabbii taati,rabbiin 

hindhiisu›› (መሌዕክታችን ሇዋቃ ነው፤ ዋቃ ዯግሞ አይተወውም) በማሇት በዋቃ ሊይ 

ያሊቸውን ተራዲኢነት ከፌ ያዯርጋለ፡፡ ተማጽኖአቸውንም ሇማጠንከር ዋቃ ይኖርበታሌ 

ወዯሚባሌበት አቅጣጫ ሁሇት እጆቻቸውን እያወናጨፈ ይራገማለ፡፡ ስርዓተ አረጋገሙም 

አንጋፊው ሽማግላ እጆቻቸውን እያወናጨፈ የርግማኑን አባባሌ ሲያሰሙ እዚያ የተሰበሰቡ 

ሁለ እንዯሳቸው ሇማዴረግ በአንዯበታቸው እያስተጋቡ እጆቻቸውንም ያወናጭፊለ፡፡ 

አቀማመጣቸውም የጨሇማና የጥፊት ተምሳላት ወዯ ሆነው ምዕራብ አቅጣጫ ፉታቸውን 

አዙሮው ስሇነበር እንዯጸሀይቱ መጥሇቅ ተረጋሚውም ይጥሇቅ፣ ይጥፊ የሚሌ መሌዕክት 

አሇው፡፡ ዋናው የርግማን ውጤት ላባው ከህዝቡ መካከሌ፣ ከቀዬው ብን ብል እንዱጠፊ፣ 

እንዱገሇሌ የሚፇሇግ በመሆኑም እያንዲንደን ርግማናዊ ሀሳብ ባስተሊሇፈ ቁጥር አጠገባቸው 

ያሇውን ቅጠሌ፣ ሳር አፇር ወዘተ. እየበጠሱ፣ እየነቀለና እየበተኑ ሇአየር በመስጠት ነው፡፡ 
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ይህም እንዯተቆረጠው ቅጠሌ፣ እንዯተነቀሇው ሳር፣ እንዯተበተነው አፇር ላባውም ከወገኖቹ 

ይሇይ ዲግም በማያንሰራራበት መሌኩ ይወገዴ፣ እንዯ ቅጠለና ሳሩ ወይቦ አፇር ትቢያ 

ይሁን ወዘተ. የሚሌ ጠንከር ያሇ ርግማናዊ ይዘት ያሇው ነው፡፡ የተሰነዘሩትም ርግማኖች 

ተከታዮቹ ናቸው፡፡ 

 

ፍቶ 55፡-ፇረስ ሰርቋሌ የተባሇውን ሰው ከአካባቢያችን ይጥፊ፣ ይወገዴ እያለ እጃቸውን 
በማንሳት ሲራገሙ 

 አንጋፊው ሽማግላ        ተቀባዮች  

1“Namni waan namaa balleessu haa badu”           haabadu › 

(የሰው የሆነ ነገር የሚያጠፊ ይጥፊ) 

2“Nukeessaa Haa bahu›…………………………………… haabahu 

(ከመካከሊችን ይውጣ) 

3.“Carraan kun nama irra hin ga’in, kuni deebi’e 

Moo malkaa nama dhugu irra hin bu’in, sa’a  

Irra hin bu’in, namuma san irra haa bu’u”     haa bu’u  

(ይህ ዕጣ ወዯ ላሊ ሰው አይዯረስ፣ እንዯገናም  

ሰው የሚጠጣው ውኃ ሊይ አይዴረስ፣ በሊም 

ሊይ ኤዴረስ፣ ይሌቁንም በአጥፉው ሊይ ይዴረስ) 

4.“Isarratti haa citu” ………………….       haa citu 

(በራሱ ሊይ ይምጣ) 

5.“Abaarsi kun illee nama san haa ga’u”.      haa ga’u › 

( ይህም ርግማን በዚያው ሰው ሊይ ይዴረስ) 

6.“Nukeessaa Haabadu”………         haabadu      

( ከመካከሊችን ይጥፊ) 
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ርግማኖቹ ከዚህ በሊይ የተጠቀሱት አይነት ናቸው፡፡ በዚህ ገሇጻ ሇማሳየት የሞከርኩት 

የርግማኑን ስርዓተ አተገባበርና ጠቅሊሊ ዴባቡን ነው፡፡ ቀጥል ዯግሞ የተወሰኑትን 

ርግማኖች በመውሰዴ ይዘትና ፊይዲቸውን በመተንተን ትጽዕኖአቸው ምን ያህሌ የመጠቀ 

እንዯሆነ ሇመጠቆም እሞክራሇሁ፡፡  

 
5.1. ፇረስ በመሰረቁ የተሰነዘሩ ርግማኖች ይዘትና ፊይዲ ትንተና  

 
1.በዚህ ጥናት እንዯታየው ብዙውን ጊዜ ሇመራገም የማይቸኩለት የባላ ኦሮሞዎች 

አማራጭ አጥተው ሇመርገም ቆርጠው ሲነሱ ግን ርግማኑን ሊቅ ወዲሇ የማግሇሌ 

ዯረጃ ያዯርሱታሌ፡፡ እንዱህ አይነቱ ርግማን አጥፉው ወይም በዲዩ በመካከሊቸው 

እያሇ ትናንትም ሆነ ዛሬ ያሌጠቀማቸው ይህ ራሱን የዯበቀ ሰው ነገም 

እንዯማይበጃቸው ስሇዚህ መገሇለም ሆነ ሞቱ አሳሳቢነት የላሇው ነው ብሇው 

ስሇሚወስኑ “Nukeessaa haa bayu” (ከመካከሊችን ይውጣ)፣ “Nukeessaa haa 

badu” ( ከመካከሊችን ይጥፊ) በማሇት ይራገማለ፡፡ ይህን ጉዲይ አስመሌክቼ 

በ05/07/2008 ባዯረኩሊቸው ቃሇ መጠይቅ ሀጂ ኢብራሂም በሰጡኝ ማብራሪያ 

‹‹እንዲየኸው አጥፉው ራሱን እንዱያጋሌጥ፣ ርግማኑ ሇሌጅ ሌጆቹ እንዲይተርፌ፣ 

ወዯ ላሊው ትውሌዴ እንዲይሸጋገር፣ በመመርመር፣ በማጠያየቅ፣ በመምከርም 

ጭምር ከርግማን ይሌቅ ጥፊትም ተከስቶ ከሆነ ተበዲዩ እንዱካስ ብዙ ጥረናሌ፡፡ 

ነገር ግን ሰሚ አሌተገኘም፡፡ እንዱህ አይነት ሰው ዯግሞ በራሱ ሊይ ጥፊትን የጋበዘ 

ስሇሆነ በኛ ምርጫ ባይሆንም በራሱ ምርጫ ተገፊፌተን ረግመነዋሌ፡፡ 

ስንረግመውም እስከ መገሇሌ የሚያዯርስ ቅጣት ነው የጣሌንበት፡፡ እንዱህ 

የምናዯርገው ላሊው ሰው ከሱ ጥፊት እንዱማር፣ ያገር ሌማዴ ምን ያህሌ ከባዴና 

መከበር እንዲሇበትም ሇማስገንዘብ ካሇን ጽኑ ፌሊጎት ነው›› በማሇት አስረዴተዋሌ፡፡ 

  

ርግማኑ እንዯተጠቀሰው የሌዕሇ ተፇጥሮን ተራዲኢነት አሌጠየቀም፤ ይሌቁንም 

ረጋሚዎቹ በተረጋሚው ሊይ እንዱርስ የሚፇሌጉት ምኞት የተንጸባረቀበት ነው፡፡ 

‹‹ከመካከሊችን ይውጣ›› እና ‹‹ከመካከሊችን ይጥፊ›› የሚለት ሁሇቱም ርግማኖች 

ሇአንዴ አሊማ፣ ሇአንዴ ግብ የቆሙ ናቸው፡፡ በርግጥ የተነገሩበት ዴምጸትና 

ይዘታቸው አንደ ሇዘብ ያሇ (ይውጣ) እና አንደ ዯግሞ ጠንከር ያሇ (ይጥፊ) የሚለ 
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ቢመስሌም ሁሇቱም የመገሇሌ ዯረጃዎችን ያመሇክታለ፡፡ ሁሇቱም የበዲዩን በዚህ 

አካባቢ መኖር የማይሹ ከመኖር ይሌቅ አሇመኖሩን የሚፇሌጉ ናቸው፡፡  

 

የርግማኑ ከረር ማሇት መገሇጫው አንጋፊው ሽማግላ ቅጠሌና ሳር እየበጠሱ አፇር 

እየዘገኑ በማቡነን እጆቻቸውን ሲያወናጭፈ ላልችም በተመሳሳይ መከወናቸው 

የሁለም ምኞት የተንጸባረቀበት የወሌ ርግማን መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ ሕይወት 

ካሇው ዛፌ የተቀነጠሰው ቅጠሌና ሌዩ ሌዩ የተፇጥሮ ማዕዴናትን እያገኘ 

ከሚሇመሌምበት መሬት ስሩ የተሊቀቀው ሳር ሁሇቱም ሞታቸውን የሞቱ፣ አፇር 

ትቢያ የሆኑ ናቸው፡፡ በነዚህ አምሳሌ የተረገመውም ሰው ስነ ሕይወታዊውን ሞት 

እስኪሞት ዴረስ የስነ ሌቦናዊና የማህበራዊ ሞቱን እየሞተ የሚኖር  ተስፊ የቆረጠ 

ሰው ነው፡፡  እንዱህ አይነቱ ርግማን ሇሩቅ ተመሌካቾችም ቢሆን የጥፊቱን ዯረጃ 

ከፌ ካሇ ሚዛን ሊይ እንዱያወጡ፣ ረጋሚዎቹ እውነታቸውን ቢሆን ነው እንዱህ 

አምርረው የረገሙት እንዱለና በበኩሊቸውም የርግማን መዋጮ እንዱያዋጡ 

የሚገፊፊ ነው፡፡ ተስፊ የቆረጠ ሰው የገዛ ጥሊውን ይሸሻሌ፣ ሰሊም የራቀውም 

በመሆኑ ሁሌጊዜም ከግሩ እንቅፊት፣ ከሌቡ ሽብር አይሇይም፡፡  

 

የርግማኑም ይዘት በተረጋሚው እና በረጋሚው መካከሌ መሇያየትን ማስፇኑ፣ የጋራ 

መረዲዲት እንዲይኖራቸው ማዴረጉ ነው፡፡ ከመሌዕክትም አንጻር ጥፊትን አምኖና 

ተጸጽቶ ይቅርታ በመጠየቅ የማህበረሰቡን ዯንብና መመሪያ በማክበር የሚኘው 

ጥቅም ይበሌጣሌ፤ ካሌሆነ ግን እስከ ዘሊሇማዊ ሞት ዴረስ ብዙ ሞቶችን በየጊዜው 

ማስተናገዴ ይከሰታሌ የሚሌ ነው፡፡ በተጨማሪም ‹‹ታምሬን ያየ በሳት 

አይጫወትም›› እንዱለ እንዯ እገላ እንዲትሆኑ እየተባሇ የሚነገርበት፣ ሰዎች 

የማህበረሰቡን እሴት አክብረው እንዱኖሩ የሚገፊፈበት  ነው፡፡ ከመነጠሌ ይሌቅ 

መታቀፌን ማትረፌ የህሌውና መሰረት፣ የመኖር ዋስትና መሆኑን ማረጋገጥ ነው፡፡ 

የርግማኑ ፊይዲ እኩይ ዴርጊት የከሰተው ተናጥሊዊ ኑሮ ከጥቅሙ ይሌቅ ጉዲቱ 

እንዯሚያመዝን ስሇሆነም የማህበረሰቡን ሌማዴና ዯንብ አክብሮ የጋራ 

ተጠቃሚነትን በግሌና በወሌ ተግባራት እያጠናከሩ መኖር አስፇሊጊ መሆኑን 

ማስረዲት ነው፡፡  
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2. ሰው ባጠፊው ጥፊት ሲረገም፣ ርግማኑ በተረጋሚው ሊይ ብቻ እንዱወሰን 

የሚፇሌጉት ኦሮሞዎች “Carraan kun nama irraa hin ga’in, kuni deebi’ee immoo 

malkaa nama dhugu irra hin bu’in, sa’a irra hin bu’in, namuma san irra haa 

bu’u” (ይህ ዕጣ በማይመሇከተው ሰው ሊይ፣ ሰዎች በሚጠጡት ውሃ ሊይ፣ በሊሞች ሊይ 

አይዴረስ፤ ይሌቁንም በተረጋሚው ሊይ ይወሰን) የሚሌ ነው፡፡ ርግማኑ አይጥ በበሊ ዲዋ 

እንዲይመታ የሚያሳስብ ነው፡፡  

 

ከዚህ አንጻር ሇብዙሀን ጠቀሜታ በሚውለት ውኃና ሊሞች ወዘተ፣ ሊይ እንዱዯርስ 

አይፇሇግም፡፡ የውኃ አስፇሊጊነት ምንም አያጠያይቅም፣ ሊሞችም የሌማት፣ 

የብሌጽግናና የሀብት ምንጭ ናቸው፡፡ ስሇሆነም የርግማኑ ጅማሬውም ሆነ ፌጻሜው 

በአጥፉው ሊይ ብቻ እንዱያነጣጥር የሚጎተጉት ነው፡፡ ይህም ከትክክሇኛ ዲኝነት 

ይመነጫሌ፡፡ የርግማኑ መሌዕክት ስራ ሇሰሪው እሾህ ሊጣሪው ነውና አጥፉው 

ባጠፊው ሌክ ርግማኑ ይዴረስበት የሚሌ ይዘት አሇው፡፡ በተጨማሪም “Namuu 

waanuma facaase murata” (ሰው የዘራውን ያጭዲሌ) እንዱሌ ኦሮሞ ሰው የጁን 

ማግኘት አሇበት የሚሌ እሳቤም አሇው፡፡ የርግማኑ ፊይዲም ሰው ባጠፊው ጥፊት 

በርግማን ሲቀጣ፣ የእሱ ጥፊት ሇላልች ትምህርት እንዱሰጥ ማዴረግ፣ በርግማን 

መገሇሌም የሞት ሞት ነውና ሁለም ሰው ከጥፊት እንዱታቀብ ግንዛቤ መስጠት 

ነው፡፡  

 

3.‹‹አንዴ ሰው ምን ቢከብር ብቻውን ሌጅ አይዴር›› እንዯሚባሇው የሰው ሌጅ የቱንም 

ያህሌ ጠንካራ ቢሆን ብቻውን ሉኖር አይችሌምና ከላልች ጋር ማበሩ የግዴ ነው፡፡ 

ጥሩ የሆነ ህብራዊ ኑሮም ከመሌካም አስተዲዯግ፣ ከጥሩ ስብዕና፣ ከተሻሇ ስነ ምግባር 

የሚገኝ፣ ከጥሩ አካባቢም የሚቋዯሱት ነው፡፡ አብሮ በመኖር እዴገትና መሻሻሌም 

ይገኛሌ፡፡ መተሳብንና ህብራዊ ኑሮን መሰረት ያዯረገ የአኗኗር ዘይቤ አንደ የላሊውን 

በአለታዊነት እንዲይመሇከት፣ አንደ በአንደ ሳይቀና (ሇመሻሻሌ ሲባሌ ያሇው 

መንፇሳዊ ቅናት እንዲሇ ሆኖ)፣ አንደ የላሊውን ሳያበሊሽ ተከባብሮ ሇመኖር ያስችሊሌ፡፡ 

በላሊ በኩሌ ያሌሰራውን ከላሊ እየዘረፇ ሇመጠብዯሌ የሚፇሌገውን፣ በላሊው ሊብ 

ሇመውዛት የሚመኘውን ቀማኛና ላባ ኦሮሞዎች “Namni waan namaa balleessu 

haa badu”፣ (የላሊን ሰው ንብረት የሚያበሊሽ፣ የሚሰርቅ ይጥፊ) በማሇት 
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ይረግሙታሌ፡፡ ርግማኑ በሰውየው ሊይ እንዱዯርስበት የሚመኙትን ጉዲት (ከአገር 

መሰዯዴን፣ መሇየትን) የገሇጹበት በምኞት የተሞሊ አገሊሇጽ ነው፡፡ ቀና አመሇካከት 

ያሇው ሰው እንኳን ከራሱ ዘመዴ ከጎረቤትም ይተርፇኛሌ ብል የሚያስብ በመሆኑ 

አዎንታዊ አመሇካከት ይኖረዋሌ፡፡ ስሇዚህ የርግማኑ መሌእክት በምቀኝነት ወይም 

በግፌ ወይም በሸር ተነሳስቶ የላሊን ሰው ማጥፊት ነገ በራስ ሊይ ሉዯርስ ይችሊሌና 

ከንዱህ አይነት እኩይ ዴርጊት ታቀቡ፣ ይህ ካሌሆነ ግን እንዲጠፊችሁ ሁለ የጃችሁን 

አትጡ የሚሌ ነው፡፡ 

 

የርግማኑ ፊይዲ ባሇቤቱን ሲወደ ከነንፌጡ፣ ከነሇሀጩ ነውና የሰውን ከማጥፊት 

ይሌቅ አክብሮ መያዙ ሇነገ የጋራ ተጠቃሚነት ሇወሌ ጥቅም ያበቃሌ የሚሌ ነው፡፡ 

ምንጊዜም ቢሆን የርግማን ተሌዕኮ ካንደ ጥፊት ላሊው እንዱማር፣ በጥቂቶች 

መገሇሌ ብዙሀኑን ማዕቀፌ በመሆኑ ፊይዲውን ከዚህ አንጻርም መገንዘብ ይቻሊሌ፡፡ 

ይህን ጉዲይ በተመሇከተ በ05/07/2008 በቡርቂቱ ገበሬ መንዯር በነበረን ቆይታ ሀጂ 

ፇቂ እንዯጠቆሙኝ የሰውን ንብረት ሆን ብል የሚያጠፊ ወይም የሚሰርቅ 

በቀጥታም ሆነ በተዘዋዋሪ ከዋቃ ቅጣት አያመሌጥም፡፡ በተንኮሌና በግፌ ተነሳስቶ 

የሚያበሊሸ እሱ በቁና የሰፇረውን ዋቃ ዯግሞ በእንቅብ ይበቀሇዋሌ፤ ይህ የኔ ብቻ 

እንዲይመስሌህ የማህበረሰቡም እምነት እንዯሆነ አረጋግጥሌሃሇሁ፡፡  

 

5.2. ያሌታወቀው የበግ ግሌገሌ ሰባሪ የዯረሰበት ርግማን 

የበጉዋን ባሇቤት አቤቱታ ሇማዲመጥ የአካባቢው ኦሮሞ ጎምቱዎች እንዯተሇመዯው በዛፌ 

ጥሊ ስር ቦታቸውን የዘዋሌ፡፡ አሌፍ አሌፍ ከሚሰማ የውሻ ጩኸት፣ እዚህ እዚያም የሳር 

ጎጆዎች ወዯ አየር ከሚበትኑት ጭስ በስተቀር የካባቢው ዴባብ ጸጥ ያሇ ነው፡፡ በዚህ 

መካከሌ ምናሌባትም ያሌተወሇዯባት የምትባሌ፣ የተሰበረውን የፉት እግሯን አጠፌ 

አዴርገው ያሰሩሊት ቀይ የበግ ግሇገሌ በሌጁ ያስያዘ አንዴ ሰው ከአንዴ አቅጣጫ ወዯ 

ሽማግላዎቹ ሲመጣ ታየ፡፡ በግዋ በዚህ ሁኔታ መቅረቧ ‹‹አይን አይቶ ሌብ ይፇርዲሌ›› 

ነውና ራስዋ ሇራስዋ አስረጂ እንዴትሆን ነው፡፡ የበጓ ባሇቤት በሌጁ ተይዛ ወዲሇችው የበግ 

ግሌገሌ እያመሇከተ ሀዘኔታ ባጠሊበት ዴምጸት ቀጥል ያሇውን አቤቱታ ሇሽማግላዎቹ 

አቀረበ፡፡ሇነገሩ በጉዋ ራስዋ አንዯበት ሆና ቀርባሇች፡፡ ምክንያቱም ትናንት ዯህና የነበረች 

በግ ዛሬ ተሰብራ ስትታይ የሚያያት ሰው ሁለ የተሇያየ ትርጉም  መስጠቱ አይቀርምና፡፡ 
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“Kunoo nama cabselle hin beeku” (የሰበራትንም አሊውቅም) ሰውየው ይህን ሲናገር ወዯ 

ተሰበረችው የበግ ግሌገሌ እየጠቆመ ነው፡፡ እንዯገናም ‹‹ganduma kanaan ala dhufe 

hinjedhu›› (ሰባሪው ከውጭ መጥቷሌ አሌሌም ከዚሁ አካባቢ ነው) ‹‹isin kunoo jaarsonni 

biyyaa abboonni biyyaa argadhaati›› (እነሆ እናንተ ያገር ሽማግላዎች፣ ያገር አባቶች 

ናችሁና ጠይቁሌኝ ዯበኛዬን ፇሌጉሌኝ)፣ ‹haqa tanattuu aadaa aadaan naa baasi 

jedha›› (ይህን የምታዩትን ሀቅ በተሇያየ መንገዴ መርምሩሌኝ)፣ ‹‹harki cabe kunoo 

gad-deebiftelle hin dandeettu›› (የተሰበረውን የፉት እግሯን ወዯ ታች መዘርጋት እንኳ 

አትችሌም)፣ ‹‹maarree qabatamaan isin argitanii tana nami cabse hin-beeku›› 

(ይህን በገሀዴ፣ በተጨባጭ የምታዩትን ጥፊት ፇሌጉሌኝ፣ የሰበራትን አሊወቅሁም)፣‹‹waan 

irraa cabselle abbaa cabsettuu beeka››(የሰበራት ማን እንዯሆነ የሚያውቀው ያው ራሱ 

ሰባሪው ነው) በማሇት በጓ የተሰበረችበት አመሌካች እያስተዛዘነ አመሇከተ፡፡  

 

 

ፍቶ 56፡-በግ የተሰበረችበት አመሌካች ወዯተሰበረችው በግ እያመሇከተ ሰባሪው 
እንዱረገምሇት ሇሽማግላዎች አቤቱታ ሲያቀርብ 

 

ሽማግላዎቹ ነገሩን በጥሞና ካዲመጡ በኋሊ የኦሮሞዎች የመግባቢያ ቋንቋ በሆነው 

አቀራረብ አንጋፊው ሽማግላ ‹‹jedhe›› (ተናገረ) በማሇት  ሇውይይት ጋበዙ፡፡ በዚህን ጊዜ 

ላሊው ሽማግላ ‹‹yoo jedhe hoo›› (ቢናገርስ) የሚሌ በግርዴፈ ሲያዩት አለታዊነት 

ያሇው የሚመስሌ ነገር ግን ከኦሮሞ ባህሌ አንጻር ሲገመገም ግን አሁን እሱ አመሌክቷሌ፣ 

ጉዲዩን በጥሞና ሌንከታተሌሇት ይገባሌ፣ አሇ (ተናገረ) ብቻ ብሇን ምሊሳችንን አንጎርስም፣ 

ጠይቀንና አጠያይቀን ዋናውን ነጥብ ማግኘት አሇብን፣ አዯራ ተጥልብናሌና አዯራችንን 

መወጣት አሇብን የሚሌ ሰፊ ያሇ ጽንሰ ሀሳብ ያዘሇ ነው፡፡ በተከታይነትም ‹‹maal 

jennaree››(ምን እናዴርግ፣ወይም ምን እንበሌ) በማሇት ውይይቱ በስሌታዊ አካሄዴ 

ቀጠሇ፡፡ በዚህም ስርዓተ- አከዋወኑንና ባህለን በተከተሇ መንገዴ አንጋፊው ሽማግላ 
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‹‹mee-kootta›› (አዲምጡኝ) ሲለ አጠገባቸው የተቀመጡት ላሊው ሽማግላ ‹‹dhufe›› 

እሰማሃሇው በማሇት ምሊሽ ሰጡ፡፡ ከዚህ በኋሊ ምን መዯረግ እንዲሇበት የሚመራው 

ውይይት በሰከነ ሁኔታ በቅብብልሽ ቀጠሇ፡፡ በዚህም መሰረት አንጋፊው ሽማግላና 

ባጠገባቸው የተቀመጡት ላሊው ሽማግላ ተከታዮቹን ቅብብልሽ ተሇዋወጡ፡፡  

 
አንጋፊው ሽማግላ     ተቀባይሽማግላ 

  

Horii duruuduruubeeknu,horii duruu arganne››   xy  

(ጉዲቱን በአይናችን አይተናሌ ተገንዝበናሌ) 

‹‹wanni kun horii afaan hin beekne›› (ይች መናገር   horii  

የማትችሌ እንስሳ ናት) 

‹‹Horii afaan  hin beekne›› (ቋንቋ የላሊት እንስሳ)   hinbeekne  

‹‹Afaan beekee himatatu miti›› (ቋንቋ ኖሯት   miti   

የምትናገር አይዯሇችም) 

‹‹Wanni kuni nama keetuume himatatu miti››   miti    

(የመታትን ሰው እከላ ብሊ መናገር የምትችሌ አይዯሇችም 

‹‹Abaluun gad-dheesse, natumee jedhaan››……………………….jedhaan 

 (ሰው ሰበረኝ ይሌ ነበር)    

‹‹Osoo bineensa ta’e hin nyaata›› (ጅብ ቢሆን ይበሊታሌ) akaase   

‹‹Osoo jeedala ta’e qabdee gab=dhiifti ገዱ ዱፌቲ››  akaase   

  (ቀበሮ ቢሆን ይዞም ይሇቃት ነበር) 

‹‹Wanni kuni debeea’timoo harka namaati››   harkanamaati

 (ጥፊቱ የተፇጸመው በሰው እጅ ነው)      

‹‹Boru gara biraatitti tara›› (ነገ ዯግሞ ወዯ ላሊው ይዞራሌ)  tara  

‹‹Namni kun alaan hindhufne›› (ሰውየው ከውጭ የመጣ አይዯሇም)  hindhufne   

‹‹Maarre ganduma kanaan nuu baasaa jennaan››   akaase  

(አጥፉውን አውጡሌን ብሇን እንጠይቃሇን) 

‹Maarre ganduma kanaan wal-gaafadhu jennaan››    akaase  

(በአካባቢያችሁ ተጠያይቃችሁ አውጣጡ እንሊሇን) 
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የቅብብልሻዊ ንግግሩ ዋና አሊማ ጉዲዩን ወዯ አንዴ ጭብጥ ሇመውሰዴ ነው፡፡ ጭብጡም  

የበጓ ሰባሪ ሰው እንዯሆነና እሱም ከውጭ የመጣ ሳይሆን በዚሁ በአካባቢው ሉኖር 

እንዯሚችሌ ያሊቸውን ከፌተኛ ግምት አስረግጠው ከተናገሩ በኋሊ ከመራገማቸው በፉት 

አካባቢው  ተጠያይቆ አጥፉውን እንዱያወጣ ሇመጠየቅ ነው፡፡ሇዚህ ዯግሞ ማረጋገጫ 

ብሇው ሁሇት አንኳር ሀሳቦችን ጠቅሰዋሌ፡፡1ኛው ‘’Osoo bineensa ta’e hin nyaata’’ 

(ጅብ ቢሆን ይበሊታሌ) እና ‘’Osoo jeedala ta’e qabdee gad-dhiiftiኦሶ’’ (ቀበሮ ቢሆን 

ኖሮ ይዞ ይሇቃታሌ) ያለት ነው፡፡እዚህ ሊይ አንዴ የምንገነዘበው ነገር አሇ፡፡ቀበሮ በግ ይዞ 

አይሇቅም፡፡ይሁንና ከጅብ አንጻር ሲታይ ከቀበሮ የአጥንት ትርፌራፉ እንኳን ይገኛሌ 

ሇማሇት ነው፡፡ በዚህም መሰረት ህዝቡን ሰብስበው የሰበራት ሰው ነውና በየቤትህ 

ተጠያየቅ፣ ሌጆችህን፣ ቤትህን ፇትሽ በማሇት ያሳስባለ፡፡ አባባለንም ‹‹nu’u qulqullinna 

malee hinabaarru›› (እኛ ሳናጣራ አንራገምም) በማሇት ያረጋግጣለ፡፡ በመጨረሻም 

በህዝቡ መካከሌ ተገኝቶ የሚያጣራ ሽማግላ እንዯሚሌኩና ከዚያ በኋሊ ወዯ ውሳኔ 

እንዯሚዯርሱ ቀጠሮ ሰጥተው ይሇያያለ፡፡ በሚቀጥሇው የቀጠሮ ቀን ወዯ ነዋሪው ገብተው 

እንዱያጣሩ የተሊኩት ሽማግላ ነዋሪውን እንዲነጋገሩና የበጓን ሰባሪ ህዝቡ ያሊወቀ፣ 

በማጠያየቅም ያሌዯረሰበት መሆኑን የተሌእኮዋቸውን ውጤት ‹‹deebi’ee, qoradhee 

deebe maarre hinargane bakka gahu jedhan›› (ተመሌስኩ፣ መረመርኩ፣ ግን ፌንጭ 

አሊገኘሁም እናም አሌተገኘም ስሇዚህ ወዯ ውሳኔያችን እንዴረስ) በማሇት አስረደ፡፡  

 

አንጋፊው ሽማግላ ጉዲዩን በህዝቡ መካከሌ ተገኝተን ሳናጣራ አንራገምም ባለት መሰረት 

ከሊይ እንዯተጠቀሰው የማጣራቱ ተግባር ተፇጽሟሌ፡፡ ከዚህ በኋሊ ‹‹maarree namni 

hoolaa cabsee maarree hin abaarra jennaan›› (በጊቱን የሰበረውን ሰው እንረግማሇን) 

በማሇት ምክር ይጠይቃለ፡፡ በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ የርግማኑ ይዘት ከጠፊው ጥፊት ጋር 

ተመጣጣኝ እንዱሆን ይፇሇጋሌ፡፡ ስሇሆነም የበጓ ሰባሪ የተረገመው ርግማን ተከታዩ ነው፡፡ 

ርግማኑ ከተግባራዊ እንቅስቃሴ ጋር መታጀብም ስሊሇበት መሪው ሽማግላ በአንዯበታቸው 

እና በእጃቸውም ጭምር የሚያስተሊሌፈትን ተቀባዮቹም እንዯሳቸው በማዴረግ 

ያስተጋቡታሌ፡፡ 
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መሪው ሽማግላ        ተቀባዮች  
‹‹Haadana’u jennaan,›› (ምን ጊዜም ከችግር አይሊቀቅ)   haadana’u   

‹Haacabu jennaan›› (ይስበረው እንሊሇን)    haacabu  

‹danuun isa hinanqatin›› (ችግር በብዙ ያጋጥመው)   hinanqatin 

‹‹Ati horii rabbii isaan haaga’u››     haaga’u  

 ( ሊንተ ይርባሌህ፤ ሇሱ ግን እንዯስራው ይስጠው) 

‹‹Akka nama mana gube wayita abaarru gubadhu 

 jenneen seeniiti innille haa cabu………………………………………haa cabu   

jennaan›› (ቤት ያቃጠሇን ያቃጥሌህ እንዲሌነው ሁለ  

እሱንም ይስበርህ እንሊሇን) 

‹‹Fayyalessa hingahin›› (ጤና ይንሳው)     hingahin 

  

 

ፍቶ 57፡-፡-አቤቱታውን ያዲመጡት ሽማግላዎች በአንዯበትም በዴርጊትም ሲራገሙ 

 

ከዚህ በሊይ የተዘረዘሩትን ርግማኖች እየተቀባበለ ከረገሙ በኋሊ ቀጥል ዯግሞ ሇበጓ 

ባሇቤት የማጽናኛ ምርቃን ማበርከት አሇብን በማሇት ወዯ በጓ ባሇቤት መሇስ ብሇው ‹‹sii 

abban wanni jennu›› (ሊንተ ሇበጓ ባሇቤት የምንሇው ዯግሞ) በማሇት ተከታዩን ምርቃን 

አበረከቱ፡፡  

 

‹maarree kaan haqqii sii haa horu jennaan›› (ያንተ የሆነችው ትርባሌህ)፣ ‹‹bakka sii 

haa buutu››(ምትኳን ይስጥህ)፣ ‹‹haa hortu hortee legaa haayaattuሀ›› (ይርቡሌህ፣ 

የረቡት ዯግሞ ወዯ ወንዝ ሇመሄዴ ያብቃቸው)፣ ‹‹issiinillee miirgaa haatatu››(ሊንተም 

የዴሌ ማስገኛ፣ ጠሊትህን ማስከሰቻ ይሁንሌህ) በማሇት ሲመርቁት የበጓ ባሇቤትም 
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በእያንዲንደ የምርቃን በረከት ‹‹ameen, ameen›› በማሇት በረከቱን ተቀበሇ፡፡ 

በመጨረሻም ‹‹ameen, ameen, ameen፣ ulfaadha, barakadhaa, naa taatee, 

argadhe, rabbi isinii haa dhagahu›› (አሜን፣አሜን፣አሜን እሺ፣ ይሁን፣ ተከበሩ፣ 

ኑሩሌን፣ ሆኖሌኛሌ፣ አግኝቻሇሁ፣ ዋቃ እናንተንም ይስማችሁ) በማሇት ሇተበረከተሇት 

ምርቃን  አጸፊ ምሊሽ ከሰጠ በኋሊ የርግማኑ ስርዓተ ክዋኔ አበቃ፡፡ ከዚህ በሊይ የቀረበው 

አጠቃሊይ ክዋኔ ሲሆን ቀጥል ዯግሞ ሁሇቱን ርግማኖች በመውሰዴ ይዘትና ፊይዲቸውን 

አመሇክታሇሁ፡፡ 

 

1. “Fayyalessa hin gahiin”፣ ‹‹ፇያላሳ ኢንጋይን›› (ጤና ይንሳው)፡፡ ማህረሰቡ 

ጤንነት የአምሊክ የቸርነቱ ውጤት እንዯሆነ ያምናሌ፡፡ በዚህም የተነሳ ሲመርቅ 

‹‹ጤና ይስጥህ›› የሚሇውን ያህሌ ሲረግምም ‹‹ጤና ይንሳህ ይሊሌ››፡፡ ምርቃኑም ሆነ 

ርግማኑ ከራስ ምኞትና ፌሊጎት የመነጨ ብቻ ሳይሆን የሌዕሇ ተፇጥሮን ተማጽኖ 

ያሳሰበ፣ አምሊክ ሇጥሩ አዴራጊው ጤና እንዱቸረው፣ ከዚህ በተቃራኒው ሇቆመው 

ዯግሞ ጤና እንዱነሳው የጠየቀ ነው፡፡ ምክንያቱም ጤና ሉሰጥም ሉነሳም የሚችሌ  

ሌዕሇ ተፇጥሮ ነው፡፡ ባጭሩ በአምሊክ እጅ ያሇ ነው ማሇት ነው ፡፡ የባላ ኦሮሞዎች 

ሲረግሙ መዴረስ ያሇበት ቅጣት ከጠፊው ጉዲት ወዘተ. ጋር እንዱመጣጠን 

ይፇሌጋለ፡፡ ከዚህም የተነሳ ነው ‹‹fayyalessa hin gahiin›› (ጤና ይነሳህ) 

የሚለት፡፡ የተሰበረችው በግ ጤና አጥታሇች፣ ከመሰልቿ እኩሌ መራመዴና መሮጥ 

አትችሌም፤ ከዚህ አንጻር በጓ ያጣችውን ጤንነት የሰበራትም ሰው እንዱያጣ 

አምሊክን ይማጸናለ - ‹‹ይንሳው›› በሚሌ ማሰሪያ እንቀጽ፡፡ የበጓ ጤንነት መጓዯሌ 

በሰው እጅ እንዴትገባ፣ የሰው ጥገኛ እንዴትሆን አዴርጓታሌና ሰባሪዋም ሰው ጥገኛ 

እንዱሆን ይፇሇጋሌ፡፡ በሂዯቱም እሰከማይቀረው ስነ ሕይወታዊ ሞቱ ዴረስ  አያላ 

ሞቶችን (የስነ ማህበራዊ፣ የስነ ሌቦናዊ፣ ወዘተ. የሚያስናግዴ ነው)፡፡ ይህ ዯግሞ 

በአእምሮው እየተሰቃየ በአካለ እየኮሰመነ፣ በየእሇቱ እያሽቆሇቆሇ እንዱጓዝ 

ያዯርገዋሌ፡፡ መክረዋሌ፣ ዘክረዋሌ እና የመጨረሻውን ውሳኔ በርግማን ሲያሳርጉ 

የፇሇጉት ጉዲት እንዱዯርስበት በምኞትና በተማጽኖ የገሇጹበት ነው፡፡ 

 

ከዚህ አንጻር የምርቃኑ ይዘት ሇአንዴ አይነት ጥፊት ተመጣጣኝ ቅጣት መጣሌ 

የሚገባ መሆኑንና ያዯረሰው በዯሌ በእሱም ሊይ ዯርሶ ስቃዩ ምን ያህሌ እንዯሆነ 
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እንዱገነዘበው ማዴረግ ነው፡፡ በተጨማሪም በራስህ ሊይ እንዱያዯርሱብህ 

የማትፇሌገውን አንተም በላሊው ሊይ አታዴርስ ፣ ካዯረከው ግን የዘራኸውን እጨዴ 

ነው፡፡ የርግማኑ ፊይዲ ሰው ባጠፊው ጥፊት ተጸጽቶ ይቅርታ እንዱጠይቅ፣ ከራሱም 

ሆነ ከማህበረሰቡ ጋር ታርቆ ማህረሰቡ ያጸዯቀውን እሴት እንዱያከብር የሚገፊፊ 

በጥቂት አጥፉዎች በርካቶች እንዱማሩበት የሚያሳስብ ነው፡፡ ምክንያቱም ጤና ያጣ 

ሰው ችግሩ የሱ ብቻ ሳይሆን የማህበረሰቡም ነው፡፡ ጤና የላሇው ሰው መስራት 

የማይችሌ፣ አሇፌም ሲሌ ቆርሶ መብሊት እንኳን የሚሳነው ነው፡፡ ይህ ዯግሞ 

መዋቅራዊ የሆነውን የቤተሰብ ኑሮ ሲሌቅም የማህበረሰቡን ኑሮ ያናጋሌ፡፡ ስሇዚህ 

ከርግማኑ ትምህርት ወስድ ወዯ ጥሩ ስነ ምግባር መመሇስ የግሇሰቡ ብቻ ሳይሆን 

ማህበረሰቡም የሚማረው አሇና ፊይዲው ከዚህ አንጻር የጎሊ ነው፡፡  

 

2. “Akka nama mana gubee wayta abaarru gubadhu jenneen sanitti innillee 

haa cabu jennaan”›› (ቤት ያቃጠሇውን ተቃጠሌ እንዲሌነው ሁለ የሰበረውንም 

ይስበረው እንሊሇን)፡፡ የኦሮሞዎች ርግማን ባህሌ በጠፊው ጥፊት ሌክ የሚወረወር 

ነው፡፡ በዚህም የተነሳ ቤት ያቃጠሇውን እንዱቃጠሌ የረገሙትን ያህሌ የሰበረውንም 

በተመሳሳይ ይስበረው ይሊለ፡፡ እንዱህ አይነቱ የኦሮሞዎች የቅጣት ውሳኔ ከገዲ 

ስርዓታዊ የቅጣት አወሳሰን የተወረሰ ይመስሊሌ፤ ምክንያቱም የኦሮሞ ባህሌና 

ቱሪዝም ቢሮ (2000፡240) ‹‹በገዲ ስርዓት ውስጥ ሇተፇጸሙ ወንጀልች ሁለ እንዯ 

ክብዯታቸውና  ቅሇታቸው ዯረጃ ተገቢውን ህግጋትና ዯንብ ተቀምጦሊቸዋሌ›› 

ይሊሌና ነው፡፡ ስሇዚህ የሚሰነዝሯቸው ርግማኖች የኦሮሞ የዱሞክራሲያዊና 

የአስተዲዯር ማዕከሌ የሆነው የገዲ ስርዓት ተጽእኖ ሳይኖርበት እንዲሌቀረ መገመት 

ይቻሊሌ፡፡ የኦ.ባ.ቱ.ቢ (2000፡242) ይህንኑ ጉዲይ ሲያጠናክር ‹‹…አንዴ፣ ወሊጅ 

አባቱን የዯበዯበ ግሇሰብ ትሌቅ ወንጀሌ የፇጸመ በመሆኑ የቀበላ ምክር ቤት 

ወይንም በጎረቤት ሽማግላዎች ግሇሰቡ ታስሮ ‹አካለ እንዱሞት (አንዱገረፌ)› 

ይወስናለ፡፡ ይህም ዯንብ በገዲ ህግጋት ተወስኖ የተቀመጠ ነው…››ይሊሌ፡፡  

 

ከዚህ በሊይ በተገሇጸው መሰረት የርግማኑ የመጨረሻ ቃሌ ‹‹…innillee haa cabu 

jennaan›› (…እሱንም ይስበረው እንሊሇን) በሚሇው ዴምዲሜ ተሰጥቶታሌ፡፡ የበጓ እጣ 

ይዴረሰው ሇማሇት ነው፡፡ ይህኛው ርግማን በተራ ቁጥር 1 ሊይ ከተጠቀሰው የሚሇየው 
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የዋቃ ተራዲኢነት የተጠየቀበት ሳይሆን ከራስ ፌሊጎትና ምኞት የመነጨ መሆኑ ነው፡፡ 

የርግማኑም ይዘት ሇአንዴ ቅጣት ተመጣጣኝ የሆነ ርግማናዊ ቅጣት መወሰን፣ በጓን 

የሰበረው ሰው እሱም ስብራት እንዱዯርስበት መጠየቅ ነው፡፡ በላሊ በኩሌ የርግማኑ ፊይዲ 

ማህበረሰቡ ከመራገሙ በፉት ብዙ ውጣ ውረዴ አዴረጓሌ እና “Hima Didan du’a hin 

didu” (ምክርን የጠሊ ሞትን እምቢ አይሌም) በሚሇው የኦሮሞ ብሂሌ እየተመሩ የረገሙት 

ርግማን ሲዯርስ፣ አጥፉውም ሲሰማውና በዚህ ሳቢያ በሚያገኘው ትምህርት ተጸጽቶ ወዯ 

ትክክሇኛው የማህበረሰቡ እሴት እንዱመሇስ፣ ላሊውም ከሱ ጥፊት እንዱማር ሇማዴረግ 

የታሰበ ነው፡፡ ይህ ዯግሞ የርግማኑ ሚና መሆኑን ሌብ ይሎሌ፡፡  

 

ቀጥል የሚቀርበው ርግማን ቀዯም ሲሌ የበግ ግሌገሌ ሰብሯሌ ተብል ከቀረበው የሚሇየው 

ቀዲሚው ሇሽማግላዎች አቤቱታ የቀረበበትና በኋሊም ሁኔታው ተጣርቶ ርግማን 

የተሰነዘረበት ሲሆን ይህኛው ቀጣዩ ግን እንስሳ የወጋ ሰው አጥፉነቱ ሇሽማግላዎች 

ሳይቀርብ ነገር ግን የእንስሳውን መጎዲት ያዩ አሊፉ አግዲሚ ሰዎችና የእንስሳው ባሇቤት 

ዘመድች የረገሙት መሆኑ ሲሆን ይህንኑ ግንቦት 03/ቀን 2007 በነበረን ቃሇ መጠይቅና 

ግንቦት 4/2007 በነበረን ያጋራ ውይይት ሀጂ ፇቂና ሀጂ ኢብራሂም በተናገሩት መሰረት 

የሰፇረ ነው፡፡  
 

5.3. እንስሳን የወጋ ሰው የዯረሰበት ርግማን 

በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ እንስሳ ተወግቶ ቢገኝ ወዯ ርግማን ከማምራታቸው በፉት ወጊውን 

ሇማወቅ ይጠያየቃለ፡፡ እየተጠያየቁ ባሇበት ሰዓት አንደ መጥቶ እኔ ነኝ ነገር ግን አስቤ፣ 

አውቄ ሳይሆን በአጋጣሚ የዯረሰ ጉዲት ነው፤ ሇዚህ ይቅርታ እጠይቃሇሁ፤ የምጠየቀውንም 

ካሳ እከፌሊሇሁ ሉሌ ይችሊሌ፡፡ ማመኑንና ይቅርታ መጠየቁን ከግምት በማስገባትም ጉዲት 

የዯረሰበት እንስሳ ባሇንብረት ማካካሻውንም አይወስዴም፡፡ በማህበረሰቡ ባህሊዊ እምነት 

መሰረት ጉዲት ሇማዴረስ ተብል ወይም ታስቦበት ሊሌተዯረገ ጥፊት ካሳ መብሊት 

“Danuu” ይሆንብናሌ ይሊለ፡፡ “Danuu” ማሇት ባጋጣሚ ሇዯረሰ ጉዲት ካሳ ብበሊ ዋቃ 

በአለታዊነት ያይብኛሌ፤ የወሰዴኩትንም ማካካሻ አይባርክሌኝም አካባቢዬም ሰሊም 

አይሰጠኝም ብል የማመን ሲወርስ ሲዋረስ የመጣ እምነት ነው፡፡ በዚህም ምክንያት የባላ 

ኦሮሞዎች በየዘወትር ጸልታቸው ‘’Yaa Rabbi Ganuu Danuu nubaasi’’ ዋቃ ሆይ 

ከክህዯትና ያሌተገባኝን ነገር ከመውሰዴ አዴነኝ በማሇት ዋቃን ይማፀናለ፡፡ 
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በላሊ በኩሌ አንዴ እንስሳ ተወግቶ ከተገኘና የወጋው ሰውዬ ራሱን ባያጋሌጥ ነገር ግን 

የሚጠረጠር ከሆነ እምነት ክህዯቱን በሽማግላዎች ይጠየቃሌ፡፡ ይሁን እንጂ መተማመኛ 

ካሌሰጠ በተሇይ ባሇንብረቱ “ዋቃ አንተው የሰጠኸኝ እንስሳ ተወግቶብኛሌ፤ የወጋውንም 

ዯግሞ እኔ ባሊውቀውም አንተ ታውቀዋሇህ” በማሇት ወዯ ሰማይ አንጋጦ ሇዋቃ ከተናገረ 

በኋሊ መሇስ ብል የርግማኑን አዴራሻ ወዯማያውቀው ሰው በማዴረግ  “Rabbi Sihaa 

Waraanu ” (ዋቃ ይውጋህ) በማሇት ይራገማሌ፡፡ የሱ ርግማን እንስሳውን ባየ ቁጥር 

“abboo waraanmii” (ተወጋ) እያሇ ሉቀጥሌ ይችሊሌ፡፡ መጎዲቱን የሰሙ የቅርብና የሩቅ 

ዘመድቹ ሆን ብሇውም ባይሆን በአጋጣሚ ሲገናኙ “rabbi issa haa waraanuu” (ዋቃ 

ይውጋው) እያለ ሉረግሙሇት ይችሊለ፡፡ ርግማኑ ብዙን ጊዜ በእኩይ አዴራጊው ሊይ 

ሊጠፊው ጥፊት ተመጣጣኝ የሆነ አለታዊ ጉዲት እንዱዯርስበት መመኘት ብቻ ሳይሆን 

ክፈ ነገር እንዱያገኘው የዋቃን ተራዲኢነት የሚጠይቅ ነው፡፡ ኦሮሞዎች በዚህ አይነት 

ርግማናቸው ተበቃይ ዋቃ እንጂ ሰው አይዯሌም የሚሌ እምነት ስሊሊቸው በንዱህ አይነቱ 

ርግማን ሊይ የዋቃን ተራዲኢነት በተዯጋጋሚ ይጠይቃለ፡፡ እግዚአብሔር ሲቆጣ እርምጃ 

የሚወስዴበት የራሱ ስሌት አሇው የሚለት ኦሮሞዎች አንዴን ነገር ሇዋቃ ከሰጡ የሱን 

ምሊሽ በትዕግስት ይጠብቃለ፡፡ ሇዚህም ‹‹ዋቃ የሮ ኢሳ ነማ ሂንሇኮፌሲሱ›› (ዋቃ 

የሚመጣበትን ቃን አያሳውቅም የራሱ ጊዜ አሇው እንጂ) በማሇት ትዕግስትን ገንዘባቸው 

ያዯርጋለ፡፡  

 

ከዚህ በሊይ የተጠቀሰው እንዲሇ ሆኖ እንስሳው የተወጋው በሕፃን፣ በሽማግላ ወይም በሴት 

በተሇይም ዯግሞ በአሮጊት ከሆነ በግሌም ሆነ በዘመዴ የሚዯረግ ርግማን አይኖርም፡፡ 

ይሁንና የተወጋው እንስሳ በባሇ ንብረቱ ኑሮ ሊይ ተጽእኖ የሚያመጣ መስል ከታያቸው 

ሇባሇንብረቱ ቅርብ የሆኑ ጎሳዎቹ አዋጥተው ይተኩሇታሌ፡፡ ኦሮሞዎች እንዯሚያዯርጉት 

ሁለ ካሳን በጋራ አዋጥቶና ሰብስቦ ሇተጎጂው ወገን መክፇሌ በኢትዮጵያ አንዲንዴ 

ብሔረሰቦችም ይተገበራሌ፡፡ ይህን በተመሇከተ ወንዴማገኘሁና ላልችም(2004፡59) ስሇ 

የም ብሔረሰብ የጻፈትን ያጤኗሌ፡፡   ይህ አይነቱ መረዲዲትም ማህበራዊ ፊይዲው የጎሊ 

ከመሆኑም ባሻገር ባህለም ቀጣይነት እንዱኖረው የራሱን በጎ አስተዋጽኦ ያስከትሊሌ፡፡  

 

በባላ ኦሮሞ ባህሌ ዝምዴና የሚወሰነው በዘር ቅርበት ሲሆን የዘር አወራረደም ‹‹በሌበሊ›› 

(የአንዴ አባት ሌጆች ማሇት ነው)፣ ‹‹አና››(የቅርብ ዘመዴ ማሇት ነው)፣ ‹‹አንሶ›› (ከአና 
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ከፌ ያሇ እና ከጎሳ ዝቅ ያሇ ዝምዴና ሀረግ ነው)፣ ‹‹ጎሳ›› ዯግሞ የመጨረሻው የዘር 

ትውሌዴ ሀረግን የያዘ ሰፉ ትውሌዴ ነው፡፡ ከዚህ በሊይ በተገሇጸው የዘር ሀረግ መሰረት 

አንዴ አጥፉ በላሊው ሊይ ጥፊት ቢፇጽምና ሽማግላዎች የካሳ (gumaa) ቅጣት 

ቢበይኑበት፣ ሆኖም ሇመክፇሌ አቅም ካጣ ‹‹በሌበሊው››፣ ‹‹አናው››፣ ወይም ‹‹አንሶው›› ሊቅ 

ካሇም ጎሳው እንዱከፌሌሇት ይዯረግና ርግማኑ ይቀርሇታሌ፡፡ በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ አንዴ 

ሰው በላልች ሰዎች ተቀስቅሶ ጥፊቱን ከሚያምን ይሌቅ በራሱ ተነሳሽነት እምነት 

ክህዯቱን ቢያሳውቅ ይመረጣሌ ባይናቸው፡፡ አንዱህ አይነቱ እሳቤ በዋቃም ዘንዴ ከበሬታ 

አሇው ብሇው ያምናለ፡፡ ይህንንም በብሂሊቸው ሲያጠናክሩ “Kan Namni namaan jedhu 

irra kan abbaan ofiin jedhutu caala” (አንዴ ሰው በላሊው ከሚቀሰቀስ ይሌቅ በራሱ 

ህሉና ራሱ ቢፇርዴ፣ ቢናገር ይሻሊሌ) ከሰው ወቀሳ ይሌቅ የህሉና ወቀሳ ውጤት ያመጣሌ 

የሚሌ እምነት ስሊሊቸው አጥፉው ራሱ በራሱ ተነሳሽነት ሂስ ቢያዯርግ ይሻሊሌ ይሊለ፡፡  

 

የኦሮሞዎች ላሊው መገሇጫ ‘’Dubbiin Haa bulfamu’’ (ነገሩ ይዯር) የሚለት አባባሌ 

ነው፡፡ ይህ ሇርግማንም ሆነ ሇፀብ ካሇመቸኮሌ ብቻ ሳይሆን አንዴን ነገር፣ ነገሩ በዯንብ 

ሳይብሊሊና ሳይመከርበት ወዱያውኑ መወሰን በዋቃም ዘንዴ ያስጠይቃሌ፣ ወዯ ስህተትም 

ይመራሌ የሚሌ እምነት  አሇ፡፡ ስሇሆነም እንስሳ ተወግቶ ቢገኝ ወጊው ራሱን 

እስከሚያጋሌጥ ዴረስ “ ነገሩ ይዯር” በማሇት ጊዜ ይሰጣለ እንጂ በግሌም ሆነ በቡዴን 

ሇመራገም አይቸኩለም፡፡ “የረጋ ወተት ቅቤ ይወጣዋሌ” እንዯሚባሇው፡፡  

 

ወጊው ሆን ብል ሳይሆን በኣጋጣሚ በእጁ እንስሳው ቢወጋበት ባሇቤቱም ካሳ ስሇማይወስዴ 

ጉዲቱን የቅርብ ዘመድቹና በአቅራቢያው ያለ የጎሳው አባሊት ያካክሱሇታሌ፡፡ ይህም 

ሇአንዴ ሰው ሸክም የሚሆነውን በመረዲዲት ባህሌ ሲቀርፈሇት የኢኮኖሚያዊ ፊይዲውን 

ከግብ ያዯርሳለ፡፡ ከዚሁ በተመሳሳይ የወጋው ሰውዬ ታውቆ፣ ጥፊቱም ሆን ተብል 

የተፇፀመ መሆኑም ተረጋግጦ አጥፉው ግን ይቅርታ ሇመጠየቅም ሆነ ሊሇመካስ 

የሚያንገራግር ከሆነ በግሌም ሆነ በያጋጣሚው ሉዯርስ የሚችሇውን ርግማን በመፌራት 

የአጥፉው ግሇሰብ ጎሳዎች  ተረዲዴተው ችግሩን ይቀርፊለ፤ ተጎጂውንም ይክሳለ፡፡ ይህን 

የሚያዯርጉት የጎሳቸው አባሌ የሆነ ሰው ቢረገም ጉዲቱ የጋራችን ይሆናሌ ከሚሌ እሳቤ 

ነው፡፡ ኦሮሞዎች ርግማንን ይፇራለ፤ አጥፉው እያወቀ ይቅርታ ባሇመጠየቁም 

የሚረግመው መንገዯኛው ሁለ ነው፡፡ መንገዯኞቹም ከባሇንብረቱ የሰሙትን መሰረት 
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በማዴረግ “እኛ እንዯሰማንህ ዋቃ ዯግሞ አንተንም ይስማህ፣ በአጥፉውም ሊይ እርምጃ 

ወስድ ይበቀሌሌህ” በማሇት የርግማን አስተዋጽኦ ያበረክታለ፡፡ ስሇዚህ አጥፉውም ሆነ 

የአጥፉው ጎሳዎች “የተረገመና የተቆሊ አይበቅሌም” የሚሌ እምነት ስሊሊቸው  

ከመራገማቸው በፉት ጥንቃቄ ያዯርጋለ፤ ይረባረባለ፡፡ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ፍቶ 58፡-በቡርቂቱ ገበሬ መንዯር ወንድችና ሴቶች የተካፇለበት የጋራ ውይይት 

 

ርግማናዊ  ክዋኔውን ከጨረስን በኋሊ በምርቃን ክዋኔ ማብቂያ ሊይ የሰነዘርኩትን ጥያቄ 

እዚህም አነሳሁ - ሇመሆኑ በርግማን ምክንያት የዯረሰ አለታዊ ውጤት አሇ ወይ? 

በማሇት፡፡ ሇጥያቄው መሌስ የሰጡኝ በቡርቂቱ ገበሬ መንዯር በ05/07/2008 በነበረን 

ቆይታ አቶ ጃርሶ ነበሩ፡፡ እሳቸውም በዚሁ ቡርቂቱ ገበሬ መንዯር የሌብ ሀዘን ያዯረሰው 

አሳዛኝ ሁኔታ አሇ ሲለ ትረካቸውን ጀመሩ፡፡ አሳዛኙ ጉዲይ የዯረሰውም በያዝነው 2008 

ዓ.ም በመሆኑም ትኩስነቱ ገና እንዲሇ ሲሆን የዚህ ጥናት አቅራቢም ክስተቱን በሚገባ 

አውቀዋሇሁ፡፡  

 

ታሪኩ የሚያጠነጥንባቸው ሁሇቱም ሰዎች 80ዎቹን የዘሇለ እዴሜ ጠገብ አዛውቶች 

ናቸው፡፡ 2ቱም በሕይወት አለ፡፡ (ፌቃዴ ባሌተጠየቀበት ሁኔታ ስም መጥቀስ አስፇሊጊ 

ባሇመሆኑ ስማቸውን ከመጥቀስ ተቆጥቢያሇሁ) ይሁን እንጂ ይህን ትረካ ያነበበ የቡርቂቱ 

ነዋሪ ይህማ የገላና የእገላ ታሪክ ነው ሇማሇት ብዙም መመራመር አያሻውም፡፡ 2ቱም 

ገበሬዎች ሲሆኑ ኩታ ገጠም ዯምበርተኛ ናቸው፡፡ የሌብ ሀዘኑ (የርግማኑ) መነሻም 

ወሰንተኝነታቸው ነው፡፡ እያንዲንደ ሰው አንዲንዴ አመሌ አያጣም እንዯሚባሇው 
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አንዯኛው አዛውንት የሰው ዴምበር የመግፊት አባዜ25 የተጠናወታቸው ናቸው፡፡ 

ሞገዯኛነታቸው የዴንበረተኛቸውን ሰው መሬት በመቁረስ ብቻ ሳይሆን በማሳቸው አጠገብ 

የሚገኝ የህዝብ መተሊሇፉያ መንገዴንም እየሸረፈ ወዯ ራሳቸው በመቀሊቀሌ ይከሰታሌ፡፡ 

 

ብዙውን ጊዜም የራሳቸውን ያሌሆነውን የህዝብ መተሊሇፉያ መንገዴ እየቆረሱ ከወሰደ 

በኋሊ በኮርች በማጠራቸው ከገበሬው የፌርዴ ሸንጎ ተዯጋጋሚ ማስጠንቀቂያ የዯረሳቸው 

ከመሆኑም በሊይ በህዝብ ግብረሃይሌ ያጠሩት የኮርች አጥር እንዱፇርስም ተዯርጓሌ፡፡ 

እዚህ ሊይ ግን መጠቀስ ያሇበት ላሊው ነጥብ የህዝብ መተሊሇፉያ የሆነውን መንገዴ 

በመውሰዲቸው ‹‹ እግዚአብሔር ይይሇት፣ የጁን አይጣ›› የሚሌ ካሊፉ አግዲሚው 

የሚዯርስባቸው ርግማን መኖሩ ነው፡፡  

 

በ2ቱ ኣዛውንቶች መካከሌ ያሇውን የመሬት ይገባኛሌ ጭቅጭቅ የአካባቢው ማህበረሰብ 

የሚያውቅ ነውና ሞገዯኛውን ሽማግላ ‹‹ተው ይቅርብህ፣ ያንተ አይዯሇም፣ እኛም 

እናውቃሇን፣ አብሮ በሰሊም መኖር ይሻሊሌ›› በማሇት ምክር ቢሇግስም ሇጊዜው የሰሙ 

መስሇው በላሊ ወቅት ግን እንዯፌሌፇሌ እየቆፇሩ መግፊታቸውን አሊቆሙም፡፡ ይባስ 

ብሇውም አንዴ ቀን በ2ቱ ወሰነተኞች መካከሌ ያሇችውንና ሇወሰኑ እንዯዋስትና 

የቆመችውን ኮሽም ቆርጠው ይጥሊለ፡፡ የኮሽሟን መቆረጥ ያስተዋለት ተበዲዩ አዛውንት 

2ቱም አብረው ሲኖሩ ክፈና ዯጉን አሳሌፇዋሌና በአብሮነት ዙሪያ እንዱህ አይነት ዯባ 

በመፇጸሙ ከሌባቸው ያዝናለ፡፡ ሌባቸው በሀዘን ይሰበር እንጂ ርገሙሌኝ ብሇው ሇሰው 

አሊማከሩም፤ ሇሽማግላም አሌነገሩም፡፡ ይሌቁንም ኮሽሟ በተቆረጠችበት ቦታ ፉታቸውን 

አምሊክ ወዲሇበት አቃንተው ‹‹በርግጥ ይህ እየገፊ የወሰዯው መሬት የእሱ ከሆነ 

አጽዴቅሇት፤ ካሌሆነ ግን አንተ ሌብና ኩሊሉት የምትመረምረው አምሊክ እውነተኛ 

ፌርዴህን ስጥ የምጠብቀው ካንተ ብቻ ነው›› በማሇት አምሊካቸውን ተማጸኑ፡፡ 

እንዯሚታወቀው ሰው ጉሌበቱና አቅሙ እየከዲው ሲሄዴ፣ ዯም መሊሽ የላሇው እንዯሆነ 

ሲሰማው፣ በተሇይ ዯግሞ እዴሜ ከጠገቡ አዛውንቶች የሚጠበቀው ርግማን ነውና 

ሽማግላው የሌባቸውን ሀዘን ሇአምሊካቸው ቢያቀርቡ እውነት ነው፡፡  

 

                                                           
25 መጥፎ ቁራኛ እሌህ፣  ሞገ ዴ (አማርኛ መዝገ በ ቃሊት 1993፡ 321) 
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ዴምበር ገፉው አዛውንትና የሌብ ሀዘን በፇጠረው ቁጭት ሇአምሊክ ያመሇከቱት አዛውንት 

ርግማናቸውን በተራገሙ በ3ኛው ወር ሊይ የመጥፍ ቁራኛው ባሇቤት የሆኑት አዛውንት 

እርሻ ውሇው ወዯ ቤት ሲመሇሱ ዴንገት አንሸራቷቸው ይወዴቃለ፡፡ ሆኖም በእዴሜ 

የዛሇው ሰውነታቸው ከመሬት ሲነሳ ግን በጥሩ ሁኔታ ሊይ አሌነበሩም፡፡ ይሌቁንም የቀኝ 

እጃቸው ሲቆሊመም የግራ እግራቸውም ውሌቃት ዯረሰበት፡፡ በወጌሻም በሀኪምም 

ሇማስታመም ያዯረጉትን ጥረት የረባ ፊይዲ ሳያመጣ ሴልቻቸው ከጊዜ ወዯ ጊዜ እየሞቱ 

የነበሩትን አዛውንት ይባስ ብል ሽባ አዯረጋቸው፡፡  የማታ ማታ ያሌጋ ቁራኛ ሆኑ፡፡ 

 

ብዙዎቹ የቡርቂቱ ነዋሪዎች የዯረሰውን አዯጋ እንዯሰሙ ከርግማን ጋር ማያያዛቸው 

እሙን ነው፡፡ ምክንያቱም የህዝብ መተሊሇፉያ መንገዴ በየጊዜው በመቁረሳቸው ህዘቡ 

አዝኗሌ፤ ዴንበር በመግፊታቸው ዯግሞ ዴንበረተኛው ሽማግላ ሇአምሊክ ተማጽኖ 

አቅርበዋሌ፡፡ ስሇሆነም ነዋሪዎቹ ዴንበር የተገፊባቸውን አዛውንት ‹‹አምሊክ እንዳት 

ሰማህ፣ የጁን ነው ያገኘው›› ሲሎቸው ተጎጂው ጋ ሲሄደ ዯግሞ ያገር ባህሌ ነውና 

‹‹እንኳንም እግዚአብሔር አተረፇህ›› ይሎቸዋሌ፡፡ ከሞት ስሇተረፈ ብቻ፡፡ በላሊ ቦታ 

ዯግሞ ‹‹እንዯገላ እንዲትሆኑ እያለ መጠቋቆሚያ ያዯርጓቸዋሌ›› ነገሩ ምንም ይሁን ምን 

ዯርሷሌ፡፡ እግዚአብሔር ፌርዴ የሚሰጥበት የራሱ ጊዜና ስሌት አሇው፡፡  

 

ስሇዚህ የሌብ ሀዘን ካንጀት የተሰነዘረ ምርቃንና ርግማን ቢዘገይም በአንዴ ወይም በላሊ 

መንገዴ መዴረሱ አይቀርም፡፡ ይህንንም ማህበረሰቡ ስሇሚያምን ሲመርቅም በእውነት፣ 

ሲረግምም ከአንጀት ነው፡፡ ኦሮሞዎችም “Albeen Abbaan Qare Abbaa Qale” (በባሇቤቱ 

የተሳሇ ቢሇዋ ባሇቤቱን ያርዲሌ) የሚለት እንዱህ አይነት ነገር ሲያጋጥማቸው ነው፡፡ 

ላሊውም ማህበረሰብ ‹‹ዯባ ራሱን ስሇት ደግሱን›› ወይም ‹‹ምከረው ምከረው እንቢ ካሇ 

መከራው ይምከረው›› የሚለት ከዚህ በሊይ የተጠቀሰው አሳዛኝ ሁኔታ እንዲይዯርስ ነው፡፡  
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ምዕራፌ ስዴስት 

ከምርቃንና ከርግማን ክዋኔ የተገኙ ፊይዲዎች 

በፍክልር ዘርፍች እና በየዘርፍቹም ውስጥ የሚገኙት አያላ ዣነሮች ሇአንዴ አይነት 

ፊይዲ (ሇባህሊዊ፣ ማህበራዊ ወይም ስነ-ሌቦናዊ ተግባር)እስካሌሰሩ ዴረስ ቀጣይነት 

እንዯማይኖራቸው የመስኩ ተመራማሪዎች Vancina(1980፡100)፣ Sims and Stephens 

(2005፡175)፣Huntington and Lawrense (2000፡47) ያረጋግጣለ፡፡ በዚህ የተነሳም 

የምርቃንና የርግማን መንስኤዎችን መነሻ በማዴረግ የተሇያዩ ፊይዲዎችን መመርመር 

አስፇሊጊ ነው፡፡ ቀዯም ሲሌ  በመንስኤዎች ክዋኔ ወቅት የተነገሩትን በረከተ ምርቃኖችና 

ርግማኖች በተነተንኩበት ጊዜ የምርቃኖቹን ፊይዲ፣ መሌእክትና ተምሳላቶች የተመሇከትን 

ሲሆን በዚህ ሊይ የማተኩረው የጉዱፇቻንና የቡነቀሊን፣ የዝናብ ምርቃንን፣ ሌጅ ሲወሇዴና 

ጸጉሩን ሲሊጭ ወዘተ. ከርግማንም ፇረስ ሇሰረቀና በግ ሇሰበረ፣ እንስሳን ሇወጋ እና እምነት 

ሊጎዯሇ ሰው ከታየው ክዋኔያዊ ትግበራ በመነሳት ባህሊዊ፣ ማህበራዊ፣ተምሳላታዊና 

ኢኮኖሚያዊ ፊይዲቸውን መጠቆም ይሆናሌ፡፡ ፊይዲዎቹ ሇምርቃንና ርግማን መንስኤ 

የሆኑትን መነሻ በማዴረግ  ባህሊዊና ማህበራዊ ስርዓትን ከሌዩ ሌዩ ተምሳላታዊ 

አቀራረቦች ጋር የሚያቀርቡ፣ የተያያዙና አንደ የላሊው መገሇጫ እየሆኑም ይቀርባለ፡፡ 

የአከዋወናቸው መሰረት መዋቅራዊ ስሇሆነ ባህለ ሲነገር ማህበራዊው፣ ማህበራዊው ሲነገር 

ዯግሞ ባህሊዊው ብቅ ሉሌ እንዯሚችሌ ያጤኗሌ፡፡  

 

6.1. ባህሊዊ ፊይዲ 
 

 በምርቃንና ርግማን መንስኤነት የተከወኑት ስርዓተ ክዋኔዎች ባህለን ሇተከታይ    

ትውሌዴ በማስተሊሇፌ ቀጣይነት እንዱኖረው የማዴረግ ጠቀሜታ አሊቸው፡፡  

 በ“ዯራራሸነን” ውስጥ የሚካተቱትን ሇሌዩ ሌዩ ተምሳላት የቆሙ የተፇጥሮ ቁሶችን 

የሚያመጡት አምስት ትዲር ያሊቸው አባ ወራዎች ሲሆኑ ቁሶቹና አባወራዎቹ 

ባህሊዊ ትርጓሜ አሊቸው፡፡ ይህም ቁሶቹ ሇሌዩ ሌዩ ተምሳላትነት የቆሙ ሲሆን 

እጽዋቱን ይዘው የሚመጡት አባወራዎች ሃሊፉነት የሚጣሌባቸው ተዯርገው 

ይታሰባለ፡፡ ከሚስቶቻቸው ጋር መምጣታቸው ዯግሞ አንዴነታቸውን የሚያበስር፣ 

ከተናጠሌ ይሌቅ ጥንዴነት ረብ ያሇው መሆኑን የሚጠቁም ነው፡፡ ይህም ባህለ 

የሚፇቅዯው ስርዓታዊ አተገባበር ነው፡፡ 
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 በምርቃንም ሆነ በርግማን ክዋኔዎች ወቅት የሚበረከቱት ምርቃኖች እና 

የተሰነዘሩት ርግማኖች በምን፣ በምን ሊይ እንዯሚያተኩሩ፣ ከዘመኑ መንፇስ አንጻር 

ምን፣ ምን ጉዲዮች እንዯሚነሱ የሚጠቁሙት ነገር አሇ፡፡ ይህም በአንዴ ወቅት 

የነበረው ባህሌ አትኩሮቱ ምን ሊይ እንዯነበር የሚያስተሊሌፈት ጭብጥ ባህሌን 

ከማስተዋወቅ አንጻር ጉሌህ ዴርሻ አሇው፡፡  

 በሁለም ክዋኔዎች ሊይ የሚቀርቡት ሌዩ ሌዩ ግብዓቶችና የወንድቹ በራስ ሊይ 

የሚጠመጠመው “ኢማማ ”፣ የሴቶቹ ባህሊዊ ሌብስ ሁለም ባህሊዊ መሌእክት 

አሊቸው፡፡  

 መሀሊን ሇማስፇጸም የእውነት ማረጋገጫ ሆነው የቀረቡት የአረግ ሬሳ፣ አጥንት፣ 

አመዴ ወዘተ. እና ክዋኔያዊ አፇጻጸማቸው ሁለ ከርግማን አንጻር የሚጠቁሙት 

ነገር ስሊሇ የባህሊዊ ፊይዲ አንዴ መረጃ ናቸው፡፡  

 ሇዝናብ ምርቃን ጊዜ ‹‹በመሌካዋ እናት›› እሌሌታዊ አዋጅ መሪነት ከያቅጣጫው 

በመውጣት፣ በእሌሌታ የታጀበውን ዝማሬ በማሰማት ወዯ ምንጩ ሄዯው በቅዯም 

ተከተሌ ያከናወኗቸው ስርዓተ- ክዋኔዎች ሁለ ባህሊዊ መሌእክት አሊቸው፡፡  

 በመሀሊ ትግበራ ወቅት የተበዲዩ አቀራረብ፣ አነጋገር፣ የሽማግላዎች መሌስና ባህሊዊ 

ስርዓት ያሇው የሀሳብ ቅብብልሽና በመጨረሻም እምነት አጉዴሎሌ ተብል የቀረበው 

ሰው የማሳያዎቹን ቁሳቁስ በጁ እየነካ መሀሊ እንዱፇጽም የተዯረገበት ስርዓተ- ክዋኔ 

ሁለ ባህለን መተርጎሚያ መንገዴ ነው፡፡  

 ሕፃኑ ሌጅ ፀጉሩን የሚሊጭበት አከዋወን፣ የስም አወጣጡ የሚከተለት ባህሊዊ 

ዯንብ፣ ጊዯር ወይም ላሊ የሚሰጥ እንስሳ የሚሸሇምበት ስርዓትና ጠቅሊሊ ዴባባዊ 

ክዋኔ ሁለ የኦሮሞን ባህሌ የሚያሳይ ነው፡፡  

 ሇዝናብ ምርቃን የወጡ ሴቶች በመንገዲቸው ሊይ ወንዴ ሲያጋጥማቸው ወዯ 

ሰውየው እሌሌሌ እያለ በመጠጋት በ‹‹ebba siiqqee›› እርጥብ ሳር ሰጥተው 

ይመርቁታሌ፡፡ እሱም ነጠሊ፣ ጋቢ ወይም ቡለኮ ሇብሶ ከሆነ ‹‹ሇመሌካዋ እናት›› 

ያሇብሳታሌ፤ እርጥብ ሳር  ወይም ገንዘብም ካሇው በመስጠት የወጡበት ጉዲይ 

እንዱሳካሊቻው  ይመርቃቸዋሌ፡፡ በላሊ በኩሌ ንቆ የሚያሌፊቸውን ወንዴ 

በ‹‹abbarsa siiqqee›› ይረግሙታሌ፡፡ ይህ ሁለ የባህለ መገሇጫ ነው፡፡  

 ርግማን ከመሰንዘሩና መሀሊ ከመፇጸሙ በፉት ሽማግላዎች የሚያዯርጓቸው 

በጥንቃቄ የተሞለ ማጣሪያዎች፣ ማህበረሰቡ መሀሊና ርግማን አስከፉ መሆኑን 
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ተገንዝቦ አጥፉውን እንዱያጋሌጥ የሚያዯርጉት ጥረት ባህሊዊና ማህበራዊ ፊይዲ 

አሇው፡፡  

 በየክዋኔዎቹ መጨረሻ ሇተመራቂዎቹ ምርቃኑ እንዱዯረስ፣ ሇተረጋሚውም ርግማኑ 

ዯርሶ የረጋሚዎቹን ምኞች እንዱያሳካ ሲባሌ በሽማግላዎች የሚሰነዘረው ‹‹እውነቱ 

በዋቃ እጅ ነው›› የሚሇው አባባሌ መንፇሳዊነትን የተሊበሰ ሇመሆኑ አንዴ ማስረጃ 

ሲሆን ይህም ባህሊዊ ይትበሀሌ ነው፡፡   

 የቡነቀሊው ክዋኔ ሇዋቃ መስዋእት ማቅረብ ሲሆን፣ ቡነቀሊው በያቅጣጫው ከተረጨ፣ 

እዴምተኞችም ከቀመሱት (ይህም ምርቃኑ የመዴረሱ ማረጋገጫ ነው) በኋሊ 

በጢሉቴው ውስጥ የቀረው የማርና የቅቤ ቅሪት ወንድቹ በግንባራቸው መሃሌ፣ ሴቶቹ 

ዯግሞ በአገጫቸው ስር የሚቀቡት ክዋኔ “የምርቃን ይዴረሰኝ ” ትግበራ ባህሊዊ ረብ 

አሇው፡፡  

 በጉዱፇቻ ሰጪና ተቀባይ መካከሌ ስርዓታዊ ክዋኔ፣ የቀዯሙት ትውሌድች 

ሲተገብሩት የቆየው ሌማዴ በባህሊዊ ሽግግር መተሊሇፈ፣ ከምርቃንና ርግማን ክዋኔ 

በኋሊ የሚቀርበውን ገንፍ አዘገጃጀቱና የማእደ አቀራረብ ክዋኔ ሁለ ባህለን 

ያንጸባርቃለ፡፡ 

 ሇጉዱፇቻ ሰጪዋ ወሊጅ እናት የተሰበሰቡት እዴምተኞች ሁለ በእጆቿ እና 

በጉሌበቶቿ ሊይ ማር ከተበጠበጠበት ውሃ በእርጥብ ሳር እያጠቀሱ “ ውሇጅ፣ውሇጅ ” 

በማሇት የምርቃን ትሩፊት የሚያበረክቱበት፣ በመዋቅሩ ውስጥ ያለ ሌዩ ሌዩ 

የማህበረሰብ አባሊት ተግባር ወዘተ ሁለ ባህለን ያሳያሌ፡፡  

 የቡነቀሊው ማብሰያ የሆነው ቅቤና ማር ሶስት፣ሶስት ጊዜ እየተጨመረ መብሰለ፣ 

እርጥቡ ሳር ቡነቀሊው በታጠበበት ውሃ እየተነከረ ወዯ ተሇያየ አቅጣጫና 

በየጉሌቻዎቹ ሊይ የሚረጭበት ምርቃታዊ ስርዓት ሁለም የባህለ አመሊካች 

ናቸው፡፡  

 ቀዲሚው ሽማግላ ቡነቀሊውን በጥርሳቸው  ከፇት፣ ከፇት ማዴረጋቸው ከበሰሇም 

በኋሊ መጀመሪያ እንዱቀምሱና እንዱመርቁ መዯረጉ፣ ጦሩም ሆነ አሇንጋው 

በቀዲሚነት ሇሳቸው መሰጠቱ በኦሮሞ ባህሌ ያሊቸውን ማህበራዊ ቦታና ዯረጃቸውን 

የማሳየት ባህሌ የተንፀባረቀበት ነው፡ 

 በአጠቃሊይ በምርቃኑም ሆነ በርግማኑ ስርዓተ- ትግበራ የታዩት ስርዓተ አከዋወኖች 

ሁለም የኦሮሞ ባህሌ ነፀብራቅ ናቸው፡፡   
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6.2. ማህበራዊ ፊይዲ 
 

 በምርቃኑም ሆነ በርግማኑ ስርዓተ- ክወና ሌዩ ሌዩ ትግበራዎች እንዱከወኑ በነበረው 

ሂዯት ተዋቃሪ አካሊት ያለ ሲሆን እነሱም በተናጠሌና በቡዴን የተሇያዩ ተግባራትን 

ሲያከናውኑ ማህበራዊ ትስስራቸውን ያጠናክራለ፡፡  

 የጉዱፇቻ ሰጪዎችና ተቀባዮች ሌጁን ከመቀባበሊቸው በፉት ከቤተ ዘመዴና 

ከየጎሳዎቻቸው ጋር ምክክር ያዯርጋለ፤ ይህም ማህበራዊ ግንኙነታቸውን 

ከማጠናከሩም በሊይ የሌጁም የወዯፉት ህይወት በሙለ ሃሊፉነት ስር ስሇሚወዴቅ 

ጎሳዊ ትስስሩን ማህበራዊ ያዯርገዋሌ፡፡ 

 አንጋፊው ሽማግላ ሲመርቁም ሆነ ሲረግሙ ላልቹ በመቀበሌና በማስተጋባት 

ማህበራዊነት የሚጎሊበት አቅም ይፇጠራሌ፤ ምርቃኑም ሆነ ርግማኑ በቅብብልሽ 

ስሇሚሰጥ አንደ የረሳውን ላሊው እያስታወሰ መተሳሰብን ያጠናክራሌ፡፡ 

 በሁለም ክዋኔዎች ጊዜ ስሇአካባቢ ጉዲይ፣ ስሇየግሌ ሁኔታቸውና ሀገርን በተመሇከተ 

በቀሌዴ እያዋዙ ሃሳብ የሚሰናዘሩበት፣ “kootta-kaa” (አዲምጠኝ)፣“dhufe” 

(እሰማሃሇሁ) እየተባባለ የሚነጋገሩበት መዴረክም የማህበራዊነታቸው መገሇጫ 

ነው፡፡ 

 በማህበራዊ ቅርጽ እና በማህበራዊ መዋቅር አንጻር የሚታዩት ከዋኞች 

በየተግባሮቻቸው ተሰሌፇው የሚያዯርጓቸው የተፌ ተፌ ስራዎች፣ የስራ ክፌፌለ 

ሁለ ማህበራዊ ፊይዲን ጠቋሚዎች ናቸው፡፡  

 በምርቃንና ርግማን ትግበራ ወቅት ምርቃኑም ሆነ ርግማኑ የታሇመሇትን ግብ 

እንዱመታ ገና ከመነሻው ጸብና ቁርሾ፣ ቂምና በቀሌ በተግባሪዎቹ መካከሌ 

እንዲይኖር ከሽማግላዎቹ የሚሰጠው ማሳሰቢያ ማህበራዊ አንዴነትን ማጠናከሪያ 

ነው፡፡  

 ‹‹በዝናብ ምረቃ› ወቅት በየቤቱ እየተዞረ ሳይኬዴ ነገር ግን ‹‹በመሌካዋ እናት›› 

እሌሌታ ብቻ ‹iyya siiqqee‹›› ተከትሇው የሴቶቹ ከየአቅጣጫው ብቅ ብቅ ማሇት 

የማህበራዊነታቸው መግሇጫ ብቻ ሳይሆን ባህለንም አመሊካች ነው፡፡  

 በኦሮሞ ባህሌ በእንዱህ አይነቱ ስርዓተ- ክዋኔ ሊይ ገንፍ የሚበሊው ወንድቹና ሴቶቹ 

ሇየብቻ በመሆን በገበታ ዙሪያ ክብ ሰርተው ነው፤ ይህም ሀሳብ እንዱቀባበለ፣ 

እንዱጨዋወቱ በር ይከፌታሌ፡፡ ይህ አይነቱ አብሮነት የማህበራዊ ፊይዲ አካሌ 

ነው፡፡  
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 “mijuu” በገበታ ሙለ የመጣው ጭኮና በጡጦ ተሞሌቶ የመጣውን ወተት ሙለነት 

የሚያመሇክት ቃሌ ሲሆን ጭኮውንና ወተቱን ሇሁለም በማዲረስ ማከፊፇሊቸው፣ 

ቡነቀሊውም እየተቆነጠረ መከፊፇለ የማህበራዊ ፊይዲ ትርጉም አሇው፡፡  

 በጉዱፇቻ ሌጁን ወስዯው ሇማሳዯግ የሚመጡትን ባሌና ሚስት የሚያጅቡት 

እዴምተኞችና ሰጪዎቹንም ወሊጆች አጅበው የሚጠባበቁ የአካባቢው እና የጎሳው 

አባሊት ማህበራዊነትን በጉሌህ አሳይተዋሌ፡፡  

 የሰጪና የተቀባይ ወገኖች በሚቀራረቡበትና አንደ እንግዲ ላሊው ተቀባይ ሆነው 

በተገናኙበት ሰዓት እንዱሁም በዝናብ ምርቃት ጊዜ የጋራ ዯስታን በእሌሌታ አዋጅ 

ማዴመቃቸው አንደ የማህበራዊነት ፊይዲ መገሇጫ ነው፡፡  

 ሌጁን በጉዱፇቻ የምታሳዴገው እናት አርግዛ እንዯወሇዯች እናት ሁለ አራስ ሆና 

ስትታረስ፣ በጓዯኞቿና በቤተዘመዴ ስትጠየቅ፣ በመጨረሻም ቀንኗን ቆጥራ ከአራስ 

ቤት ታጥባና ታጥና እንዴትወጣ የሚያዯርጉሊት ዝግጅት ሁለ የማህበራዊነት ፊይዲ 

አካሌ ነው፡፡  

 ቡነቀሊው ከበሰሇና ሁለም ክዋኔ እየተጠናቀቀ ባሇበት ሰዓት አንጋፊው ሽማግላና 

ቡነቀሊውን ያበሰለት ሽማግላ በሰሊም በመጠናቀቁ የተሰማቸውን ዯስታ 

በመጨባበጥና በመሳሳም የማሳረጋቸውና ላልችም እነሱን ተከትሇው የሚከውኑት 

ተመሳሳይ ዴርጊቶች የማህበራዊነት ማሳያ ናቸው፡፡  

6.3. ተምሳላታዊ ፊይዲ 
 
 ቡነቀሊ ማዴረግ እንስሳትን መስዋእት ማዴረግ፣ ከዋቃ ጋር ቃሌኪዲን የሚታሰርበት 

የዋስትና ተምሳላት ነው፡፡  

 በመሀሊ ጊዜ የቀረቡት እውነትን ማስረገጫ ግብአቶች ከሆኑት ውስጥ አጥንት 

ጥንካሬንና ዘርን፣ አመዴ መጥፍ እዴሌን፣ ያረግ ሬሳው የመራራና የአስቸጋሪ ሁኔታ 

ወዘተ. ተምሳላቶች ናቸው፡፡  

 በጉዱፇቻውም ሌጁ ከወሊጆቹ ወዯ አሳዲጊዎቹ የሚሄዴ ስሇሆነ የአዱስ ሕይወት 

ጀማሪ ተምሳላትነት አሇው፡፡  

 “ዯራራሸነን”ን እንዱያመጡ ባህለ የሚፇቅዴሊቸው አምስት አባወራ ወንድች 

ከነሚስቶቻቸው ሲመጡም ጥንዴ ጥንዴ ሆነው ነው፡፡ ይህም የመጀመሪያው 

የማህበራዊ መዋቅር ተምሳላት ነው፡፡  
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 በሌዩ ሌዩ ክብረበዓሊትና በየአጋጣሚው ወንድቹ የሚይዙት ከአናቱ ዯቦሌቦሌ ያሇ 

ቅርጽ ያሇው ‹‹hoororo›› የተባሇው ደሊ እና የሴቶች siiqqee የሰሊም ተምሳላቶች 

ናቸው፡፡  

 ቡነቀሊው መስዋእት እንዱሆን የተጠበሰበት ማርና ቅቤ በመጨረሻው ሊይ 

በጢሉቴው የሚቀረውን የቅቤና የማር ቅሪት በጣቶቻቸው እያጠቀሱ በግንባርና 

በአገጭ ስር ማዴረጉ በረከተ- ምርቃኑ ሇሁሊችንም ይዴረስ የማሇት ተምሳላት 

ነው፡፡  

 ቡነቀሊውን መስዋእት የሚያቀርቡ ሁለ እርስ በእርስ ከመጣሊትና ቂም ከመያያዝ 

የፀደ፣ ሌበ-ንጹሀን መሆን ይገባቸዋሌ፡፡ይህ ካሌሆነ ዋቃ አይሇመነንም የሚሌ 

እምነት አሇ፡፡ በመሆኑም መስዋእት ማቅረቡ የሰሊም፣ የንጽህና፣ እራስን ከቂም 

በቀሌ የማራቅ አይነተኛ ተምሳላት ነው፡፡  

 በርግማን ወቅት ሳር እየነጩና ቅጠሌ እየበጠሱ መራገም አንተም ከዘርህ ተሇይ፣ 

ተገሇሌ፣ ዴራሽህ ይጥፊ ወዘተ. የሚሌ ተምሳላታዊ መሌእክት አሇው፡፡  

 ጉዱፇቻውንም ሆነ ቡነቀሊውን ሇማዘጋጀት የሚፇጠረው ተዋቃሪ አካሌ የተናጠሌም 

ሆነ የቡዴን ሥራ ሇማከናወን ተፌ ተፌ ማሇቱ ህብረትንና አንዴነት የማስፇን፣ 

መተሳሰብን የማጎሌበት ተምሳላት ነው፡፡  

 በሁሇቱም ክዋኔ ወቅት ምርቃኑም ሆነ አጠቃሊይ ስርዓተ ክዋኔው በአንጋፊ ሽማግላ 

መመራቱ የመከባበር ብቻ ሳይሆን ማህበራዊ ቦታና ዯረጃን የመግሇጽ ተምሳላትነት 

አሇው፡፡  

 

6.4. ኢኮኖሚያዊ ፊይዲ 
 

 ሇምርቃኑም ሆነ ሇርግማኑ  የሚዯረገው ዝግጅት ሌዩ ሌዩ ግብኣቶች 

ያስፇሌጉታሌ፡፡ ይህ ዯግሞ አቅምን የሚፇታተን ነው፡፡ “በርካታ ልሚ ሇብዙ ሰው 

ጌጡ ነው  ” እንዱለ ኦሮሞዎች በባህሊቸው መሰረት በመዋጮ ይረዲዲለ፡፡ ይህም 

በአንዴ ሰው ወይም በአንዴ ቡዴን ሊይ የሚመጣውን የኢኮኖሚ ጫና ይቀርፊሌ፡፡ 

 በህብረት ተዯራጅቶ ሁለም የየስራ ዴርሻውን ሲወጣ ጊዜ ይቆጥባሌ፤ የጊዜ ቁጠባ 

በአንጻሩ ሇላሊ ኢኮኖሚን ሉያዲብር በሚችሌ ጉዲይ ሊይ መሳተፌ ስሇሆነ ጊዜን 

የማዲን ፊይዲው ገቢን እንዯማሳዯግም ነው፡፡  
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 በምርቃኑም ሆነ በርግማኑ አንጻር ያሇው ባህሊዊ ክዋኔ ቢጠናከር ከሀገርና ከሀገር 

ውጭ ሇሚመጡ ጎብኝዎች የአይን ማረፉያ ይሆናሌ፡፡ ይህም ገቢን የማስገኘቱ 

ጠቀሜታ የሚናቅ አይዯሇም፡፡  

 ሌጅን ወስድ፣ በተሇይም ሴት ሌጅ ወስድ በጉዱፇቻ ማሳዯግ ሌጅቱ በምትዲርበት 

ጊዜ ሇአሳዲጊዎቿ የሚሰጠው ስጦታ፣ ሇሷም የጎጆ መውጫ ተብል የሚበረከተው 

ኢኮኖሚን የማጠናከሪያ አንዴ መንገዴ ነው፡፡ 

 በዲይ የበዯሇውን ሰው እንዱክስ ሲፇረዴበት የካሳው መጠን ከአቅሙ በሊይ ከሆነ 

በኦሮሞዎች የመረዲዲት ባህሌ ቤተዘመደና ጎሳው ያዋጣሇታሌ፡፡ ይህም 

ኢኮኖሚያዊ ጠቀሜታ አሇው፡፡  
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ምዕራፌ ሰባት 

ማጠቃሇያ፣ የጥናቱ ግኝት እና የመፌትሄ ሃሳብ  

7.1.ማጠቃሇያ  

ምርቃንና ርግማን ሰዎች በሕብር መኖር ከጀመሩበት ጊዜ ጀምሮ ብቅ ያለ፣ የፍክልር 

አንዴ ዘርፌ በሆነው ስነ ቃሌ ውስጥ የሚጠቃሇለ ማህበረሰብ ወሇዴ የእሴት ማስከበሪያ 

ሌማዲዊ ህጎች ናቸው፡፡ ስሇሆኑም የሁሇቱን ሌማዲዊ ህጎች አተገባበር ማጥናት ሇወዯፉቱ 

በምን መሌኩ ተጠናክረው መቀጠሌ እንዲሇባቸው ፌንጭ ሇማግኘት ይረዲሌ፡፡ ስሇዚህ 

የጥናቱ ዋና አሊማ የምርቃንና ርግማንን ማህበራዊና ባህሊዊ፣ ተምሳላታዊና ኢኮኖሚያዊ 

ፊይዲቸውን በመግሇጽ ግሌጋልታቸው የሚጠናከርበትን ሁኔታ መጠቆም ነው፡፡ በዚህም 

መሰረት የባላ ኦሮሞዎች ምርቃንና ርግማን ሲከውኑ የሚከተሎቸውን ስርዓተ ትግበራዎች 

እንዱሁም አጠቃሊይ ዴባቡን አሳይቻሇሁ፡፡ በተጨማሪም የተወሰኑ የምርቃንና ርግማን 

ናሙናዎችን ወስጄ ይዘትና ፊይዲቸውን አመሊክቻሇሁ፡፡ ከሁሇቱ ሌማዲዊ ክዋኔዎች ጋር 

ትስስሮሽ ይኖራቸዋሌ የተባለ ምስጋና፣ ውግዘትና መሀሊ እንዱቃኙ ከመዯረጉም በሊይ 

የምርቃንና ርግማን ምንነትና የት መጣ ወዘተ. በጽሁፈ ማብራሪያ ተሰጥቶባቸዋሌ፡፡ 

ከመስክ የተገኙ ጥሬ መረጃዎችን በምሌከታ፣ በቃሇ መጠይቅና በቡዴን ውይይት መረጃ 

በማጠናቀር ሌማዲዊ ህጎቹ ያሊቸው ፊይዲና ሚና ምን እንዯሆነ ግንዛቤ ተወስዶሌ፡፡ 

በምርቃንና ርግማን ትግበራ ወቅት በክዋኔው ከተሳተፈት በርካታ ሰዎች ላሊ 20 ሴቶች 

የሚገኙባቸው በጥቅለ በተሇያየ የእዴሜ እርከን ሊይ የሚገኙ 60 መረጃ አቀባዮች በቃሇ 

መጠይቁና በቡዴን ውይይቱ ተካፊይ ሆነዋሌ፡፡ 

  

በዚህ ጥናት እንዯተመሇከተው በባላ ኦሮሞዎች ባህሌ አንዴ ተመራቂ እንዱያገኝ 

የሚፇሇገው መሰረታዊና ሇሕይወት አስፇሊጊ የሆኑት ጤንነት፣ ሀብትና የሌጅ መውሇዴ 

ናቸው፡፡ ስሇዚህ ምርቃታቸው በተዘረዘሩት እሴቶች ሊይ ትኩረት የሚያዯርግ ነው፡፡ ሰርቶ 

ሀብት ማፌራት የሚቻሇው ጤንነት ሲኖር በመሆኑ ሁሇቱም ተመጋጋቢዎች ናቸው፡፡ 

ሀብትና ጤንነት ካሇ ዯግሞ የዛሬ አጫዋች የነገ አዯራ ተቀባይ ጧሪና ቀባሪን ማግኘት 

ይቻሌ ይሆናሌ፡፡ አይንን በአይን ማየት ሇትውሌዴም ሆነ ሇማህበረሰቡ የመኖር ዋስትና 

ነው፡፡ በአጭሩ በሀብት፣ በጤናና በዘር ሊይ የተመሰረተ ምርቃን የማህበረሰቡን ሁለ አቀፌ 

አስተማማኝነት ያረጋግጣሌ፡፡ በላሊ በኩሌ ታሞ ከቤት የዋሇ የላልች ጥገኛ ወይም የበይ 
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ተመሌካች ከመሆኑም በሊይ ሌጅ ቢኖረው እንኳን እሱም ሆነ ሌጆቹ የላልች አገሌጋዮች 

ምንደባን ነው የሚሆኑት፡፡ ሰው ከቤት ታሞ ከዋሇ በቀዲሚነት የቤተሰቡ ከፌ ሲሌ ዯግሞ 

የአካባቢው ማህበረሰብ እዲ ነው፡፡ ስሇዚህ ከዚህ ዓይነት ሁለንም ማህበረሰብ ከሚያናጋ 

አስከፉ ሁኔታ ይዴን ዘንዴ ሲመርቁ ‹‹ጤና ይስጥህ›› (ፇያ ሲሀኬኑ)፣ ‹‹ጤና ሁን ›› (ፇያ 

ተኢ) ይሊለ፡፡ ምርቃኖቹ ቀዲሚው የአምሊክን (የዋቃን) ተራዲኢነት የሚጠይቅ፣ ተከታዩም 

ምኞት የተንጸባረቀበት ነው፡፡ ሌጅ  ጸጋ ነው፤ ሌጅ የዋቃ ስጦታ ነው የሚለት ኦሮሞዎች 

‹‹የተባረከ ሌጅ ይስጥህ›› በማሇት ይመርቃለ፡፡  

 

የባላ ኦሮሞዎች ግዴ ካሌሆነባቸው በስተቀር መርገምንም ሆነ መረገምን ይፇራለ፡፡ 

ርግማን ዘር ያጠፊሌ፣ ወዯ ላሊው ትውሌዴ ይተሊሇፊሌ፡፡ መዘዙ ብዙ ነው ይሊለ፡፡ ከዚህ 

አንጻር ከመርገማቸው በፉት ሀቁን ሇማግኘት በተሇያየ መንገዴ ይጥራለ፡፡ የሚጠረጠር 

አጥፉ ካሇ ይጠይቃለ፡፡ ከዚህም በሊይ የርግማንን አስከፉነት በማስረዲት ማህበረሰቡ 

አጥፉውን አጋሌጦ እንዱሰጥ አጥብቀው ይጠይቃለ፡፡ ቤቱን፣ ሌጆቹን፣ አካባቢውን ፇትሾ 

እንዱያጋሌጥ ይወተውታለ፡፡ እንዯነሱ እምነት መሀሊ ከመፇጸምና ከመራገም ሇተበዲዩ ካሳ 

መክፇሌ ይቀሊሌ፡፡ ከዚህ የተነሳ በዴሎሌ፣ አጥፌቷሌ ተብል የተጠረጠረውን ግሇሰብ 

እውነቱን ተናግሮ በካሳ እንዱገሊገሌ፣ ካሳውም ከሱ አቅም በሊይ ከሆነ የሚከፌሇው 

ቤተዘመዴና ጎሳው መሆኑን አስረግጠው ያስረዲለ፡፡ በዚህ ሁለ ማግባባት ተጠርጣሪው 

ሇመቀበሌ ፇቃዯኛ ካሌሆነ ወይም ተጠርጣሪ ከጠፊ ወይም መሀሊ እንዱምሌ ተጠይቆ 

አለታዊ ምሊሽ ከሰጠ የመጨረሻውን የርግማን አማራጭ ተግባራዊ ያዯርጋለ፡፡  ርግማኑ 

የሚመነዘረው በጠፊው ጥፊት ሌክ ነው፡፡ ሇምሳላ ቤት ሊቃጠሇ ‹‹ይቃጠሌ››፣ ‹‹ቤት 

ይንሳው ወዘተ. ተብል ሲረገም ከብት ሇሰበረም ‹‹ይስበረው››፣ ‹‹እንስሳውን ጤና እንዲሳጣ 

እሱንም ጤና ይንሳው››፣ ‹‹ጮጮው ከቤት ይዋሌ›› ወዘተ.በማሇት ይራገማለ፡፡ በባላ 

ኦሮሞዎች ዘንዴ የምርቃንና ርግማን አተገባበር እንዯተጠቀሰው ነው፡፡ በተከታይነት ዯግሞ 

ሁሇቱ ሌማዲዊ ህጎች ህሌውናቸውን ጠብቀው የዘሇቁበትን ምክንያት እንመሇከታሇን፡፡  

 

የምርቃንና ርግማን አስፇጻሚዎች አሊማ እውነትን ምርኩዝ አዴርገው እንጂ በተሇባብሶ 

አይከውኑም፡፡ ስሇሆነም ሲመርቁም ከሌብ፣ ሲረግሙም ከአንጀት ነው፡፡ማንኛውንም  

ምርቃንና ርግማን በምክንያት እንጂ ያሇምክንያት አይከወኑም፡፡ ምርቃንና ርግማንን እንዯ 

ሇውጥ አምጪ ወይም  የሇውጥ መሰረት አዴርጎ የማየትም ሁኔታ ስሊሇ ይህም 
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ሇመኖራቸው ዋስትና ነው፡፡ ሇውጥ ስንሌም የተመረቀው የበሇጠ ሲተጋ፣ የተረገመውም 

ቢሆን ተገሌል መኖር ስሇማይችሌ የማህበረሰቡን ዯንብ ወዯ ማክበር ሲመሇስ በይቅርታና 

በምርቃን አዱስ ሕይወት ይቀጥሊሌ፡፡ ይህ ዯግሞ ምርቃንና ርግማንን ሇአንዴ አሊማ 

እንዱቆሙ ያዯርጋቸዋሌ - ማህበረሰቡን ወዯ ማስተሳሰር፡፡ መመረቅና መርገም 

የማህበረሰቡ አብራክ ወሌድ ያሳዯጋቸው በመሆኑ የግሌና የጋራ ሃሊፉነትን በመወጣት 

ሇወሌ ጥቅም የሚሰሩ በመሆናቸው ህሌውናቸው ተጠብቆ እንዱኖሩ ማህበረሰቡ ራሱ ዘብ 

ይቆምሊቸዋሌ፡፡ ሁሇቱ ሌማዲዊ ህጎች መንፇሳዊነት የሚያይሌባቸው፣ ፇሪሃ ዋቃ ባሊቸው 

ሰዎች የሚመሩ በመሆኑ ‹‹ዋቃ ይጣሊኛሌ፣ አገር ይረግመኛሌ›› በሚሌ መንፇስ ማህበረሰቡ 

ከጥፊት ስሇሚታቀብ፣ ይህም እውን የሚሆነው በነሱ ህሌውና ስሇሆነ ይጠበቃለ፡፡ 

 

ምርቃንንና ርግማንን ሇማከናወን በቂ ምክንያት እንጂ በጉቦ፣ በምሌጃ ወዘተ. የሚሰራባቸው 

ሳይሆኑ ጊዜን የማይወስደ፣ የተጣሇባቸውን ሃሊፉነት በሚወጡ ሽማግላዎች ስሇሚተገበሩ 

ማህበረሰቡ ሇህሌውናቸው ይታገሊሌ፡፡ ስሇዚህ እንዱህ አይነቶቹን አሳሪ እሴቶች 

ይጠብቃቸዋሌ፡፡ ምርቃንና ርግማን ከዚህ በሊይ የተጠቀሰውን ያህሌ ዋጋ እንዱኖራቸው 

ያዯረገው በማህበረሰቡ ውስጥ የሚኖራቸው ፊይዲ በመሆኑ ቀጥል ዯግሞ ይህንኑ 

አቀርባሇሁ፡፡  

 

አሌሚውን በስነ ሌሳናዊ ወይም በቁሳዊ ወይም በሁሇቱም መመረቅና መሸሇም 

ስሇሚያበረታታው የምርቃን ፊይዲው ከፌተኛ ነው፡፡ 

  

ርግማንም በጥቂቶች ማፇንገጥ ብዙሀን አንዱማሩበትና አጥፉውም የመገሇሌን ትርፌ 

አሌባነት እየተገነዘበ ወዯ ማህበረሰቡ እንዱመሇስ ያዯርገዋሌ፡፡  

ምርቃንና ርግማን የግሌና የጋራ ሀሊፉነትን በመወጣት የወሌ ተጠቃሚነትን ሇማረጋገጥ 

ያሊቸውም ጥቅም  የጎሊ ነው፡፡ 

 

ሁሇቱም ሌማዲዊ ህጎች ማህበረሰባዊ ስርዓት እንዲይናጋ፣ ተከባብሮ መኖር እንዱሰፌን፣ 

የሚጫወቱት ሚና አሇ፡፡  

ተመራቂው በመመረቁ በቅዴሚያ የስነ ሌቦታ እርካታ ያገኛሌ፤ የተበረከተው ምርቃን 

እውን ሲሆን ዯግሞ ተመራቂው ማህበራዊ ኑሮውን በአርአያነት ይመራሌ፤ ማህበረሰቡም 
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በመመረቁ በተገኘውም ስኬት ይኮራሌ፡፡ ከዚህ አንጻር ምርቃን ማህበረሰብንና  ግሇሰብን፣ 

ማህበረሰብን እና ማህበረሰብን የማስተሳሰር ጠቃሚነት ይኖረዋሌ፡፡  

 

ሽማግላዎች ከመመረቅና ከመርገማቸው በፉት ሁለም ሰው ከቂም በቀሌ እንዱጸዲ፣ 

ምርቃኑም ሆነ ርግማኑ ፌቱን እንዱሆን በንጹህ ሌብ እንዱተገብሩት የሚያዯርጉት ጥረት 

ሰዎች ሇበቀሌ እንዲይፇሊሇጉ ከማዴረግ አንጻር ሁሇቱ ሌማዲዊ ህጎች ፊይዲ አሊቸው፡፡  

ተቃራኒም ቢሆኑ ሁሇቱን ሌማዲዊ ህጎች ሇአንዴ ዓይነት ዓሊማ እንዱቆሙ የሚያዯርጋቸው 

በምረቃውም ሆነ በርግማኑ ሰዎች ከአዎንታዊነትም ሆነ ከአለታዊ ዴርጊት ትምህርት 

ወስዯው የማህበረሰቡን እሴቶች እንዱያከብሩ የሚያዯርጉት ጉሌህ ዴርሻ ነው፡፡ 

  

የምርቃንና ርግማን ፊይዲ ከዚህ በሊይ የተገሇጸውን እንዯሚመስሌ የተጠቀሱትን ነጥቦች 

ዋቢ አዴርገን ሇማየት ሞክረናሌ፡፡ አንዴ ጥናታዊ ጽሁፌ ያሇፈ ተመሳሳይ ጽሁፍችን 

አንብቦ የካሌአይ መረጃ ምንጮችን አስሶ የራሱን የሚያጎባጉበው አንዴ አዱስና ረብ ያው 

ነገር ይዞ ብቅ ሇማሇት ነው፡፡ እናም ከዚህ ጥናት ምን ታየ? ጥያቄው ከሚከተለት ሀሳቦች 

መሌስ ይገኝበታሌ ተብል ይገመታሌ፡፡  

 

7.2. የጥናቱ ግኝት 

በማህበራዊ ቅርጽና መዋቅር የተዯራጁ የማህበረሰቡ አባሊት ሌዩ ሌዩ የምርቃንና ርግማን 

ክዋኔዎችን ሲተገብሩ፣ የጋራና የግሌ ሃሊፉነትን ሇወሌ ተጠቃሚነት ሇማብቃት ሲተጉ 

ታይቷሌ፡፡ ይህም ማህበራዊነታቸውንና አብሮነታቸውን በተግባር እንዱያጠናክሩ ምክንያት 

ሆኗሌ፡፡ 

  

‹‹የተቆሊና የተረገመ አይጸዴቅም›› የሚለት ኦሮሞዎች ርግማንን በጣም ይፇራለ፡፡ 

ብዙውን ጊዜ ሇጠፊ ጥፊት ካሳ መክፇሌ ይቀሊቸዋሌ፡፡ ይሁንና ማንነቱ ሊሌታወቀ አጥፉ 

ከብዙ የማውጣጣት ሙከራዎች በሁዋሊ ሳይሳካ ከቀረ ወዯ መጨረሻው የርግማን አማራጭ 

ይሄዲለ፤ በዚህ ጊዜ የሚሰነዝሩት የርግማን ቅጣት በጠፊው ጥፊት ሌክ ተመጣጣኝ 

እንዱሆን ይፇሌጋለ፡፡ ይህ ዯግሞ ፌትሀዊነትን እንዱከተለ ያዯርጋቸዋሌ፡፡ 
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ከምረቃውና ከርግማኑ ክወና በኋሊ ‹‹ዋቃ ሇባሇ እውነቱ ይፌረዴ፣ የመረቅነውም ሆነ 

የረገምነው በቦታው ይዴረስ›› ብሇው በማሳረግ ‹‹gandan salaama salaamtaa 

walfudhanne›› (አካባቢው ሁለ ሰሊም ነው እኛም ዯስ ብልናሌ) በማሇት እየተጨባበጡ፣ 

አይበለባቸውን እየተሳሳሙ የትከሻ መጨባበጥም ያዯርጋለ፡፡ በዚህ ጊዜ የተጣሊ እንኳን 

ቢኖር ይሳሳማሌ፡፡ ይህም ዘሇቄታዊ የሆነ የሰሊም ዋስትና ከመስጠቱም በሊይ እኛ በጎ ነገር 

ስናዯርግ ዋቃም ከኛ ጋር ነው ብሇው እንዱያስቡ ያዯርጋቸዋሌ፡፡ 

  

አንዯበታዊ የሆነው የምርቃንና ርግማን አገሊሇጽ የሚያጠነጥነው ሇሕይወት አስፇሊጊ 

በሆኑት ጉዲዮች ሊይ ነው፡፡ እነዚህም ከብቶችን፣ እህሌን፣ ወተትና ቅቤን ወዘተ. 

ይመሇከታሌ፡፡ በመሆኑም ተመራቂውን ‹‹ከብቶች ይርቡሌህ›› ሲለት ተረጋሚውን ዯግሞ 

‹‹ጮጮህ ከቤት ይዋሌ›› ወዘተ. በማሇት መሌካምና መጥፍ ምኞታቸውን ይገሌጻለ፡፡ 

ብዙውን ጊዜም የምርቃንና ርግማን እሴቶቻቸው ሀብት፣ ጤንነት፣ ዘር ወዘተ. የመሳሰለት 

ሇትውሌዴ መቀጠሌ ወሳኝ የሆኑ ሇሕይወትም አስፇሊጊ የሆኑት ናቸው፡፡ 

  

በጥናቱ የታየው ላሊው አሳሳቢ ነገር ራሳቸው የባህለ ባሇቤቶች ናቸው የተባለት ኦሮሞዎች 

በተሇይ በጎሌማሳነትና በወጣትነት የእዴሜ እርከን ሊይ ያለት ጥቂት የማይባለ ሇገዛ 

ባህሊቸው ባይተዋር የመሆናቸው ጉዲይ ነው፡፡ በተሇይ ሴቶቹ በጋራ ውይይቱም ሆነ በቃሇ 

መጠይቁ ከመወያየትና ከመመሇስ ይሌቅ ዝምታን ይመርጣለ፡፡ ይህ ዯግሞ መፌትሄ 

የሚያስፇሌገው ጉዲይ ነው፡፡  

 

በምርቃንና ርግማን ትግበራ ወቅት የማህበረሰቡን ማንነት የሚገሌጹ ታሪክና አፇታሪኮች፣ 

ገሊጭነት ያሊቸው ክዋኔዎች ያሁኑን ትውሌዴ ብቻ ሳይሆን የቀዴሞዎቹ አባቶች 

የነበሩበትን ሇማሳየት ያስችሊለ፡፡  

 

የምርቃንም ሆነ የርግማን ስርዓተ- አተገባበር የራሳቸው የክዋኔ ዯንብና ባህሊዊ ስርዓት 

እንዲሊቸው በጥናቱ ታይቷሌ፡፡ የትግበራው ቅዯም ተከተሊዊ አካሄዴ፣ ሇሽማግላዎች 

የሚሰጡት ከበሬታ፣ ሴቶቹ ያሊቸው የስራ ዴርሻ ወዘተ. ሁለ ባህለን የሚገሌጽ እንዯሆነ 

ተመሌክቷሌ፡፡ ምርቃኑም ሆነ ርግማኑ የዘሊቂ ሰሊም ባሇቤትነትን ሇማስፇን እንጂ 

የአሸናፉነትና የተሸናፉነት ስሜት ያሌያዘ መሆኑን ሇማረጋገጥም ተችሎሌ፡፡ 
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ርግማን ወይም መሀሊ ከመዯረጉ በፉት እምነት ክህዯቱን፣ ማጥፊትና አሇማጥፊቱን 

የተጠየቀ ግሇሰብ መሌስ ሲሰጥም ምንም ተጽዕኖ በላሇበት ሁኔታ መሆኑን የሽማግላዎቹም 

አቀራረብ የመሌካም አስተዲዯርንና የዱሞራሲን ፇር የተከተሇ፣ ከውገና የተሊቀቀ፣ 

እውነትንና ሀቅን ወዘተ.ሇማውጣት የሚጥር መሆኑን በጥናቱ ከተስተዋለት ጉዲዮች አንደ 

ነው፡፡  

 

በባላ ዞን በምርቃንም ሆነ በርግማን ሊይ የተጠና ጥናት  አሊጋጠመኝም፡፡ ይህንንም 

በዞኑና በወረዲው ባህሌና ቱሪዝም ቢሮ፣ በአዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ ይህንን አስመሌክቶ 

ሇየትኛውም ዱግሪ ማሟያ ሆኖ የቀረበ ጥናት እንዯላሇ ከስነቃሌ ስብስብ ስራዎች 

ሇማረጋገጥ ተችሎሌ፡፡ ስሇዚህ ይህ ጥናት የመጀመሪያ እንዯሆነ ማሰብ የሚቻሌ ሲሆን 

ሇላልች እንዯመነሻና ግብአት ሆኖ ሉያገሇግሌ እንዯሚችሌ ይገመታሌ፡፡  

 

በጥናቱ እንዯታየው ርግማንን ፇርቶ ከእኩይ ዴርጊት ሇመታቀብ፣ የማህበረሰቡን መሌካም 

እሴቶች አክብሮ ሇመገኘት ትሌቁ ጫና መንፇሳዊነት ያዯሊበት ‹‹ዋቃ ይጣሊኛሌ፣ አገር 

ይረግመኛሌ››የሚሇው የማይሻር አባባሌ መሆኑን ሇመገንዘብ ተችሎሌ፡፡ ከዚህ አንጻር 

ተመራቂ የሚተጋባቸው ተረጋሚም ከጥፊቱ ተጸጽቶ የሚታረምባቸው ስሇሆኑ ምርቃንና 

ርግማን የሇውጥ መሳሪያ ናቸው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

 

መረገም የአንዴ ግሇሰብ ወይም ቡዴን ችግር ብቻ ሳይሆን የቤተዘመዴና የጎሳ ሁለ 

እንዯሆነ ስሇሚታሰብ ግሇሰቦችና ቡዴኖች ወዯ ጥፊት እንዲያመሩ አንደ ላሊውን አይንና 

ጆሮ ሆኖ እንዯሚጠባበቀው ጥናቱ ከዯረሰባቸው ጉዲዮች አንደ ነው፡፡ 

  

በአጠቃሊይ ኦሮሞዎች ብዙ ያሌተዲሰሰ ትውፉታዊ ባህሌ ያሊቸው መሆኑን፣ ከታዩት ይሌቅ 

ያሌታዩት፣ ከተዯመጡት ይሌቅ ያሌተስተዋለ ወዘተ. እንዯሚሌቁ መገንዘብ ተችሎሌ፡፡ 

ስሇዚህ ላልች በዚህና በመሰሌ ጥናት ዙሪያ ዲሰሳ ቢያዯርጉ የአያላ ባህሌና ይትበሀሌ  

ምንጭ የሆነው የኦሮሞ ህዝብ አያሳፌርም፡፡ ምሊሽ ይሰጣሌ፡፡ ያሳያሌ፡፡  

 



 
 

259 
 

ምርቃንና ርግማን ከዚህ በሊይ በተገሇጸው መሰረት ይህን ያህሌ ፊይዲ ካሊቸው ተጠናክረው 

መቀጠሌ ያሇባቸው መሆኑ አያጠያይቅም፡፡ ስሇሆነም ሉጠናከሩ የሚችለባቸውን ስሌቶች 

መጠቆም አስፇሊጊ ነውና ቀጥል ይቀርባሌ፡፡ 

  

በጥንታዊ ስርዓት ሇአንዴ ህዝብ የነበረው መተማመኛ እንዯምርቃን፣ ርግማንና መሀሊ 

የመሳሰለት ሌማዲዊ ህጉ እና እሴቶቹን የሚያስጠብቅበት፣ አምኖ የፇጠረው ባህሊዊ ስርዓቱ 

ነው፡፡ ህዝብ በጋራ በሚኖርበት ጊዜ ያሇውን ግንኙነት በሚያስተማምንና በሰከነ ሁኔታ 

እንዱመራ ሲያስችሇው የነበረው ሇዛሬው የፌትሀብሄርና የወንጀሇኛ መቅጫ ህጎች መሰረት 

የሆነው ሌማዲዊ መተዲዯሪያ ዯንብ ነው፡፡ ሰዎች ከፌርሀትና ከጭንቀት ተሊቅቀው 

ያሇችግር የሚንቀሳቀሱትና የሚኖሩት ሌማደ በሰጣቸው ራሳቸው የሌማዲዊ ህጉ አውጪ፣ 

ተርጓሚና አስፇጻሚ ሆነው ባሳዯጉት ባህለ በሰጣቸው ሌማዲዊ ህግ ነው፡፡ ማህበረሰቡም 

ሆነ ህብረተሰቡ ሉኖሩ የቻለት በሌማዲዊ ህጎቹ መተማመን ስሇፇጠረሊቸው ነው፡፡ 

  

እንዯምርቃንና ርግማን ያለት ሌማዲዊ ህጎች የማህበራዊ ስርዓት መሰረት ናቸው፡፡ 

ማህበረሰቡ በሙስና ሳይታሇሌ፣ ጊዜውን በአግባቡ በመጠቀም፣ ራሱ በወከሊቸው አስፇጻሚ 

ሽማግላዎች እየተመራ፣ የሚወስኑሇትንም ሆነ የሚወስኑበትን እየተቀበሇ፣ ያሇ አዴሌኦ 

በእኩሌነት ሲመራባቸው ቆይቷሌ ሌማዲዊ ህጎቹን፡፡ ምርቃንና ርግማን በማህበራዊ 

ተቋማቱ ጥቅሞች ዙሪያ አዎንታዊና አለታዊ አዝማሚያ የሚያመጣ ጉዲይ ሲያጋጥም 

ሇተቋማቱ በቀናነት የቆመውን በመመረቅ ከዚህ በተቃራኒው ያሇውን ዯግሞ በመርገም 

አስፇሊጊውን ጥበቃ የሚያዯርጉ ናቸው፡፡ የሁሇቱ ሌማዲዊ ህጎች ዋና ትኩረቶች የሰዎች 

መብት እንዱከበር፣ የጋራ እሴት እንዱጠበቅ፣ የማህበረሰብ ዯህንነት ዋስትና እንዱኖረው 

ወዘተ. ማዴረግ ሊይ የተመሰረቱ ናቸውና ግሌጋልታቸው የሚቀጥሌበትን ሁኔታ ማመቻቸት 

ከማህበረሰቡ ይጠበቃሌ፡፡ በዚህም መሰረት ተከታዮቹን የግንዛቤና የመፌትሄ ሀሳብ 

አቀርባሇሁ፡፡ 

  

7.3. የመፌትሄ ሃሳብ 

አዛውንቶች የባህሌ ማዕከሌ ናቸው፡፡ ስሇዚህ የማይቀረው ሞት ሳይቀዴማቸው ወጋቸውን፣ 

ሌምዲቸውንና ባህሊቸውን እንዱሁም ትውፉታዊ ክዋኔዎችን የወጣቱ ትውሌዴም ሆነ 
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በጎሌማሳነት እዴሜ እርከን ሊይ ሊለት ሁለ እንዱያሳውቁ ቢዯረግ መሌካም ነው፡፡ ሇዚህም 

ኮንፇረንስ፣ የፒናሌ ውይይት ቢዯረግና የኤግዚቢሽን ማዕከሌ ቢመሰረት ጥሩ ነው፡፡  

በዞኑም ሆነ በየወረዲዎች ቤተመዘክሮች፣ ሙዚየሞች፣ አርካይቮች ወዘተ.ተቋቁመው   

የስነቃሌ ሀብቶች ቢዯራጁ  ተከታዩ ትውሌዴ ከአባቶቹ ተሞክሮ የወዯፉቱን እንዱተሌም 

ያዯርገዋሌ፡፡  

 

ምርቃንና ርግማን የመሳሰለትን ሌማዲዊ ህጎች በትምህርት ካሪኩሇም ውስጥ ቦታ 

እንዱኖራቸው አዴርጎ ተማሪዎች ገና ከጠዋቱ እንዱያውቋቸው ማዴረጉ ጠቃሚነት 

አሇው፡፡  

 

እንዯምርቃንና ርግማን የመሳሰለ የእሴት ማስከበሪያ ህጎች የህዝብን ማንነት የሚናገሩ፣ 

ታሪክና አፇታሪክን የሚያስረደ ወዘተ. በመሆናቸው ሇጥናትና ምርምር በሚረደበት ቦታ 

አከዋወናቸውና ትግበራቸው የሚታይበት ማዕከሌ መዘጋጀት አሇበት፡፡ 

  

የሌማዲዊ ህጎቹ አተገባበር በዴራማና በቲያትር መሌክ እየተተወኑ ሇወጣቱ ትውሌዴ 

የሚዯርሱበት ሁኔታ ቢመቻችአሁን ያሇውም ሆነ መጪው  ትውሌዴ ብዙ ነገሮችን 

ይማርባቸዋሌ፡፡  

 

እንዯ ምርቃንና ርግማን ያለ ሌማዲዊ ህጎች በአዋጅ ከሚዯነገጉት ህግጋት እኩሌ ቦታ 

ተሰጥቶአቸው በአጋዥነት እንዱሰሩ መዯረግ ይኖርባቸዋሌ፡፡ በተጨማሪም በሳይንሳዊ 

መንገዴ ተጠንተው የበሇጠ ግሌጋልት እንዱሰጡ ቢዯረግ የተሻሇ ግብአት ይሆናለ፡፡  

 

ገብሬ ይንትሶ እና ላልችም (2004፡4) እንዯአመሇከቱት እንዯ እ.ኤ.አ በ1960ዎቹ 

በኢትዮጵያ የፌትሀብሄር ህግ ሲዯነገግ ማህበረሰቡ ይገሇገሌባቸው የነበሩ ሌማዲዊ ህጎች 

እንዱሻሩ ሲዯረግ ምርቃንና ርግማን ግን ህሌውናቸውን ጠብቀው ዘሌቀዋሌ፡፡ ይህ ዯግሞ 

ሁሇቱ ሌማዲዊ ህጎች ምን ያህሌ ሀይሌና ብርታት እንዲሊቸው የሚጠቁም ስሇሆነ ዛሬም 

የሚጠናከሩበትን መንገዴ መቀየስ የዚህ ትውሌዴ ሃሊፉነት ነው፡፡  
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ሬዱዮ፣ ቴላቪዥን፣ ጋዜጦችና መሰሌ የመገናኛ አገሌግልት ሰጪ ተቋማት ሇጉዲዩ 

ትኩረት ሰጥተው ህዝቡ የሚያውቅበትን መንገዴ ቢያመቻቹ ይበጃሌ፡፡  

 

በየትምህርት ቤቱ የሚገኙ ሚኒ ሚዱያዎችና የኮ ካሪኩሇም ፕሮግራሞች ውስጥ እንዯ 

ሌማዲዊ ህጎች ያለትን የስነ ቃሌ ሀብቶች ወጣቱ ትውሌዴ እንዱያውቃቸው ቢዯረግ 

ይመረጣሌ፡፡  

 

ምርቃንና ርግማን እንዯላልች የፌትሀብሔር ህጎች በወረቀት ሊይ የሰፇሩ ሳይሆኑ 

በእያንዲንደ የሰው ሌብ ውስጥ ቦታ ያሊቸው ይሌቁንም በአዋጅ ከተዯነገጉት በተሻሇ 

ማህበረሰቡን መግዛት የሚችለ፣ መንፇሳዊና ፇሪሃ አምሊክ ሊይ የተመሰረቱ፣ 

በአፇጻጸማቸውም የዘሇቄታ ሰሊምን የሚያነግሱ ናቸውና ሇህሌውናቸው መንግስታዊና 

መንግስታዊ ያሌሆኑ ሁለ ሉሟገቱሊቸው ይገባሌ፡፡  

 

የሰው ሌጅ ሇመኖር ቁሳዊና መንፇሳዊ እንዱሁም ላልች አያላ ፌሊጎቶች ሉሟለሇት የግዴ 

ነው፡፡ ስሇሆነም ከተፇጥሮ፣ ከራሱና ከመሰልቹ ጋር ሁሌ ግዜም ግብ ግብ እንዯፇጠረ 

ነው፡፡ ሀገር በቀሌ የሆኑ እንዯ ምርቃንና ርግማን ያለ ሌማዲዊ ህጎች ዯግሞ ከሌማት ጋር 

ሲጣጣሙ እዴገትና ብሌጽናን የማስቀጠሌ አቅማቸው ይጎሇብታሌ፡፡ ስሇዚህ በአንቀጽና 

ንዐሳን አንቀጾች እየተሸነሸኑ ሇሚቀረጹት ህጎች እውቅና የምንሰጠውን ያህሌ የማህበረሰቡን 

እሴት እያስከበሩ ሇቆዩት ሌማዲዊ ህጎችም ቦታ ሌንሰጣቸው ይገባሌ፡፡ 

  

አሁን በምርቃንና ርግማን ሊይ በወጣቱ ዘንዴ ያሇው የዯበዘዘ እይታ ጥሊቻ ያበቀሇው 

ሳይሆን ያሇማወቅ የወሇዯው ነው፡፡ ይህ ሁኔታ እያዯገ ከመጣ ያሇፈ የታሪክ ቅርሶች ፣ 

የማነት ማሳያዎች ወዘተ. ሁለ ይጠፊለ፡፡ ስሇዚህ ወጣቱን ሃይሌ የግንባታ ሀይሌ አዴርጎ 

ሌማዲዊ ህጎቹን እንዱጠብቅ ማዯራጀትና ማሳወቅ ያስፇሌጋሌ፡፡ ይህም በወጣትና በሴቶች 

ሌዩ ሌዩ ማዕከሊት መተግበር አሇበት፡፡ ይህን ማዴረግ የግዴ ነው፤ ምክንያቱም ስሇባህለ 

ያሊወቀ ትውሌዴ አውቆም ሆነ ሳያውቅ የላልች መጤ ባህሌ ሰሇባ ይሆናሌና፡፡    
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የተጠቀሱ ምንጮች 

ሀዱስ አሇማየሁ፤ ፌቅር እስከ መቃብር፤አዱስ አበባ፣ ሜጋ አሳታሚ(12ኛ ዕትም)፤2001፡፡  

ሇማ በሱፌቃዴ፤“በክህነት መያዝ፣መሻርና ውግዘት መካከሌ ያሇው ሌዩነት ምንዴነው?” 

ሀመር፤ 17ኛ ዓመት፣ቁጥር2፣ ሜጋ ማተሚያ ዴርጅት፣ ግንቦት - ሰኔ2001፡፡ 

ሉሻን አስፊው፤ ‹‹የአኝዋ ብሔረሰብ የምርቃንና የርግማን ክዋኔ››፤ ሇአማርኛ ስነ ጽሁፌና 

ፍክልር ትምህርት ክፌሌ፣ ሇማስተርስ ዱግሪ ማሟያ የቀረበ ጥናታዊ ጽሁፌ፤አዱስ 

አበባ ዩኒቨርሲቲ ፣ ሰኔ 2006፡፡ 

ሊጵሶ ጌዳላቦ፤የኢትዮጵያ ረጅም የህዝብና የመንግስት ታሪክ፤አዱስ አበባ፣ንግዴ ማተሚያ 

ቤት፣1ኛ መጽሏፌ፣1982፡፡ 

መሏመዴ ከዱር፤ ‹‹ምግብ ነክ ስነ ቃሌ በአርሲ ኦሮሞች ዘንዴ››፤  ሇኢትዮጵያ 

ቋንቋዎችና ስነ ጽሁፌ ትምህርት ክፌሌ የቀረበ የመጀመሪያ ዱግሪ ማሟያ ጥናታዊ 

ጽሁፌ፤ አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ፤ ነሏሴ 1988፡፡  

መስፌን መሰሇ፤ “የሏሚናዎች ምርቃንና እርግማን ማህበረ- ባህሊዊ አውደና ይዘቱ” 

Proceeding of the xivth international Conference of Ethiopian Studies at the 

end of the Second Millennium. Addis Ababa. Vol. 3, Nov, 6-11, 2000. 

መኮንን ብሩ፤ ‹‹ በመናገሻ አውራጃ በአዴአ በርጋ ወረዲ በገዲ ስርዓት ሊይ የሚዘፇኑ 

የኦሮምኛ ዘፇኖች ይዘታዊ ጥናት››፤ ሇኢትዮጵያ ቋንቋዎችና ስነ ጽሁፌ ክፌሌ 

የመጀመሪያ ዱግሪ ማሟያ ጽሁፌ፤ አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ፣ 1981፡፡  

መጽሏፌ ቅደስ፤ የብለይ እና የሀዱስ ኪዲን መጻህፌት፤ ብርሃንና ሰሊም ቀዲማዊ 

ኃይሇስሊሴ ማተሚያ ቤት፣ 1980፡፡ 

ሙለጌታ ስዩም ገበያው፤“የዱሜ ብሔረሰብ ባህሌና ቋንቋ አጭር ቅኝት”፤ዜና ሌሳን፤ ቅጽ 

1፣ ቁጥር1፣የኢትዮጵያ ቋንቋዎች ጥናትና ምርምር ማዕከሌ መጽሔት፤አዱስ አበባ 

ዩኒቨርሲቲ፣ ሏምላ 1991፡፡ 

ሙለጌታ ነጋሳ፤”በአዲአ ሉበን ወረዲ የኦሮሞ ሴረ ጉማ ከግጭት አፇታት 

አንጻር”፤በቋንቋዎች ጥናት ተቋም የኢትዮጵያ ስነጽሁፌና ፍክልር ፣ሇማስተርስ ዴግሪ 

ማሟያ የቀረበ ጥናታዊ ጽሁፌ፣1997፡፡ 

ማህተመ ሥሊሴ ወ/መስቀሌ፤“ቼ በሇው (የፇረስ ስም)”፤ የኢትዮጵያ ባህሌ ጥናት፤ አዱስ 

አበባ፣ ንግዴ ማተሚያ ቤት፣1961፡፡ 
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ማርቲን ሲድኖቭ፤ፖሇቲካሌ ሳይንስ ቁስ አካሌነት(ማቴሪያሉዝም ምንዴነው?)፤ 

“የሕብረተሰብ ምጣኔ ሏብታዊ መቅረጾች”፤ አሳታሚ የኖቭስት የዜና አገሌግልት 

ዴርጅት፣(የታተመበት ዘመን ያሌተጠቀሰ)፣ ገጽ47፡፡ 

ማዕረጉ ታዯሇ፤ “ምርቃንና እርግማን በእንዯርታ አውራጃ” ሇቢኤ ዱግሪ ማሟያ ጥናታዊ 

ጽሁፌ፣ ሇኢትዮጵያ ቋንቋዎችና ስነ ጽሁፌ ትምህርት ክፌሌ፣ (ዱማጽ) ፣ አዱስ 

አበባ ዩኒቨርስቲ፤ 1984፡፡ 

ስሇሺ ብርሃኑ፤ “በወሇጋ የነቀምቴ አውራጃ ኦሮሞ ብሄረሰብ ምርቃንና እርግማን”፤ ሇቢኤ 

ዱግሪ ማሟያ ጥናታዊ ጽሁፌ (ዱማጽ)፤ ሇኢትዮጵያ ቋንቋዎችና ስነ ጽሁፌ 

ትምህርት ክፌሌ፣አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፤ 1978፡፡ 

ሽመሌስ እጅጉ፤“በሏረርጌ ክፌሇሀገር በጨርጨር አውራጃ ኦሮሞ ብሔርሰብ ስርዓተ ጋብቻ 

ሊይ የሚሰሙ ስነቃሊዊ አባባልች” ሇቢኤ ዱግሪ ማሟያ ጥናታዊ ጽሁፌ፣ ሇኢትዮጵያ 

ቋንቋዎችና ስነ ጽሁፌ ትምህርት ክፌሌ፣ (ዱማጽ)፣ አዱስ አበባ የኒቨርሲቲ፣ 1981፡፡ 

ቅደስ ቁርኣን፤ ነጃሺ ኢሰሊሚክ አሳታሚ፤ /የአማርኛ ትርጉም/ አዱስ አበባ፣ 1997፡፡ 

በቃለ አያላው፤ ‹‹ዝሆንና ባህሪው››፤ ሜሪት መጽሔት፤ አዱስ አበባ፣ ብርሃንና ሰሊም 

ማተሚያ ዴርጅት፣ ቅጽ 11 ቁጥር 3፣ ገጽ 15 - 17፣ ሕዲር 1998፡፡   

ባምሊኩ አሸንፌ “ምርቃንና እርግማን በሞጣ አውራጃ፤” ሇቢኤ ዱግሪ ማሟያ ጥናታዊ 

ጽሁፌ፣ ሇኢትዮጵያ ቋንቋዎችና ስነ ጽሁፌ ትምህርት ክፌሌ፣(ዱማጽ)፣ አዱስ አበባ 

ዩኒቨርስቲ፤1997፡ 

ባዬ ይማም፤ ‹‹ቁዋንቁዋና ማህበራዊ ሇውጥ››፤መዴበሇ ጉባኤ፤ ‹‹የምዕተ አመቱ የኢትዮጵያ 

ስነጽሁፌ እዴገት፣ የንባብ ባህሌ ይዞታና የመጪው ክፌሇዘመን ፇር››፤አውዯ ጥናት፣ 

ዯረጀ ገብሬ (አርታኢ)፣ አሳታሚ የኢትዮጵያ ዯራሲያን ማህበር ገጽ 131-143፣ 

2001፡፡   

ብርሃኑ ሇሜሶና ታቦር ዋሚ፤የኦሮሞ ሕዝብ ታሪክ፤ ከኦሮሚያ ስርዓተ ትምህርት መመሪያ 

የህብረተሰብ ትምሀርት ፒናሌ፣1993፡፡ 

ብርሃኑ ገበየሁ፤የአማርኛ ስነ ግጥም፤ አዱስ አበባ፣ አሌፊ አታሚዎች፣ 1999፡፡ 

ብርሃን አሰፊ፤ ‹‹ባህሊዊ ግጭት አፇታት በወግዱና በቦረና ወረዲዎች››፤ ኤምኤ ቴሲስ፣አዱስ 

አበባ ዩኒቨርሲቲ፣2002፡፡ 

ታቦር ዋሚ፤የውገና ዴርሰቶችና የታሪክ እውነቶች፤ አዱስ አበባ፣ አርቲስቲክ ማተሚያ 

ዴርጅት፣2006፡፡ 
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ታዯሇ ገዴላ፤ ኤፑክ: ዘመን አይሽሬ የስነጽሁፌ ቅርስ፤ አዱስ አበባ፣ አፌሪካ ማተሚያ 

ቤት፣ 1995፡፡ 

ታዯሰ ታምራት፤ “አፇታሪክ መሰረቱ ዘዳውና ምስክርነቱ፤” ሇትውፉት ሰሚናር የቀረበ 

አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፤ የቋንቋዎች አካዲሚ፣ 1973፡፡ 

ቴዎዴሮስ ገብሬ፤ በይነ-ዱሲፕሉናዊ የስነ ጽሁፌ ንባብ ስነ ጽሁፌ እና ሚቶልጂ ፌሌስፌና፣ 

ስነሌቡና፤ አዱስ አበባ ዩኒቨርሰቲ ፕሬስ፣ ብርሃንና ሰሊም፣ 2001፡፡ 

ቶርቦቆ ጫ.ጻዱቅ፤ የዲውሮ ብሔር ታሪክና ባህሌ፤ አሌፊ አታሚዎች፣ግንቦት 2006፡፡ 

አሰፊ ፌሰሃ እና ላልችም፤ በኢትዮጵያ ባህሊዊ የግጭት መፌቻ ስርዓቶች ሊይ የተከናወኑ 

ጥናቶች ኑትት መዘርዝር፤ የኢትዮጵያ የግሌግሌ ዲኝነት የማስማማትና እርቅ 

ማዕከሌ፤ አዱስ አበባ፣ Eclipse priter. 2004፡፡ 

አበበ መርዕዴ፤ ‹‹በባላ ዞን በጎባ ከተማና አካባቢው ስሇ ቦታዎች አሰያየም የተነገሩ 

አፇታሪኮች ትንተና››፤ በዯቡብ ዩኒቨርሲቲ ዱሊ የመምህራን ትምህርትና ጤና 

ሳይንስ ኮላጅ አማርኛ ክፌሇት፤ሇቢኤ ዱግሪ ማሟያ የቀረበ ጥናታዊ ጽሁፌ፣ ነሏሴ 

1995፡፡ 

  ፤ ‹‹በጎባ ወረዲ የኦሮሞ ብሔረሰብ የመመገቢያ ቁሳቁስ አሰራር አገሌግልትና 

ባህሊዊ ፊይዲ ትንተና››፤ በኢትዮጵያ ስነ ጽሁፌና ፍክልር የኢትዮጵያ ቋንቋችና 

ስነ ጽሁፌ ክፌሇ ትምህርት፤ ሇማስተርስ ዱግሪ ማሟያ የቀረበ ጥናታዊ ጽሁፌ፣ 

አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ፣ 2000፡፡ 

አበበ አርጋሞ፤የቡርጂ ብሔረሰብ ባህሌ ገጽታ ዲሰሳ፤ ሀዋሳ፤ቴዱ ማተሚያ ቤት፣ ነሏሴ 

2002፡፡ 

አብደሌፇታህ አብዯሊ(አዘጋጅ)፤ ሴራ አታ ኮንሶ፡ የሆንሶ ብሔረሰብ የባህሌ ህግ ስርዓት፤ 

አሳታሚ የኢትዮጵያ የፌትህ ስርዓቶች ማዕከሌና የሆንሶ ወረዲ አስተዲዯር፣ ግንቦት 

2006፡፡  

አዲነ በየነ፤ “ምርቃንና እርግማን በክስታንኛ ተናጋሪዎች ዘንዴ”፤ ሇቢኤ ዱግሪ ማሟያ 

ጥናታዊ ጽሁፌ፣ ሇኢትዮጵያ ቋንቋዎችና ስነ ጽሁፌ ትምህርት ክፌሌ፣(ዱማጽ)፣አዱስ 

አበባ ዩኒቨርስቲ፤ 1981:: 

አድሌፌ ፒርሇሳክ (ዯራሲ)፤ተጫኔ ጆብሬ መኮንን(ተርጓሚ)፤የሀበሻ ጀብደ፤አዱስ 

አበባ፣የኒቨርሲቲ ፕሬስ፣1989፡፡ 
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ኤፌሬም ዘሇቀ መሏመዴ፤ የሀሇባ ብሔረሰብ ታሪክና ባህሌ፤ ህትመት ሀሊባ ህዝብ ሌማት 

ማህበር፣ ሮሆቦት ማተሚያ ቤት፣ 2007፡፡ 

እንግዲየሁ ሇገሰ፤ “የባላ ዞን ገፅታ”፤ ትውውቅ፤ ናትኮ ህትመት ስራ ዴርጅት፣ /የህትመት 

ዘመኑ ያሌተገሇፀ/:: 

ኦሮሞ ባህሌና ቱሪዝም ኮሚሽን፤የኦሮሞ ታሪክ እስከ 16ኛው መቶ ክፌሇ-

ዘመን፤አዲማ፣አርቲስቲክ ማተሚያ ዴርጅት፣ 1996፡፡ 

ኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዝም ቢሮ፤ በገዲ ስርዓት የቱሇማ ኦሮሞ ፖሇቲካ፤ ፉንፉኔ፣ 2000 

(የመጀመሪያ እትም)፡፡ 

በቀሇ ወሌዯማርያም፤ የካፊ ህዝቦች እና መንግስታት አጭር ታሪክ፤ አዱስ አበባ፣ ሜጋ 

ማተሚያቤት፣ 1996፡፡  

ከፇሇ ገብረየስ፤ “በሶድ ጉራጌ፣ የወጪቲ ገበሬ ማህበረሰብ የምርቃን ጥናት፤” ሇቢኤ ዱግሪ 

ማሟያ ጥናታዊ ጽሁፌ፣ ሇኢትዮጵያ ቋንቋዎችና ስነጽሁፌ ትምህርት 

ክፌሌ፣(ዱማጽ)፣አዱስ አበባ ዩኒቨርስቲ፤ 1982፡፡ 

ክብሮም አሰፊ ሞሊ፤ የራያ ህዝብ ባህሌና ታሪክ፤ ህትመት ፊርኢስት ትሬዱነግ፣ ጥር 

2005፡፡ 

ክንፇገብርኤሌ ዯሳሇኝ፤ “የአማርኛ ምርቃን ከጎጃም ክፌሇ ሃገር ዯብረማርቆስ አውራጃ፤” 

ሇቢኤ ዱግሪ ማሟያ ጥናታዊ ጽሁፌ፣ ሇኢትዮጵያ ቋንቋዎችና ስነ ጽሁፌ ትምህርት 

ክፌሌ፣(ዱማጽ)፣ አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ፣ 1971፡፡ 

ኪዲነወሌዴ ክፌላ፤ መጽሏፇ ሰዋስው ወግስ ወመዝገበ ቃሊት ሏዱስ፤ አዱስ አበባ፤ 

አርትስቲክ ማተሚያ ቤት፣ 1948፡፡ 

ወንዴማገኝ ብዙአየሁ እና ላልችም፤ የየም ብሔረሰብ ታሪክ፤ የየም ሌዩ ወረዲ ባህሌ፣ 

ቱሪዝምና የመንግስት ኮሚዩኒኬሽን ጉዲዮች ጽ/ቤት፣ ቸምበር ማተሚያ ጽ/ቤት፣ 

የመጀመሪያ እትም 2004፡፡ 

ውደ ጣፇጠ፤ “የሃይማኖት መቻቻሌ በኢትዮጵያ የአገራችን ሁኔታ፤” ባህሌና ሌማት 

በኢትዮጵያ፤ ፍርም ፍረ ሶሻሌ ስተዱስ /አሳታሚ/፣ ሽፇራው በቀሇ /አርታኢ/፤አዱስ 

አበባ፣ Printed at Eclipse, 2004፡፡ 

ዘሪሁን አስፊው፤ የስነ ጽሁፌ መሰረታውያን፤ አዱስ አበባ፣ ንግዴ ማተሚያ ዴርጅት፣ 

1992፡፡ 
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ዘርአያዕቆብ፣ ኢትዮጵያዊ ፇሊስፊ(ከ1592 – 1685)፤ ህብር መጽሔት፤ አዱስ አበባ፣ ቦላ 

ማተሚያ ቤት፣ ነሏሴ 1984፡፡ 

የመካነ ሕይወት ጎሇብንሳ አቡነ ተክሇሃይማኖት ገዲም (አሳታሚ)፤ ብፁዕ አቡነ ሠሊማ 

የሕይወት ታሪካቸው፣ የመካነ ሕይወት ጎሇብህንሳ ተክሇ ሏይማኖት ገዲም ታሪክ፤ 

አዱስ አበባ፤ ቼምበር ማተሚያ ቤት፣ 2008፡፡  

የራስወርቅ አዴማሴ፤ “የአዯባባይ ሌመና ምጽዋት”፤ ባህሌና ሌማት በኢትዮጵያ፤ ፍረም 

ፍር ሶሻሌ ስተዱስ( አሳታሚ )፣ ሽፇራው በቀሇ(አርታኢ)፤ አዱስ አበባ፣ Printed at 

Eclipse,2004፡፡ 

የቅርስ ጥናትና ጥበቃ ባሇስሌጣን፤ በዯቡብ ኦሞ ዞን በሚገኙ 16 ብሄር፣ ብሄረሰቦች 

ኢንታንጀብሌ ባህሊዊ ቅርሶች ሊይ የተዯረገ ኢንቬንቶሪ፤ በአዱስ አበባ ዩኒስኮ 

የተዘጋጀ፤ ሺ ኣታሚዎች፣ 2000፡፡ 

  ፤በዯቡብ ብሔር ብሔረሰቦችና ህዝቦች ክሌሌ አንታንጀብሌ ባህሊዊ ቅርስ 

ሊይ የተዯረገ ኢንቬንተሪ፤ኢዱስ አበባ፣ በዩኔስኮ የተዘጋጀ፣ሺ አሳታሚዎች፣2001፡፡  

  ፤ በዯቡብ ብሔር ብሔረሰቦችና ህዝቦች ክሌሊዊ መንግስት በዯቡብና ዯቡብ 

ምዕራብ በሚገኙ 20 ብሔረሰቦች ኢንታንጀበሌ ባህሇዊ ቅርሶች ሊይ የተዯረገ 

ኢንቬንቶሪ፤ በአዱስ አበባ ዩኔስኮ ጽ/ቤት ጋር በትብብር የተዘጋጀ፣ ቅጽ 3፣ ማስተር 

ማተሚያ ቤት፣ ታህሳስ 2002፡፡  

የባህሌና ቱሪዝም ሚኒስቴር፤በዯቡብ ብሔር ብሔረሰቦችና ህዝቦች ክሌሌ ኢንታንጀብሌ 

ባህሊዊ ቅርስ ሊይ የተዯረገ ኢንቬንተሪ፤አዱስ አበባ፣በዩኔስኮ የተዘጋጀ፣ሺ 
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ዩኒቨርሲቲ፤ 1976፡፡ 
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ኮላጅ ቪሌ (ሚኒሶታ)፣1995፡፡ 

ፇቃዯ አዘዘ፤ “ስሇ ስነጽሁፌ 13 መጣጥፍች መዴብሌ፤” የኢትዮጵያ ቋንቋዎችና ስነጽሁፌ 

ትምህርት ክፌሌ፣ (ያሌታተመ) ፣ 1975፡፡ 

-------------፤ የስነቃሌ መምሪያ፤ አዱስ አበባ፣ ቦላ ማተሚያ ዴርጅት፣ 1991፡፡ 

-------------፤ “የመስከ ስራ- የስነቃሌ አሰባሰብ፣ አከሇሳሰፌ፣ አተናተን እና አሰናነዴ፤” 

ሇ“ባህሌና የባህሌ አመራር ሌማት፣ ሀገር- አቀፌ ኮንፇረንስ”፣ ዝግጅት ባህሌና 
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------------፤ “ቁዘማ: ፍክልር /ባህሌ/ እና ሌማት በኢትዮጵያ፤” ባህሌና ሌማት በኢትዮጵያ፤ 

ፍረም ፍርሶሻሌ ስተዱስ /አሳታሚ/፣ /አርታኢ/ ሽፇራው በቀሇ፤ አዱስ አበባ፣ 
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አባሪ አንዴ፡-የመረጃ ሰጪዎች ዝርዝር 
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1 ሀጂ ኢብራሂም ሩፎ 80 አርሶ አዯር ኦሮሞ ጎ ባ  ዲዌ ቁሌፍ መረጃ አቀባይ 

2 ሀጂ ፈቂ ሀሰኖ 75 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ በ ጎ ባ  ››    ›› 

3 ሀጂ አብደሌጀዋዴ አዱ 88 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ - ሊሽቆና ››    ›› 

4 አቶ ጃርሶ በሌዲ 61 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ  ››    ›› 

5 ወ/ሮ ሚስራ ሀጂ አህመዴ  60 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

6 ወ/ሮ ላይሊ ኢብሮ 48 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - ቡርቂቱ ቁሌፍ መረጃ አቀባይ 

7 አብደሌአዚዝ አብደሌሰመዴ 15 ተማሪ ኦሮሞ ጎ ባ - ቡሪቂቱ  

8 አቶ መርእዴ አስፋው 85 አርሶ አዯር አማራ ጎ ባ  ቡረቂቱ  

9 ወ/ሮ ዘርፍነ ሽ መንግስቱ 90 ጡረተኛ አማራ አዲባ አዲባ -  

10 ወ/ሮ ብዙነ ሽ ነ ገ ዎ 62 የ ቤት እመቤት  ኦሮሞ ጎ ባ - ቡርቂቱ  

11 አሌፊያ ሙሐመዴ 20 ተማሪ ኦሮሞ ጎ ባ - ቡርቂቱ  

12 ወ/ሮ ቀመሪያ አቡበከር 45 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - ቡርቂቱ  

13 ወ/ሮ መርዱያ ኡስማን 46 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - ሲንጃ ቁሌፍ መረጃ አቀባይ 

14 ድ/ር ግርማ መንግስቱ 54 መምህር አማራ  አ.አ  በአአዩ የስነ ሌሳን 
መምህር 

15 አቶ ግዛው ዯበሊ 58 የ መንግስት ሠራተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ -  

16 ወ/ሮ መይሙና ኡስማን 45 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - ሲንጃ ቁሌፍ መረጃ አቀባይ 

17 ቀመሮ ሸምሲ 38 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - ቡርቂቱ  

18 አቶ አዯም ኢሬንሶ 50 አርሶ አዯር ኦሮሞ ጎ ባ - ኢቲቱ ሱራ  

19 ወ/ሮ ጀሚሊ ከዱር 40 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - ቡርቂቱ  

20 ወ/ሮ የ ሺ ተረፈ  52 ሴተኛ አዲሪ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

21 አቶ ዯጀኔ አዴማሱ 49 የ መንግስት ሠራተኛ አማራ ጎ ባ  ጎ ባ   

22 አቶ ዯምሴ ሇገ ሰ 50 የ መንግስት ሰራተኛ አማራ ጎ ባ ጎ ባ   

23 ሀጂ ከዳ ቃበቶ 62 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ - ሺፋሪዮ  

24 ወ/ሪት ቆንጂት ታምሩ 22 ተማሪ ኦሮሞ    የፍቼ ነዋሪ ሇጊዜው ጎባ 
ተገናኝተ መረጃ በመስጠቷ 
የተመዘገበች 

25 አቶ አራርሳ ተፈራ 63 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ - ሼዯም  

26 ወ/ሮ ኑሪያ ኢብራሂም 58 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ - ሪራ  

27 ወ/ሪት መያ አሌይ 24 ተያቢ አማራ ጎ ባ ጎ ባ   

28 አቶ አሇሙ ወርቁ 52 መምህር ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

29 ወ/ሮ በዴሪያ አብደሌቃዴር 50 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - ሚስራ  

30 ወ/ሮ መኮ ኡስማን 30  የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - ኢቲቱ ሱራ  

31 አቶ ኢብራሂም አብደሌጀዋዴ 34 አርሶ አዯር ኦሮሞ ጎ ባ - ሊሽቆና  

32 አቶ ከበዯ ተስፋዬ 53 ሾፌር  አማራ ጎ ባ ጎ ባ   

33 ወ/ሮ ረሂማ አሚን 70 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

34 አቶ አዯም ቃሲም 52 የ መንግስት ሠራተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

35 አቶ ማእሩፌ ከዱር 48 አርኦ አዯር ኦሮሞ ጎ ባ - ኢቲቱ ሱራ  

36 አቶ ወርቁ ከበዯ 56 አርሶ አዯር ኦሮሞ ጎ ባ - ሲንጃ  

37 አቶ ሙሊቱ ከበዯ 42 የ መንግስት ሠራተኛ አማራ ጎ ባ ጎ ባ   

38 አቶ ከበዯ ካሳ 90 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ - ቡርቂቱ  

39 አቶ ቃሲም ተማም 62 ጡረተኛ  ኦሮሞ ጎ ባ - ሻያ 
አሇምጤና 

 

40 አቶ ተማም ሙሐመዴ 63 አርሶ አዯር ኦሮሞ ጎ ባ - ሻያ 
አሇምጤና 
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41 ወ/ሮ ጊሹ አማን 56 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - አልሼ  

42 አቶ በቀሇ ቱፋ 57 የ መንግስት ሠራተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

43 ወ/ሮ መይሙና ሙሐመዴ 63 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ - ሚስራ  

44 ወ/ሮ ዯጊቱ አታኡ 54 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

45 ወ/ሮ አሚና ቶሊ 48 የ ቤት እመቤት ኦሮሞ ጎ ባ - ኢቲቱ ሱራ  

46 አቶ አሻግሬ ተፈሪ 70  ጡረተኛ  አማራ ጎ ባ ጎ ባ   

47 አቶ ኡስማን አማን 75 ጡረተኛ ኦሮሞ ሲናና ሮቤ   

48 ሀጂ ሙሐመዴ አዯም  66 አርሶ አዯር ኦሮሞ ጎ ባ - ከደ  

49 መምሬ አሇሌኝ አሇማየ ሁ 50 ቅስና አማራ ጎ ባ ጎ ባ   

50 አቶ አበበ ዯበሌ 54 መምህር አማራ ጎ ባ ጎ ባ   

51 ሀጂ ሁሴን ቃሲም 60 ጡረተኛ ኦሮሞ ጊንር ጊንር   

52 አቶ አብደሌቃዴ አቡበከር 47 መምህር ኦሮሞ አንጌቱ አንጌቱ   

53 አቶ በከር እስማኤሌ 50 መምህር ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

54 አቶ አማን አዯማኤሌ 62 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

55 አቶ አደኜ ሆርድፋ 65 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

56 አቶ ቃበቶ ኡስማን 55 አርሶ አዯር ኦሮሞ ጎ ባ - ፋሲሌ ጢል  

57 ሀጂዩሱፍ ሸምሲ 65 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

58 አቶ አበበ ወ/ጻዱቅ 95 ጡረተኛ አማራ ጎ ባ ጎ ባ   

59 ወ/ሮ ቶሇሺ ዋቅቶሊ 35 ነ ጋዳ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   

60 አቶ አል ሀሰን 58 አርሶአዯር ኦሮሞ ጎ ባ - ኢቲቱ ሱራ  

61 አቶ ከበዯ ገ በየ ሁ 62 ጡረተኛ ኦሮሞ ጎ ባ ጎ ባ   
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አባሪ ሁሇት፡-  የፍቶግራፌ ዝርዝር 

 

    
ከሴቶች ዋና የመረጃ ምንጮች    ገንዲን ሰሊማ ሰሊመታ ወሌፈዯኔ በሴቶቹም  

ይተገበራሌ 
 

   
ቃሇ መጠይቅ ከወ/ሮ ብዙነሽ ነጋሳ ጋር    ውይይት ከአቶ ጃርሶና እና አባ መኮ ጋር  

 

 
ቃሊ መጠይቅ ከወ/ሮ  መይሙና ኡስማን   ቃሇመጠይቅ ከአቶ መርዕዴ አስፊው ጋር  
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በቡርቂቱ ገበሬ መንዯር የምርቃት ክዋኔ የተከወነበት    ከወጣት አብደሌቃዴ አቡበከር ጋር የተዯረገ ቃሇ 

መጠይቅ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ቃሇ መጠይቅ ከወ/ሮ ቀመሪያ አቡበከር ጋር  
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