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ምስጋና 

 

ይህ ጥናት ከፌፃሜ የዯረሰው በኔ ጥረት ብቻ አይዯሇም፡፡ በብዘ ሰዎች ሰዋዊ እገዚና በዋቃ 

መሇኮታዊ ተራዲዒነት ጥምረት ነው፡፡ ስሇሆነም ባሇፌኩበት መንገዴ ሁለ ትዕግስትና ብርታትን 

ስሇሰጠኸኝ፣ ውስጤንም ዗ውትር በተስፊና ፅናት ስሇሞሊኸው ከሁለ አስቀዴሞ፡- ዋቃ ክብርና 

ምስጋና ይገባሃሌ! - Yaa Waaq galata kee! 

 

ጥናቱ ተጀምሮ እስኪጠናቀቅ ዴረስ ውዴ ጊዛያቸውን ሰውተው ሁላም በሰከነ አባታዊ ምክር፣ 

ቅንነትና ትህትና፣ የካበተ የአካዲሚክ እውቀትና ሌምዲቸው ሇረደኝ አማካሪዬ ሇፕሮፋሰር 

ታዯሰ በሪሶ ያሇኝ ምስጋናና አዴናቆት ወዯር የላሇው ነው፡፡ ዋቃ ጤናና ዕዴሜ ይስጥሌኝ፡፡  

 

ሇጥናቱ ትንታኔ የዋሇውን መረጃ ያሇምንም ስስት የሰጡኝ መረጃ አቀባዮቼ፣ ሇትሌመ ጥናት፣ 

ሇዯረጃ ማበሌፀጊያ ተቋቁሞና የመጨረሻው ሥራ በዙህ መሌክ እንዱቀርብ ሙያዊ አስተያየት 

የሰጣችሁኝ የውጪና የውስጥ ፇታኞች ሊበረከታችሁት አካዲሚያዊ አስተዋፅዖ ከሌብ 

አመሰግናሇሁ፡፡ የፍክልር ማጣቀሻና የምርምር መመሪያ መጻሕፌትን በሶፌት ኮፒ በመስጠት፣ 

የጥናቴን ፌኖት ሉቀይሱ የሚችለ ግብአቶችን በመጠቆም ጭምር ከፌተኛ እገዚ ያዯረጋችሁሌኝ 

መምህሮቼ ድ/ር ጥሊሁን ተሉሊ፣ ድ/ር አሇሙ ካሣዬ፣ ድ/ር የኔዓሇም አረድ የከበረ ምስጋና 

ይገባችኋሌ፡፡ የታሪክ መጻሕፌትና ሰነድችን ያዋሳችሁኝ በንዑስ (Minor) ትምህርት የቀዴሞ 

የታሪክ መምህሬ ፕሮፋሰር ተሰማ ተዓ፣ የኮተቤ ትምህርት ዩኒቨርሲቲ የታሪክ መምህር ድ/ር 

ብርሃኑ ሇሜሶ፣ የታሪክ መምህርና የትምህርት ክፌለ ሉቀመንበር አቶ ኦሌጅራ ኦሌቀባ 

ውሇታችሁ በዋጋ የማይተመን ነው፡፡ ባሊችሁበት ምስጋናዬ ይዴረሳችሁ፡፡ 

 

ጥናቱ ሇፌፃሜ እንዱዯርስ በሃሳብ፣ እጅም ባጠረኝ ጊዛ የገን዗ብ እገዚ ያዯረጋችሁሌኝ ቤተሰቦቼ 

ሇወሊጅ እናቴ ወ/ሮ አሰፈ ቶሊ፣ ሇታሊቅ እህቴ ፀሏይ ከተማ፣ ሇታሊቅ ወንዴሜ ሰሇሞን፣ 

ሇታናሽ ወንዴሜ አብርሃም፣ ቢኒያም፣ ታናሽ እህቶቼ አባይነሽ እና ነብያት እንዱሁም በጊዛ 

እጥረት ምክንያት የአባትነት ወጉን የሸራረፌኩባችሁ ሌጄ ፋኔት እና መክሉት በእጅጉ 

ሌትመሰገኑ ይገባሌ፡፡ ምስልችንና ካርታዎችን በኮምፒውተር ያቀናበራችሁሌኝ ታሪኩ ቦኬ፣ 

መሏመዴ መርሻል፣ ሮባ ግርማ፣ ማቲያስ ጌታሁን፣ ጌታቸው መብራቱ፣ የጥናቱን ጽሐፌ 

በኮምፒውተር የፃፌሽሌኝ ማርታ አሇሌኝ ሇነበራችሁ ጉሌህ ዴርሻ ምስጋናዬ እጥፌ ዴርብ ነው፡፡  

የእያንዲንዲችሁ አሻራም ሇጥናቴ አንፀባራቂ ፇርጥ ሆኗሌ፡፡ 
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አበርክቶ 
 

ከቱሇማ ህዜብ የገዲ ሥርዓትን ተምሬያሇሁ፡፡ ከገዲ ሥርዓት ዯግሞ ቀዯም ሲሌ ከነበረኝ ቁንፅሌ 
አረዲዴ በ዗ሇሇ ርቱዕ የሆነው እውነት፣ ህግና ፌትህ፣ እኩሌነት፣ የተፇጥሮ እና ማህበራዊ 
ዯንብ-“ሰፈ/ Safuu”፣ ሚዚናዊነትና የሃሳብ ነፃነት በተግባር ሲከወኑ አይቻሇሁ፡፡ ተገንዜቤያሇሁ፡፡ 
በዙህ አይነቱ ትምህርት አከሌ የጥናትና ምርምር ጊዛዬ በተሇይ ምግብ ቤትም ሆነ ቤርጎ 
በላሇበት ሥፌራ አብሌቶ፣ አጠጥቶ፣ የመኝታ ቦታዬን አመቻችቶ፣ የምፇሌገውን መረጃ ሰጥቶ 
ከሌብ የመነጨ የሇጋስነት ፌቅሩን የቸረኝ የቱሇማ ኦሮሞ ውሇታው ከምስጋናም የሊቀ ስሇሆነ 
የሌፊቴ ውጤት የሆነውን ይህን ጥናት አበርክቼሇታሇሁ፡፡ አበርክቶዬም ከሌብ ነው፡፡ 

 

የጥናቱ ጊዛ መራ዗ም ከኔ ይበሌጥ እያስጨነቀው በተገናኘን ቁጥር “Barumsa kana 
yoomuma fixxa? - ይህን ትምህርት መቼ ነው የምትጨርሰው?” እያሇ ሁላም በአግራሞት 
የሚጠይቀኝ ወሊጅ አባቴ አቶ ከተማ ቶሊ ይህ ጥናት ሉጠናቀቅ በተቃረበበት ወቅት 
የመጨረሻውን እሌባት ሳያይ ባዯረበት ህመም ከዙህ ዓሇም መሇየቱ መቼውንም የማሌረሳው፣ 
ጥሌቅ ሀ዗ንም ያሳዯረብኝ አጋጣሚ ነው፡፡ ሰነባብቶ የትጋቴን መጨረሻ ቢመሇከትሌኝ ኖሮ ዯስ 
ባሇኝ፤ እርሱም ዯስ ባሇው ነበር፡፡ ነብስን ማቆየትም መታዯግም በዋቃ የረቀቀ ጥበብና ፇቃዴ 
ስሇሚወሰን የሆነው ሁለ ከአቅሜ በሊይ ነው፡፡ ግና “የሰው ሌጅ ፇራሽ ሥጋና ዯም” መሆኑን 
በማሰብ ተፅናናሁ፤ የገጠመውን ተፇጥሯዊ ሞትም በኦሮሞ ባህሌ መሠረት በፀጋ ተቀብያሇሁ 
(Hoodadheera)፡፡ ዋቃ ነብሱን በአፀዯ ገነት እንዱያኖራት እየተመኘሁ የዙህ ጥናት 
ማስታወሻነቱ ሇውደ አባቴ - “ጋሼ - ከቴ” ይሁን ! 
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዗ዳው የተመረጠበት ምክንያት የትዕምርቶቹን ተፇጥሯዊ ባህርያት፣ ከምንና እንዳት 
እንዯተሰሩ፣ በገዲ ሥርዓት ውስጥ ያሊቸውን ውክሌናና ፌቺ እንዱሁም ሚና ሇመግሇጽ የሚረዲ 
በመሆኑ ነው፡፡ የተጠቀሱትን የጥናት መመሌከቻዎችና የምርምር ስነ዗ዳዎችን በመከተሌ የዋቃ 
(የፇጣሪና ተፇጥሮ) ትዕምርቶች እንዱሁም ቦኩ፣ ከሇቻ፣ ጫጩ፣ ጨላ የመሳሰለት የከበሩ 
ንዋያት ተተንትነዋሌ፡፡ በተካሄዯው ትንታኔም እነዙህ የከበሩ ንዋያት ሥሌጣንን፣ ማህበራዊ 
ዯረጃን፣ ፆታን፣ የወንዴና ሴት እኩሌነትን፣ ማህበራዊ ፌትህን፣ እውነትና ቅዴስናን፣ 
መራባትንና የትውሌዴ መቀጠሌን የሚወክለ ናቸው፡፡ የገዲ ሥርዓት በጊዛ የተገዯበ ሰሊማዊ 
የሥሌጣን ሽግግር፣ የዳሞክራሲና የሰብዓዊ መብቶች እንዱሁም ስነምግባራዊ እሴቶች 
ሇሀገራችን የመንግሥት አስተዲዯር ጥሩ ተሞክሮ ሉሆኑ እንዯሚችለ በትንታኔው ታይቷሌ፡፡ 
የከበሩ ንዋያቱ ግጭትን ሇማስወገዴ፣ እርቅ እና ሰሊምን (Araara fi naga’a) ሇማስፇን፣ 
ብቀሊን ፌፁማዊ ወዯሆነ ወንዴማማችነት በመቀየር ረገዴ መተኪያ የላሊቸው መሆናቸውም 
በጥናቱ ማጠቃሇያና ግኝት ተረጋግጧሌ፡፡ የገዲ ሥርዓትና የዋቄፇና እምነት ከበራዎችን 
ይሌቁንም ዯግሞ የጉማ ሥርዓትን ከከሇቻና ጫጩ ውጪ ማሰብ አስቸጋሪ መሆኑንም የጥናቱ 
መዲረሻ አመሌክቷሌ፡፡ ከቅርብ ጊዛ ወዱህ እየታየ ያሇው ሇውጥ ፇጣን በመሆኑ የከበሩ ንዋያቱ 
ባህሊዊ ይ዗ታቸው ሳይቀየር ተመዜግበው እንዱቀመጡና ሇቀጣዩ ትውሌዴ እንዱተሊሇፈ እራሱን 
የቻሇ ሙዙየም ቢ዗ጋጅሊቸው ሇትምህርታዊ አገሌግልትና ሇገቢ ማመንጫ ሉውለ 
እንዯሚችለም የጥናቱ ይሁንታ በምክረ ሃሳብ መሌክ ጠቁሟሌ፡፡  
 

 

የጥናቱ ቁሌፌ ቃሊት፡- የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዓት፣ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበረ ንዋያት፣ 
ትዕምርት፣ ትንተና፡፡ 
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ምዕራፌ አንዴ፡- መግቢያ 

 

ይህ ጥናታዊ ጽሐፌ የቱሇማ ኦሮሞዎች በገዲ ሥርዒት ውስጥ ከፌተኛ ክብር በሚሰጧቸው 

ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ (Symbolic) ገፅታ ሊይ ያተኮረ ነው፡፡ 

የትዕምርቶቹን ምንነት፣ ውክሌናና ፌቺ፣ ቱሇማ ከትዕምርቶቹ ጋር ያሇውን መስተጋብር 

ተንትኗሌ፡፡ ይህ የመጀመሪያው ምዕራፌ፡- የጥናቱን መግቢያ፣ ዲራ፣ አነሳሽ ምክንያቶች፣ 

ጥያቄዎች፣ ዒብይና ንዐሳን ዒሊማዎች፣ ጠቀሜታዎችንና የጥናቱን ወሰን የተመሇከተ ነው፡፡ 

 

1.1. የጥናቱ ዲራ 

 

ፍክልር (folklore)1 የተሰኘው የእንግሉ዗ኛ ቃሌ የፍክ (folk2) እና ልር (lore) ዴምር ውጤት 

ነው፡፡ የአንዴ ህዜብ ወይም ቡዴን የጋራ ፇጠራና ጥበብ፣ ዕውቀት፣ ፌሌስፌና፣ የኑሮ ዗ዳ፣ 

እምነት፣ እሴት፣ ወግና ሌማዴ፣ ህግና ዯንብ፣ ቋንቋ፣ ስነፅሁፌና ስነጥበብ፣ ሙዙቃ፣ ባህሊዊ 

ጭፇራ፣ ሚት፣ ቁሳዊ ባህሌ፣ ትዕምርት (ሀገረሰባዊ ውክሌና፣ ቀሇም፣ ቁጥር፣ ሀገረሰባዊ 

ትዕምርት፣ ሀገረሰባዊ ስምና ሕዜባዊ ቦታ)፣ ሥርዒተ ከበራ ወ዗ተ. የሚጠኑበት የማህበራዊ 

ሳይንስ አካሌ ነው (Dorson, 1972፤ ፇቃዯ፣ 1991 ዒ.ም3፤ሰሇሞን፣ 2007ዒ.ም፡ 279፡ 11)፡፡4 

 

በተ዗ረ዗ሩት የፍክልር ዗ርፍች ውስጥ ከተካተቱት መካከሌ ቁሳዊ ባህሌ አንደ ሲሆን ከዙሁ 

዗ርፌ ጋር ቅርበት ያሊቸው፡- ትዕምርት፣ ሀገረሰባዊ ውክሌና፣ ሀገረሰባዊ ትዕምርት፣ ምሌክት 

የተሰኙ ቃሊት ይገኙበታሌ፡፡ እነዙህ የትዕምርት እና የምሌክት ዒይነቶች ከጥናቱ ጋር ቀጥተኛ 

ግንኙነት ስሊሊቸው ሇጥናቱ መመሌከቻነት አገሌግሇዋሌ፡፡ በዙሁ አግባብ ጥናቱ ከቁሳዊ ባህሌ፣ 

ከትዕምርትና ምሌክቶች ጋር የተያያ዗ መነሻ ዲራ አሇው፡፡ 

                         
1 ፍክልር (folklore) የቡዴኑ አባሊት ወይም ህዜቡ ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ በቃሌ፣ በዴርጊት፣ በቁስ … የሚያስተሊሌፎቸውን ባህሊዊና መንፇሳዊ 
እሴቶች  ናቸው፡፡‛ (ፇቃዯ 1991 ዒ.ም እና Dorson, 1972፡ 11-15) ፡፡  
 

2 ፍክ (folk) ህዜብ፣ ቡዴን ማሇት ሲሆን፣ ልር (lore) ዯግሞ ጥበብ፣ እውቀት… ማሇት ነው (ሰሇሞን 2007ዒ.ም፣279፡11)፡፡ 
 

3 ‚ዒ.ም’‛ ይህ ምህፃረ ቃሌ ያሊቸው እንዯ ኢትዮጵያ፤ የላሊቸው እንዯ አውሮፓ አቆጣጠር የቀረቡ ናቸው፡፡ 
 
 

4 የፍሌልር የአንዴ ሳንቲም ሁሇት ገፅታ የሆነው  ባህሌ በተመሳሳይ የሰውን ሌጅ ማንነት፣ አኗኗር፣ መንፇሳዊ እና ቁሳዊ ሀብቶች በጥምረት 
የሚያንፀባርቅ ሲሆን የአንዴ ኅብረተሰብ አባሊት የሚረከቧቸውን የተጠራቀሙ እውቀቶች፣ እምነቶች፣ ኪነጥበባት፣ መመሪያዎች፣ አርማዎች፣ 
አመሇካከቶች፣ ስነምግባራት፣ ህግጋት፣ ወጎች፣ ሌማድች እና ሰዎቹ የሚገሇገለባቸውን ቁሳዊ ንብረቶችን ጭምር የሚያጠቃሌሌ ውሁዴ ነው፡፡ ይህም 
አይነቱ ባህሌ በማኅበረሰቡ ህሉና፣ በቋንቋና በስነጽሁፌ ተቀርፆ ይገኛሌ (Geertz, 1993፡ 14; የራስወርቅ፣ 2004 ዒ.ም፡ 3፤ ኃይሇገብርኤሌ፣ 
2007ዒ.ም፡ 1 ፤ ስንቅነሽ፣ 2007ዒ.ም፡ 32)፡፡   
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የሰው ሌጅ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ ፖሇቲካዊ፣ ታሪካዊ፣ ስነሌቦናዊ፣ ኃይማኖታዊ እንዱሁም 

ዒሇማዊ አስተሳሰብ በትዕምርትና ምሌክት ይገሇፃሌ፡፡ የትዕምርት አጠቃቀም በሰው ሌጅ ታሪክ 

ውስጥ እጅግ ጥንታዊ ነው፡፡ አጀማመሩም በውሌ ከማይታወቀው “ቅዴመ ታሪክ/ Prehistory”5 

ወዯ ኋሊ ጥንታዊው “የዴንጋይ ዗መን ወይም የፓሉዮሉቲክ ዗መን/ Paleolithic6 Age” አንስቶ 

በረጅም ክፌሇ ዗መናት ውስጥ ጥሌቅ ፌቺዎችንና ውስብስብ ሃሳቦችን በማንፀባረቅ በሂዯት 

እያዯገ የመጣ ነው (Cirlot, 1971: xvi; Mitford, 1999:7)፡፡ 

 

ሇትዕምርትና ሇምሌክት ትርጉም መስጠትም የተሇመዯ ነው፡፡ የሰው ሌጅ ጥሌቅ የሆኑ ሀሳቦችን 

ሇማስተሊሇፌ ከሚጠቀምባቸው ስሌቶች መካከሌም ትዕምርቶች ዋነኞቹ ናቸው፣ ‟Symbols are 

profound expressions of human nature. They have occurred in all cultures at all times, and 

from their first appearance i n  Paleolithic cave paintings t h e y  have accompanied the 

development of civilization” (Fontana: 1994, 8). (ትዕምርቶች የሰውን ሌጅ ተፇጥሮ የሚገሌፁ 

ናቸው፡፡ በሁለም ባህልችና ጊዛያት የሰው ሌጅ አሻራውን ያሳረፇባቸው ስሌቶች ሲሆኑ፣ 

በመጀመሪያ ቅርፃቸው ከተገኙበት የዴንጋይ ዗መን የዋሻ ውስጥ ስዕልች አንስቶ ሇስሌጣኔ 

እዴገት የራሳቸውን አስተዋፅኦ አበርክተዋሌ)፡፡ 

 

ከባህሊዊ ጌጠጌጥም ከፌ ያሇ ዋጋ ያሊቸው ትዕምርቶች በትክክሇኛ አውዲቸው ሲተረጏሙ ሰፉና 

ጥሌቅ የሆነ መሌዕክት እንዯሚያስተሊሌፈ በመጥቀስ የሰውን ሌጅ አእምሯዊ፣ ስሜታዊና 

መንፇሳዊ ሌዕሌናን እንዯሚያሳዩም ጸሏፉው አመሌክቷሌ፡፡ በዙህም ምክንያት የትዕምርቶች 

ጥናት የሰው ሌጅ ሰብዕና ጥናት ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ትዕምርቶቹ እና ምሌክቶቹ 

እንዯየ዗መናቱ ክስተቶች ሉሇዋወጡ የሚችለ ቢሆንም ሰውና ተፇጥሮን፣ በየወቅቱ የነበረውን 

ጥበብና እውቀት የሚገሌፁ በመሆናቸውም ሁሇቱ ፅንሰ ሃሳቦች ማሇትም ትዕምርትና ምሌክት 

በአብዚኛው ተመሳስልነት ይታይባቸዋሌ፡፡ ከዙሁ ተቀራራቢነት የተነሳ ሁሇቱም የሰውን ሌጅ 

ረቂቅ፣ ምስጢራዊ፣ ግሊዊ አስተሳሰቦችንና ተፇጥሮን የሚያንፀባርቁ ናቸው፡፡ ጥንታዊም 

ናቸው፡፡ ይህም የመጀመሪያዎቹ የሰው ሌጆች ቀዲሚውን ቁስ ከሰሩበት ከቅዴመ ታሪክ አንስቶ 

እንዯነበር ይገመታሌ (Smeets, 1982: 17)፡፡ በዙሁ መሠረት ትዕምርትና ምሌክት ከሰው ሌጅ 

ህይወት ጋር የጠበቀ ትስስር ያሊቸው መሆናቸውንም መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡  

                         
5 Prehistory: - the period of time in history before information was written down (Hornbay, 2010: 1193). 
 

6 Palaeolithic:- Literally, the ‘old stone age’, characterized archaeologically by crude tools and palaeontologically by premodern 
as well as modern forms of humanity. as modern forms of humanity (Barnard and Spencer, 1996: 920). 
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ከዙሁ በተጓዲኝ ፒራሚዴ መገንባት፣ በመካነ መቃብር ሊይ ሏውሌትና ትክሌ ዴንጋይ ማቆም፣ 

ሇእምነትና ሇሌዩ ሌዩ ማህበራዊ ተግባራት መዲረሻዎች የዴንጋይ ክምር ማኖር፣ ብርኩማ 

(የእንጨት ትራስ) የመሳሰለትን ቁሶች መጠቀም የምሥራቅ አፌሪካ ጥንታዊ ኩሻውያን የጋራ 

ባህሊዊ መገሇጫዎች ናቸው (Ehret, 2002)፡፡  

 

የምሥራቅ አፌሪካ ጥንታዊ የኩሽ ህዜቦች በአይነትና በቅርፅ ተቀራራቢ የሆኑ ትዕምርቶችንና 

ምሌክቶችን ይጠቀሙ እንዯነበር የተሇያዩ የታሪክ ጸሏፉዎች ገሌፀዋሌ (እሸቱ፤ 2001 ዒ.ም፡ 

11፤ ብሩ፣ 2008፡1 ዒ.ም)፡፡ ጸሏፉዎቹ በምስሌ አስዯግፇው ያቀረቧቸው የግንባር ሊይ 

የሥሌጣን ምሌክት፤ በእጅ የሚያዘ በትር እና አሇንጋ አሁንም ያለ መሆናቸው የታሪክ ህያው 

ምሰክር ናቸው፡፡ በምሥራቅ አፌሪካ ከሚኖሩ ህዜቦች አንደ የኦሮሞ ህዜብ እንዯሆነ 

ይታወቃሌ፡፡ በጥናቱ ዲራም ሆነ በትንታኔው እንዯተገሇፀው በኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ውስጥ እንዯ 

ከሇቻ፣ ቦኩ፣ ጫጩ፣ ሲንቄ የመሳሰለትን የከበሩ ንዋያት፣ ትዕምርቶችንና ምሌክቶችን 

በወካይነት የመጠቀም የቆየ ሌምዴ አሇ፡፡ በትዕምርት አጠቃቀም ረገዴ እነዙህ የከበሩ ንዋያት 

የየራሳቸው ፌቺ ያሊቸው ሲሆን፣ ውክሌናቸውም እንዯ ትዕምርቱና ምሌክቱ ዒይነት ሉሇያይ 

ይችሊሌ፡፡ ቱሇማዎች የገዲ ሥርዒታቸው መከወኛ ሇሆኑት የከበሩ ንዋያት (Ulfaalee)7 

እንዱሁም ተፇጥሯዊ ሁነቶች የሚሰጡት ዴንቅ የሆነ ትርጓሜም ከትዕምርት ጋር ያሊቸውን 

ትስስር የሚያጎሊ ነው፡፡ ጥናቱም የከበሩ ንዋያቱን ቅርፅና ይ዗ት ከመግሇፅ ባሻገር ማህበራዊ፣ 

ኢኮኖሚያዊ፣ ሥርዒታዊና ፖሇቲካዊ ብልም ዗ሊቂ ሰሊምን ከማስፇን አንፃር ያሊቸውን ሚና  

ይገሌፃሌ፡፡ 

 

እርግጥ ነው በዙህ ጥናት ዲራ ሇማሳየት እንዯተቻሇውም (እሸቱ፤ 2001 ዒ.ም፤ ብሩ፣2008 

ዒ.ም) እና ላልችም የኦሮሞ የከበሩ ንዋያትን በተመሇተ የተወሰኑ ነጥቦችን ጠቃቅሰዋሌ፡፡ 

አቀራረባቸው ትዕምርቶቹ ሇምንና እንዳት እንዯተሰሩ፣ በማን፣ የትና መቼ፣ ሇምን አገሌጋልት 

እንዯሚውለ ጠቀሜታቸውን፣ ፌቺና ውክሌናቸውን ፍክልራዊ በሆነ መሌኩ የሚያሳዩ 

ካሇመሆናቸው አይዯለም፡፡ በዙሁ መሠረት የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው 

ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርቶች ትንተና በሚሌ ርዕስ የቀረበው ይህም ጥናት እነዙህንና 

ላልች ጉዲዮችን ታሳቢ ያዯረገ ነው፡፡ የጥናቱ መግቢያ አካሌ የሆኑት ንዐሳን ርዕሶች 

በተከታታይ ቀርበዋሌ፡፡ 

                         
7 በነጠሊ ቁጥር የከበረ ንዋይ (Ulfaa) ይሰኛሌ፡፡ ‚ኡሌፊ እና የከበረ ንዋይ፣ ዋቃ እና እግዙአብሔር/ አምሊክ‛ በተሇዋዋጭነት አገሌግልት የሚሰጡ 
ሲሆን በፅንሰ ሃሳብና በንዴፇ ሃሳብ ገሇፃ ውስጥም ተጨማሪ ማብራሪዎች ቀርበዋሌ፡፡ 
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1.2. የጥናቱ አነሳሽ ምክንያቶች 

 

የዙህን ጥናት ርዕስ ሇመምረጥ ያነሳሱኝ ምክንያቶች በዋናነት ሦስት ናቸው፡፡ እነሱም፡-  

 

አንዯኛው ምክንያት፡- ርዕሰ ጉዲዩ ከፍክልር አንፃር ሉጠናና ሉመረመር የሚችሌ በመሆኑ 

በዩኒቨርሲቲው ቤተመጻሕፌትና አርካይቭ ክፌሌ ባዯረኩት የካሌዒይ መረጃ ፌተሻ ከቅርብ ጊዛ 

ወዱህ ከተሇያዩ ርዕሰ ጉዲዮች ጋር በማጣመር የተወሰኑ ሙከራዎች መኖራቸውን ባስተውሌም 

የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርቶችን አስመሌክቶ 

በዙህ መሌክ እራሱን ችል የቀረበ ጥናት አሇማግኘቴ ነው፡፡ የርዕሰ ጉዲዩ አዱስነት ትኩረቴን 

የሳበ ሲሆን የጥናቱ በዙህ መሌክ መካሄዴም የታየውን የእውቀት ክፌተት ሉሞሊ ይችሊሌ፡፡  

 

ሁሇተኛው ምክንያት፡- ከነበረኝ የማህበራዊ ህይወት አስተውልትና የንባብ ሌምዴ በመነሳት 

ከገዲ ሥርዒትና ከዋቄፇና እምነት ጋር ተያይ዗ው ሇአገሌግልት የሚውለት የተፇጥሮና ሰው 

ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ውክሌናና ፌቺ እንዱሁም ተግባራቸው ምን ይሆን? የሚሇው ጥያቄ 

ሇዒመታት በአእምሮዬ ይመሊሇስ ስሇነበር ነገረ ትዕምርትን ከተማርኩ በኋሊ ርዕሱን ሇመምረጥና 

ሇማጥናት ፌሊጎት አሳዴሮብኛሌ፡፡  

 

ሦስተኛው ምክንያት፡- የቱሇማ ኦሮሞ ባህሌና ትውፉት፣ የገዲ ሥርዒትና የዋቄፇና እምነት 

ከትዕምርት (symbol) እና ምሌክት (sign) ጋር በእጅጉ የተቆራኙ በመሆናቸው የህዜቡን ሀገር 

በቀሌ እውቀት እንዱሁም የዒሇም አተያይና ፌሌስፌና ሇመረዲት ያስችሊሌ የሚሇው ግምት 

ነው፡፡ የተ዗ረ዗ሩት ምክያቶችም ተዯማምረው በርዕሰ ጉዲዩ ሊይ ምርምር እንዲካሂዴ ጥሩ 

መነቃቃትን ፇጥረውሌኛሌ፡፡ 

 

1.3. የጥናቱ ጥያቄዎች 

 

ጥናቱ ሇሚከተለት የምርምር ጥያቄዎች ምሊሽ ሰጥቷሌ፣ 
 

  1. በቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ውስጥ የከበሩ ንዋያት የሚባለት የትኞቹ ናቸው? 

  2. የከበሩ ንዋያቱ ቅርፅና ይ዗ት ምን ዒይነት ናቸው? 

3. ኅብረተሰቡ የትዕምርቶቹን ውክሌናና ፌቺ የሚገሇፀው እንዳት ነው? 
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4. ትዕምርቶቹ በገዲ ሥርዒትና በዋቄፇና እምነት ከበራ ወቅት እንዱሁም በህዜቡ ማኅበራዊ 

ህይወት ምን ዒይነት ጠቀሜታ አሊቸው? 

5. በትዕምርቶቹ አጠቃቀም ረገዴ በጊዛ ሂዯት የታዩ ሇውጦች አለ? የሇውጦቹ ምክንያት 

ምንዴነው? ሇትዕምርቶቹ ቀጣይነትስ ምን ዒይነት ምቹ ሁኔታና ተግዲሮት ይስተዋሊሌ? 

 

1.4. የጥናቱ ዒሊማዎች 

 

ጥናቱ ይዝ የተነሳውን ርዕሰ ጉዲይ ከግብ ሇማዴረስ የሚያስችለ ዒብይ እና ዜርዜር ዒሊማዎች 

አለት፡፡ በተጠቀሱት ቅዯም ተከተሌ ቀርበዋሌ፡፡  

 

  1.4.1. የጥናቱ ዒብይ ዒሊማ 

 

የዙህ ጥናት ዒብይ ዒሊማ፣ የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ 

ንዋያት ትዕምርቶች ገፅታን መተንተን ነው፡፡  

 

  1.4.2. ዜርዜር ዒሊማ 

   

  1. በቱሇማ ገዲ ሥርዒትን የታወቁ የከበሩ ንዋያትን መሇየት 

  2. የከበሩ ንዋያቱን ቅርፅና ይ዗ት መግሇፅ፣ 

  3. የትዕምርቶቹን ውክሌናና ፌቺ በትንተና ማሳየት፣  

  4. የከበሩ ንዋያቱ በከበራና በህዜቡ ህይወት ውስጥ ያሊቸውን ሚና ማብራራት፣ 

  5. ከትዕምርቶቹ አጠቃቀም አንፃር በሂዯት የታዩ ሇውጦችንና ቀጣይነታቸውን ማመሊከት፣ 

 

1.5. የጥናቱ ጠቀሜታዎች 

 

የቱሇማ ብልም የተቀረው የኦሮሞ ህዜብ ጥበብና እውቀት ከሚገሇጥባቸው ፌክልራዊ ገፅታዎች 

መካከሌ ቁሳዊና መንፇሳዊ ባህለ በዋናነት ተጠቃሽ ናቸው፡፡ ከዙህ ጥናት አንፃር የገዲ ሥርዒት 

መተግበሪያ የሆኑት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ከፌተኛ ዴርሻ አሊቸው፡፡ በዙሁ 

ሳቢያ ጥናቱ የሚከተለትን ጠቀሜታዎች አለት፣ 
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1. በቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ውስጥ ከሥሌጣንና ከዕዴሜ እርከን እንዱሁም ከፆታ ጋር 

የተያያዘ ትዕምርቶችን ሇመሇየት ያስችሊሌ፤ ማህበራዊ ፌቺያቸውንም ያስተዋውቃሌ፡፡ 

 

2. ቱሇማዎች በረዥሙ ታሪካዊ ጉዞቸው ውስጥ ያካበቱትን የዕዯ ጥበብ ክሂልት፣ 

ከተፇጥሮ ጋር ያሊቸውን መስተጋብር፣ እውቀት፣ ንቃተ ህሉና፣ የዒሇም አተያይ 

(World view)፣ በተመሇከተ የመረጃ ምንጭ ይሆናሌ፤ 

 

3. ትዕምርቶቹ ማህበራዊ ጉዲዮችን ከማስፇፀም፣ ግጭቶችን ከመፌታትና ዕርቀሰሊምን 

ካመስፇን አንፃር ያሊቸውን ሚና ያሳያሌ፤ 

 

4. የከበሩ ንዋያቱ የህዜቡ ባህሌና ማንነት መገሇጫ በመሆናቸው ከቅርስነታቸውም ሆነ 

ምጣኔ ሏብታዊ ዕዴሌ ከመፌጠራቸው አኳያ በ዗ሊቂነት ህብረተሰቡን ተጠቃሚ 

ሇማዴረግ የሚያችሌ ሃሳብ በማቅረቡ ትሌቅ ዴርሻ ይኖረዋሌ፤ 

 

5. ሇትዕምርቶቹ ተጠቃሚ ህብረተሰብ፣ ተያያዥነት ሊሊቸው የቅርጻቅርጽ፣ የታሪክ፣ 

የፌሌስፌና፣ የስነመሇኮት፣ የስነሰብና ኢትኖግራፉ ሇመሳሰለ የህብረተሰብ ሳይንስ 

ጥናቶች መነሻ ሉሆን ይችሊሌ፡፡  

 

1.6. የጥናቱ ወሰን 

 

ጥናቱ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ ከትዕምርትና ምሌክት አንፃር “አባ ቦኩ/ Abbaa Bokkuu” 

“አባ ገዲ/ Abbaa Gadaa”፣ “ሀዯ’ ሲንቄ/ Haadha Siinqee” የሚጠቀሙባቸውን የከበሩ 

ንዋያት አሰራር፣ ትዕምርታዊ ፌቺና በሥርዒተ ከበራ ውስጥ ያሊቸውን ሚና በማሳየት ሊይ 

የተወሰነ ነው፡፡  

 

እዙህ ሊይ ሌብ ሉባሌ የሚገባው ጉዲይ በኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ጥሊ ሥር የፋዯራሌ ሥርዒት 

በሚመስሌ አወቃቀር የቱሇማ ገዲ፣ የመጫ ገዲ፣ የቦረና ገዲ፣ የጉጂ ገዲ… እንጂ በዝንና በወረዲ 

ወይም በቀበላ የተሰየመ ገዲ የሇም፤ የዝን ፊጂ፣ ቦኩ፣ ከሇቻና ጫጩም የሇም፡፡  ስሇሆነም 

የቱሇማ ገዲ የከበሩ ንዋያት በመሊው ቱሇማ የሚወከለ ናቸው፡፡ 
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ከዙሁ አንፃር የገዲ ሥርዒት የሚከወነው፤ ትዕምርቶቹም የሚገኙት በዝንና በወረዲ መዋቅር 

ስሊሌሆነ ጥናቱ የራሱን አካሄዴ ተከትሎሌ፡፡ ይኸውም በቱሇማ ገዲ ውስጥ ያለትን የአምስቱን 

ፓርቲዎች (ቢርመጂ፣ ሜሌባ፣ ሙዯና፣ ሀሌቺሳና ሮበላ)፣ የገዲ ሥሌጣን፣ የእምነት ተቋም፣ 

ብኩርና፣ የፆታና የዕዴሜ እርከን ቅዯም ተከተሌ እንዱሁም ትዕምርቶችን መሠረት ያዯረገ 

ነው፡፡ ከአምስቱ ፓርቲዎች መካከሌም በ“ሜሌባ/ Meelbaa” ፓርቲ8 ሊይ ያተኩራሌ፡፡ 

ምክንያቱም ይህ ጥናት በተካሄዯበት ወቅት የቱሇማን ገዲ እየመራ ያሇው ይኸው ፓርቲ ስሇሆነ 

በዙሁ የገዲ ዗መን ሇተከናወኑ ከበራዎች ሌዩ ትኩረት ሰጥቷሌ፡፡  

 

ትዕምርቶቹና ምሌክቶቹ በከበራ ሊይ ያሊቸውን ሚና ከመተንተን ረገዴ ሦስቱ ቱሇማዎች 

(ዲጪ፣ በቾና ጂላ) በጋራ የሚሳተፈባቸው ሥርዒተ ከበራዎች ተካተዋሌ፡፡ ስሇሆነም 

የትዕምርቶቹ ውክሌና በኦሮሚያ ክሌሊዊ መንግሥት የሸዋ ዝኖች የሚኖረውን የቱሇማ ኦሮሞ 

የተመሇከተ ነው የሚሇው ሃሳብ እንዯተጠበቀ ሆኖ ሌዩ ቦታውን ከመወሰን አንፃር ዯግሞ የከበሩ 

ንዋያቱን አሁንም በተሻሇ ሁኔታ በጥቅም ሊይ በሚውለት እና የቱሇማ ገዲ ከበራዎችም በብዚት 

በሚገኙበት በምሥራቅ ሸዋ፣ በሸገር እና በአዱስ አበባ ከተማ ሌዩ ትኩረት ሰጥቷሌ፡፡   

 

1.7. በጥናቱ ወቅት ያጋጥሙ ችግሮች እና መፌትሔዎቻቸው 

 

    1.7.1. ችግሮች 

 

 በትዕምርት ጥናት ውስጥ የመጀመሪያው አስቸጋሪ ጉዲይ የፌቺ (ትርጉም) አሰጣጥ 

ነው፡፡ በዙሁ አግባብ ሁሇት ወይም ከዙያ በሊይ የሆኑ መረጃ አቀባዮች ሇአንዴ ዒይነት 

ትዕምርት የተሇያየ ፌቺ፣ የተሇያየ ስያሜ የሚሰጡበት አጋጣሚ በመፇጠሩ ትክክሇኛውን 

በቀሊለ ሇመሇየት አስቸጋሪ ሆኗሌ፡፡ 

 
 

 የትዕምርቶቹን ስያሜና ተግባር የሚገሌፁ ሇምሳላ Safuu/ ሰፈ፣ Hooda/ ሆዯ፣ 

Laguu/ ሇጉ… የመሳሰለ የአፊን ኦሮሞ ቃሊት ከቋንቋና ከባህሌ ጋር የተገናኙ 

እሳቤዎችን የያዘ በመሆናቸው በአማርኛ ወይም በእንግሉ዗ኛ አቻ ቃሊት መተርጎም 

አስቸጋሪ ሆኖ ተገኝቷሌ፡፡  

                         
8. ፓርቲ የሚሇው ቃሌ ስያሜ በቱሇማ ‚ሚሴንሳ/Miseensa‛ በላሊ አካባቢ ገዲ በተሇይም በጉጂና ቦረና ‚ጎጌሳ/ Gogeessa‛ ይባሊሌ፡፡ 
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በተጨማሪም የጥናቱ መረጃ በአፊን ኦሮሞ ተሰብስቦ በአማርኛ ትርጉም የቀረበ 

እንዯመሆኑ በአንዴ ዒይነት ቋንቋ ብቻ ከሚሰራ ጥናት ጋር ሲተያይ በሁሇት ቋንቋ፣ 

ሁሇት ጥናታዊ ጽሐፌ እንዯመስራት ስሇሚቆጠር በጊዛ አጠቃቀም ረገዴ የራሱን ጫና 

ፇጥሯሌ፡፡ 

 

 የቱሇማ ህዜብ የሚኖርባቸው ሥፌራዎች በአሁኑ ወቅት በአምስት የዝን፣ በቅርቡም 

በሸገር ከተማ አስተዲዯር ስሇተከፇለና በየጊዛው የመረጃ መሇዋወጦች ስሇተከሰቱ ስሇ 

ህዜቡ ብዚት፣ የእምነት ሁኔታ… የተመሇከቱ አኃዚዊ መረጃዎችንና ካርታዎችን በዝን 

ዯረጃ በተናጥሌ እንጂ በተጠቃሇሇ ሁኔታ ማግኘት አስቸጋሪ ሆኗሌ፡፡ 

 

 ትዕምርትና ምሌክት ተኮር የሆኑ ጥናትና ምርምሮች እንዱሁም የስነትዕምርት 

(Semiotics) መጻሕፌት በሚፇሇገው ዯረጃ አሇመኖር፣ ያለትም ይበሌጡን ወዯ ቋንቋ፣ 

ቃሊትና ፉዯሊት ያዯለ የስነፌቺ (Semantics) ጥናት መሆናቸው ላሊው ችግር ነው፡፡ 

 

 ይህ ጥናት በሂዯት ሊይ ሳሇ በአጭር ጊዛ ውስጥ ዒሇምን ከጫፌ እስከ ጫፌ ያዲረሰው 

የኮሮና ቫይረስ (ኮቪዴ-19) መከሰቱም ትሌቅ ጫና ፇጥሯሌ፡፡ የበሽታው ወረርሽኝ ወዯ 

ሀገራችን መግባቱ ከታወቀበት መጋቢት 4 ቀን 2012 ዒ.ም ጅምሮ ሇተወሰኑ ወራት 

የዩኒቨርሲቲ ትምህርት፣ የቤተመጻሕፌትና የትራንስፖርት አገሌግልት መቋረጥን 

ስሊስከተሇ በተገቢው የጊዛ ሰላዲ ሇማስኬዴና ሇማጠናቀቅ አሌተቻሇም፡፡ 

 

 የከበሩ ንዋያቱ በቀሊለ የማይገኙ በመሆናቸው ጥናቱ ከአቅም በሊይ የሆነ ከፌተኛ 

ወጪን የጠየቀ መሆኑም እንዯ ችግር የሚታይ ነው፡፡ ሇምሳላ ያህሌ፣ “Ciicoo 

gurraattii - ጥቁሯ ጪጮ” የተሰኘችዋን የከበረች ንዋይ ሇማግኘት ሦስት ቦታዎች 

(አዴዒ - ኡዳ፣ ሉበን - አደሊሊ፣ መቂ - ቆርኬ አዱ) ሄጃሇሁ፡፡ ሇሦስቱ ጊዛ ጥረትም 

የሻይ ቡና ትናንሽ ወጪዎችን ሳይጨምር ከሦስት ሺህ የሚበሌጥ ብር አውጥቻሇሁ፡፡  

 

የላልቹም የከበሩ ንዋያትና ተያያዥ ወጪዎች በአንዴነት ሲሰሊ ሊይ በሊይ እየጨመረ 

ከመጣው የዋጋ ንረት ጋር ዴምሩ ከፌተኛ ነው፡፡ ጥናቱ በግሌ ወጪ (Self Sponcer) 

የተሰራ በመሆኑ ምናሌባትም በህይወት ዗መኔ ሇትምህርት ያወጣሁት ትሌቁ መዋዕሇ 

ንዋይ ነው፡፡   
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1.7.2. መፌትሔዎቻቸው 

 

 መረጃ አቀባዮች ሇአንዴ አይነት ተመሳሳይ ትዕምርት የሰጡትን የተሇያየ ስያሜና ፌቺ 

በቡዴን ውይይት ሇማጥራት ተችሎሌ፡፡ 

 
 

 የትዕምርቶቹን ስያሜና ተግባር ሇመግሇፅ የአማርኛ አቻ የማይገኝሊቸውን የአፊን ኦሮሞ 

ቃሊት ከመተርጎም ይሌቅ በመገኛ ቋንቋው እንዲለ በቀጥታ በመውሰዴ ሇማብራራት 

ተችሎሌ፤ በአቻነት ቢሇመደ ያሌኳቸውን ቃሊትም በቅንፌ ውስጥ/ ጎን ሇጎን 

አስቀምጫሇሁ፡፡ ጥናቱ የትርጉም ሥራ ያሇው በመሆኑ የተፇጠረውን የጊዛ ጫናም ላት 

ተቀን በፅናት በመስራት አካክሻሇሁ፡፡ 

 
 

 ተከታታይ ጥረት በማዴረግ ከፋዳራሌ እንዱሁም ከኦሮሚያ የፕሊንና ኢኮኖሚ ኮሚሽን 

ቢሮዎች ያገኘኋቸውን አኃዚዊ መረጃዎችንና ካርታዎችን አካትቻሇሁ፡፡ 

 

 ትዕምርትና ምሌክት ተኮር የሆኑ ጥናትና ምርምሮች፣ በሀገርኛውና በውጪ ቋንቋ 

የተ዗ጋጁ የስነትዕምርት መጻሕፌት በሚፇሇገው ዯረጃ ባይኖሩም ያለትን ጥቂት 

ማጣቀሻዎች በጥንቃቄ ተጠቅሜያሇሁ፡፡ 

 

 የኮሮና ቫይረስ መከሰቱ በተነገረበት ወቅት በእጅጉ አስፇሪና አሳሳቢ የነበረ ቢሆንም 

ሇተወሰነ ጊዛ የተቋረጠው የዩኒቨርሲቲ ትምህርት፣ የቤተመጻሕፌትና የትራንስፖርት 

አገሌግልት… ዲግም ሲጀመሩ ጥናቱንም እንዯገና ማስቀጠለ እንዯመፌትሔ ተወስዶሌ፡፡ 

 

 የከበሩ ንዋያቱ በቀሊለ ስሇማይገኙ ጥናቱ ከፌተኛ ወጪን የጠየቀ ቢሆንም በቁጠባ፣ 

በቤተሰቦቼና በጓዯኞቼ እገዚ በዙህ ረገዴ ያጋጠመኝን ችግር ተወጥቻሇሁ፡፡ 
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ምዕራፌ ሁሇት፣ ክሇሳ ዴርሳናት 

 

በዙህ ምዕራፌ ሦስት ጉዲዮች ተካተዋሌ፡፡ ፅንሰ ሃሳባዊና ንዴፇ ሃሳባዊ ማዕቀፌ እንዱሁም 

የተዚማጅ ጥናቶች ቅኝት ተዯርጓሌ፡፡ በቀዲሚነት የታየው ፅንሰ ሃሳባዊ ማዕቀፌ ነው፡፡ 

 

2.1. ፅንሰ ሃሳባዊ ማዕቀፌ 

 

የፍክልር ዗ርፍችን፣ ንዴፇ ሃሳቦችንና ፅንሰ ሃሳቦችን የሚያመሇክቱ ቃሊትና ስያሜዎችን 

በየ዗ርፊቸው መመዯብና አንደን ከላሊው መሇየት በእጅጉ አስቸጋሪ ነው፡፡ በተሇያዩ የማህበራዊ 

ሳይንስ መጻሕፌት ውስጥ ይህንኑ ጉዲይ አስመሌክቶ የሚቀርቡ ብያኔዎችም አወዚጋቢና አሻሚ 

ናቸው፡፡ ሇምሳላ ከዙህ ጥናት አንፃርም “ቁሳዊ ባህሌ/ material culture”፣ “ምሌክት/ Sign)”፣ 

“ስነትዕምርት/ Semiotics”፣ “ተምሳላያዊነት/ Symbolism” “ሥርዒተ ከበራ/ Ritual” የተሰኙት 

ቃሊት በተናጥሌ ሲታዩ ጽንስ ሃሳብ ነው? ፇሇግ ነው? ወይስ ንዴፇ ሃሳብ ነው? የሚሇው 

ጥያቄ ሉነሳ ይችሊሌ፡፡ በተጨማሪም አንደ በላሊው ውስጥ የሚገኙ ናቸው፡፡ የምዯባውም ሆነ 

አንደ በላሊው ውስጥ የመገኘት ጉዲይ በሌየታ ረገዴ ይህን መሰሌ ችግር ቢኖረውም የየራሳቸው 

ባህሪ ያሊቸው ስሇመሆኑም በየንዐስ ርዕሳቸው ተጨማሪ ገሇፃ ተሰጥቷሌ፡፡ ምዯባ መስጠት 

የዙህ ጥናት ዴርሻ ባይሆንም በርዕስ ከፊፌል ሇማቅረብ ሲባሌ ግን ትዕምርትና ምሌክት፣ ሀገር 

በቀሌ ዕውቀት ምንነታቸውና ትኩረታቸው ተገሌጿሌ፡፡ ቀዲሚው ቁሳዊ ባህሌ ነው፡፡ 

 

    2.1.1. ቁሳዊ ባህሌ 

 

ቁሳዊ ባህሌ (material culture) አንደ የፍክልር9 ዗ውግ ነው፡፡ በዙህ ዗ርፌ ውስጥ 

የሚመዯቡትም በዏይን የሚታዩ፣ በእጅ የሚዲሰሱ የፍክልር አይነቶች ሲሆኑ ማህበረሰቡ 

በአካባቢው የሚያገኛቸውን ግብአቶች በመጠቀም የራሱን ስሌትና ዕውቀት በመከተሌ 

የሚሰራቸው፡- የማህበረሰቡን ባህሌ፣ ፌሌስፌና፣ ታሪክ፣ ኃይማኖት፣ ማህበራዊ ግንኙነትና 

ተግባቦትን ወ዗ተ. የሚገሌፁ ናቸው፡፡ ቁሳዊ ባህሌ እነዙህን የፍክልር አይነቶች የሚያካትት 

ጽንሰ ሏሳብ ነው፤ የጥናት መስክ ነው (ሰሇሞን፣2007 ዒ.ም፡ 248፤ Woodward, 2007:3)፡፡ 

                         
9 የመስኩ ባሇሙያዎች የፍክልርን ዗ርፍችን በአራት ምዴብ ይከፌሎቸዋሌ፣ ‚ስነ ቃሌ (oral literature)፣ ሀገረሰባዊ ትውን ጥበባት (performing 
folk arts)፣ ሀገረሰባዊ ሌማዴ (social folk customs)፣ ቁሳዊ ባህሌ (material culture) ናቸው፡፡‛ (Dorson, 1972፡11-15፤ ፇቃዯ 1991 ዒ.ም)፡፡  
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“ቁሳዊ ባህሌ”10 የማህበረሰቡ የፇጠራ ችልታ የሚታይበት ጥበብ ነው፡፡ ይህ የፍክልር ዗ርፌ 

ሰዎች ቁሳዊና መንፇሳዊ ፌሊጎታቸውን ሇማሟሊት ሲለ ወዯ ቁሳዊ ባህሌነት የቀየሯቸውን 

እንዱሁም  በዕሇት ተዕሇት ህይወታቸው ውስጥ የሚጠቀምባቸውን ቁሳቁሶች በሙለ 

እንዯሚያጠቃሌሌ በተጠቀሱት ጸሏፉዎች ተብራርቷሌ፡፡  

 

ቁሳዊ ባህሌ ጠቀማታቸው የማህበራዊ ተግቦቦት ትዕምርት ሆኖ ማገሌገሌ ነው “Material 

culture is a farming and communicative medium involved in social practice, it 

can be used for transforming, storing or preserving social information. It also 

forms a symbolic medium for social practice acting dialectically in relation to that 

practice” (Pearce, 2003: 70). (ቁሳዊ ባህሌ ማሇት በአንዴ የባህሌ መሰተጋብር ውስጥ 

የተግባቦት መሳሪያና አመሇካከት ማሳያ ነው፡፡ በማህበራዊ መረጃ (ዕውቀት) እንዱባሇጽግ፣ 

እንዱከማች እና እንዲሇ እንዱጠበቅ ሌንጠቀምበት እንችሊሇን (Pearce, 2003: 70)፡፡ 

 

ቁሳዊ ባህሌ ምንም እንኳ በግሇሰቦች ሉሰራ ቢችሌም፣ የማህበረሰቡ የፇጠራ ውጤት ነው፡፡ 

ምክንያቱም ማህበራዊ ትዕምርትና ምሌክት፣ ግንኙነትና ተግባቦት፣ ትርጉምና ፌቺ፣ እውቀትና 

ጥበብ የሚፇተሸው ከማህበረሰቡ አንጻር ስሇሆነ ነው፡፡ በዙሁ መሠረት ህብረተሰቡ በቁሶቹ 

አማካኝነት እንዳት ግንኙነትና ተግባቦት እንዯሚፇጠር ፇትሿሌ፡፡ 

 

በማህበራዊ መስተጋብር ውስጥ ቁሳዊ ባህሌ ከትዕምርትና ምሌክት ጋር የሚዚመዴ በመሆኑ 

ማንኛውም ዒይነት ትዕምርት፣ ምሌክት፣ የማምረቻ እና የመመገቢያ መሣሪያዎች ጥቅሌ 

መጠሪያቸው ቁስ (Object)፣ እቃ (Material) ይሰኛሌ (Charon, 1989: 39; Denesi, 2004: 

31-32, ሰሇሞን፣ 2007፡289)፡፡ 

 

ከብያኔ አንፃር በጥናቱ ውስጥ የተካተቱት የከበሩ ንዋያት የቁሳዊ ባህሌ አይነቶች ቢሆኑም 

በአጠራር ዯረጃ ግን የቱሇማ ኦሮሞ የራሱ ስያሜ ያሇው መሆኑን መገን዗ብ ያስፇሌጋሌ፡፡ በዙሁ 

የፅንሰ ሃሳብ ዜርዜር “የከበረ ንዋይ/ Ulfaa” የተሰኘውን ንዐስ ርዕስ ይመሇከቷሌ፡፡ 

    

                         
10 ‚ቁሳዊ ባህሌ‛ በውስጡ ከሚያካትታቸው ጉዲዮች አንፃር ከጽንሰ ሏሳብ የሰፊ ይመስሊሌ፡፡  
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    2.1.2. ትዕምርት (Symbol)  

 

ሇፍክልር ጥናት ከፌተኛ ጠቀሜታ ያሇው ፅንሰ ሃሳብ ሲሆን ሰው፣ ቁስ፣ ኩነት፣ ዴርጊት፣ 

ምሌክት፣ ዒርማ ወ዗ተ. የመሳሰለትን ይወክሊሌ፡፡ ውክሌናውም እንዯ ማህበረሰቡ ባህሌ፣ 

ታሪክና ማህበራዊ ፌቺ ሉሇያይ ይችሊሌ፡፡ ነጭ ቀሇም ብዘውን ጊዛ በምዕራባውያን 

ባህሌ የንፅህና ትዕምርት ነው፡፡ ማንዳሊ በዯቡብ አፌሪካውያን… ዗ንዴ የፀረ አፓርታይዴ 

ትግሌ ትዕምርት ነው (Hornbay, 2010፡1569; Smeets, 1982:17)፡፡ 

 

ትዕምርት የቁሱን ውክሌና የሚያጎሊ፣ ትዕምርታዊ ትርጓሜ ወይም ሏቲት (discourse) 

የሚሰጥበት ነው፡፡ የማህበረሰቡን ባህሌና ወግ፣ ፌሌስፌናና የዒሇም አተያይ፣ እውቀትና ጥበብ፣ 

እምነትና ኃይማኖት የመሳሰለትን መነሻ በማዴረግ ትንታኔ የሚሰጥበት ነው፡፡ የውክሌና 

ፌቺያቸውም አንዴ ወይም ከዙያ በሊይ ሃሳብን ወይም ትርጓሜን አምቆ ሉይዜ ይችሊሌ፡፡ 

ቃሊት፣ እቃ፣ ቅርጻቅርጽና ቁሳዊ ባህሌ፣ ዴምፅ፣ ስዕሌ፣ ምሌክት የመሳሰለትም እንዯ 

ትዕምርት ሉቆጠሩ ይችሊለ፡፡ በዙህም ሳቢያ ትዕምርት የሁሇት ነገሮች ጥምረት ነው፡፡ 

አንዯኛው በዒይን የሚታይና “ተጨባጭ ምሌክት/ Sensory sign” ነው፡፡ ሁሇተኛው ዯግሞ 

ከሚታየው ነገር ጋር የተያያ዗ው ሃሳብ ነው፡፡ እነዙህ ሁሇት ነገሮች በአንዴነት ተጣምረው 

በባህሌ ወይም በተሇያዩ አውድች በሚከወኑ ሥርዒተ ከበራዎች፣ ዗ፇኖች ወ዗ተ. ውስጥ 

ማህበራዊና ባህሊዊ ትርጓሜ ይ዗ው ይገኛለ (Danesi, 2004:31-32; ሰሇሞን፣2007ዒ.ም፡289)፡፡ 

 

ትዕምርት እንዯ ህብረተሰቡ የዕዯ ጥበብ ችልታ ሌዩ ሌዩ ዒይነት፣ ቅርጽና መጠን አለት፡፡ 

የማይታዩ የተባለት አንዴ ትዕምርት የሚወክሇውን ሃሳብ የሚመሇከት ሲሆን፣ የሚታዩ 

የሚባለት ዯግሞ በእጅ የሚዲሰሰውን ቁስ የተመሇከተ ነው፡፡ በሁሇቱም ዒይነት ዗ርፌ የሚገኙት 

ትዕምርቶች የሃሳብ፣ የአመሇካከትና፣ የፌሌስፌና መግሇጫ ስሌቶች ስሇመሆናቸው በጽሐፍቹ 

ተብራርቷሌ፡፡ ጥናቱም በዙሁ አግባብ ትዕምርቶቹንና ምሌክቶቹን ገሌጿሌ፤ ተንትኗሌ፡፡  

 

የትዕምርት ዕዴገት የሚያሳየን በአንዴ ጊዛ ሁሇንተናዊና ነጠሊ ጉዲይ ሊይ የሚያተኩር 

መሆኑ ነው፡፡ በነጠሊ ጉዲይ ሊይ ያተኩራሌ ሲባሌ ትዕምርት ከታሪክ የአንዴ ወቅት 

ክስተትን ወይም ግሇሰብ ተኮር መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ ሁሇንተናዊ ወይም ዒሇም ዒቀፊዊ 

ዯግሞ ከተወሰነ ሥፌራና የታሪክ ዗መን የ዗ሇለ ናቸው (Cirlot, 1971: 3-4)፡፡ 
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በብዘ ሀገራት ህዜቦችም የሚታወቁና የሚወከለ ሲሆኑ፣ ሇምሳላ መስቀሌ የክርስትና ምሌክት 

ነው (የኢ.ቋ.ጥ.ም.ማ.፤ 1993፣114)፡፡ ግማሽ ጨረቃና ኮከብ የእስሌምና እምነት ትዕምርት ነው 

(Nozedar; 2008: 70-71)፡፡  

 

ግሇሰባዊ በአንዴ በሚታወቅ የታሪክ ዗መን ውስጥ በሚገኙ ግሇሰቦች የተሰሩ ስራዎችን 

የሚገሌጽ ነው፡፡ ሇምሳላ የቆንጆ ሴት ተምሳላት የሆነችው “ሞናሉዚ” እንዯ አውሮፓ አቆጣጠር 

ከ1452 እስከ 1519 በኖረውና በኢጣሉያን ሬነሳንስ ውስጥ ታሊቅ ሥፌራ በነበረው ሉኦናርድ 

ዲቪንቺ የተሳሇች ስሇመሆኗ በታሪክ ታመዜግቧሌ (ፊንቱ ሣህላ፣ 1990 ዒ.ም፡ 323)፡፡  

 

ትዕምርት በተሇያየ ዗መን የተሇያየ ትርጓሜ እየተሰጠው የመጣ ቢሆንም ሰው ሰራሽ ቁስን፣ 

ቋንቋን፣ ምሌክትን፣ ጽሐፊዊ ንግግርን፣ ቃሌን፣ ሃሳብን፣ ምስሌን፣ ዴምፅ አሌባ ዴርጊትና 

እንቅስቃሴን ማሇትም የዒይን ጥቅሻ፣ የፉት ገፅታ፣ የሰውነት አኳኋን፣ የጣት ምሌክቶችን 

እንዱሁም የአሌጀብራ ቀመርና ቁጥርን፣ ቀሇምን ወ዗ተ. ሉያካትት ይችሊሌ (Alfred, 1958:2)፡፡  

 

ግሇሰባዊና ዒሇም ዒቀፊዊ ከሚባለትም ባሻገር የአንዴን አካባቢ ማህበረሰብ፣ ተቋም፣ ሀገርና 

አህጉር የሚወክለ ግሌፅ፣ “ዴብቅ ወይም ምስጢራዊ/ Hidden or Secret” ትዕምርቶችም ብዘ 

ናቸው፡፡ ከጥናቱ ወሰን አንፃር ዜርዜር ጉዲዮችን መመሌከት ባይቻሌም ትዕምርት ከምሌክት 

ጋር የጠበቀ ግንኙነት ያሇው ስሇመሆኑ ሉሰመርበት ይገባሌ፡፡ ሁሇቱም ትኩረታቸው ቁስ 

(Object)፣ ቅርጻቅርጽ (Artifacts)፣ ቁሳዊ ባህሌ (Material culture) ነው፡፡ የቆሙሇትና 

የሚሰጣቸው ውክሌና ኅብረተሰቡ በተስማማበት መንገዴ የሚወሰን ነው (Charon, 1989: 39)፡፡  

 

በዙሁ አግባብ ከትዕምርት ጋር የአንዴ ሳንቲም ሁሇት ገፅታ የሆነው ምሌክት እንዯሚከተሇው 

ተዲሷሌ፡፡ 

 
    

    2.1.3. ምሌክቶች (Signs)   
 
 

ምሌክቶች እንዯ ትዕምርት ሁለ በማኅበረሰቡ ዗ንዴ ትርጉም ያሊቸውና አንዴ ወይም ከዙያ 

በሊይ የሆኑ ሃሳቦችን በመወከሌ ኅብረተሰቡን እርስ በርስ የሚያግባቡ ናቸው፡፡ ዒይነታቸውም 

እንዯየማኅበረሰቡ ተጨባጭ ሁኔታ የሚወሰን ይሆናሌ፣  
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ምሌክቶች (signs) በማህበረሰቡ ውስጥ አንዴ ወይም ከዙያ በሊይ ሃሳባችን በመወከሌ በማህበረሰቡ አባሊት 
መካከሌ የእርስ በእርስ ተግባቦትን የሚፇጥሩ ናቸው፡፡ ምሌክቶች ሇተግባቦት ያሊቸውን ጠቀሜታ በሳይንሳዊ 
መንገዴ የሚያጠናው የጥናት መስክ ሴሜዮቲክስ (semiotics) ወይም ሴሚዮልጂ (semiology) በመባሌ 
ይታወቃሌ (ሰሇሞን፣ 2007 ዒ.ም፣ 290)፡፡ 
 

በቀረበው ጥቅስ እንዯተመሇከተው የሁሇቱ ቃሊት ትርጉም ከሌዩነታቸው ይሌቅ አንዴነታቸው 

የጎሊ ነው፡፡ ሴሚዎልጂ የምሌክቶች ሥርዒተ ጥናት፤ ሴሚዮቲክስ ዯግሞ የትዕምርቶችን ፌቺ 

ማግኛ ሂዯት ጥናት ሲሆን በንዴፇ ሃሳብ ዲሰሳ ውስጥ ሴሜዮቲክስ የተሰኘውን ይመሇከቷሌ፡፡ 

ምሌክቶች አይነታቸውና ቅርፃቸው ብዘ ነው፡፡ ከነዙህም መካከሌ ሀገረሰባዊ ምሌክቶች ሇዙህ 

ጥናት የቀረቡ ናቸው፣ 
 

 

ሀገረሰባዊ ምሌክቶች (Folke Signs) በአንዴ ማኅበረሰብ ባህሌ ውስጥ ብቻ ተወስነው የሚገኙ ሲሆኑ፣ 
ምሌክቶቹም በማኅበረሰቡ አባሊት መካከሌ ብቻ የራሳቸው ትርጓሜ ያሊቸውና የእርስበርስ ተግባቦትን የሚፇጥሩ 
ናቸው፡፡ ሇምሳላ፡- በአንዲንዴ አካባቢዎች የምግብ መሶብ በራፌ ሊይ ማስቀመጥ የሚሸጥ ምግብ መኖሩን 
ያመሇክታሌ፡፡ በተመሳሳይም በቤት በራፌ ወይም አጥር ሊይ በእንጨት ጣሳ መስቀሌ የሚሸጥ ጠሊ መኖሩን 
ያመሇክታሌ (ዜኒ ከማሁ፡ 291)፡፡ 

 
ከሇቻ በኦሮሞ ህብረተሰብ የገዲ ሥርዒት መሪዎች (አባ ገዲዎች) እና ጀግኖች ግምባራቸው ሊይ 

የሚያዯርጉት ምሌክት መሆኑንም ጸሏፉው ገሌፀዋሌ፡፡ ከሇቻ ከተጠቀሰውም የሰፊ ትርጓሜ 

ስሊሇው በዙህ ጥናት ተተንትኗሌ፡፡ በላሊ በኩሌ አንዲንዴ የመስኩ ባሇሙያዎች ቀሇምና ቁጥርን 

ምሌክት ውስጥ ይመሇከታለ (Danesi, 2004: 5)፡፡  

 

ይህ የኔ ጥናት የተጠቀሰውን “ከሇቻ” ጨምሮ ከባህሊዊ ፌቺ ወይም ሀገረሰባዊ ምሌክቶች አንፃር 

የሚታዩ ጉዲዮችን ተንትኗሌ፡፡ 

 

  2.1.4. ሀገር በቀሌ ዕውቀት (Indigenous knowledge) ፡-  

 

የሀገር በቀሌ እውቀት በአንዴ አካባቢ የሚገኝ ኅብረተሰብ ከተፇጥሮ ጋር ባሇው ጥብቅ ግንኙነት 

በ዗መናት የኑሮው ውጣውረዴ ውስጥ የሚያከማቸውና የሚያዲብረው የእውቀት ዗ርፌ ተብል 

ሉገሇፅ ይችሊሌ፡፡ እንዱህም በመሆኑ ሀገር በቀሌ ዕውቀት በተወሰነ አካባቢ የሚኖሩ ሰዎች 

የሚጠቀሙበት እውቀት ነው (UNEP, 2008: 6)፡፡  

 

ይህን የእውቀት ዗ርፌ ሇመግሇፅም በርካታ አቻ ቃሊት በጥቅም ሊይ መዋሊቸውን የጠቆመው 

ጸሐፈ፣ ከነዙህም መካከሌ የአካባቢ እውቀት፣ ባህሊዊ እውቀት፣ ሀገር በቀሌ ባህሊዊ እውቀት፣ 

ሀገር በቀሌ ቴክኒካዊ እውቀት፣ ባህሊዊ የአካባቢ እውቀት፣ ባህሊዊ የስነምህዲር እውቀት ዋና 

ዋናዎቹ ናቸው፡፡ ተከታዩ ጥቅስም ይህንኑ ሃሳብ ያጎሊሌ፣ 
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ሀገር በቀሌ እውቀት ማሇት በውስን አካባቢዎች ሊይ በኢኮኖሚያዊ፣ ፖሇቲካዊና ማህበራዊ ገፅታዎች ዘሪያ ሊለ 
ክፌተቶች መፌትሄ ይሆኑ ዗ንዴ ባህሊዊ በሆነ መንገዴ በአንዴ ወይም በተወሰኑ ሰዎች የሚመነጭና የሚተገበር 
እውቀት ነው፡፡ በእንግሉ዗ኛዉ በዋናነት ‚Indigenous knowledge‛ የሚሇው የሚገሌፀው ሲሆን ‚Traditional 
knowledge‚ ወይም ‚Local knowledge‛ የሚለትም ሉተኩት ይችሊለ፡፡ የማኅበረሰብ እውቀት ማኅበራዊ፣ 
ኢኮኖሚዊና አካባቢዊ የህይወት ገፅታዎች የሚዲሰሱበትና መፌትሄ የሚሰጥበት የተገሇፀና ያሌተገሇጸ እውቀትና 
ሌምዴን ያጠቃሇሇ ነው (ሳ.ቴ.መ.ማ፣ 2007 ዒ.ም፡ 15)፡፡ 

 

ይህን መሰለ ሀገር በቀሌ እውቀት በብዘ ዗መናት ውስጥ የተከማቸና የዲበረ፣ ካሇፇው ትውሌዴ 

የተወረሰ ነባር እውቀት ነው፡፡ ሀገር በቀሌ እውቀት በአሁኑ ወቅት በዒሇም ዘሪያ እየተቀነቀነ 

ያሇ ታዋቂ ቃሌ (Popular Word) ሲሆን የማህበረሰቡን ባህሊዊ የእውቀት ዒይነቶች የሚመሇከት 

ሰፉ ፅንሰ ሃሳብ ነው፡፡ ትውሌደ የራሱን ፇጠራ እያከሇና እያሻሻሇ የሚያስቀጥሇው ሲሆን፣ 

ሇህብረተሰቡ የተሳካና የተረጋጋ ህይወት የሚጠቅም መረጃ፣ ሌምዴና ክሂልት፣ ሥርዒት፣ 

እምነትና ስነመሇኮት፣ ቃሊዊ ጥበብ፣ የዒሇም አፇጣጠር፣ የቀን አቆጣጠር፣ ፌሌስፌና፣ 

ማህበራዊ ተግባቦት፣ ማምረትና ምርት መሰብሰብ፣ ሽምግሌናና የግጭት አፇታት፣ ባህሊዊ 

ህክምና፣ የአካባቢ ጥበቃና የስነምህዲር፣ የዕዯ ጥበብ ውጤቶች እንዱሁም እነዙህ ውጤቶች 

የሚሰሩበትን ባህሊዊ እውቀት (ቴክኒክ ወይም ባህሊዊ ቴክኖልጂ) ያካትታሌ፡፡ ይህም ሀገር 

በቀሌ እውቀት በቃሌ፣ በሥርዒተ ከበራና በተግባራዊ ሌምምዴ ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ 

የሚተሊሇፌ ነው (The World Bank, 1998:4; Bruchac, 2014:2)፡፡ 

 

የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ጥናት 

የህዜቡን ሀገር በቀሌ እውቀት ከግምት ውስጥ ያስገባ ነው፡፡ ጥናቱም በዙሁ አግባብ በቱሇማ 

ገዲ ሥርዒት ውስጥ ሇዕርቅ መቋጫነት ስሌቶችንና ሇዙሁ ዒሊማ የሚውለትን የከበሩ ንዋያት 

ገሌጿሌ፡፡  

 

2.1.5. የከበረ ንዋይ (Ulfaa) ፡- 

 

ከከበሩ ንዋያቱ ስያሜ ጋር በተያያ዗ በአፊን ኦሮሞ “ኡሌፊ/Ulfaa” የሚሇው ቃሌ የተሇየ ክብርን፣ 

ከፌ ያሇ ዋጋ (ዯረጃ) እና ሌዩ ግምት የሚሰጠውን አንዲች ሁነት የሚያሳይ ነው፡፡ ክብር 

(Ulfina) ወይም የከበረ (ክቡር) ከሚሇው ቃሌ የተገኘ ነው፡፡11  

 

                         
11 የቱሇማ ኦሮሞ ሇገዲ ሥርዒት እና ሇዋቄፇና እምነት ሥርዒተ ከበራ ሇሚጠቀምባቸው ሇነዙህ የከበሩ ንዋያት ህግ ዯንግጓሌ፡፡ ከመረጃ አቀባዮች 
የተገኘውን ተጨማሪ ማብራሪያ በምዕራፌ ስዴስት መግቢያ ይመሇከቷሌ፡፡  
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ሇገዲ ሥርዒት እና ሇዋቄፇና እምነት መከወኛዎች የተሰጠ አጠቃሊይ ስያሜ ሲሆን በተናጥሌ 

የከበረ ንዋይ/ Ulfaa፣ በወሌ የከበሩ ንዋያት/ Ulfaalee (ኡሌፊላ) ይሰኛለ፡፡ እነዙህ የከበሩ 

ንዋያት ሇገዲ ሥርዒትም ሆነ ሇዋቄፇና እምነት ክዋኔ ከማገሌገሊቸውም በተጨማሪ የሥርዒቱ/ 

የእምነቱ መታወቂያና መሇያ ናቸው፣ “Dhaabbileen Siyaasaa, kan diinagdee, kan 

ispoortii fi k.k.f mallattoo asxaa isaan ibsu kan mataa isaanii akka qaban ni 

beekama. Ulfaan Oromoo mallattoo Ayyaantummaa kan saba Oromoo 

Waaqeffataa akka ta’e beekamaadha. Isaanis: Bokkuu, Kallacha, Caaccuu fi k.k,f 

yoo ta’an, duudhaa (abbaa baay’erraa) darbanii yeroo dheeraaf kan jiraataniidha” 

(Maammoo,2010: 142). (የፖሇቲካ፣ የኢኮኖሚ፣ የስፖርት እና እነዙህን የመሳሰለ ዴርጅቶች 

(ተቋማት፣ ሥርዒቶች) የራሳቸው መሇያ ምሌክት እንዲሊቸው ይታወቃሌ፡፡ የኦሮሞ የከበረ 

ንዋይም በዋቃ አማኝ የሆነው የኦሮሞ ብሔር መሇያ  እንዯሆኑ የታወቀ ነው፡፡  እነሱም፡- 

ቦኩ፣ ከሇቻ፣ ጫጩ እና እነዙህን የመሳሰለ ሲሆኑ በትውፉት ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ 

ተሊሌፇው ሇብዘ ዗መናት የኖሩ ናቸው)፡፡ 

 

የተ዗ረ዗ሩት የከበሩ ንዋያት የገዲ ሥርዒት፣ የዋቄፇና እምነት ሥርዒት እና የተሇያዩ ክብረ 

በዒሊትን ሇመከወን የሚያገሇግለ ናቸው፡፡ በጥናቱ ትንታኔ ውስጥ እንዯታየውም በፆታ፣ 

በዕዴሜ እርከን፣ በገዲ ሥርዒት ውስጥ በሚሰጥ ባህሊዊ ማዕረግና ሥሌጣን (ኃሊፉነት) 

እንዱሁም ሇዋቄፇና እምነት መሪዎች በሚሰጠው ስያሜ መሠረት ተተንትነዋሌ፡፡ የቀረበው 

ሃሳብ ጭብጥ ጥናቱ ትኩርት ከሚያዴረግባቸው ትዕምርታዊ ጉዲዮች ጋር በቀጥታ የተያያ዗ 

ነው፡፡ ስሇሆነም ይህ  ሃሳብ የህዜቡን ማህበራዊ ዯንቦችና ተፇጥሯዊ ህግጋት ተከትል የከበሩ 

ንዋያቱን ሇማጥናት የሚያግዜ ወይም ሇማህበራዊ ፌቺ ተጨማሪ ግብዒት የሚሆን ሲሆን 

ከማህበራዊና ተፇጥሯዊ ዯንብ (Safuu) አንፃር የትዕምርቶቹ አያያዜና አጠቃቀም ሥርዒቱን 

የተከተሇ ስሇመሆን አሇመሆናቸውም በተሇያዩ ምዕራፍች በትንታኔ ታይተዋሌ፡፡ 

 

2.2. ንዴፇ ሃሳባዊ ዕይታ 

 

ሇጥናቱ መመሌከቻነት የዋለ የተምሳላታዊነት፣ የስነትዕምርት፣ የትዕምርት ፌከራ፣ 

የጠቀሜታዊነት፣ የአውዲዊና ሥርዒተ ከበራዊ… ንዴፇ ሃሳቦች በተከታታይ ቀርበዋሌ፡፡  
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   2.2.1.ተምሳላታዊነት ንዴፇ ሃሳብ (Symbolism theory) ፡-  

 

ትዕምርቶችንና ምሌክቶችን በምስሌ፣ በቁስ፣ በእንቅስቃሴ፣ በቀሇም፣ በአይነት፣ በቅርፅ፣ 

በባህሌ፣ በእምነት፣ በክብረ በዒሌ፣ በትዕምርታዊ ይ዗ት (Symblic content)፣ በረቂቅነት 

(እውነት፣ፌቅር፣ህሌም፣ ምናብ) ይወክሊሌ፤ ይህንንም ውክሌና በሳይንሳዊ ዗ዳ የሚያጠና ነው፡፡  

ከቀረበው ዜርዜር አንፃር አይነታቸውም ሌክ እንዯ ትዕምርት ተጨባጭና ረቂቅ (Physical and 

Abstract) ተብሇው በሁሇት ይከፇሊለ (Hornby, 2010:1569; Whitehead, 1927:1; Fontana, 

1994: 39; በጂጋ፣ 2007ዒ.ም፡ 45-46)፡፡ 

 

ኃይማኖታዊና ዒሇማዊ ወይም መንፇሳዊና ቁሳዊ ይ዗ትን ተሊብሰው በሰው ሌጅ የዕሇት ተዕሇት 

እንቅስቃሴና ተግባራት ውስጥ የሚገኙት እነዙህ የተምሳላታዊነት ክስተቶች ተፇጥሯዊና ሰው 

ሰራሽ ክስተቶችን መሠረት ያዯረጉ ናቸው፣ 

 

የተምሳላታዊነት ታሪክ የሚያሳየው እያንዲንደ ነገር ትዕምርታዊ ጠቀሜታ ያሇው መሆኑን ነው፤ ከተፇጥሯዊ 
ነገሮች (ዴንጋይ፣ ተክልች፣ እንስሳት፣ ሰው፣ ተራሮችና ሸሇቆዎች፣ ፀሏይና ጨረቃ፣ ንፊስ፣ ውኃና እሳት) ወይም 
ከሰው ሰራሽ ነገሮች መካከሌ (ቤት፣ ጀሌባና መኪናዎች) አሌያም ከማይዲሰሱ ውስብስብ ጉዲዮች (እንዯ ቁጥር፣ 
ሦስት ማዕ዗ን፣ አራት ማዕ዗ንና ክብ) ቅርፅ በምሳላነት ሉቀርቡ ይችሊለ፡፡ በርግጥ መሊው ፌጥረተ ዒሇም 
ትዕምርታዊ ትርጉም ሉኖረው የሚችሌበት አቅም አሇው (Jung, 1964, 235)፡፡ 

 
በዙህም ምክንያት ተምሳላታዊነት በውስጡ የያ዗ው ንዴፇ ሃሳባዊ እይታ በእጅጉ ሰፉ በመሆኑ 

የማይዲስሰው፣ የማይመሇከተው ነገር የሇም፡፡ ተምሳላታዊነት የሚያካትታቸውን ተፇጥሯዊና 

ሰው ሰራሽ… ትዕምርቶች የያዘትን ጥሌቅ ፌቺ ከሚጠናው ባህሌ አንፃር ሇመመሌከትና 

ሇመረዲት ያስችሊሌ፡፡ ይህም ሁኔታ ማህበራዊ አስተውልትን ጨምሮ በጥናትና ምርምር ሂዯት 

ውስጥ የሚተገበር ይሆናሌ፡፡ በቀረበው ገሇፃ መሠረት በትዕምርት፣ ምሌክት እና 

ተምሳላታዊነት (Symbolism) መካከሌ ጥብቅ ቁርኝት ያሇ መሆኑን መገን዗ብ ያስፇሌጋሌ፡፡ 

ከነዙህ ፅንሰ ሃሳባዊ እና ንዴፇ ሃሳባዊ ሏተታዎች ጋር ትስስር ያሇው ስነትዕምርት 

እንዯሚከተሇው ታይቷሌ፡፡ 

 

   2.2.2. ስነትዕምርት (Semiotics) 

  

ስነትዕምርት፡- ምሌክቶችንና ትዕምርቶችን የሚያጠና ሳይንስ ነው (Posner, 2004: 12; 

Martin and Rinsham, 2000:1)፡፡ በላሊ በኩሌ Shiort, T.L. (2007: 27) ቃለ ሇመጀመርያ ጊዛ 

ሲተዋወቅ የምሌክት “አስተምህሮ/ Doctrine” እንዯነበረም ገሌፀዋሌ፡፡  
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ኋሊም ሊይ ከፅንሰ ሃሳብ እየሊቀ በመሄዴ “Semiotics was developed with an eye to theories of 

knowledge and of mind” (Smeets, 1982: 18)፡፡ “ወዯ የእውቀትና የአእምሮ ንዴፇ ሃሳብ ዕይታ 

ማዯጉ” ተመሌክቷሌ - በዙህም ሳቢያ  “Semiotics: the science and theory of signs in general” 

“ሴሚዮቲክስ በጥቅለ የምሌክቶች ንዴፇ ሃሳብና ሳይንስ ሉባሌ ይችሊሌ፡፡  

 

ስነትዕምርት ምሌክቶችን፣ ትዕምርቶችን፣ ቀሇማትንና ቁጥሮችን የሚያጠና፣ ትርጉም 

የሚሰጥና የሚፇክር የጥናት ዗ርፌ ነው፡፡ እነዙህም ፅንሰ ሃሳቦች እንዯገና በውስጣቸው ሌዩ 

ሌዩ ብያኔዎችንና ፅንሰ ሃሳቦችን የሚያካትቱ በመሆናቸው በንዴፇ ሃሳብ ዯረጃ ማዯጉ አሳማኝ 

ይመስሊሌ፡፡12 በላሊ በኩሌ ስነትዕምርት “ሴሚዮቴክስ” ከሚሇው ቃሌ ከግሪኩ ሴሚዮን የመጣ 

ሲሆን፣ የሚያሳየውም “ምሌክት”ን ነው፡፡ በሰባተኛው ክፌሇ ዗መን ፇሊስፊው ጆን ልክ 

ሴሚዮቲካ የሚሇውን ቃሌ ሲጠቀም ብያኔውም የምሌክት አስተምህሮ ወይም ጥናት ማሇት 

ነው፡፡ ዋና ትኩረቱም የምሌክቶችን ተፇጥሮ፣ አእምሮ ነገሮችን ሇመረዲት የሚጠቀምበትን ዗ዳ 

ወይም እውቀት ሇላልች የሚተሊሌፌበትን መንገዴ የተመሇከተ ነው” (Martin and Rinsham, 

2000:1)፡፡ ይህም ሃሳብ የሚጠቁመው በስነትዕምርት አማካኝነት ሇአንዲች ቁስ ወይም ምሌክት 

ትርጉም መስጠት አሌያም መሌዕክት ማስተሊሇፌና ተግባቦትን መፌጠር ከሰው ሌጅ ህይወት 

ጋር የጠበቀ ግንኙነት ያሇው መሆኑን ነው፡፡ በመስኩ የተዯረጉ ጥናቶች እንዯሚጠቁሙት 

ስነትዕምርት በጊዛ ሂዯት የተሇያዩ ዗ርፍችንና ቅርንጫፍችን ሇማካተት ችሎሌ፡፡ የስነትዕምርት 

ሁሇንተናዊ መዋቅር አንዴ ቁስ፣ ቅርጽ፣ ምሌክት… የሚወክሇውን ጉዲይና በኅብረተሰቡ ዗ንዴ 

የሚሰጠውን ፌቺ የሚያጠና ንዴፇ ሃሳብ ሲሆን ከሴሚዎልጂ ጋር አንዴነትም ሌዩነትም 

አሇው፡፡ ሁሇቱም ጉዲያቸው ምሌክት/ ትዕምርት ቢሆንም “ሴሚዎልጂ/ Semilogy 

የትዕምርቶችን ፌቺና ንዴፇ ሃሳብ ከሚያጠናው ከስነትዕምርት (Semiotics) ዗ርፌ በተቃራኒ 

የምሌክቶችን ሥርዒቶች እንዯ ዯንቦችና የቋንቋ ምሌክቶችን ያጠቃሌሊሌ (ዜኒ ከማሁ፡116)፡፡  

 

በንዐስ ርዕሱ በተገሇፀው መሠረት በፅንሰ ሃሳቦችና ንዴፇ ሃሳቦች መካከሌ የሃሳብ ጥምረት 

የሚስተዋሌ ሲሆን ሴሚዎልጂና ሴሚዮቲክስ ዯግሞ በአብሊጫው ተመሳሳይ ትርጓሜ ይይዚለ፡፡ 

ስነትዕምርት አንዴ ቁስ ምን ማሇት ነው? የቁሱ ትዕምርታዊነት የሚወክሇው ፌቺ ወይም 

ሃሳብ ምንዴነው? የሚሇውን የሚያጠና ነው (Danesi, 2004:3)፡፡  

 

                         
12 እንዯ ንዴፇ ሃሳብ መታየቱን ሇመጠቆም እንጂ ቀዯም ሲሌ እንዯተገሇፀው መስፇርቱና ውሳኔው ከዙህ ንዐስ ርዕስም ሆነ ጥናት የ዗ሇሇ ነው፡፡ 
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ከሃያኛው ክፌሇ ዗መን አጋማሽ አንስቶ የስነትዕምርት ጥናት አዴጎ ከፌተኛ ዯረጃ በመዴረሱም 

የምሌክት ቋንቋን፣ የጥበብ ስራዎችን፣ የማነቃቂያ ጽሐፊዊ ንግግሮችን፣ ምስሊዊ ተግባቦት፣ 

ሚዱያ፣ ሚቶችን፣ ትረካዎችን፣ ቋንቋ፣ ቅርጻቅርጽ፣ የሰውነት እንቅስቃሴ ምሌክትን፣ የዒይን 

ጥቅሻን፣ አሇባበስን፣ ማስታወቂያን፣ ምግብንና ትውፉትን የሚያካትት ስሇመሆኑም በተጠቀሰው 

ጸሏፉ የቀረበው ገሇፃ አመሌክቷሌ፡፡ ስነትዕምርት ከአንዱት ቃሌ ወይም ዴርጊት ጀምሮ 

በህብረተሰቡ የዕሇት ተዕሇት እንቅስቃሴ የሚፇፀሙትን ክንውኖች በሙለ ይመሇከታሌ፡፡ 

ከፍክልር ጋርም የቀረበ ዜምዴና አሇው፣ “ሴማዮቲክስ እና የፍክልር ጥናት የሰው ሌጅን 

የእርስ በእርስ ተግባቦት ከምሌክት አንጻር በማጥናት የሚገናኙ በይነ ዱሲፕሉናዊ 

(interdisciplinary) የጥናት መስኮች ናቸው” (ሰሇሞን፣ 2007 ዒ.ም፣ 290)፡፡  

 

ስነትዕምርት ቋንቋን ጨምሮ ላልች በርካታ ጉዲዮችን የሚያጠና ቢሆንም አብዚኛዎቹ የዙህ 

ጥናት ትኩረት ባሇመሆናቸው ወዯ ተከታዩ ንዐስ ርዕስ ማሇፌ ተገቢ ነው፡፡  

 

   2.2.3. የትዕምርት ፌከራ (Symbolic Interpretation):-  

 

በትዕምርት መረጃ አሰባሰብና ትንታኔ ወቅት ህብረተሰቡ ሇትዕምርቱ የሚሰጠውን ማህበራዊ 

ፌቺ (meaning) ከትዕምርቱ ጋር የተያያዘ እሴቶችን ወ዗ተ. ከግምት ውስጥ የሚያስገባ ሲሆን 

ከመስክ የተገኘውን መረጃ ከመግሇፅ ባሻገር ጥሌቅ ትንታኔ የሚሰጥበት ንዴፇ ሃሳብ ነው፡፡ 

ይኸውም የትዕምርቱን ምንነት፣ ዒይነትና ቅርፅ፣ ትዕምርታዊ ጠቀሜታና ሚና፣ ውክሌናና 

ትርጓሜ፣ ትዕምርቱ ከህብረተሰቡ ህይወት ጋር ያሇውን ቁርኝት፣ ያሇፇውንና አሁናዊውን 

ነባራዊ ሁኔታ ያሳያሌ (Geertz, 1993; Turner, 1967; Sims, and Stephens, 2011)፡፡  

 

በተሇይም Victor Turner (1967)፣ ሦስት ዒይነት “የትዕምርት ፌቺ/ meaning” ወይም 

የአተረጓጏም ዗ዳዎች እንዲለ ይገሌፃሌ፡፡ እነሱም፡- 1. “ሀገር በቀሌ የፌከራ ዯረጃ/ the level of 

indigenous interpretation” 2. “ተግባራዊ ፌቺ/ the operational meaning” 3. “መስተጋብራዊ 

ፌቺ/ the positional meaning” ናቸው፡፡ የኔ ጥናት በሀገር በቀሌ እውቀት ሊይ የተመሠረተ 

በመሆኑ ከሦስቱ የፌከራ ዒይነቶች በቀዲሚነት ከተጠቀሰው የሀገር በቀሌ ፌከራ ጋር የተያያ዗ 

ሲሆን ይህ ንዴፇ ሃሳብ የትዕምርቱን ዒይነት፣ ቅርፅ፣ መጠን፣ ትዕምርታዊ ፌቺና ጠቀሜታ 

የሀገር ሽማግላዎችን ወይም ነዋሪዎችን በማነጋገር የምናገኘው የትንታኔ ዒይነት ነው (PP.50-

51)፡፡    
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  2.2.4. የጠቀሜታዊነት ንዴፇ ሃሳብ13 (functionalism theory) ፡-  

 

የጠቀሜታዊነት ንዴፇ ሃሳብ14 ቃሊዊና ቁሳዊ ፍክልር (ባህሌ) ሇህብረተሰቡ ሇምንና እንዳት 

አስፇሊጊ እንዯሆነ የምንመረምርበት ነው (Sims and Stephens, 2005:174)፡፡ ይህ ንዴፇ ሃሳብ 

በአስራ ዗ጠነኛው ክፌሇ ዗መን አጋማሽ ጀምሮ ተቀባይነትን ያገኘ ሲሆን፣ ፍክልር 

የማህበረሰቡን ፌሊጎት ከማሟሊት አንፃር ምን አይነት ትርጓሜና ጠቀሜታ አሇው? የሚሇው 

ጥያቄ ሊይ የሚያተኩር ነው፡፡ የንዴፇ ሃሳቡ አቀንቃኝ የሀገረ እንግሉዜ ስነሰብ ተመራማሪዎች 

ሲሆኑ፣ ከነዙህም መካከሌ በሮኒስሊው ማሉኖውስኪ በሰው ሌጅ መሠረታዊ ፌሊጎቶች ሊይ 

የሚያተኩር ሲሆን፣ ራዴክሉፌብራውን ዯግሞ ማህበራዊ መዋቅሮች ያሊቸውን ጠቀሜታ15 

የሚመሇከት ነው፡፡ በላሊ በኩሌ የኤሚሌ ደርካሂምና የማርሴሌ ማኡስ ዕይታ የሰው ሌጅ 

አዕምሮ መዋቅር ሇማህበራዊ ትስስርና ሇማህበራዊ ተቋማት የሚሰጠውን ጠቀሜታ 

የሚመሇከት ነው (ሰሇሞን፣ 2007ዒም፡ 75)፡፡  

 

ከዙህ በተጓዲኝ የጠቀሜታዊነት ንዴፇ ሃሳብ የተሇያዩ ዗ርፍችን እያበጀ፣ ሇውጥን አይቀበሌም 

ተብል ተቃውሞም እየገጠመው በሄዴም በዋናነት ግን ህብረተሰቡ በትዕምርቶቹ አማካኝነት 

እንዳት “ተግባቦት/ Communication” እንዯሚፇጠር፣ ትዕምርቶቹን መቼና የት፣ ሇምንና 

እንዳት እንዯሚጠቀምባቸው መመርመር ነው፡፡ ትዕምርታዊ ምሌክቶች ጠቀሜታቸው 

ማህበራዊ ተግቦቦት የመፌጠር፣ አመሇካከትን የማሳያት፣ ዕውቀት እንዱበሇጽግና እንዱጠበቅ 

የማዴረግ አቅም አሊቸው (Pearce, 2003:70)፡፡ 

 

ጥናቱ የምሌክቶቹንና ትዕምርቶቹን ሁሇንተናዊ ጠቀሜታ ይፇትሻሌ፡፡ ጠቀሜታዊነት ሲባሌ ግን 

ጠቀሜታን ብቻ የተመሇከተ አይዯሇም፡፡ ከትዕምርትና ምሌክት አንፃር የምሌክቱ ቅርፅና ይ዗ት፣ 

በሰዎች ዗ንዴ የሚፇጥረው ስሜትና ዴባብ፣ ፌሊጎትና እርካታ የመሳሰለትን የሚመሇከት ሲሆን 

ከአውዴና ከሥርዒተ ከበራ ጋር ተያይዝ በመስክ ሥራ ወቅት ትኩረት የተሰጠው የምርምሩ 

አካሌም ነው፡፡ በዙህ ጥናት ውስጥ ንዴፇ ሃሳቡ ያሇው ሚና የከበሩ ንዋያቱን ተግባራዊ 

አገሌግልት ብቻ የተመሇከተ ይሆናሌ፡፡  

                         
13. የፍክልር ሙያዊ ቃሊት ከእንግሉ዗ኛ ወዯ አማርኛ ሲተረጎሙ የመገኛ ቋንቋውን ሃሳብና ስሜት በትክክሌ ይወክሊለ ሇማሇት ባይቻሌም 
በተቀራራቢነት የሚያገሇግለ ናቸው፡፡ ሇምሳላ የአማርኛው ‚የጠቀሜታዊነት ንዴፇ ሃሳብ/ functionalism theory የሚጠቀስ ሲሆን ሰሇሞን 
(2007፡75) ፍክልር ምንነቱና የጥናቱ የትኩረት አቅጣጫ በተሰኘ መጽሏፊቸው ይህንኑ ቃሌ ተጠቅመዋሌ፡፡ ተግባራዊነት፣ ፊይዲዊነት የተሰኙት 
ቃሊት በአቻነት ይታያለ፡፡ በተሇያዩ ጥናቶች ውስጥ የሚታየው የተ዗በራረቀ  የሙያዊ  ቃሊት አጠቃቀም ግን ከወጥነት አንፃር  መፌትሔ ያሻዋሌ፡፡ 
14 ይህ ጥናት ጠቀሜታዊነትን የመረጠው የከበሩ ንዋያቱን ጠቀሜታና ተግባር ከማሳየት አንፃር ተገቢ ስሇሆነ ነው፡፡ 
15 ባስኮም ፍክልር ባህሌን የመግሇፅ፣ የማረጋገጥ፣ የማሰተማር፣ ባህሪን የማረቅ አራት ተግባራዊ ጠቀሜታ እንዲሇው ገሌጿሌ (1954፣345-348)፡፡  
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   2.2.5. አውዲዊ ንዴፇ ሃሳብ (Contextual theory):-  

 

ስሇ አውዴና አውዲዊ ንዴፇ ሃሳብ የተሇያዩ የንዴፇ ሃሳብ ቀማሪዎችና ሉቃውንት (Scholars) 

ጽፇዋሌ፡፡ በጋራ የሚስማሙበት አውዴ አንዴ የፍክልር ቅንጣት (Text) ከከዋኙ ጋር ተዋህድ 

ከነሙለ ገፅታው በገቢር የሚቀርብበት ነው (Bauman, 1983: 363-367; Bascom, 1954: 334; Ben-

Amos 1993: 215- 217; Sims and Stephens, 2005: 137)፡፡  

 

በተመሳሳይ አውዴ ከዋኙን፣ የሚከወነውን የፍክልር ጉዲይ እንዱሁም የሚከወንበትንም መቸት 

የሚያገናኝ ስሇመሆኑ ተገሌጿሌ፡፡ Ben -Amos (2006: 209) „Goodwin እና Duranti‟ን ጠቅሰው 

እንዯጻፈት፣ በፍክልር ጥናት ውስጥም ሆነ በላልች ተያያዥ የኅብረተሰብ የትምህርት መስኮች 

ንዴፇ ሃሳቦችንና ስነ዗ዳዎችን ይመሇከታሌ፡፡ በጂጋ (2007 ዒ.ም፡ 41) ይህንኑ ተመሳሳይ 

ጠቀሜታ የጠቀሱ ሲሆን፣ ሰሇሞን (2007 ዒ.ም፡ 69) በበኩሊቸው “አውዲዊ ፇሇግ/ Contextual 

Approach” ብሇውታሌ፡፡ ሇኔ ጥናት ቀረቤታ ያሇው Bauman “ማህበራዊ አውዴ/ Social 

Context”፣  “ባህሊዊ አውዴ/ Cultural Context” በማሇት በሁሇት ቦታ በመክፇሌ እንዯገና 

መሌሰው በስዴስት ንዐሳን ዗ርፍች የ዗ረ዗ሯቸው ናቸው፡፡ ስዴስቱ የአውዴ አይነቶችም ቀጥል 

ተጠቅሰዋሌ፣  

 
 

የፍክልር የመስክ ጥናት ውስብስብ ሥራን የሚጠይቅ ነው፡፡ ይንንም በውጤታማነት ሇመስራት አውዲዊ ጉዲዩ 
በቀጥታ ሉዲሰስ ይገባሌ፡፡ የመስክ ጥናቱ ከመጀመሪያው ጀምሮ ትኩረት የሚሰጠው እንጂ እንዯ ሁሇተኛ ጉዲይ 
መታየት የሇበትም፡፡ ይህም ጥናት ኋሊ ሊይ ከሚገኙ የፍክልር ግብዒቶች ጋር ተጣምሮ የሚተነተን ነው፡፡ አጥኚው 
ፌክልርን በአውዲዊ የርስበርስ ትስስር ሇመረዲት ያመጣውን መረጃ በስዴስት ሰፊፉ መንገድች ከፊፌል ማስቀመጥ 
አሇበት፡፡ ሀ. የትርጉም አውዴ (ምን ማሇት ነው? / መረጃው የሚያመሇክተው ምንዴነው?)፣ ሇ. ተቋማዊ አውዴ 
(ጉዲዩ በባህለ ውስጥ ያሇው ቦታ የት ነው?)፣ ሏ. የተግባቦት ሥርዒት ዒውዴ (ከላልቹ የፍክልር አይነቶች ጋር 
ያሇው ግንኙነት ምንዴነው?)፣ መ. ማህበራዊ መሠረት (መረጃው ከየትኛው የህብረተሰብ ክፌሌ ይመዯባሌ?)፣ ሠ. 
ግሇሰባዊ አውዴ (ከግሇሰብ ህይወት ጋር እንዳት ይዚመዲሌ?)፣ ረ. የሁኔታዎች አውዴ (በማህበራዊ ሁኔታዎች 
ውስጥ ምን ጠቀሜታ አሇው?) (Bauman 1983፡ 367)፡፡  
 

ይህ ጥናት በማህበራዊና ባህሊዊ አውዴ የከዋኞቹን ማንነትና ማህበራዊ ዯረጃ እንዱሁም 

በአውደ ሊይ የሚቀርቡ ስነስርዒቶችንና ገፅታዎችን በጥሌቀት የሚመሇከት ሳይሆን አውደን 

መሠረት ያዯረጉ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ ትዕምርቶችን ከነውክሌናቸው የሚመረምር፣ 

የሚገሌፅና የሚተነትን ነው፡፡  

 

የአውዴ ጉዲይ ሲነሳ ዯግሞ ከአውዴ ጋር ቁርኝት ያሊቸውን ክዋኔ እና ሥርዒተ ከበራን 

ያስከትሊሌ፡፡  
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  2.2.6. የሥርዒተ ከበራ ንዴፇ ሃሳብ (Rituals theory):-  

 

ሥርዒተ ከበራ አንዴን ማህበራዊ አጋጣሚን ምክንያት በማዴረግ የሚከወን ቅዯም ተከተሌ 

ያሇው፤ በቁስና በትዕምርት ታግዝ ትርጉም ባሇውና መሌዕክት ማስተሊሌፌ በሚያስችሌ አኳኋን 

የሚፇፀም ዴርጊት ነው (Bruce and Yearley, 2006: 263)፡፡  

 

ቀጣዩ ሃሳብም ተዯጋጋፉ ነው፣ ‟Rituals are performative: they are acts done; and performances 

are ritualized: they are codified, repeatable actions” (Schenchner, 2015፡ 22). (ሥርዒተ ከበራዎች 

ክዋኔያዊ ናቸው፤ በዴርጊት የሚፇፀሙ ናቸው፤ ክዋኔዎች በሥርዒተ ከበራ የሚቀርቡ ናቸው፡፡ 

የራሳቸው መሇያ/ ኮዴ፣ ተዯጋጋሚነትም አሊቸው)፡፡ ሥርዒተ ከበራዎች ታስቦባቸውና በቅዴመ 

ዜግጅት የሚከበሩ ናቸው፡፡ ከከበራው ጋር ተቀናጅተው የሚቀርቡ የፍክልር ዗ርፍችም (ክዋኔ፣ 

ቃሊዊ ግጥም፣ ቁሶች፣ ምሌክቶችና ትዕምርቶች) እንዯ ሀገሩና እንዯ ባህለ ዒይነት ብዘ ናቸው፡፡ 

ይህንን በተመሇከተ Sims እና Stephens ተከታዩን ሀሳብ ሰንዜረዋሌ፣ 

 

ሥርዒተ ከበራ እንዯ አንዴ ሌዩ የፍክልር ምዴብ ተዯርጎ የፍክልር ጥናት ሲካሄዴበት ቆይቷሌ፡፡ ሥርዒተ 
ከብራዎች በሌምዴ የሚካሄደ ተግባራት ናቸው፡፡ ከባህሌ ጋር ሲነፃፀሩ ግን ሥርዒተ ከብራዎች ይበሇጡን 
ምክንያታቸው የጠነከረ ዒሊማ ያሊቸው/ ዒሊማ ተኮር ናቸዉ፡፡ አብዚኛውን ግዛ የተስተካከሇ ስርዒትና መሌክ 
ያሊቸው በአንዴ ቡዴን ውስጥ የአባሊቱን ሚና የሚያመሊክቱ ናቸው፡፡ ብዘዎቹ ሥርዒተ ከበራዎች የተሇያዩ 
የፍክልር ዒይነቶችን የሚያካትቱ ናቸው፡፡ ሇምሳላ ቃሊዊ ጥበባት ማሇትም እንዯ ሃይማኖታዊ መዜሙራት እንዯ 
ግጥም፣ እንዯዛማ፣ እንዯዲንኪራ ያለትን ቃሊዊ ፍክልሮች ያካትታሌ፡፡ ከዙህም በተጓዲኝ እንዯመጻሕፌት፣ 
ሽሌማቶች፣ አሌባሳት፣ ምግቦች ወ዗ተ. በሥርዒተ ከበራ ዏውዴ ውስጥ የሚካተቱ ቁሶች ወይም እሴቶች ናቸው 
(2011፡ 98)፡፡ 
 

ከበራዎች ተዯጋጋሚ ከመሆናቸውም ባሻገር የትዕምርት ማቅረቢያ ናቸው፡፡ ትዕምርታዊነት 

የሚንፀባረቅባቸውን ዴርጊቶች አጉሌተው የሚያሳዩ ናቸው፡፡ በዙህም ጥሌቅ እሴታቸው ሳቢያ 

የአንዴን ማህበረሰብ ወግና ትውፉት፣ አስተሳሰብና እምነት በጉሌህ ሇማሳየት ያሊቸው ሚና 

ከፌተኛ ስሇመሆኑም በተጠቀሰው ጽሐፌ ተብራርቷሌ፡፡  

 

የትዕምርቶችና ምሌክቶች ጠቀሜታ የሚሇካው ማንነትን ከማሳየት ባሇፇም በማህበረሰቡ 

መካከሌ ተግባቦትን በመፌጠርና በማጠናከርም ጭምር ነው፡፡ “የሥርዒተ ከበራ ምሌክቶች በሰው 

ሌጅ የእርስ በእርስ የተግባቦት ሂዯት ውስጥ ከፌተኛ የሆነ ጠቀሜታ አሊቸው፤ ምሌክቶቹ 

የሚተረጎሙበት ማህበረሰባዊ ሁነትም እንዱሁ የራሱ የሆነ አስተዋጽዖ አሇው - “Ritual-signs 

are of the greatest importance to the process of human communication, for they purport to denote 

the nature of the social situation within which signs are to be interpreted” (Hammel, 1980: 253). 
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ከሌዯት፣ ከጋብቻ፣ ከሞት ወይም ከተሇያዩ ባህሊዊ ስነስርዒቶች ጋር በተቆራኘ የሚካሄደ 

ከበራዎች እንዯከበራው ዒነትና ባህሪ በቤተሰብ፣ በማህበረሰብ ብልም በሀገር ዯረጃ የሚከበሩ 

ናቸው፡፡ የመስኩ ምሁራን እንዯሚገሌፁት ማህበራዊ፣ ኃይማኖታዊ፣ ዒሇማዊና ከለዒሊዊነት 

ጋር የተሳሰሩ ሥርዒተ ከበራዎች ሌዩ ሌዩ ቅርፅና ዒይነትን የተሊበሱ ናቸው፡፡ በርካታ የሆኑ 

የሥርዒተ ከበራ ዒይነቶችም ያለ ሲሆን፣ እንዯ ማህበረሰቡ ባህሌ የአቀራረብ ስሌታቸውም 

ያንኑ ያህሌ ይሇያያሌ፡፡ ይህ ጥናት ከቀነበበው ዒሊማና ወሰን በመነሳት የከበሩ ንዋያቱ 

በሥርዒተ ከበራና በህዜቡ ህይወት ውስጥ ያሊቸውን ሚና ተንትኗሌ፡፡ ከተገሇፁት የሽግግር 

ዒይነቶች መካከሌ የዕዴሜ ሽግግር (Coming-of-Age Rituals) እና የተነሳሽነት16 ሥርዒተ 

ከበራዎች (Initiation Rituals) ከገዲ ሥርዒት የዕዴሜ ሽግግር ጋር ተቀራራቢነት ያሊቸው ሲሆን 

‟Coming-of-age rituals are a particular type of rite of passage that acknowledges the transition 

from childhood to adulthood. These rituals occur around the time of puberty and frequently 

involve extended community participation” (Sims and Stephens 2005፡ 114-124). (የዕዴሜ 

ሽግግር ከበራዎች የህይወት ሽግግር መገሇጫዎች በመሆናቸው ከሌጅነት እስከ ጉሌምስና 

ያሇውን ሽግግር ያመሇክታለ፡፡ እነዙህ ሥርዒተ ከበራዎች ሇአካሇ መጠን ከመዴረስ (ከጉርምስና) 

ዕዴሜ ጋር ተያይ዗ው የሚመጡ የማህበረሰቡን ተከታታይ ክንውኖች አጉሌተው ያሳያለ)፡፡   

 

በከፉሌ ተመሳሳይነት ያሊቸው የተነሳሽነትም ሆነ የዕዴሜ ሽግግር ሥርዒተ ከበራ ሇማከናወን 

የአንዯኛው የዕዴሜ እርከን ተጠናቆ ተከታዩ መምጣት እንዲሇበት ተመሌክቷሌ፡፡ ሇምሳላ በገዲ 

ሥርዒት የዕዴሜ ዕርከን ውስጥ ወይም የአንዴ የገዲ ዗መን አሌቆ ላሊው ሲተካ የሚዯረግ 

የዕዴሜ አሌያም የሥሌጣን ሽግግር ከበራ ያሇ ሲሆን፣ በተገሇፀው አግባብ ጥናቱ በየከበራዎቹ 

ውስጥ የቀረቡ ትዕምርቶችን መርምሯሌ፡፡ ገሌጿሌ፡፡ 

 

  2.2.7. የሇውጥና ቀጣይነት ንዴፇ ሃሳብ (Change and Continuity theory)፡-  

 

በባህሌ ወይም በፍክልር ውስጥ የሚከሰቱ የሇውጥና የቀጣይነት ምክንያቶችን የሚያጠና 

ሲሆን፣ ሇአብነት ያህሌ የባህሌ ሇውጥ ውስጣዊና ውጫዊው በሆኑ ሁሇት መሠረታዊ ሂዯቶች 

ይከሰታሌ፣ “Cultures change according to two basic processes: internal changes (innovations) 

and external changes (cultural diffusion)” (Ferraro and Andrea, 2010:36)፡፡  

                         
16 ሰሇሞን (2007ዒ.ም፡166) የመነሳሻ ሥርዒት ከበራዎች (Initiation Rituals) በሚሌ ስያሜ የገሇፁት ሲሆን፣ ‚አንዴ ግሇሰብ በማህበረሰቡ ውስጥ 
ባሇ ማህበራዊ ቡዴን አባሌ ሇመሆን በዕዴሜ ወይም በላልች መስፇርቶች ተመዜኖ የቡዴኑ አባሌ ሲሆን የሚከወኑ ሥርዒቶች ናቸው‛ ብሇዋሌ፡፡ 
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እንዯ ጽሐፈ ገሇፃ፣ ከአዲዱስ ፇጠራዎች (innovations) ጋር ተያይዝ የሚመጣው ውስጣዊ 

ሇውጥ ቀዯም ሲሌ በነበረው ባህሌ ሊይ የተወሰኑ ሌዩነቶችን በማከሌ የሚከናወን ነው፡፡ 

መሠረታዊ ሇውጥ የሚያስከትሌ አይዯሇም፡፡ በውጫዊ ምክንያት የሚከሰተው የባህሌ ሥርጭት 

(cultural diffusion) ግን ከላሊ ባህሌ በውሰት የሚመጣ - መጤ ባህሌ17 በመሆኑ ከፌተኛ የባህሌ 

ሇውጥ ሉያስከትሌ ይችሊሌ፡፡ የሇውጥ ተጋሊጭነቱ እንዯየሁኔታው ቢሇያይም በማንኛውም ባህሌ 

ውስጥ ሇውጥ አይቀሬና የማያቋርጥ ሂዯት መሆኑን ይኸው ጽሐፌ ጠቁሟሌ፡፡ ሇሇውጥ 

መንስኤ ከሆኑት መካከሌም የአዲዱስ ቴክኖልጂዎች መፇጠርና መስፊፊት፣ ለሊዊነት፣ የዒሇም 

ኢኮኖሚ ትስስር ማዯግ እንዱሁም ከነዙሁ ጋር የተያያዘ የአካባቢና የአኗኗር ዗ይቤ ሇውጥ፣ 

ከቴክኖልጂ ጋር የተጣመሩ ርዕዮተ ዒሇሞች፣ ቁሶች፣ አዲዱስ አስተሳሰቦች መስፊፊታቸው 

እንዯሆነም አመሌክቷሌ፡፡ ከዙህ በተቃራኒ ያሇው የሌማዴና የባህሌ ዴርጊት ዴግግሞሽ፣ ነባሩን 

ባህሌ በቃሌና በተግባር በማስተማር ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ ማስተሊሇፌ የባህሌ ቀጣይነት 

(Continuity) ይሰኛሌ (ዜኒ ከማሁ፡ 36)፡፡ ሇዙህ የቀጣይነት ሃሳብ የጊዛና የሌማዴ ዴግግሞሽ 

ሂዯት ነው፡፡ ነገር ግን ሁላም በዙህ መሌኩ ሊይከሰት ይችሊሌ፡፡ ይህንንም ሁኔታ የመስኩ 

ባሇሙያዎች ያስረዲለ፣ “The concept of continuity suggests the importance of time and 

repetition in the process of tradition, but it is also used to acknowledge that traditions do not 

always come to us from generations past” (Sims and Stephens, 2011: 70). 

 

ጥናቱ ከቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ከበራ፣ ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ረገዴ በሂዯት የታዩ 

ሇውጦችንና ቀጣይነታቸውን አመሌክቷሌ፡፡  

 

2.3. የተዚማጅ ጥናቶች ቅኝት 

 

ከስነትዕምርት (Semiotics) ንዴፇ ሃሳብ አንፃር የየትኛውም ዒይነት ትዕምርቶችና ምሌክቶች 

አጥኚ ትኩረት ሉያዯርግባቸው የሚገቡ ዋና ዋና ጉዲዮች አለ፡፡ እነዙህም ጉዲዮች የትዕምርቶቹ 

ወይም የምሌክቶቹ ዒይነትና የፌቺያቸው ምንነት ናቸው፡፡ የሚጠኑት ትዕምርቶች እንዱሁም 

ምሌክቶች ምን ዒይነት ቅርጽ አሊቸው? ፌቺያቸው ምንዴነው? እነዙህ ፌቺዎች ሇትዕምርቶቹ 

የተሰጡት በምን ምክንያት ነው? በነዙህ ትዕምርቶች አማካኝነት ህብረተሰቡ እንዳት ይግባባሌ? 

የሚለትን ጥያቄዎች ይመሌሳሌ (Danesi, 2004: 11; Charon, 1989, 22)፡፡ 
                         
17 በውጫዊ  ምክንያት የሚከሰተው የባህሌ ሥርጭት (cultural diffusion) በእጅጉ ከመጤ ባህሌ/ ታዋቂ ባህሌ (popular culture) ጋር የሚያያዜ 
ነው፡፡ የታዋቂ ባህሌ ስያሜና በውስጡ የሚያካትተው ጉዲይ በራሱ አከራካሪ ቢሆንም ብዘሃን የሚከተለት ባህሌ፣ ከብዘሃን መገናኛ እና ከላልች 
዗መን አፇራሽ ክስተቶች ጋር ተጣምሮ የሚከሰት ነው (Strinti,2004:1)፡፡ 
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ይህንኑ መሠረታዊ ሃሳብ መነሻ በማዴረግ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ 

የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ትንተና ከተሰኘው ጥናት ጋር ተዚማጅነት ያሊቸው ቀዯምት 

ጥናቶች ስሇመኖር አሇመኖራቸው በአዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ ውስጥ በሚገኙ በሁለም 

ቤተመጻሕፌት ፌተሻ አዴርጌያሇሁ፡፡ ፌተሻው የተካሄዯው (በመጀመሪያ ዱግሪ ሇዙህ ጥናት 

ቅርበት ያሇው ጥናት አሌገጠመኝም)፣ ሇሁሇተኛ ዱግሪ፣ ሇሦስተኛ ዱግሪ ማሟያ የቀረቡ 

ጥናታዊ ጽሐፍች እንዱሁም በታዋቂ መፅሔት ሊይ የወጡ መጣጥፍችንና ሇህትመት የበቁ 

መጻሕፌትን ከግምት ውስጥ በማስገባት ነው፡፡ ይሁንና ከተጠቀሰው ርዕሰ ጉዲይ ጋር በቀጥታ 

የሚዚመደ ጥናቶችን ወይም መጻሕፌትን ባሊገኝም የቱሇማ ኦሮሞን በርዕሰ ጉዲይነት 

የተመሇከቱ ሥራዎችን በጥንቃቄ በመምረጥ ቅኝት አዴርጌያሇሁ፡፡ ቅኝቱንም ያካሄዴኩት ከኔ 

ጥናት ጋር ያሊቸውን አንዴነትና ሌዩነት በመመ዗ን ነው፡፡ 

 

  2.3.1. የመመረቂያ ጥናታዊ ጽሐፌ 

 

የጥናት አካባቢውንና ርዕሰ ጉዲዩን በተ዗ዋዋሪ ከሚጋሩት አበበ መርጋ (2007ዒ.ም)፣ ጥሊሁን 

ተሉሊ (2007ዒ.ም)፣ በጅጋ ተካ (2008ዒ.ም)፣ ቀነዒ ሇሚ (2010ዒ.ም)፣ በቀዲሚነት፣ የዕርቅና 

የከበሩ ንዋያቱን ጉዲይ ያነሱ በተከታይ ተዲሰዋሌ፡፡ የጥናቱን አካባቢ በመጋራት ረገዴ Ababa 

Margaa/አበበ መርጋ (2007 ዒ.ም) በአፊን ኦሮሞ “Qaacceessa Qabiyyee Sirba Gadaa 

Oromoo Tuulamaa” በሚሌ ርዕስ ያቀረቡት ጥናት ሇዙህ ሥራ ቅርበት ካሊቸው መካከሌ 

አንደ ነው፡፡ የጥናቱ ዒሊማ በርዕሱ እንዯተመሇከተው በቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ውስጥ 

የሚሰሙ ዗ፇኖችን ይ዗ት መተንተን ነው፡፡ ጥናቱ በአዴኣ ወረዲ፣ በአቃቂ፣ ለሜና ጉምቢቹ 

አካባቢ በሚሰሙ የገዲ ሥርዒት ዗ፇኖች ሊይ ትኩረት በማዴረግ የተካሄዯ ሲሆን፣ በሥርዒቱ 

ውስጥ በየዕዴሜ እርከኑ የሚዛሙትን ቃሊዊ ዗ፇኖች ተንትኗሌ፡፡ የገዲ ሥርዒት ዗ፇኖች 

ይ዗ታቸው ሙገሳ፣ ማህበራዊ ሂስ፣ እምነት፣ ፖሇቲካ፣ አስተዲዯር፣ ባህሌና ትውፉት 

መሆናቸውንም አጥኚው አብራርተዋሌ፡፡ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ዗ፇኖች “ዱ’ቺሳ/ Dhiichisa” እና 

“አብሳሊ/Absaala” ተብሇው በሁሇት ምዴብ ይሚከፇለ መሆናቸውን አጥኚው በጥናታቸው 

ግኝት ጠቁመዋሌ፡፡ የኢቲመኮ “ዱ’ቺሳ/ Dhiichisa Ittimakoo”፣ “የዯበላ ዱ’ቺሳ/ Dhiichisa 

Dabbalee”፣ “የፍላ ዱ’ቺሳ/Dhiichisa Foollee”፣ “የድሪነት ዱ’ቺሳ/ Dhiichisa Doromaa” እና 

“የለባ ዱ’ቺሳ/ Dhiichisa Lubaa” የመጀመሪያው ምዴብ መሆናቸውን ዗ርዜረዋሌ፡፡ የአብሳሊ 

዗ፇኖች (Sirboonni Absaala) ወቅታዊና ወቅታዊ ያሌሆኑ ጉዲዮችን ሇምሳላ ኤች. አይ. 

ቪ/ኤዴስን በተመሇከተ የግንዚቤ ማስጨበጫ፣ ቅስቀሳ፣ ባህሌን ማበሌፀግ፣ ሇዋቃ ምሥጋና 
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ማቅረብን፣ ኢኮኖሚያዊ፣ ፖሇቲካዊና ታሪካዊ ሁነቶችን የሚያሳዩ መሆናቸውንም ገሌፀዋሌ፡፡ 

የአበበ ጥናት በርዕሱ እንዯተመሇከተው የገዲ ሥርዒት ዗ፇኖች ሊይ የሚያተከር ነው፤ የኔ ጉዲይ 

ዯግሞ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ትንተና ስሇሆነ በአቀራረባችን  

ሌዩነት አሇን፡፡ በርሱ ያሌቀረቡ የገዲ ዕዴሜ ዕርከኖች በኔ ከነመሇያ ትዕምርታቸው ቀርበዋሌ፡፡  

 

በሦስተኛ ዱግሪ (Ph.D) ዯረጃ ከተካሄደትና ሇዙህ ጥናት ቅርበት ካሊቸው ምርምሮች መካከሌ 

የጥሊሁን ተሉሊ (2007 ዒ.ም) የሚጠቀስ ነው፡፡ “የቱሇማ ኦሮሞ መርሣ ወቅቶች ፍክልር 

አውዲዊ ጥናት” በሚሌ ርዕስ የቀረበ ሲሆን፣ አጥኚው በጥናታቸው መግቢያ ሊይ ሇቱሇማ 

ኦሮሞ ወቅቶች ፍክልር አውዲዊ ጥናት ዒብይ ጉዲይ የሆነውን መርሣ/ liminality፣ እንዱህ 

ገሌፀዋሌ፡፡ “መርሣ ማሇት የሚከብ፣ ክብ የሚሠራ፣ ጉዝው ዘር የሆነ… የሚለትን ሂዯታዊ 

ዴርጊቶች የሚገሌፁ ጽንሰ ሃሳቦችን የያ዗ መሆኑ ይታያሌ” (ጥሊሁን፣2007ዒ.ም፡1)፡፡  

 

ጥሊሁን ጊዛ ከመርሣ ጋር የሚያያዜ መሆኑን አመሌክተዋሌ፡፡ ከዙሁ አንጻር በኦሮሞ አተያይ 

መሠረት ጊዛ በቀናት፣ በወራት፣ በዒመትና በገዲ የተከፊፇሇ መሆኑን በመግሇፅ የጥናቱ አንባቢ 

ከመርሣ ምንነት ጋር እንዱተዋወቅ አዴርገዋሌ፡፡ በኦሮሞ ማህበረሰብ ዗ንዴ በዒመት አንዴ ጊዛ 

በሆራ አርሰዳና ላልች አካባቢዎች በሚከበረው የእሬቻ (የምስጋና በዒሌ) ሊይ ታዲሚዎች 

የሚያዛሙትን “Mareehoo/ መሬሆ” የዘሩ ማሳያ መሆኑንም አጥኚው በአብነት ጠቅሰዋሌ፡፡ 

በዯመራ “መስቀሌ” ምርቃት፣ በገዲ ሥርዒት፣ በሕፃናት ጨዋታ መርሣ ወይም ዘር እንዳት 

እንዯሚገሇፅ ማስረጃ ሁሇት፣ ማስረጃ ሦስት፣ ማስረጃ አራት በሚለ ተጨማሪ ማስረጃዎች 

የቃለን ትውውቅ አጠናክሯሌ፡፡ የጥናቱ ዒብይ ዒሊማ በቱሇማ ኦሮሞ የመርሣ ወቅቶች ውስጥ 

ያለትን ፍክልሮችን መተንተን ነው፡፡ ከተገኙት መረጃዎች የሚስተዋሇው ሇሉሚናሌ ወቅቶች 

መፇጠር ምክንያት የሚዯረጉት አምስቱ አካሊት (ዋቃ፣ መሬት፣ ፀሏይ፣ ጨረቃና ኮከብ) 

ናቸው፡፡ የቱሇማ ኦሮሞ ከበራ ሥፌራዎች፣ የመርሣ ወቅቶች መግሇጫና የፍክልር ዗ውጎች፣ 

በነዙህ የፍክልር ዗ውጎች የተገሇጡ ትዕምርቶች እንዱሁም ሇውጥና ቀጣይነታቸው 

ተተንትነዋሌ፡፡  

 

አጥኚው ጥናታቸውን ሲያጠቃሌለ የቱሇማ ኦሮሞ መርሣ ወቅቶች በዕሇት፣ በወር፣ በወቅቶችና 

በገዲ ዐዯት ውስጥ መኖራቸውን አመሌክተዋሌ፡፡ የጥሊሁን ጥናት የተ዗ረ዗ሩትን ጉዲዮች 

በመተንተኑ በተሇይም በመርሣ ወቅት የታዩ ትዕምርቶችንና ፌቺያቸውን በሥርዒተ ከበራ 

ውስጥ እንዳት እንዯሚገሌፁ በማሳየቱ ከኔ ጥናት ጋር ተቀራራቢነት አሇው፡፡  
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የአጥኚው ትኩረት የመርሣ ወቅቶችን ከአውዴ ጋር አስተሳስሮ ማሳየት ነው፡፡ የእኔ ጥናት 

ዒብይ ትኩረት ግን በቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ውስጥ የሚገኙ የተፇጥሮ እና ሰው ሰራሽ 

ትዕምርቶችን መሇየት፣ ትዕምርቶቹን ከአውዴ ጋር በማጣመር መግሇፅ፣ እነዙህ ትዕምርቶች 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ ያሊቸውን ውክሌናና ሁሇታናዊ ጠቀሜታቸውን ማሳየት ይሆናሌ፡፡ 

በጥሊሁን ተሉሊ ጥናት ሇወቅቶች ጥናት መፇጠር ምክንያት የሆኑት ዋቃ፣ መሬት፣ ፀሏይ፣ 

ጨረቃና ኮከብ ናቸው፡፡ ሇኔ ጥናት ዯግሞ የዋቃ የስነፌጥረት ወይም የተፇጥሮ ትዕምርቶች 

መነሻ የሆኑት እነዙህ ጉዲዮች ናቸው፡፡ እንዯተገሇፀው በጥሊሁን ጥናት ወቅት፣ በኔ ዯግሞ 

ትዕምርት ጎሌቶ ይታያሌ፡፡ እንዱህም ሆኖ ግን የጥሊሁን ተሉሊ ጥናት ከላልቹ ጥናቶች በሊቀ 

ሁኔታ ሇኔ ሥራ ቅርበት አሇው፡፡ ጠቀሜታውም የጎሊ ነው፡፡ በተጨማሪም የጥሊሁን ጥናት 

በቢርመጂ ፓርቲ፣ የኔ ጥናት ዯግሞ በሜሌባ ፓርቲ ሊይ ትኩረት በማዴረግ የተሰሩ 

በመሆናቸው ተከታታይነታቸውን ያሳያሌ፡፡ ይህ ሁኔታ በአዎንታዊነት የሚታይ ሲሆን 

አምስቱም ፓርቲዎች በዙህ መሌክ ቢጠኑ የሚያመሇክቱት አንዲች እውነታ ሉኖር ይችሊሌ፡፡ 

 

በጅጋ ተካ (2008ዒ.ም)፣ “በቱሇማ ኦሮሞ ስሇ ባህሊዊ የፌቅር ግንኙነቶች እና ኤች. አይ.ኤ.ቪ./ 

ኤዴስ የሚነገሩና የሚከወኑ የስነቃሌ አይነቶች ይ዗ት ትንተና” በተሰኘ ርዕስ ሇፍክልር 

የፌሌስፌና ድክትሬት ማሟያ ጥናት አቅርበዋሌ፡፡ ጥናቱ ትኩረት ያዯረገው በቱሇማ ኦሮሞ 

ፉንፋኔ ዘሪያ ኦሮሚያ ሌዩ ዝን በተሇይም በሱለሌታ ወረዲና አካባቢዋ የፌቅር ግንኙነትና ኤች 

አይ ቪ/ ኤዴስን አስመሌክቶ የሚነገሩና የሚከወኑ የስነቃሌ አይነቶችን ከይ዗ታቸው አኳያ 

መሠረት መተንተን ሊይ ነው፡፡ አጥኚው በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ የሚከወኑ ባህሊዊ የፌቅር 

ግንኙነቶችን (ጋብቻ፣ የከንፇር ወዲጅ፣ ሲገባ፣ ውሽማና እሬ/ ዋርሳ) አስመሌክተው ባቀረቡት 

ትንታኔ ባህሊዊ የፌቅር ግንኙነቶቹ በወሲብ አማካኝነት ሇሚፇጠሩ በሽታዎች በተሇይም ሇኤች. 

አይ. ቪ./ ኤዴስ መስፊፊት ሚናቸው የጎሊ መሆኑን አመሌክተዋሌ፡፡ በጥናቱ ውስጥ የተካተቱት 

የስነቃሌ ዒይነቶችም በተሇያየ ፇርጅ የመዯቡ ሲሆን ከጋብቻ ውጪ የሚከናወኑ ወሲባዊ 

ግንኙነቶች ቅናትና ንቀት የሚያስከትለ፣ ሇኤች. አይ. ቪ./ ኤዴስ እና ሇላልችም የአባሇ዗ር 

በሽታዎች የሚያጋሌጡ፣ ሇቤተሰብ መፌረስም ምክንያት መሆናቸውንም አብራርተዋሌ፡፡  

 

ጥናቱ በአንዴ ወቅት የዒሇምን ትኩረት ስሇሳበውና አሁንም ዴረስ የጤና ችግር ስሇሆነው 

የኤች. አይ. ቪ./ ኤዴስ በሽታ፣ በዙሁ በሽታ ዘሪያ በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ ስሇተ዗ፇኑ ባህሊዊ 

የፌቅር ግንኙነት ዗ፇኖች፣ ምሳላያዊ ንግግሮች ጥሩ ግንዚቤ የሚያስጫብጥ ነው፡፡ የበጅጋ 

ጥናት ከኔ ጥናት ጋር ያሇው ተመሳስልነት ጥናቱ የተሰራበት አካባቢና የቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ 
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ሇሁሇታችንም የምርምር መዲረሻ መሆናቸው እንዱሁም በኔ ጥናት በስፊት የታዩ የፍላ፣ 

የምርቃት ስነስርዒት፣ የእሬቻ በዒሌ አከባበር በከፉሌ በመካተታቸው ነው፡፡ ነገር ግን የኔ ዋና 

ጉዲይ ስነቃሌ ሳይሆን የተፇጥሮና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ትንታኔ በመሆኑ፣ 

የገዲ ሥርዒትና ከበራዎችን በመመሌከቱ፣ የትዕምርቶቹን ሁሇንተናዊ ጠቀሜታ በማካተቱ፣ 

የገዲ ሥርዒት ተሞክሮዎችንና ሌምድችን ከ዗መናዊው ዒሇም አንፃር በማቅረቡ ይሇያሌ፡፡  

 

የኔ ጥናት ትኩረት ከሆኑት የከበሩ ንዋያት ጋር በተ዗ዋዋሪ መንገዴ ቅርበት ካሊቸው መካከሌ፡- 

ቀነዒ ሇሚ (2010ዒ.ም)፣ “የኦሮሞ ሚቶልጂ ይ዗ታዊ ትንተና”፤ በፍክልር ሇድክትሬት ዱግሪ 

ማሟያነት የተሰራው ጥናት ነው፡፡ የጥናቱ ዋና ዒሊማ በኦሮሞ ሚቶልጂ ይ዗ት ሊይ ማህበራዊ 

ትንተና በማዴረግ በኦሮሞ ኅብረተሰብ ባህሌ ውስጥ ሚቶልጂ የሚወጣቸውን ተግባራት 

ማመሌከት ነው፡፡ የመግሇፅ ተግባር ያሊቸው የአፇጣጠርና የአመሠራረት ሚቶች፣ በዕሇታትና 

ስነከዋክብት ጥምረት ሊይ የተመሰረቱ ሚቶች፣ የእሬቻ፣ የቦኩና የከበራ ሚቶችን ተንትኗሌ፡፡ 

የአጥኚው ትኩረት ሚትና ሚቶልጂ ነው፤ ከኔ ጥናት ጋር የሚመሳሰሌ ጉዲይ ያነሳው “ቦኩ” 

የተሰኘውን የከበረ ንዋይ አፇጣጠር ሚታዊ ትርክት በመግሇፁ ነው፡፡  

 

የኔ ዋና ትኩረት ግን የአፇጣጠር ሚት ሳይሆን የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ፌቺ ነው፡፡ 

እንዱህም ሆኖ በቀነዒ ጥናት ያሌታየውንና የሥሌጣን ምሌክት የሆነውን “ቦኩ - በትረ 

ሥሌጣን” አሰራር፣ ከግጭት አፇታት አንፃር ያሇውን አጠቃቀምና አገሌግልት፣ ትውፉታዊና 

ትዕምርታዊ ፌቺ ማሳየቴ የሌዩነታችን ማስረጃዎች ናቸው፡፡  

 

በላሊ በኩሌ የዕርቅ ጉዲይን የተመሇከቱት፡- የሙሌጌታ ነጋሣ (1997ዒ.ም)፣ “የአዯአ ሉበን ወረዲ 

የሴረጉማ ከግጭት አፇታት አንፃር”፣ Eskedar Girum (2008), “Traditional Conflict 

Management Institutions among Aleltu Oromo Community, Northern Shewa.” ; Dejene 

Gemechu (2002), “Conflict and Conflict Resolution among Waliso Oromo of Eastern Mecha: 

The case of The Guma” በሚለ ርዕስ ሇሁሇተኛ ዱግሪ ማሟያ የቀረቡ ናቸው፡፡ የጥናቶቹ ርዕሰ 

ጉዲይ እንዯሚያመሇክተው፡- የሙሌጌታ ጥናት ዋና ዒሇማ የኦሮሞ ሴረጉማ ምንነትና ከግጭት 

አፇታት አንፃር በማኅበረሰቡ ውስጥ ያሇውን (የሚኖረውን) ማህበራዊ ጠቀሜታ፤ የጉማን 

ሥርዒተ ከበራ ከመጀመሪያው አንስቶ እስከ መጨረሻው የዕርቅ ሂዯት በትንታኔው 

የሚያመሇክት ነው፡፡ 
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የእስከዲር ጥናት ዒሊማ በአሇሌቱ ኦሮሞ ማኅበረሰብ ዗ንዴ የሚስተዋሇውን የግጭት አይነትና 

ባህርያት፣ የባህሊዊ የግጭት አፇታት አስተዲዯር ተቋማትን ሚና እንዱሁም ግጭቶቹ 

የሚፇቱበትን አግባብ፤ የዯጀኔ ጥናት ዯግሞ ስሇ ኦሮሞ የፌትህ ሥርዒት፣ “ኢሊፌ ኢሊሜ/ 

Ilaaf- Ilaamee” ዴርዴር (negotiation)፣ ስሇ ሽምግሌናና የቃለ ችልት እንዱሁም በወሉሶ 

ኦሮሞ የሚከናወነውን የጉማ ሥርዒት ከበራ በመተንተን ሊይ የተመሠረቱ ናቸው፡፡ አጥኒዎቹ  

የግጭት አፇታት ስሌትን ከአውዴ አንፃር ያቀረቡት ጥናት ዜርዜር መረጃዎችን የያዘና 

በእጅጉም ጠቀሚ ናቸው፡፡ ሇዕርቅ የሚያስፇሌጉ ከሇቻና ጫጩን በአጭር በአጭሩ በመግሇፅ 

ረገዴ ከኔ ጥናት ጋር በከፉሌ ተመሳሳይነት አሊቸው፡፡ ከተ዗ረ዗ሩት መካከሌ የሙለጌታ ነጋሳ 

ጥናት ትኩረቱ በምሥራቅ ሸዋ የአዯአ ወረዲ መሆኑ፣ ሁሇቱም ጥናቶች የቱሇማ ኦሮሞ ሕዜብ 

ሊይ ትኩረት ማዴረጋቸውና የጉማ ህግ ሇእኔ ዋና ጉዲይ ባይሆንም በእኔም ጥናት ውስጥ 

በተ዗ዋዋሪ የተጠቀሰ መሆኑ፣ ከጉማ ህግ አፇፃፀም ጋር ከፌተኛ ሚና ያሊቸው ቦኩ፣ ከሇቻና 

ጫጩ ጥቅሌ በሆነ መሌኩ መገሇፃቸውም ከኔ ጥናት ጋር በተወሰነ ዯረጃ ያሇውን ተቀራራቢነት 

ያጎሊዋሌ፡፡  

 

የኔ ጥናት ዋና ትኩረቱ በቱሇማ ኦሮሞ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ ትዕምርቶች ሊይ የተመሠረተ 

መሆኑ፣ በተጠቀሰው ጥናት ከቀረቡት የከበሩ ንዋያት በቁጥር የሚበሌጡ መሆናቸው፣ 

ከትዕምርት አንፃር በመቅረቡም የእኔ ጥናት የሚሇይባቸው አንኳር ነጥቦች ናቸው፡፡ ሇእኔ ሥራ 

ማሳያነት ግን ከተቀሩት የግጭት አፇታት ጥናቶች የሙለጌታ ነጋሳ ጥናት ሌዩ ግምት 

የተሰጠው ነው፡፡ የኔ ጥናት በዋናነት የዕርቅ ሥርዒተ ከበራ ሳይሆን ሇዕርቅ መቋጫነት 

የሚውለ የከበሩ ንዋያትን ሚና፣ አሰራርና ትዕምርታዊ ፌቺ በመተንተኑ፣ የግጭት አፇታት 

ስሌቶቹ ከቱሇማ የከበሩ ንዋያት (Ulfaalee) ጋር ያሊቸውን ጥብቅ ቁርኝት፣ ባህሊዊና 

ትውፉታዊ ጉዲዮችን በማሳየቱ እንዱሁም ከፅንሰ ሃሳብዊና ንዴፇ ሃሳባዊ አስተሳሰቦች ጀምሮ 

የራሱን አካሄዴ የሚከተሌ ነው፡፡ ይህም ሆኖ ግን በተዚማጅነት የተቃኙት ሥራዎች ሇጥናቴ 

ሃሳብ ማጎሌበቻ ጥሩ መሠረት ሆነዋሌ፡፡ 

   

2.3.2. ታዋቂ መጽሔት 

 

በታዋቂ መጽሔቶች (Journals) ሊይ ከወጡት መጣጥፍች መካከሌ ዋቅቤክ ሂርፓ፣ “የኦሮሞ 

ብሔር ባህሌ ሥርዒተ አምሌኮ እና የኢትዮጵያ ቤተ-ክርስቲያን ቁርኝት” በሚሌ ርዕስ ያቀረቡት 
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ጥናታዊ ጽሐፌ አንደ ነው፡፡ ርዕሱ እንዯሚጠቁመው፣ የጥናቱ ዒሊማ ከኢትዮጵያ ቤተ 

ክርስቲያን እምነትና ሥርዒተ አምሌኮ ጋር ተመሳሳይነት ያሊቸውን የኦሮሞ ብሔር ሥርዒተ 

አምሌኮ በመሇየት ቤተ-ክርስቲያኒቱ በክሌለ ሌትከተሌ የሚገባትን ሏዋርያዊ ተሌዕኮ አማራጭ 

አቅጣጫ መጠቆም ነው” (ዋቅቤክ፣ 2004 ዒ.ም 30)፡፡  

 

የጥናቱ ወሰን በምዕራብ ኦሮሚያ ሊይ ትኩረት የሰጠ ሲሆን ከኃይማኖታዊ ጉዲዮች ጋር 

የተያያዘ መስተጋብሮችን ሇማሳየት ታሌሞ የተካሄዯ ነው፡፡ የብሔረሰቡ አባሊት እምነት በአንዴ 

አምሊክ ሊይ የተመሠረተ መሆኑን ጠቁመዋሌ፡፡ በሂዯትም ወዯ ክርስትና (ኦርቶድክስ)፣ 

እስሌምናና በተሇይም በምዕራቡ የአገራችን ክፌሌ ያሇው ወዯ ፕሮቴስታንት ማ዗ንበለን 

አብራርተዋሌ፡፡ ከዙህ ጥናት ጋር በተያያ዗ም የተሇያዩ ዋቢዎችን በጥቀስ “ንዋያተ ቅደሳት” 

በሚሌ ርዕስ ስሇ “Bokkuu/ ቦኩ፣ Kallaha/ ካሇቻ፣ Caccuu/ ጫጩ፣ Callee/ ጨላ፣ Alangaa/ 

አሇንጋ” አጫጭር ገሇፃ አቅርበዋሌ፡፡ ዋቅቤክ የጥናታቸውን ሃሳብ ሲያጠቃሌለ፣ “የኦሮሞ 

ባህሊዊም ሆነ ሥርዒተ አምሌኮአዊ ክንውኖች በአግባቡ ተጠንተውና ከክርስትናው አስተምህሮ 

ጋር ተገናዜበው ቢቀርቡ ሇቤተ ክርስቲያኒቱ የወዯፉት እንቅስቃሴ መሌካም መሠረት ሇመጣሌ፣ 

ሏዋርያዊ ተሌዕኮዋንም ሇማፊጠን እንዯሚያግዜ እያጠራጥርም” ብሇዋሌ፡፡  

 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ሊይ ያተኮረው የኔ ጥናት 

በዋቅቤክ ሂርፖ ከተካሄዯው ጥናት ጋር ሲነፃፀር ተፇጥሯዊ ትዕምሮቶችን በማካተቱ፣ 

ከትዕምርት አንፃር ትንታኔ በመስጠቱ ይሇያሌ፡፡ በተጠቀሰው ጥናት ውስጥ የታዩ አገሊሇፆችም 

በኔ ጥናት ተስተካክሇው ቀርበዋሌ፡፡ ሇምሳላ አሇንጋ የፌትህና የአባ ገዲነት ምሌክት እንጂ ንዋየ 

ቅደስ አይዯሇም፡፡ Ciicoo/ ጪጮ የሰሊምና የወሊዴነት ምሌክት  ንዋየ ቅደስ ነው መባለም 

ጥያቄ የሚያርፌበት ነው፡፡ እሬሳ - የኦሮሞዎች መሰዊያ ነው የመሳሰለት አገሊሇፆችም በኔ 

ጥናት ተስተካክሇው ቀርበዋሌ፡፡ ስሇሆነም የኔ ጥናት በቦታና በይ዗ት አቀራረቡም ጭምር 

ከተጠቀሰው ጥናት ይሇያሌ፡፡ 

 

  2.3.3. መጻሕፌት  

 

ብሩ ጸጋዬ (2008 ዒ.ም)፤ ታቦር ዋሚ (2006 ዒ.ም)፤ የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ (2000 

ዒ.ም)፤ Dirribii Damissee (2016) በአማርኛና በአፊን ኦሮሞ በተሇያዩ ጊዛያት ባሳተሟቸው 

የታሪክና የባህሌ ነክ መጻሕፌት ስሇ የከበሩ ንዋያቱ የተወሰኑ ነጥቦችን ጠቃቅሰዋሌ፡፡  
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ከነዙህ መካከሌ ስሇ “ጫጩ፣ ኡላ ወዳሳ/ የዋንዚ የክብር በትር፣ ሇምሇም ሣር (እሬቻ)፣ ሲንቄ፣ 

ጨላ፣ ካሇቻ፣ ወ዗ተ. ዗ርዜረዋሌ፡፡ እነዙህ ጉዲዮች የኔ ጥናት ትክረት ናቸው፡፡ ነገር ግን 

በመጻሕፌቱ ውስጥ የቀረቡት ከቃሌ፣ ከዏረፌተ ነገርና ከአጫጭር ብያኔ ያሌ዗ሇለ ናቸው፡፡  

 

የከበሩ ንዋያቱን ምንነት፣ አሰራር፣ አገሌግልትና ፍክልራዊ ገፅታቸውን እንዱሁም ከሥርዒተ 

ከበራ ጋር ያሊቸውን ትስስር አሊመሇከቱም፡፡ ከትዕምርት (Symbol) እና ከምሌክት (Sign) እሳቤ 

አንፃር የቀረቡም አይዯለም፡፡ የፀሏፉዎቹ ዋና ትኩረት በባህሊዊና ታሪካዊ ክስተቶች ሊይ 

ቢሆንም የተ዗ረ዗ሩትን የከበሩ ንዋያት በማካተታቸውና በታሪካዊ ማጣቀሻነታቸው ጭምር ሇኔ 

ጥናት ጠቃሚ ናቸው፡፡ የኔ ጥናት በትኩረቱም ሆነ በትንታኔው አካሄዴ ከነዙህ መጻሕፌት 

ይሇያሌ፡፡ ይህም ሌዩነት ከመጻሕፌቱ ጥቅሌና አጫጭር ገሇፃ በተሻሇ ከመስክ በተገኙ መረጃዎች 

ማሇትም በቃሇመጠይቅ፣ በፍቶግራፌ፣ በምስሌና በሌዩ ሌዩ ማጣቀሻዎች ተዯግፍ የቀረበ 

በመሆኑ ሌዩነታችን በጉሌህ የሚታይ ነው፡፡  

 

በጥቅለ ሲታይ የኔ ጥናት የከበሩ ንዋያቱን ቅርፅ፣ ማህበራዊ ፌቺና ውክሌና፣ ትዕምርቶቹ 

በማን፣ የትና መቼ፣ ሇምን አገሌጋልት እንዯሚውለ ጠቀሜታቸውን ከሥርዒተ ከበራ አንፃር 

ሚናቸውን ፍክልራዊ በሆነ መሌኩ በማሳየቱ፣ የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት አጠቃሊይ 

መዋቅር፣ የሥርዒቱን አመራሮች፣ ከዕዴሜ፣ ከፆታና ከማህበራዊ ዯረጃ የተያያዘ የከበሩ 

ንዋያትን በመሇየቱ፣ የሰማይና ምዴር ህግ፣ የዩባነት ሙዲ፣ የሥሌጣን ሽግግርና የበዒሇ ሲመት 

ትዕምርቶችን በመተንተኑ የአዱስነቱ መሇያዎች ናቸው፡፡  
 

በኦሮሞ ታሪክ፣ የገዲ ሥርዒት፣ ባህሌና ትውፉት፣ ስነቃሌ ወ዗ተ. ሊይ ያተኮሩ በርካታ 

ሥራዎች አለ፡፡ ነገር ግን የረቀቀ መዋቅርና አዯረጃጀት፣ የማያቋርጥ ተከታታይ ዐዯት ያሇው 

የገዲ ሥርዒት በተሟሊ ዯረጃ ቀርቧሌ ሇማሇት ግን አያስዯፌርም፡፡ ይህ የእኔ ጥናትም ይዝ 

ከተነሳው ውስን ርዕሰ ጉዲይ አንፃር ስሇ አጠቃሊዩ የገዲ ሥርዒት ያሇቀሇትና የተሟሊ መረጃ 

ያቀረባሌ ተብል አይታሰብም፡፡ ጥናቱ በእስካሁኑ ሂዯት እምብዚም ትኩረት ያሊገኙትን 

ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያትን ትዕምርታዊነት የተመሇከተ ነው፡፡ የተጠቀሱት 

ጥናቶችና መረጃዎች የቱሇማ ኦሮሞ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትንተና ከተሰኘው 

ከኔ ጥናት ጋር ቀጥተኛ ግንኙነት ባይኖራቸውም የትኩረት አቅጣጫውን ሇመቀየስ፣ 

አቀራረቡንም ሇማጎሌበት ረዴተዋሌ፡፡ የምርምር ባህሪም እንግዱህ አንደ በላሊው ሊይ እያከሇ 

መቀጠለ ነው፡፡ ተከታዩ ምዕራፌ የጥናቱን ስነ዗ዳዎች ተመሇክቷሌ፡፡ 
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ምዕራፌ ሦስት፤ የአጠናን ስነ዗ዳዎች 
 

ጥናቱ በተካሄዯበት ወቅት የሚከተለትን የመረጃ መሰብሰቢያ ስሌቶችና የአተናተን ዗ዳዎችን 

ተከትሎሌ፡፡ ስነ዗ዳው ከጥናቱ ዒይነት ይጀምራሌ፡፡ 

 

3.1 የጥናቱ አይነት 

 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ ጉሌህ ሚና ያሊቸውን ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ ትዕምርቶች 

ሇማጥናት በመረጃ አሰባሰብ ዗ዳዎች ያገኘኋቸውን የፍክልር መረጃዎች ሇመተንተን ዒይነታዊ 

የምርምር (Qualitative Research) ስሌትን ተጠቅሜያሇሁ፡፡ አይነታዊ የምርምር ዗ዳ በአንዴ 

ርዕሰ ጉዲይ ሊይ ጥሌቅ ገሇፃና ትንታኔ የሚሰጥ ነው፡፡ የምርምር ዗ዳው አንዴን ጉዲይ 

ከመፇከር ወይም ከመተንተን ጋር በተያያ዗ ሇምሳላ የቁሳዊ ባህሌን፣ የትዕምርትና የምሌክትን 

ውክሌና በገሇፃ አጉሌቶ ያሳያሌ፤ ይተነትናሌ (Mertens, 2015፡ 296)፡፡  

 

ዒይነታዊ ምርምር ተፇጥሯዊ የሆነ አቀራረብን የሚከተሌ ሲሆን ተፇጥሯዊ መቸት፣ 

ህብረተሰቡ ሇትዕምርቱ የሚሰጠው ማህበራዊ ፌቺ፣ የጥናቱን ነገረ ሃሳብ በመተንተን በገሇፃ 

ማሳየት የአይነታዊ ምርምር ዗ዳ ባህርያት መሆናቸው ከሊይ በቀረበው ጥቅስ ተመሌክቷሌ፡፡ 

ይህም ጥናት ገሊጭ ተንታኝ አካሄዴን ተግባራዊ አዴርጓሌ፡፡ ዗ዳው የተመረጠበት ምክንያት 

የትዕምርቶቹን ተፇጥሯዊ ባህርያት፣ ከምንና እንዳት እንዯሚሰሩ፣ በገዲ ሥርዒት ውስጥ 

ያሊቸውን ውክሌናና ፌቺ እንዱሁም ጠቀሜታ ሇመግሇጽ የሚረዲ በመሆኑ ነው፡፡ ይበሌጡንም፣ 

“አይነታዊ ምርምር መረጃዎችን በቃሊት መግሇፅ ሊይ የሚያተኩር ነው”(Walliman,2006: 129)፡፡  

 

የአይነታዊ ምርምር ሦስት የተሇመደ ዗ዳዎች፡- የተሳትፍ ምሌከታ፣ ጥሌቅ ቃሇ መጠይቅና 

የቡዴን ውይይት ናቸው (Mack et al, 2005:2)፡፡ ከጥናቱ ዒሊማ በመነሳትም የሚጠናው 

ትዕምርት ስያሜና ዒይነት ምንዴነው? ከምን ይሰራሌ? እንዳት ይሰራሌ? በማን ይሰራሌ? 

ሇምን አገሌግልት ይውሊሌ? ሇሚለ ጥያቄዎች መሌስ የሚሰጥ፣ የሚገሌፅና የሚተነትን ስሇሆነ 

የተገሇፀው ስሌት ሇዙህ ጥናት ውሎሌ፡፡ በተጓዲኝም ጥናቱ ኢትኖግራፉያዊ ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ 

ኢትኖግራፉያዊ (Ethinographic) ምርምር የአንዴን ህዜብ እውቀት፣ ማህበራዊ ህይወት፣ 

ዯንብና ሥርዒት፣ ቁስና ቅርጻቅርጽ የሚያጠናና የሚመ዗ግብ ነው (Barnard, 1998: 288-300)፡፡  
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በተመሳሳይ ጥናቱ ከትዕምርት ጋር የተያያ዗ የምርምር ፌሌስፌና ወይም የስነእውቀት 

ፌሌስፌናዊ አተያይ ተጠቅሟሌ፡፡ ይህም ፓራዲይም (Paradigm) ይሰኛሌ፡፡ የምርምር ሥራን 

ወይም ዒሇምን መመሌከቻ ነው፣ “A paradigm is a way of looking at the world. It is 

composed of certain philosophical assumptions that guide and direct thinking and action” 

(Mertens, 2015፡55). (ፓራዲይም ዒሇምን የምንመሇከትበት መነጽር ነው፡፡ ፓራዲይም 

አስተሳሰብንና ተግባራትን የመምራት ወይም አቅጣጫን የማመሊከት አቅም ያሊቸው የተወሰኑ 

የፌሌስፌና አተያዮች አለት)፡፡  

 

አስተሳሰብንና ተግባራትን የመምራት ወይም አቅጣጫን የማሳየት አቅም ያሊቸው የተወሰኑ 

የፌሌስፌና አተያዮች አለት፡፡ የተሇያዩ የፌሌስፌና ወይም የፓራዲይም ዒይነቶች የሚታወቁ 

ሲሆን ከነዙህም መካከሌ ይህ ጥናት ኮንስትራክቲቪዜም/ ኮንስትራክቲቪስት (Constructivism
18

/ 

Constructivist) የተሰኘውን ፓራዲይምን መርጧሌ፡፡ ይህ ፓራዲይም ከቁሳዊ ባህሌ ወይም 

ከከበሩ ንዋያቱ አንፃር ሰዎች ከማህበራዊ ሌምዲቸው በመነሳት ማንነታቸውን የሚወክለ 

ቁሳቁሶችን በመስራት የሚጠቀሙ መሆናቸውን የሚያመሇክት ሲሆን የራሱ መሇያዎችም  

አለት፡፡ እነሱም ተፇጥሯዊ ክስተቶችን፣ እውቀት፣ ዴርጊቶችን፣ ሌምድችን፣ የሰዎችን ሌምዴ 

በራሳቸው አገሊሇፅ መግሇፅ፣ ፌቺ የመስጠትና የመተርጎም፣ የትዕምርታዊ መስተጋብር 

(Symbolic interaction)፣ ኢትኖግራፉያዊ (Ethinographic)፣ ዒይነታዊ  (Qualitative) እንዱሁም 

አሳታፉ የሆነ የምርምር ተግባር (Participatory  action research) የሚለት ናቸው 

(Mertens,2015፡ 65; Kukla, 2000:1).፡፡  

 

በአጠቃሊይ የኮንስትራቲፉስት ፓራዲይም የምርምር ማንፀሪያ መንገዴ የምርምር ስራውና 

ተመራማሪው የጎሊ ጥምረት እና የማይነጣጠሌ ግንኙነት እንዲሊቸው አጽንዖት ይሰጣሌ፣ “The 

constructivist paradigm emphasizes that research is a product of the values of researchers and 

cannot be independent of them” (Mertens, 2015፡65). (ተመራማሪው ዋና ዋና እሴት ወይም 

አብይ ጉዲይ ብል ያተኮረባቸው ሃሳቦች ከምርምር ስራው ጋር የማይነጣጠሌ ግንኙነት 

አሊቸው)፡፡ 

 

                         
18 የተሇያዩ የኮንስትራክቲቪዜም አይነቶች ያለ ሲሆን በመማር ማስተማር ሂዯት ውስጥ ተማሪዎች ከሚማሩት የትምህርት መስክ መረጃን ከመውሰዴ 
በተጓዲኝ የራሳቸውን የአረዲዴ ዗ዳና እውቀት ይገነባለ የሚሌ አተያይ ያሇው ንዴፇ ሃሳብ ተጠቃሽ ነው (https://www.buffalo.edu/ 
catt/teach/develop/theory/ constructivism. Htm)፡፡ 

https://www.buffalo.edu/%20catt/teach/
https://www.buffalo.edu/%20catt/teach/
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ከኮንስትራክቲቪስት ፓራዲይም ጋር የስነ዗ዳ ቁርኝት ያሇው ዒይነታዊ ምርምር በራሱ 

ተፇጥሯዊ ገፅታ አሇው፣ “የዒይነታዊ ምርምር ሂዯት ተፇጥሯዊ መሌክ ያሇው ነው፡፡ ይኸውም 

ምሌከታ ማካሄዴ፣ ያዩትን መ዗ገብ፣ የ዗ገቡትን በተገቢ መንገዴ መግሇፅን ያካትታሌ፡፡ ከዙህ 

ውጭ ብዘም በተሇዋዋጮች ምክንያታዊ ተዚምድ ሊይ ትኩረት አይሰጥም ያሇውን ነገር እንዲሇ 

መግሇፅ ነው ዋናው ዒሊማው” (ያሇው፤ 2006 ዒ.ም፣20)፡፡ 

 

ይህንኑ መሠረታዊ ሃሳብ በመመርኮዜ ከአይነታዊ ምርምር ጋር ጥብቅ ትስስር ያሊቸው ሦስቱ 

዗ዳዎች ማሇትም ምሌከታ፣ ቃሇ መጠይቅ እና የቡዴን ውይይት ሇመረጃ መሰብሰቢያነት 

ተመርጠዋሌ፡፡ ጥናቱም ይህንኑ አካሄዴ ተከትሎሌ፡፡  

 

3.2. የመረጃ አሰባሰብ ዗ዳ 

 

መረጃ ሇምርምር ሥራ የሚያስፇሌግ መሠረታዊ ግብዒት ነው፡፡ ሇጥናታዊ ምርምር 

የሚያስፇሌግ መረጃ ከሁሇት ዋና ዋና ምንጮች ይገኛሌ፡፡ እነርሱም ቀዲማይ - የመጀመሪያ 

ዯረጃ ርቱዕ ምንጭ (Primary Source) እና ካሌዒይ - ኢርቱዕ ምንጭ (Secondary Source)  

በመባሌ ይታወቃለ (ኢ.መ.ማ፣1981፡16-17)፡፡ 

 

በዙሁ አግባብ የጥናቴን ዒሊማ ከግብ ሇማዴረስ ሁሇቱንም አይነት የመረጃ ምንጮች 

ተጠቅሜያሇሁ፡፡ ከቀዲማይ መረጃ አንፃር በመስክ ቆይታ በሦስት የአጠናን ዗ዳዎች ማሇትም 

በምሌከታ፣ በቃሇ ምሌሌስና በተተኳሪ የቡዴን ውይይት መረጃዎችን ሰብስቤያሇሁ፡፡ በካሌዒይ 

መረጃ ረገዴ በአዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ ቤተመጻህፌት የተገኙ ጥናታዊ ጽሐፍችንና በጆርናሌ ሊይ 

የወጡ መጣጥፍችን በማንበብ የተዚማጅ ጽሐፌ ቅኝት አ዗ጋጅቻሇሁ፡፡ ከትዕምርት ምንነትና 

ጠቀሜታ ጋር የተያያዘ ፍክልራዊ ንዴፇ ሃሳቦችን እንዱሁም ጽንሰ ሃሳባዊ ብያኔዎችን 

የሚሰጡ መጻሕፌት በማጣቀሻነት አካትቻሇሁ፡፡ በዙሁ አግባብ ጥናቱ የሚካሄዴበትን አካባቢና 

ማህበረሰብ፣ መሌክዒ ምዴራዊና የአኗኗር ዗ይቤ፣ ታሪካዊና ባህሊዊ፣ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊና 

ፖሇቲካዊ ዲራዎችም ከሌዩ ሌዩ ፅሐፊዊ ሰነድች ተሰብስበው የትንታኔው አካሌ ሆነዋሌ፡፡ 

ጥናቱ በተካሄዯበት አካባቢ የመስክ ሥራ ተግባራዊ በሆኑበት ወቅትም Canon D5 Mark Ш 

የቪዱዮና የፍቶ ግራፌ ካሜራ፣ Sony Cyber Shot 10.1 MEGA PIXELS የፍቶ ግራፌ ካሜራ፣ 

Sony ዱጂታሌ መቅረፀ ዴምፅ ሇመረጃ መሰብሰቢያነት የተጠቀምኩ ሲሆን ከህብረተሰቡ 

ማህበራዊ ዯንብ (Safuu) አንፃር በፍቶግራፌ መታየት የላሇባቸውንም በጽሐፌ አቅርቤያሇሁ፡፡  
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   3.2.1 ምሌከታ 

 

ተመራማሪው በአካሌ መስክ ተገኝቶ መረጃ ሇመሰብሰብ የሚያገሇግሌ ሳይንሳዊ ዗ዳ ነው፡፡ 

አጥኚው የምርምሩን ዒሊማ ሲተገብር በሥርዒት በተቀናጀና በተቀነባበረ መሌኩ ታቅድ የሚቀረፅ 

ሲሆን የመረጃውን ተቀባይነትና እውነታነት ሇማረጋገጥም እንዯ ማስረጃ ሉቀርብ የሚችሌ ነው 

(Kothari, 2004፡ 96)፡፡ ምሌከታ ሌዩ ትኩረትንና ጥንቃቄን የሚሻ ነው፡፡ ከትዕምርት አንፃር 

ሇተሰበሰቡት መረጃዎች ጥሩ ግንዚቤ ሇማግኘት ያስችሇኝ ዗ንዴ የገዲ ሥርዒትና የዋቄፇና 

እምነት በሚከወንበት ሥፌራ በተሇይም በቢሾፌቱና አካባቢዋ (የሦስቱ ቱሇማዎች የከበራ 

ማዕከሊት) በመሄዴ የህዜቡንና የአባ ገዲዎችን አኗኗር፣ የርስበርስ ማኅበራዊ መስተጋብርና 

በሥርዒተ ከበራ ወቅት የከበሩ ንዋያቱን አጠቃቀም በማስመሌከት ምሌከታ አዴርጌያሇሁ፡፡  

 

በዙህ ምዕራፌ መግቢያ ከተጠቀሰው የዒይነታዊ ምርምር (Qualitative Research) ዗ዳ ጋር 

በተስማማ መሌኩ ሇፍክልር ጥናት መረጃን ሇመሰበሰብ ከሚያስፇሌጉ መቼቶች መካከሌ 

ተፇጥሯዊ የመቼት ዒይነትን በመጠቀም አስፇሊጊውን መረጃ ሰብስቤያሇሁ፡፡ የተሳትፍና ታዚቢ 

ምሌከታም ተግባራዊ ሆነዋሌ፡፡ በተሳትፍ ምሌከታ ተመራማሪው ቀጥተኛ ተሳታፉ በመሆን 

ከማህበረሰቡ ጥሩ ሌምዴና ክሂልት የሚጋራበት የመረጃ ማሰባሰቢያ ዗ዳ ነው፡፡ ይሁንና 

ተመራማሪው ትኩረቱ በተሳትፍው ሊይ ስሇሚሆን ረዲት ከላሊው ማስታወሻ መውስዴ 

ስሇማይችሌ በመሏሌ ጠቃሚ የሆኑ መረጃዎች ሉያመሌጡት ይችሊለ (Mertens,2015፡ 447)፡፡  

 

በታዚቢ ምሌከታ የተሻሇና ተጨባጭ መረጃ ማግኘት የሚቻሌ ቢሆንም አጥኚው ስሇጉዲዩ ያሇው 

ግንዚቤና ከኅብረተሰቡ ጋር የሚኖረው ግንኙነት ውስንነት ስሇሚኖረው ሁሇቱንም ስሌት 

በመዯባሇቅ በመጠቀም መረጃ ሰብስቤያሇሁ፡፡ በመረጃ አሰባሰብ ወቅት ውስጣዊ አመሇካከት 

ውስጣዊ እይታ/አመሇካከት (emic view) እና ውጫዊ አመሇካከት (etic view) በማጣመርና 

በማፇራረቅ ተጠቀሚያሇሁ፡፡ ውስጣዊ አቀራረብ (emic view) በተጠኚው ህዜብ አመሇካከት 

ሊይ በመመስረት መረጃ በመሰብሰብ መግሇፅ ሲሆን በተቃራኒው ውጫዊ አቀራረብ (etic view) 

ዯግሞ በስነሰብ ወይም በፍክልር ባሇሙያው እይታ ሊይ በመመስረት ባህለን ሇላሊው መግሇፅ 

አሌያም በትንተና ማሳየት ነው (Ferraro, 2010:17)፡፡ ትዕምርት በይበሌጥ የህዜቡን አተያይ 

ስሇሚያንፀባርቅ ጥናቱም ይህንኑ ማኅበራዊ አተያይና ፌቺ ከግምት ውስጥ ያስገባ ነው፡፡ 

በተገሇፀው መሠረት ከህብረተሰቡ ጋር የቆየሁባቸው ቀናት በመጀመሪያው ዘር ከጥር 10 እስከ 

የካቲት 5 ቀን 2010 ዒ.ም፣ በሁሇተኛው ዘር ከግንቦት 25 እስከ ሰኔ 5 ቀን 2010 ዒ.ም ነው፡፡  
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በሦስተኛው ዘር ከነሏሴ 11 እስከ መስከረም 25 ቀን 2011 ዒ.ም፣ በአራተኛው ዘር 

ከመስከረም 01 እስከ 27 ቀን 2012 ዒ.ም፣ በአምስተኛው ዘር ከጥር 12 እስከ 19 ቀን 2012 

ዒ.ም ዴረስ፣ ሇተጨማሪ የቡዴን ውይይት ከመጋቢት 15 እስከ 20 ቀን 2013 ዒ.ም ሲሆን 

በመሏሌ በመሏሌም ከበራዎች በሚኖሩበት ወቅት በአካሌ ተገኝቼ በተጠቀሱት ዗ዳዎች 

መረጃዎችን ሰብስቤ ተንትኛሇሁ፡፡ 

 

   3.2.2. ቃሇ መጠይቅ 

 

ቃሇ መጠይቅ በጠያቂና ተጠያቂው መካከሌ በቃሌ የሚከናወን የመረጃ ማግኛ አንደ ዗ዳ ሲሆን 

መረጃ አቀባዩን በአካሌ ፉት ሇፉት19 በማግኘት፣በስሌክ፣በኢንተርኔት አማካኝነት ይከናወናሌ፡፡ 

እንዯ ምሌከታ ባለ የመረጃ መሰብሰቢያ ስሌቶች ተዯራሽ ያሌሆኑ መረጃዎችን ሇማግኘትና 

ሇመሰብሰብ በእጅጉ ጠቃሚ የሆነ ዗ዳ ነው (Mack et al, 2005; Bloor Michael and Wood 

Fiona, 2006፡ 104; Blaxter et al, 2006: 172)፡፡  

 

የዒይነተኛ ምርምር ተመራማሪ አብዚኛውን ጊዛ ቃሇ መጠይቅን እንዯ ወሳኝ የመረጃ 

መሰብሰቢያ ዗ዳ ይጠቀማሌ፡፡ በግሌና በቡዴን ውይይት የሚቀርበው ቃሇ መጠይቅ የተዯራጀ 

(Structured) ወይም ያሌተዯራጀ (Unstructuted) ሉሆን ይችሊሌ (Mertens, 2015፡ 450)፡፡  

 

ቃሇ መጠይቅ ሇዙህ ጥናት ዋነኛ የመረጃ መሰብሰቢያ ዗ዳ ነው፡፡ ጥናቱ የተዯራጀና ያሌተዯራጀ 

የቃሇመጠይቅ ዗ዳን በጥምረት የተጠቀመ ሲሆን፣ በዒይነታዊ ምርምር አንዴ ዒይነት ትዕምርት 

ወይም ምሌክት ከምን እንዯተሰራ፣ ሇምን አገሌግልትና በማን እንዯተሰራ የተሟሊና የተጣራ 

መረጃ ሇማግኘት ጥሌቅ ቃሇ መጠይቅ (in-debth interview) መጠቀም ወሳኝ ነው፡፡ የጥያቄውም 

አቀራረብ መሪ ሳይሆን ሇመረጃ አቀባዩ ነፃነትን የሚሰጥ የአጠያየቅ ስሌትን የተከተሇ ነው፡፡  

 

በዙህ ዗ዳ ስሇ ቱሇማ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ ትዕምርቶች በዯንብ ያውቃለ 

ሇሚባለ ሇአባ ገዲ፣ ሇአባ ቦኩ፣ ሇአባ ሙዲ፣ ሇሀዯ‟ ሲንቄ እንዱሁም ሇባህለ ቅርበት ሊሊቸው 

የህብረተሰብ ክፌልች በመዯበኛና ኢ-መዯበኛ ጊዛ ጥያቄዎች አቅርቤ መረጃ በመሰብሰብ 

ተንተኜያሇሁ፡፡  

                         
19 ጥናቱ በተፇጥሯዊ መቸት የተካሄዯ በመሆኑ ቃሇ መጠይቁም በተፇጥሯዊ መንግዴ በአካሌ ፉት ሇፉት የተካሄዯ ነው፡፡ 
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   3.2.3. የተተኳሪ ቡዴን ውይይት 

 

“የተተኳሪ ቡዴን ሇምርምር እንዯ መረጃ መሰብሰቢያ ዗ዳ ወይም ስትራቴጂ ሉታይ ይችሊሌ 

(Ibid)፡፡ በዙሁ መሠረት፣ የተተኳሪ የቡዴን ውይይት (focus group discussion) በተመራማሪው 

አማካኝነት የተሇያዩ ግሇሰቦችን በአንዴነት በማሳተፌና በማዋቀር በቡዴኑ አማካኝነት የሚረጋገጥ 

ወይም የቡዴኑን አቋም የሚገሌፅ መረጃ ሇማግኘት የሚካሄዴ ነው፡፡ በአንዴ በተወሰነ ወይም 

በተቀረፀ ግብ ሊይ ተመስርቶ የሚከናወን ነው (Bloor Michael and Wood Fiona, 2006: 88)፡፡ 

 

በቃሇ ምሌሌስና በምሌከታ ከተገኙ መረጃዎች መካከሌ አጥጋቢ ያሌሆኑ የተወሰኑ ጉዲዮችን 

በመሇየት ይበሌጥ ሇማጥራት የተተኳሪ ቡዴን ውይይት ተዯርጓሌ፡፡ ህብረተሰቡ ከከበሩ ንዋያቱ 

ጋር ያሇውን ማህበራዊ ትስስር አስመሌክቶ ሇተተኳሪ ቡዴን ውይይት 9 የወንዴ መረጃ 

አቀባዮችን አንዴ ቡዴን፣ 9 የሴት መረጃ አቀባዮችን ሁሇተኛ ቡዴን በ14/01/2012ዒ.ም በጂላ፣ 

9 አባሊት ያለትን ወንዴና ሴት (6+3=9) መረጃ አቀባዮችን በመቀሊቀሌ በ16/07/20013 ዒ.ም 

ሦስተኛውን የቡዴን ውይይት በጨፋ ቱማ በማዴረግ ሇትንታኔ የተጠቀምኩ ሲሆን በተተኳሪ 

የቡዴን ውይይቱም በጥቅለ 27 ሰዎች (15 ወንድች፣ 12 ሴቶች) ተሳትፇዋሌ፡፡ 

 

3.3. የመረጃ አቀባዮች አመራረጥ  
 
  

በዒይነታዊ የምርምር (Qualitative Research) ዒይነት፣ የተመራማሪው ከሌምደ በመነሳት መረጃ 

ይኖራቸዋሌ ብል የሚገምታቸውን ሰዎች በመምረጥ በጥናቱ ተሳታፉ እንዱሆኑ ዯርጋሌ፡፡” 

(ያሇው፤ 2006ዒ.ም፣19)፡፡  

 

በዙሁ መሠረት በቱሇማ ገዲ ሥርዒተ ከበራ ሊይ በመሳተፌና የተፇጥሮ ምሌከታ በማካሄዴ፣ 

በተሇይም ዯግሞ የሚጠናውን ጉዲይና ማህበረሰቡን በዯንብ ሇማወቅ፣ መረጃ አቀባዮችን 

ሇመምረጥና መረጃ ሇመሰብሰብ ቱሇማዎች በሰፇሩባቸው አካባቢዎች በተ዗ዋወርኩባቸው ወቅት 

ካገኘሁት ሌምዴ በመነሳት የራሴን አማራጭ ተከትያሇሁ፡፡ የቱሇማ ኦሮሞ ገዲም ሆነ በሥርዒቱ 

ውስጥ የሚገኙት ትዕምርቶች አምስቱን ፓርቲዎች20 የህዜቡን አሰፊፇር፣ የገዲ ሥሌጣን፣ 

የእምነት ተቋም፣ የፆታና የዕዴሜ እርከን እና ሥርዒተ ከበራን ተከትሇው የሚገኙ ናቸው፡፡ 

                         
20. ፓርቲ የሚሇው ቃሌ ስያሜ በቱሇማ ‚ሚሴንሳ/Miseensa‛ በላሊ አካባቢ ገዲ በተሇይም በጉጂና ቦረና ‚ጎጌሳ/ Gogeessa‛ ይባሊሌ፡፡ 
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የመረጃ አቀባዮች ናሙና አመራረጥ ዗ዳው ይህንኑ የፓርቲ አወቃቀር የተከተሇ ነው፡፡ ይህም 

አወቃቀር ይበሌጡን ግን የሜሌባ ፓርቲ ሊይ ትኩረት ያዯርጋሌ፡፡ ምክንያቱ ዯግሞ በአሁኑ 

ወቅት የቱሇማን ገዲ እየመራ ያሇው ይኸው ፓርቲ ስሇሆነ ነው፡፡  

 

የናሙናው አመራረጥ የፍክልርን መረጃ ሇማግኘት ተመራጭ የሆነውን ዒሊማ ተኮር የተከተሇ 

ነው፡፡ ይህንኑ መነሻ በማዴረግ ሇመረጃ አቀባይነት የተመረጡት ሰዎች የቱሇማ ገዲ ሥርዒትንና 

አወቃቀሩን፣ ትዕምርቶቹንና ፌቺያቸውን ጠንቅቀው ያውቃለ የሚባለ አባ ገዲዎች፣ ሃዩዎችና 

አዚወንቶች፣ በዕዴሜ ገፊ ያለ እናቶች (በተሇይም ከጾታ ጉዲይ አንጻር)፣ ወጣቶች፣ የቢሮ 

ሠራተኞች፣ የታሪክ መምህራን እንዱሁም የባህሌና ቱሪዜም ባሇሙያዎች፣ በአካባቢው ሊይ 

ምርምር ያካሄደ ምሁራን (አጥኚዎች)… ስብጥሩን በጠበቀ ሁኔታ የመረጃ ምንጮች ሆነዋሌ፡፡  
 

3.4. የጥናቱ አዯረጃጀት  

 

ጥናቱ ዗ጠኝ ምዕራፍች አለት፡፡ የመጀመሪያው ምዕራፌ የጥናቱን መግቢያ የያ዗ ነው፡፡  

የተዚማጅ ጥናቶች፣ የንዴፇ ሃሳባዊና ፅንሰ ሃሳባዊ ማዕቀፍች (frameworks) በምዕራፌ ሁሇት 

ተቃኝተዋሌ፡፡ ምሌክቶች፣ ትዕምርት፣ የተምሳላታዊነት የስነትዕምርት፣ የሥርዒተ ከበራና 

የጠቀሜታዊነት ንዴፇ ሃሳብ ሇጥናቱ መመሌከቻነት ባሊቸው ዴርሻ መሠረት ቀርበዋሌ፡፡ 

ምዕራፌ ሦስት ዯግሞ የአጠናን ዗ዳዎችን፣ የጥናቱን ዒይነት፣ የትዕምርት መተንተኛ ስሌትና 

የጥናቱን ስነምግባር አብራርቷሌ፡፡  

 

ምዕራፌ አራት፣ የቱሇማ ኦሮሞን ታሪካዊና መሌክዒ ምዴራዊ ዲራ፣ ማህበራዊና ኢኮኖሚያዊ 

ጥቅሌ ገፅታዎችን፣ የገዲ ሥርዒትን ምንነት፣ መዋቅራዊ ገፅታዎችንና የትዕምርት አመሠራረት 

የሚገሌፅ ነው፡፡ የሰማይና ምዴር ህግ የክብር መግሇጫ መርሆዎች እንዱሁም የቱሇማ ገዲ 

ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ውክሌና በምዕራፌ አምስት 

ትንታኔ ተሰጥቶባቸዋሌ፡፡ 

 

የቱሇማ ገዲ የከበራ ቦታዎች፣ የከበሩ ንዋያቱ በከበራ ወቅት ያሊቸው ሚና በምዕራፌ ስዴስት፤ 

የትዕምርቶቹ ጠቀሜታዎች በምዕራፌ ሰባት፣ ሇውጥና ቀጣይነት በምዕራፌ ስምንት፣ 

በመጨረሻው ምዕራፌ ዗ጠኝ ዯግሞ ማጠቃሇያና ይሁንታ ተካተዋሌ፡፡  

 



39 
 

3.5 የመረጃው ዒይነትና የጥናቱ ትንተና ሂዯት 

 

ከጥናቱ ዒሊማ በመነሳት የተሰበሰበው መረጃ በቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ውስጥ አገሌግልት 

እየሰጡ ያለ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርቶችን ታሳቢ ዯረገ ነው፡፡  

 

በዙሁ አግባብ የመረጃው ዒይነት ቦኩ፣ ጫጩ፣ ሲንቄ፣ አሌቡ… የመሳሰለትን የተመሇከተ 

ሲሆን፣ እነዙህ ትዕምርቶችና ምሌክቶች በቱሇማ ገዲ የዕዴሜና የሥሌጣን ዕርከን፣ በኦዲ ነቤ 

ጉዝ፣ በሥሌጣን ሽግግር፣ በቡታ እና በእሬቻ ክብረ በዒሌ ሊይ ያሊቸውን ሚና ከትኩረት ውስጥ 

ያስገባ ነው፡፡  

 

የትዕምርቶቹን ምንነትና ከገዲ ሥርዒት ጋር ያሊቸውን ቁርኝት በተመሇከተ በተገሇፁት የመረጃ 

መሰብሰቢያ ዗ዳዎች በመሰብሰብ፣ በመገኛ ቋንቋ (በአፊን ኦሮሞ) የተሰበሰበውን መረጃም ወዯ 

አማርኛ በመተርጎም21 እና በመተንተን ቀርቧሌ፡፡ የትዕምርት መተንተኛ ዗ዳ (Analysis of 

symbol) ሇትዕምርት ወይም ሇምሌክት ፌቺ የምሰጥበትን ስሌት ያሳያሌ (Cirlot; 1971፡39)፡፡ 

 

ሇትዕምርት ማጥኛ የሆኑ ዗ዳዎችን ከመከተሌ ጀምሮ ሳይንሳዊ እውቀትን ከተግባራዊ ክህልት 

ጋር ማዚመዴ ተገቢ ነው፡፡ በተገሇፀው መሠረት ሇጥናቱ መመሌከቻነት የቀረቡትን ፅንሰ ሃሳባዊ 

እና ንዴፇ ሃሳብዊ ማዕቀፍች ከጥናቱ ዗ዳዎች ከሞዳለ ጋር በማዚመዴ ትንታኔው የተካሄዯ 

ሲሆን፣ የራሱን የአዯረጃጀት ስሌትም የተከተሇ ነው፡፡ የጥናቱ አጠቃሊይ ሂዯትና ገፅታ 

በተከታዩ ገፅ ተመሌክቷሌ፡፡ 

 

 

 

 

 

 

 

 

                         
21.  ሇ12 ዒመታት ያህሌ በቴላቪዥን፣ በሬዱዮና በህትመት ሚዱያ በአፊን ኦሮሞና በአማርኛ ቋንቋ ከሪፖርተር እስከ ዋና አ዗ጋጅነት (Editor in-
chief ) እንዱሁም በዛና ክፌሌ አስተባባሪነት የነበረኝ ሌምዴ ሇትርጉም ስራው ጠቅሞኛሌ፡፡ 
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ምስሌ 1. የጥናቱ አጠቃሊይ ሂዯት እና ገፅታ22 

 

                         
22 ስዕሊዊ መግሇጫው የጥናቱን አጠቃሊይ አዯረጃጀት ያሳያሌ፡፡ ጥናቱ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያትን አካቶ የያ዗ ነው፡፡ ተፇጥሮ በፀሏይ፣ 
እንዱሁም በትንታኔው ውስጥ ባሇው የሰማይና ምዴር ህግ ተፇጥሯዊ የክብር መግሇጫ መርሆዎች፣ ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት በቀኝና በግራ ዲር 
በሚታዩት ሆሮሮ ገዲ እና ሲንቄ ተወክሇዋሌ፡፡ የከበሩ ንዋያቱ ሁሇቱንም የተባዕትና እንስት ፆታዎች ያማከሇ ነው፡፡ በኦሮሞ አተያይ መሠረት ፀሏይ 
ስምንት ጨረር ወይም አውታር እንዲሊት ይታመናሌ፡፡ አንዴ የገዲ ዗መንም ሇስምንት ዒመታት ይቆያሌ፡፡ 5X8 = 40 የአምስቱን ፓርቲዎች ዐዯት 
ያሳያሌ፡፡ በዐዯታቸው መሠረትም አምስቱ የቱሇማ ገዲ ፓርቲዎች (ሜሌባ፣ ቢርመጂ፣ ሮበላ፣ ሀሌቺሳ፣ ሙዯና) ተወክሇዋሌ፡፡ ቀስቱም ይህንኑ ዐዯት 
ያመሇክታሌ፡፡ የጥናቱ ዋና ዋና ተግባራትም አምስት ናቸው፡፡ እነርሱም መረጃ መሰብሰብ፣ የተሰበሰበውን መረጃ ማዯራጀት፣ መረጃውን መተንተን፣ 
ጥናቱን በኮምፒውተር መጻፌና የጥናቱን ውጤት መግሇፅ ሲሆኑ፣ ሇጥናቱ መመሌከቻነት ካገሇገለት ፅንሰ ሃሳብና ንዴፇ ሃሳብ፣  ሀገር በቀሌ እውቀት፣ 
የተፇጥሮና ማህበራዊ ዯንብ (Safuu) እንዱሁም ሥርዒተ ከበራ ጋር ተሰናስሇዋሌ፡፡ ጥናቱ ዗ጠኝ ምዕራፍች አለት፤ አንደ ከላሊው ጋር 
መተሳሰራቸው ተከታታይነታቸውንና ጥምረታቸውን ይጠቁማሌ፡፡ ዗ጠኙንም ምዕራፍች ታሳቢ በማዴረግ ከመረጃ መሰብሰብ ጀምሮ የጥናቱን 
ውጤት እስከመግሇፅ ዴረስ ያሇውን ሂዯትና የምርምር መስተጋብር በሚያሳይ መሌኩ የቀረበ ነው፡፡ ይህም መስተጋብራዊ ስነ዗ዳ የጥናቱ ዒብይ 
ዒሊማ የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያትን ትዕምርታዊ ገፅታ በትንተና ማሳየት መሆኑን ያስረዲሌ፡፡  
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  3.6. የጥናቱ ስነምግባር 

 

ስነምግባር አንዴ ተመራማሪ የምርምሩን ርዕሰ ጉዲይ ከመምረጥ ጀምሮ የመጨረሻውን ውጤት 

እስከ ማቅረብ ዴረስ የሚከተሇውን ሂዯት የሚያመሇክት ነው (E, Gray, 2004፡ 58)፡፡ 

ተመራማሪው ጥናትና ምርምር የሚያካሄዴበትን አካባቢ ማህበረሰብ ባህሌና ወግ ማክበር፣ 

መረጃ ሇሚሰጡትና ሇጥናቱ ስኬት የሚተባበሩትን አካሊት ማስተዋወቅ፣ ያገኘውን መረጃና 

የመረጃ ሰጪዎችን የግሌ ምስጢር መጠበቅ ስነምግባር ይሆናሌ፡፡ የምርምር ትክክሇኛ ዋጋ 

የተመሰረተውም በስነምግባራዊ ትክክሇኛነቱ ነው (Dawson, 2002, 150; Walliman, 2006: 147)፡፡ 

 

ጥናቱ ሀገር በቀሌ ዕውቀትን ታሳቢ ያዯረገ ነው፡፡ የህብረተሰቡን “ተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንብ/ 

Safuu” እንዱሁም ከከበሩ ንዋያቱ ጋር የተያያ዗ውን “ተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንብ/ Safuu 

Ulfaalee” ከግምት ውስጥ በማስገባት ሇቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ፣ የገዲ ሥርዒት የከበሩ ንዋያት 

የቃሊት አገሊሇፅ ጭምር ተገቢውን ክብርና ትኩረት የሚሰጥ በመሆኑ ከጥናቱ ስነምግባር ጋር 

በቀጥታ የሚገናኝ ነው፡፡ ይህንን አካሄዴ በመከተሌም ትዕምርቶቹ የተሰጣቸውን ስያሜና 

ትዕምርታዊ ፌቺያቸውን፣ በሥርዒተ ከበራው ውስጥ ያሊቸውን ዴርሻ ተንትኛሇሁ፡፡ ይህም 

የስነምግባር መርህ በምስሌና በዴምጽ መቀረፅ ሇላሇባቸው መረጃዎች አስፇሊጊውን ጥንቃቄ 

በማዴረግ የምርምሩን ዒሊማ ከግብ ሇማዯርስ ያስቻሇ ነው፡፡ በመረጃ ሰጪነት የተሳተፈ ሰዎች 

ስም፣ ዕዴሜና አዴራሻ በአባሪነት ተገሌጿሌ፡፡ ስምና አዴራሻው እንዲይጠቀስ የሚፇሌግ መረጃ 

ሰጪ አሊጋጠመኝም፡፡ የጥናቱ ሂዯትም ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያቱን መመዜገብ፣ 

መሇየት፣ መግሇፅ፣ ትዕምርታዊ ትንተና እና ፌከራ (Intepretation) መስጠት ነው፡፡  

 

  3.7. የአጥኚው የመስክ ተሞክሮ 

 

የዙህ ጥናት ውጥን በ2010 ዒም. “ሀ” ብል ሲጀመር አንዴም የባህለ አካሌ በመሆኔ፣ ሁሇትም 

ባሇኝ ማህበራዊ አስተውልትና የንባብ ሌምዴ በቀሊለ ሇዙያውም በአጭር ጊዛ ውስጥ ሰርቼ 

የማጠናቅቀው መስልኝ ነበር፡፡ ገና ከመነሻው፡፡ ተግባራዊው የጥናትና ምርምር ሂዯቱ ሲጀመር 

ግን ውጥኔ እንዲሰብኩት አሌተሳካም፡፡ ሂዯቱም አዜጋሚ ሆነ፡፡ ይህ የሆነበት እራሱን የቻሇ 

ምክንያት ነበረው፡፡  
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የመጀመሪያው ከስነትዕምርት ውስብስብ ባህሪ የሚመነጭ ሲሆን ሁሇተኛው ምክንያት ዯግሞ 

የገዲ ሥርዒት የረቀቀ፣ በውቅያኖስ የሚመሰሌ ሰፉና ጥሌቅ መሆኑ ነው፡፡ ከዙህ ውቅያኖስ 

ውስጥ ጠሌቆ መውጣት ከባዴ ነው፤ ፇታኝ፡፡ ገዲ በመጽሏፌ ንባብ የሚታወቅ አይዯሇም፤ 

በገሃዴ ያሇውን የገዲ ሥርዒት አተገባበር በትክክሌ ሇመገን዗ብም አያስችሌም፡፡ እናም ቀዯም 

ሲሌ ይዤ የተነሳሁትን ግምት ሙለ በሙለ ሇመቀየር ተገዯዴኩ፡፡ መፌትሔውም ሥርዒቱ 

በሚከወንበት ጊዛና ቦታ ሊይ መገኘት፣ የከበሩ ንዋያቱ ያሊቸውን ትዕምርታዊ ዴርሻ ሇመረዲት 

በትኩረት መከታተሌ፣ ቁሌፌ ሚና ካሊቸው መረጃ አቀባዮች ጋር ጊዛ ወስድ ማሳሇፌና 

መወያየት ነበር፡፡ ሇዙህም የስነሌቦና ዜግጅት አዯረኩ፡፡ በመሏሌ ምቹ ሁኔታም ተፇጠረ፡፡ የዙህ 

ጥናት ርዕስ በተፀነሰበት ወቅት የቱሇማ ገዲ ሥርዒት የሥሌጣን ሽግግር ሇማዴረግ በሂዯት ሊይ 

ነበር፡፡ አጋጣሚው ከሚጠናው ማኅበረሰብና ርዕስ ጉዲይ ጋር ይበሌጥ እንዴቀራረብ፤ በሃብ 

የማውቀውን ገዲ በተግባር ሇማየት የሚያስችሌ ጥሩ ዕዴሌ አገኘሁ፡፡  

 

የገዲ ሥርዒት ትውፉታዊና ከበራዊ ጉዝ (Godaansa Gadaa) ከሞቀ ቤት ወጥተው የመኝታ ቦታ 

ቆረቆረኝ… ሳይለ የሚሰነባብቱበት ነው፡፡ ይህ የጥናትና ምርምር ወግ ቢሆንም፣ አንዲንድቹ 

ግን ሇህይወቴ አስጊ ሁኔታን ፇጥረው ያሇፈ ብርቱ ገጠመኞቼ ነበሩ፡፡ በእሬቻ በዒሌ ሊይ 

ሇመገኘት የቦሰትን ተራራ ዲገታማና ቁሌቁሇታማ መንገዴ በምሽት ከደር አራዊት ጋር በቅርብ 

ርቀት በመተሊሇፌ ተጉዣሇሁ፡፡ ወሩ መስከረም፤ ዒመቱ ዯግሞ 2012 ዒም. በቦራ ወረዲ ኬሊ 

በሚባሇው የገጠር ከተማ ስዯርስ በመምሸቱና አሌጋ በመጥፊቱ በአስፊሌት ዲር የሽያጭ 

አትክሌት ከሚጠብቁ ዗በኞች ጋር አዴሬያሇሁ፡፡ ሥፌራው የቆቃ ግዴብ ዲርቻ ስሇነበር ምሽቱን 

የውስጥ አጥንቴ ዴረስ ዗ሌቆ የጠበሰኝ ብርዴ ሁላም የማይረሰኛኝ ትውስታዬ ነው፡፡ በበነጋው 

ከግዴቡ አሌፍ ከሰፉው ሜዲ ሊይ የተኛውን የጎርፌ ውኃ በባድ እግሬ አቋርጬ ገፇርሰ ኮርማ 

ከተሰኘው የከበራ ቦታ ዯርሻሇሁ፡፡ በላልች ከበራዎች ሊይ በመገኘትም ማህበረሰቡን መስዬ፣ 

የበለትን በሌቼ፣ የጠጡትን ጠጥቼ… ሇጥናቴ አስፇሊጊ የሆነውን መረጃ ሰብስቤያሇው፡፡  

 

በጥናቱ ሂዯት የገጠመኝን ሰምና ወርቅ የፇታሌኝ በ23/07/2011ዒ.ም በደግዲ ወረዲ በተከበረው 

“Hiddi Saama/ሂዱ ሳማ”23 በተሰኘ ሥርዒተ ከበራ ሊይ የሰማሁት ግጥማዊ የሚመስሌ አባባሌ 

ነው፡፡ 

                         
23 ‚Hiddi Saama/ሂዱ ሳማ - እምቧይ መዜረፌ‛ ቃለ እንዯሚያመሇክተው ዯበላዎች እምቧይ ከደር ሇቅመው አንዴ ቦታ በመሰብሰብ፣ የከብቶች 
በረት አስመስሇው ክብ በመስራትና እምቧዮቹን በከብቶች አምሳሌ በረት ውስጥ አስቀምጠው ሁለም እንዯየዴርሻው በመውሰዴ የሚያከብሩት 
ባህሊዊ ሥርዒተ ከበራ ነው፡፡ የወጣትነት፣ የብርታት፣ የዴፌረትና የጀግንነት መሇኪያ ሲሆን ይበሌጡን በደግዲና በቦራ  ወረዲ የሚታወቅ ነው፡፡   
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እርሱም፡- “Dhimmi Oromoo kun; ni beekna yoo jedhan nama jalaa barara, ni barra yoo jedhan 

nama darara, ni dhiisna yoo jedhan nama marara -ይህ የኦሮሞ ጉዲይ24 ፡-አውቀዋሇሁ ቢለ በጅ 

ሳይሌ ጥፌት ይሊሌ፣ እማረዋሇሁ ቢለ እንግሌት አሇው፤ እተወዋሇሁ ቢለ ያሳዜናሌ” የሚሌ 

ነበር፡፡ አባባለ በጥናቱ ሂዯት ተንፀባርቋሌ፡፡ ገዲን ሇማወቅ መዴከምን ይጠይቃሌ፡፡ ቀንና 

ላሉት፣ ፀሏይና ዜናብ ሳይለ መጓዜን፣ ሆዳን ሞረሞረኝ - ራበኝ፣ መሄዴ፣ መቆምና 

መቀመጥ ሰሇቸኝ፣ እንቅሌፋ መጣ… ሳይለ በትዕግስት መከታተሌን ይፇሌጋሌ፡፡ ትዕግስት 

የላሇው፣ እንቅሌፌ የሚያሸንፇው ሰው ገዲን ሉያውቅ አይችሌም፡፡ በዙህ መሰለ ፅናት 

ትውውቄን ዯረጃ በዯረጃ አጠናከርኩ፡፡ ይህ አጋጣሚ ያሇምንም ቅዴመ ሁኔታ መረጃ የማግኘት 

ጥሩ ዕዴሌ ፇጠረሌኝ፡፡ ከትውውቅ ብዚትም ፍቶ አንሳን ያለትን በማንሳት፣ በሶፌት ኮፒ 

በማሳየት፣ አሳትምሌኝ ሊለትም አሳትሜ መስጠቴም ቅርርቤን ይበሌጥ አጠናከረው፡፡ መረጃን 

በገን዗ብ መግዚት በሚመስሌ መሌኩ ሉፇጠር የሚችሇውን ክፌተትም ቀረፇሌኝ፡፡25 

የአንዲንድቹም የሌብ ወዲጅነት ቀጥል ሇሠርግ፣ ሇፉሌም ምረቃ ስነስርዒት… ተጠርቻሇሁ፤ 

እኔም የቀረበሌኝን ጥሪ በማክበር ተገኝቻሇሁ፡፡ ከተወሰኑት ጋር አሁንም ዴረስ በስሌክ 

እንጠያየቃሇን፡፡ 

 

በላሊ በኩሌ ጥናቱ በተካሄዯበት ወቅት ሀገሪቱ ያስተናገዯችው የፖሇቲካ መመሰቃቀሌ፣ የርስ 

በርስ ጦርነት፣ የዛጎች መፇናቀሌ፣ ስዯትና ሞት… እንዯ ሀገር ሲታሰብ አሳዚኝም ህሉናንም 

የሚረብሽ ነበር፡፡ የተረጋጋ ጊዛና አእምሮን ሇሚፇሌገው የምርምር ሥራ የማይመች፣ ዚሬ 

ዯግሞ ምን ይከሰት ይሆን? የሚያስብሌ የሥጋትና የቁ዗ማ ጊዛ ነበር፡፡ ጥናቱ በተጠቀሱት 

ውጣ ውረድች ውስጥ አሌፍ ሇእሌባት በቅቷሌ፡፡ ጥናቱ ከተጠናቀቀ በኋሊም ሇምረቃ ሁሇት 

መጣጥፌ ማሳተም እንዯ መስፇርት መጠየቁ ቀዴሞ ያሌታሰበና ሇአማርኛው የፍክልር 

መጣጥፌ ምቹ መዯሊዴሌ (Platform) ባሌነበረበት ሁኔታ ቢሆንም ዕዴለን ሇማስፊት አራት 

መጣጥፍችን አ዗ጋጅቼ ሁሇቱ ተቀባይነት አግኝተዋሌ፡፡ እናም የጥናቱ ሂዯት ያሊሰሇሰ ትጋትን 

የጠየቀ፤ ስኬት በጥረት የሚለት ዒይነት ነው፡፡ አያላ አዴካሚና ወሰብሰብ ያለ ችግሮችን 

በተሻገረው በዙህ ጥናት ውስጥ የተካተቱት የገዲ ሥርዒት የከበሩ ንዋያትና የግጭት አፇታት፣ 

የሰሊም፣ የማህበራዊ ፌትህና የዳሞክራሲ ሃሳቦች ሇሀገሪቱ፣ ሇአፌሪካ ብልም ሇዒሇም ፖሇቲካ 

ሁነኛ መፌትሔ ይሆናለ የሚሌ እምነት አሇኝ፡፡ ጥናቱም ከራሱ መፌትሔ ጋር ቀርቧሌ፡፡ 

                         
24 የኦሮሞ ጉዲይ ሲባሌ ባህለን፣ የገዲ ሥርዒቱን፣ አጠቃሊይ ትውፉቱንና ወጉን ሇማመሌከት መሆኑን ያስተውሎሌ፡፡ 
 

25 ሇመረጃ አቀባዮች ገን዗ብ በእጅ ከመስጠት ይሌቅ ከተጠቀሰው በተጨማሪ የትረሰንስፖርት በመክፇሌ፣ የሞባይሌ ካርዴ፣ የፍቶ ፌሬም በስጦታ 
መሌክ በመስጠት፣ የሚሸጡ ዕቃዎችን (ሇምሳላ ጪጮ፣ ኮፌያ፣ ስካርቭ…) በመግዚት የመረጃ አቀባዮችን ውሇታ በአይነት መሌሻሇሁ፡፡ 
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ምዕራፌ አራት፣ የቱሇማ ኦሮሞ ታሪካዊና መሌክዒ ምዴራዊ ዲራ 

 

ኩሽ ኢትዮጵያዊው ታሊቅ ዗ር ነው፡፡ ምናሌባት በምዴር የሸመገሇ የሰው ዗ር ነው፡፡ በማናቸውም መከራ ውስጥ 
የማይሸነፌና የማይሞት፡፡ ላልች የሰው ዗ሮች ዴምጻቸውን ሲያጠፈ ወይም ተስፊ ቆርጠው እራሳቸውን ወዯ 
ማጥፊት ሲመሇሱ ኢትዮጵያውን ግን ችግሮችን በፀጋ ተቀብሇው በዯስተኝነት ጉዞቸውን የሚቀጥለ ናቸው፡፡ 
መንገድች ሁለ የተ዗ጉ ሲሆኑባቸው ጊዛንና ቁዜምዜምን ጎምበስ ብል ማሳሇፌ ነው26 በሚሇው ዗ይቤያቸው ክፈን 
በትዕግስት በማሳሇፌ ወዯ ቀዯመው ጉዞቸው በመመሇስ የታወቁ ናቸው፡፡… ዗መናት ያሳሇፈትን የግብጽ ፒራሚድች 
የገነቡ የስሌጣኔን መሠረት ያስቀመጡ ህዜቦች ሇመሆናቸው ዒይነ ሌቦናችንን ከፌተን መቀበሌ ያሇብን ጉዲይ ነው  
(ጌታቸው ፤ 2002 ዒ.ም፣ 14)፡፡ 

 
ኢትዮጵያ የረጅም ዗መን ታሪክ ያሊት ጥንታዊት ሀገር ናት፡፡ በኢትዮጵያ ውስጥ ከሚገኙት 

ህዜቦች መካከሌ ዯግሞ ኦሮሞ በህዜብ ብዚትና በሚኖርበት የመሌክዒ ምዴር ስፊት ቀዲሚውን 

ሥፌራ ይይዚሌ፡፡27 ኦሮሞ የራሱ የሆነ ታሪክ፣ ባህሌና ቋንቋ፣ እምነት፣ ጥበብና ቅርስ ያሇው 

የሀገሪቱ ነባር ነዋሪ ቢሆንም፣ ትክክሇኛ ታሪካቸው በወጉ ካሌተጠናሊቸው ህዜቦች መካከሌ 

አንደ ነው፣ “በኢትዮጵያ ጥናት ውስጥ እምብዚም ቦታ ሳይሰጠው የኖረው የኦሮሞ ጥናት 

በአንዲንድቹ ዗ንዴ እንዯምንም መታየቱ የኢትዮጵያ ጥናት ሀቅ ነው፡፡ የኢትዮጵያ ጥናት ዋነኛ 

የትኩረት ነጥብ ሴማዊው የሰሜናዊ ክፌሌ ባህሌ፣ ቋንቋ፣ ስነጽሐፌ፣ ታሪክና ስነቅርስ ሆኖ 

ቆይቷሌ (አሥመሮም፣ 2011ዒ.ም፡12)፡፡ 

 

የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ (2000 ዒ.ም፡1) ባሳተመው መጽሏፌ “በኢትዮጵያ ውስጥ 

ታሪካቸውና ባህሊቸው በወጉ ካሌተጠናሊቸው ሕዜቦች መካከሌ የኦሮሞ ብሔር አንደ ነው” 

ሲሌ፣ ፕሮፋሰር መሏመዴ ሀሰን (2015:1) ዯግሞ፣ “በኢትዮጵያ ታሪክ ውስጥ የኦሮሞ ታሪክ፣ 

የአኗኗር ሥርዒት፣ ፖሇቲካዊ፣ ሃይማኖታዊ ተቋማትና ኦሮሞ የሚሇው ስያሜ በራሱ ሇረጅም 

ጊዛ ተ዗ንግቶ ነበር” በማሇት የቀረበውን ሃሳብ አጠናክረዋሌ፡፡ ይህ ችግር የተፇጠረው 

ምናሌባትም ኦሮሞ የሚሇው ስያሜ “ኩሽ፣ ኩሺ፣ ኩሳ፣ መዯባይ፣ ኦርማ…” እንዱሁም አንደ 

ሇላሊው ባሇው የተዚባ አመሇካከት ውስጥ ተውጦ የቆየ ይመስሊሌ፡፡ የዙህ ስሜት መግሇጫ 

ከሆኑት አንደ እውነታው የተገሊቢጦሽ ሆኖ ሳሇ የኦሮሞ ህዜብ በሀገሪቱ ውስጥ ያሇው የታሪክ 

ተሳትፍ ከ16ኛው ክፌሇ ዗መን ወዱህ መሆኑን ሇማሳመን የተቀነባበረው ታሪክ ይጠቀሳሌ፡፡ 

በላሊ በኩሌ ኢትዮጵያ ጥንታዊት ሀገር እንዯመሆኗ በዙህ ረዥም ዗መን ውስጥ ባገሪቱ ሊይ 

በተሇያዩ ዒመታት ጦርነቶች ከመካሄዲቸውም ላሊ ከውጭ መንግሥታት ጋርም የዱፕልማሲ 

ግንኙነት ቢፇፀምም እስካሁን የሚታወቀው ታሪክ አነስተኛ ነው (ተክሇጻዴቅ፤1951 ዒ.ም፡1)፡፡  
                         
26. በአፊን ኦሮሞ ‚Baraa fi furguuggee gadi jedhanii dabarsan/ ጊዛንና ቁዜምዜምን ጎንበስ ብሇው ያሳሌፊለ‛ ከሚሇው ምሳላዊ ንግግር ጋር 
ይመሳሰሊሌ፡፡ 
 

27 ከሀገሪቱ አጠቃሊይ የቆዲ ስፊት ውስጥ የሆሮሚያ ክሌሌ 34.4 በመቶ፣ ከሀገሪቱ የህዜብ ብዚት ዯግሞ ከ36.7 በመቶ በሊይ የሚሆነው በኦሮሚያ 
ክሌሌ ይኖራሌ ተብል ይገመታሌ (B.Dhi.K.M.N.O,2011:2-3):: 
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ይህን የረዥም ዗መን ታሪክ እግር በእግር ተከታትል የጻፇ ባሇመኖሩ፣ የተጻፈትም በጦርነት፣ 

በተፇጥሮና ሰው ሰራሽ ችግሮች ስሇጠፈ፣ ያለትም ውስን በሆኑ ኃይማኖታዊ ተቋማት እና 

በአውሮፓ ሀገራት ሙዙየሞች ውስጥ ስሇተዯበቁ የተሟሊ የኢትዮጵያ ታሪክን ሇማግኘት 

አስቸጋሪ መሆኑንም ተክሇጻዴቅ ገሌፀዋሌ፡፡ በነዙህም ሳቢያ እውነተኛ ታሪካቸው ከተዯበቀባቸው 

የሀገሪቱ ህዜቦች መካከሌ የዙህ ጥናት ትኩረት የሆነው የኦሮሞ ህዜብ አንደ ነው፤ “ነገር ግን 

ምንም ቢዯበቅ እውነተኛው ታሪክ ጊዛውን ጠብቆ መገሇፁ ስሇማይቀር ይኸው በመጽሏፇ 

ሱባኤ28፣ በመጽሏፇ ሲራክ አክሱማይ እና በክብረ ነገሥት ተመዜግቦ ይገኛሌ” (አዴማስ፣ 

2000ዒ.ም፡ 37)፡፡ 

 

ይህ ጥናት ዒበይት የሆኑትን ታሪካዊ ክስተቶች ብቻ ተመሌክቷሌ፡፡ በኢትዮጵያ የሚነገሩት 

ቋንቋዎች የኩሽ፣ የሴም፣ የአባይ ሰሃራዊና የኦሞቲክ ቋንቋ ተብሇው በአራት እንዯሚከፇለ 

የጠቀሱት ፕሮፋሰር ታዯሰ ታምራት፣ ኢትዮጵያ በአብዚኛው የኩሽ አገር ናት ብሇዋሌ፣ 
 
 

 

ኢትዮጵያ በአብዚኛው የኩሽ አገር ናት ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ስሙ ሳይቀር ግሪኮች ኢትዮጵያ ብሇው የተረጎሙት 
በጥንት እብራይስጥ ኩሽ ይባሌ የነበረው በቀይ ባህርና በአባይ ሸሇቆ መካከሌ ከግብፅ ቀጥል ያሇውን ሕዜብና 
አካባቢ ነው፡፡ እስከ ዚሬ ዴረስ አብዚኛዎቹ የኩሽ ቋንቋ ተናጋሪዎች የሚኖሩት ኢትዮጵያ ውስጥ ነው፡፡ የረጅሙ 
የኢትዮጵያ ታሪክ መዴረክ በነበረው በዙህ አካባቢ ከሚነገሩት የኩሽ ቋንቋዎች መካከሌ ዋና ዋናዎቹ ቤጃ፣ አገው፣ 
ኦሮሞ፣ ሶማላ፣ ሲዲሞ፣ ሏዴያ፣ አፊር፣ ከምባታ፣ ጌዴዎ ሲሆኑ ጠቅሊሊ ቁጥራቸው እስከ 25 ያህሌ ይዯርሳሌ 
(1984፡ 82)፡፡ 
 

 

የጥንት መነሻቸውም ከዙሁ ከሰሜን ምሥራቅ አፌሪካ፣ ከአፌሪካ ቀንዴና ከኢትዮጵያ ምዴር 

መሆኑን፣ የቋንቋና ታሪክ ሉቃውንትም ይህንኑ ጉዲይ የሚያረጋግጡ መሆናቸውንም የታሪክ 

ምሁሩ ገሌጸዋሌ፡፡ በዙሁ መሠረት፣“ኩሽ29 የካም የመጀመሪያ ሌጅ፤ ኩሽ የሚሇው የዕብራይስጥ 

ቃሌ አገርን ሲያመሇክት ኢትዮጵያ ተብል ተተርጉሟሌ” (የኢ.መ.ቅ.ማ፣1972፡ 191)፡፡ ኦሮሞ 

በሰሜኑ የሀገሪቱ ክፌልች ይኖር እንዯነበር በታሪክ ተጠቅሷሌ (የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም 

ቢሮ፣ 1998 ዒ.ም፤ ታቦር 2007 ዒ.ም፤ እሸቱ፣ 2001ዒ.ም)፡፡ ባሬንቱ፣ መረዋ፣ አ዗ቦ (አሰቦ)፣ 

ዋጅራት፣ ኢጉይና መረዋ፣ ድባ፣ ኦፌሊ፣ አሰቦና ቆቦ በሰሜናዊ ኢትዮጵያ ሇረጅም ዗መናት 

የኖሩ የኦሮሞ ጎሣና የቦታ ስሞች ናቸው፡፡ አሁንም ራያ እና አ዗ቦ ይባሊሌ፡፡ እነዙህ ኦሮሞዎች 

በቀዲማዊ ምኒሌክ ዗መን በሥፌራው ይኖሩ እንዯነበር ዒሇማየሁ ሪቻርዴ ፓንክረስትን 

በመጥቀስ ጽፇዋሌ (45)፡፡ ቀጥል የሰፇረው ጽሐፌም ተጨማሪ መሊምት የሚያቀርብ ነው፣ 
                         
28.‚መጽሏፇ ሱባኤ‛ በተጠቀሱት ምክንያቶች እንዯጠፈ ከሚነገርሊቸው መጻሕፌት ውስጥ የሚጠቀስ ሲሆን፣  የጥንቷ የኢትዮጵያ መንግሥት 
መቀመጫ  እንዯነበረች በታሪክ ከምትታወቀው ከኑብያ ሱዲን ሜሮዌ ባአሁኗ  ጀበሌ ኩራርና ጀበሌ ኑባ ተገኘ የተባሇውን ሰነዴ  መሪራስ አማን በሊይ 
‚የጥንቷ ኢትዮጲያ ትንሳኤ ታሪክ‛ በ1985 ዒ.ም  እንዱሁም ‚መጽሏፇ ሱባኤ ዗በአማን ካሌዕ‛ በተሰኙ  ርዕሶች በ1998 ዒ.ም  አሳትመዋሌ፡፡ 
 

29. ኩሽ የሰው ስም፤ የካም አንዯኛ ሌጅ አክሱምን የቆረቆረ ነው፡፡ ኩሺ ኩሻዊ፣ የኩሽ ተወሊጅ ኢትዮጵያዊ (ዯስታ፤ 1970፡ 681)፡፡ ኩሽ በሁሇተኛ 
ትርጉሙ ጥቁር ህዜብ ማሇት ነው (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000፡ 13)፡፡  
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ከቋንቋ ወይም ከሥነ-ሌሳን ማስረጃ ላሊ የኦሮሞ ሕዜብ ከአስራ ስዴስተኛ መቶ ክፌሇ ዗መን በፉት በሰሜኑ 
የኢትዮጵያ አካባቢ ሰፌሮ መኖሩን በርካታ የጽሐፌ ማስረጃዎች ያመሇክታለ፡፡ ከዙህ አንፃር ኦሮሞዎች በሊይኛው 
የተከዛ ወንዜ ተፊሰስ ሇአያላ ዗መናት ሰፌረው እንዯኖሩ ይነገራሌ፡፡ በተሇይም በአሸንጌ አካባቢ የሰፇሩ ኦሮሞዎች 
የእስሌምናና ክርስትና ሃይማኖት ከተቀበለ በኋሊ በ዗መናት ሂዯት በትግርኛ ተናጋሪ ሕዜብ ተውጠው መቅረታቸው 
በተሇያዩ የጽሐፌ ሰነድች ተጠቅሶ ይገኛሌ፡፡ በተመሳሳይ የመረዋ ኦሮሞዎች ከአሥራ ስዴስተኛው መቶ ክፌሇ ዗መን 
በፉት በዙሁ የሰሜኑ ኢትዮጵያ አካባቢ ሇ዗መናት ሰፌረው መኖራቸው በጽሐፌ ሰነድች ይጠቀሳሌ (የኦሮሚያ 
ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 1998ዒ.ም)፡፡  
 

የኦሮሞ ህዜብ ጥንት በሰሜኑ ኢትዮጵያ ይኖር እንዯነበር ይጠቁማሌ፡፡ በጥንቷ የአክሱም ዗መነ 

መንግሥት ከሚታወቁት ነገሥታት መካከሌ ሁሇቱ አጼ ፇንታላ እና አጼ ጭሊል 

አስተዲዯራቸው እስከ ግብጽ ይዯርስ ነበር (መራሪስ 2009፣78-79)፡፡ ሇመሮዌ የሴት ንግሥት 

ሆና ሇመጀመሪያ ጊዛ የተሾመችው መዯባይቱ (ኦሮሞይቱ) ፊሲሊ ሲአኖኒ ናት (አዴማስ፣ 2000 

ዒ.ም፡12)፡፡ “የመዯባይ30 ጎሣ አንዴ ባሇስሌጣን ዣንዯረባ /የንግሥት ባሇመዋሌ ማሇት ነው/ 

ከኢየሩሳሇም ወዯጋዚ ሲመሇስ በፉሉጶስ እጅ ተጠምቆ ክርስቲያን እንዯሆነ በሃዋርያት መጽሏፌ 

ተጽፍ ይገኛሌ” (መራሪስ 2009፣147)፡፡ በሀገሪቱ ታሊሊቅ ታሪካዊ ክስተቶች ተከናውነዋሌ፤ 

ትውሌዴ አሌፍ ትውሌዴ ተተክቷሌ፡፡ በዴሮው ዗መን የሚታወቁት ኦሮሞ በሚሇው ስያሜ 

ሳይሆን ጂማ፣ ማጅ፣ መዯባይ31፣ መንዱ በተባለ ጎሣዎች ነበር፡፡ በቀዲማዊ ምኒሌክ ዗መነ 

መንግሥት ታውቀው በአጼው ስር የነበሩት እንዯሚከተሇው ተ዗ርዜረዋሌ፣ 
 

ንጉሡ  ሀገሩ ወንዘ ጎሣው 
ዲሞ ሞጣ የግዮን ሀይቅ መዯባይ ጋፊት ማጂ 
ዲሞ ሃዱያ ኤሊውጥ ዋቤ ጂሬ ዋጂራት ቦንጋ 
ጎጃም  ዯሸት ግዮን የክበበው መንዱ ወንጌ 
የዲሞት ሌጅ ኮንሺ  ሰገሌ ነገላ ቦረና ቱሇማ አባታት 
የሰኮንሰ ሌጅ ሇኔካ ኤዜ ገናላ በርቱማ ጋሉ ጂዛ 
የፇንታላ ሌጅ ጭሊል ሄጌ አዋሽ ኦሣ ሆሽን ሲዲማ 

የዲራስ ሌጅ መጋሌ ሞራ ግቤ ማያ ሆሮ ወሊቦ ቦረን ኢቱ 
ጋውሌ ኤዚር ጁባ ወረማያ 

 
 

 

ሠንጠረዥ፡-1. ከኦሮሞ ተቀራራቢ የሆኑ የትውሌዴ ሀረጎች ምንጭ፣ (ዜኒ ከማሁ፣ 2000ዒ.ም፡ 20) 
 

ዋቤ፣ ዋጂራት፣ ነገላ፣ ቦረና ቱሇማ፣ ገናላ፣ በርቱማ፣ ጂዛ (ጂላ?)፣ ፇንታላ፣ ጭሊል፣ 

አዋሽ (ሀዋስ)፣ መጋሌ፣ ግቤ፣ ማያ (አመያ?)፣ ሆሮ ወሊቦ (ሆረ ወሊቡ?)፣ ቦረን፣ ኢቱ፣ 

ወረማያ (ሀረማያ?)… አሁንም በተሇያየ ሥፌራ የሚኖረውን የኦሮሞ የትውሌዴ ሀረግ፣ የቦታና 

የሰው ስሞች የሚወክለ ናቸው፡፡ ዲሞ፣ ሞጣ፣ የግዮን ሀይቅ፣ ጋፊት፣ ማጂ፣ ሃዱያ፣ ቦንጋ፣ 

ሲዲማ፣ ዲራስ(ዯራሳ?) በላሊ ህዜብና የአካባቢ ስያሜ የሚታወቁ ሲሆን መሠረታቸው ግን ኩሽ 

ነው፡፡ በአጼ አፉሊስ ዗መነ መንግሥት የተመ዗ገቡ የኦሮሞ ተመሳሳይ ጎሣዎች፡- 

                         
30 ሱባ በተባሇው ጥንታዊ ቋንቋ መዯባይ ማሇት ፇሊስፊ መራቂ (የሚመሪቅ) እና ቄስ ማሇት ነዉ፡፡ ከዙያም በሂዯት መዯባይ መባለ ቀርቶ ኦሮሞ 
ተባሇ፡፡ በሱባ ቋንቋ ኦሮሞ ማሇት አዋቂ፣ ሞራ ገሊጭ ወይም አንባቢ ማሇት ነዉ (አዴማስ፣ 2000 ዒ.ም፡ 21)፡፡ 
 

31 በመተከሌና በአማራ ክሌሌ ጎጃም ወንበራ በተባሇ ቦታ መዯባይ በሚሌ ስም የሚጠራ ኦሮሚኛ ተናጋሪ ህዜብ አሇ (ፌቅሬ፣ 2009፣44)፡፡ 
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ስማቸው                    ሀገራቸው     አጠራሩ 
ኦሮሞ                           እናሪያ ማያ ወረማያ 
ጋሉ32 ውቅሮ ውቅሮያ 
ዯራስ             ሆሮ ወሊቦ            አውሳብያ 
ቦረን           ኪንድ ሏዱያ         ሃዴያ 
በርቱማ33 ጥሞጋ ሞጋብያ 
ከረዩ                             መረዋ መረወንያ 
ኢቱ                              ሞራ ሞራና 
አክቹ                             ወረን ወረያ 
ሉባን ጃዊ                         ጎጃም ዯሽት 
መጫ                             ላማ ሱማሉያ 
ሰሌ ሰሊላ          ገነት ወላ            ወሌዱያ 
ሰዲሞራ           አሙሩ              ሸቦካ ጂሬ ዋጂራ 
ጂላ                             ጨፊ ገነቲያ ወረም 
አዲሌ አዚር                       ሊድር አንፊርያ አባታሊት 
ሏሽን                           ሀሽንጌ ሏሸን ዯርዱ 
ማያ                            ገበጣን ዜዋይ  ሱካ 
ሰዯቻ                              ቆቦ እራያ ማጂ 
ዯራ አርሆ                       ጉማይ ጉማያ መንዱ 
ቦፊት                             ቶቤ ቦባሳ  ማሲያ 
ከምባታ                          ወሊሞ ቦያ ኪኩያ 
ጋፊት                            ከፊ ከፊይ ሲሲ 
አማሮ                           ኩላ መንዴያ ቡደ ማዲስካ (ዜኒ ከማሁ ገጽ 35)፡፡ 

 
 
 

 

ከጸሏፉው የቃሊት አጠቃቀምና አፃፃፌ፣ ከጊዛ ብዚት ከመጣ የአጠራር ሌዩነት ካሌሆነ በቀር 

የተ዗ረ዗ሩት ስሞች ሇአሁኑ የኦሮሞ ጎሣዎች ስያሜ የቀረቡ ናቸው፡፡ በዜርዜሩ ውስጥ ውቅሮ 

የተሰኘው ስያሜ አሁንም በአክሱም አቅራቢያ፣ ባሬንቱ በኤርትራ ውስጥ፣ መረዋ በሰሜኑ 

የሀገሪቱ ክፌሌ የነበረ የጎሣ ስም፣ ዋጂራ (ዋጂራት) በትግራይ ዯብረ ዲሞ አካባቢ የሚገኙ 

ስያሜዎች እንዯሆኑ ይታወቃሌ፡፡ ቀዯም ሲሌ በቀረበው ሠንጠረዥ ውስጥ አሁን በላሊ ህዜብ 

ስምና የቦታ ስያሜ የሚታወቁ ስሇመኖራቸው እንዯተጠቀሱ ሁለ በዙህኛውም አዲሌ፣ አንፊርያ 

(አፊር?) ሱማሉያ፣ ከምባታ፣ አማሮ፣ ቦባሳ፣ ማሲያ በአሁኑ ወቅት በላሊ አካባቢ የሚገኙ 

ስያሜዎች ናቸው፡፡ ቦባሳና ማሲያ (ማሳይ) በኬኒያ ከሚገኙት ስያሜዎች ጋር የተቀራረበ 

ሲሆን፣ ቦባሳ ኦሮሞዎች ከኖሩባቸው አካባቢዎች መካከሌ አንደ ነው (ፌቅሬ፣ 2009)፡፡  
                         
32 ጋሉ ወይም ጋላ በአፊን ኦሮሞ ሀረግ ማሇት ሲሆን፣ በቱሇማ በቾ አካባቢ ዴግሞ ጋሻ ማሇት ነው፡፡ ‚Gaalii /ጋሉ -  Gaala/ግመሌ‛ ከተሰኘው 
ቃሌ ጋርም ይመሳሰሊሌ፡፡ ሇዙህ ተጨማሪ ማስረጃ የሚሆነው ‚ጂዲ ጋላ‛ የሚሌ የጎሣ ስያሜም በቱሇማ ውስጥ አሇ፡፡ 
 

 

33. አንዲንድቹ ቃሊት በአማርኛው ሲፃፈ እንዯ ፀሏፉው የቋንቋ ችልታ የቀረቡ ይመስሊሌ፡፡ ሇምሳላ በርቱማ፣ ጥሞጋ የተሰኙት ቃሊት በአሁኑ 
አጠራር ባሬንቱ (Baarentuu)፣ ጥሙጋ (Xummuugaa) በሚሌ ስያሜ የሚታወቁ ናቸው፡፡ የተ዗ረ዗ሩት የነገዴ (የጎሣ) ስሞች የተመ዗ገቡት ከዚሬ 
3000 ዒመታት በፉት በነበረው የንግሥት ሰባ (ኢትያ፣ ንግሥት አዛብ/ አ዗ቦ፣ አሰቦ)፣ በሌጇ ቀዲማዊ አፄ ምኒሌክ፣ በአፄ አፉሊስ ዗መነ መንግሥት 
ሲሆን፣ ኦሮሞ በ16ኛው ክፌሌ ዗መን ወዯ ኢትዮጵያ መጣ፣ ኢትዮጵያን ወረረ የሚሇውን ታሪክ ሙለ በሙለ የሚሽር ነው፡፡ አሰቦ(አሴቦ፣ አዛቦ፣ 
አ዗ቦ) የሚባሌ ህዜብ  እና የቦታ  ስያሜ ከጥንትም ጀመሮ በሰሜን ኢትዮጵያ በአሰብ እና አካባቢዋ ይኖር እንዯነበር ይነገራሌ (እሸቱ፣ 2001 ዒ.ም)፡፡  
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በላሊ በኩላ ቦረን (ቦረና?)፣ ሰሊላ፣ ጂላ፣ማያ፣ ቆቦ፣ ዯራ፣ ከረዩ፣ አክቹ (አቢቹ?)፣ ቆቦ፣ 

እራያ (ራያ?)፣ መጫ ከኦሮሞ የትውሌዴ ሀረግ ጋር በእጅጉ የተቀራረቡ ናቸው፡፡ በዙሁ 

መሠረት የኩሽ ህዜቦች በጋራ ሆነው ሇተሇያዩ የባህሊዊና ዗መናዊ እሴቶች መጀመር መሠረት 

የጣለ ስሇመሆኑም ተመሌክቷሌ፡፡ ከ3500 እስከ 1000 ዒመተ ዒሇም (እ.ኤ.አ) በኢትዮጵያ 

ዯጋማ አካባቢዎች ከፌተኛ የኩሽ ህዜቦች መስፊፊት የታየ ሲሆን በኢትጵያ ብልም በአፌሪካ 

በተጀመረው የእርሻ እንቅስቃሴም ሊይ የራሳቸውን ተፅዕኖ አሳርፇዋሌ (Ehret, 2002፡ 128)፡፡ 

 

ምሥራቃዊ34 ኩሽ ከሚባለት አንደ ኦሮሞ ስሇመሆኑ ተገሌጿሌ፡፡ እነዙህ ህዜቦች በሰፇሩባቸው 

ማዕከሊዊ የኢትዮጵያ ዯጋማ ክፌሌ ሇእርሻ ምቹ የሆነውን መሬት በማረስ ሀገር በቀሌ የሆኑትን 

ጤፌ፣ አጃ፣ ስንዳና ገብስ ያመርቱ እንዯነበር ተገሌጿሌ፡፡ እነዙህ የሰብሌ ዒይነቶች አሁንም 

በተጠቀሱት አካባቢዎች በብዚት ይመረታለ፡፡ የአዴዒ ጤፌ፣ የበቾ ጤፌ፣ የጅሩ ጤፌ፣ 

የምንጃር ጤፌ… የሚለ ስያሜዎች ይህንኑ እውነታ ይመሰክራለ፡፡ የኩሽ ህዜቦች በተመሳሳይ 

አካባቢዎችና በተቀራራቢ ስያሜዎች ይኖሩ እንዯነበርም በጽሐፈ ተጠቅሷሌ፡፡ ኮንሶ እና ኦሮሞ 

ተነጣጥሇው ከመኖራቸው በፉት “ኮንሶኦሮሞ/ Konsoromo” በሚሌ ስያሜ በኢትዮጵያ ስምጥ 

ሸሇቆ አብረው ይኖሩ ነበር፡፡ የዕዴሜ እርከን ዐዯትም ከክርስቶስ ሌዯት በፉት በሁሇተኛው 

ሚሉኒየም በኮንሶኦሮሞ የተጀመረ መሆኑንም ተከታዩ ሃሳብ ያስረዲሌ፣“In the Ethiopian rift 

region, however, a sharply different way of providing wider social cohesion- a cycling- age set 

system- came into being no later than sometime in the second millennium BCE. This institution 

appears to have arisen first in the Konsooromo society” (Ehret, 2002፡132)፡፡ በባህሊዊ ሥርዒቱ 

መሠረት በአንዴ የዕዴሜ እርከን ውስጥ የተመዯቡ ወንድች ከአንደ ዯረጃ ወዯ ቀጣዩ 

ይሸጋገራለ፡፡  የቀጣዩን እርከን ስያሜ እያገኙ የሚሄደ ሲሆን፣ አሁን ካሇው የገዲ ሥርዒት 

አወቃቀር ጋር ይመሳሰሊሌ፡፡ ይህም ተመሳሳይ ሥርዒት “በባንቱ”35 ህዜቦች ዗ንዴ ስሇመኖሩ 

መጠቀሱ ጥንታዊ የሆኑት ኩሻውያን በተቀራራቢ የባህሌ ዕዴገት ዯረጃ ሊይ የነበሩ መሆናቸውን 

የሚጠቁም ነው፡፡ ሁሇቱ የኩሽ ሕዜቦች ማሇትም “ኮንሶኦሮሞ/ Konsoromo” በጋራ ይኖሩበት 

የነበረው መካከሇኛው የሸዋ ምዴር ካርታ በጸሏፉው እንዯሚከተሇው ተመሌክቷሌ፣ 
                         
34 ይህ ዒይነቱ ክፌፌሌ በራሱ እንዯገና መጤን ያሇበት ነው፣ ‚የዯጋው፣ የቆሊው ኩሾች እንዱሁም የምሥራቅ ኩሽ ተብሇው የቀረበው ሁኔታውን 
ግሌፅ ሇማዴረግ ይረዲን ዗ንዴ የቀረበ እንጂ ይህ ክፌፌሌ ትክክሌ አሇመሆኑ ሉታወቅ ይገባሌ፡፡ ሇምሳላ ያህሌ ኦሮሞን እንዯ  ምሥራቅ ኩሽ አዴርጎ 
መውሰዴና መቀበሌ፣ መገዯብ ከምሥራቅ ቆሊ ውጪ የሚገኙ ኦሮሞዎችን ማሇትም እንዯ ቱሇማ፣ መጫ፣ የጁ፣ ወልና በዯጋማው ባላ፣ አርሲ፣ ጉጂና 
ሏረርጌ የሚገኙትን ኦሮሞዎች የረሱ ይመስሊሌ፡፡ ይህ በመሆኑም በኩሽ ህዜቦች ክፌፌሌ ሊይ የተሰራው ሥራ እንዯገና መጤንና ዲግም መሰራት 
እንዲሇበት የሚያስገነዜበን ነው‛ (የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ ፤ 2000 ዒ.ም፡ 33)፡፡  
 

35 ‚ባንቱ‛ በሚሌ ስም የሚጠሩ ህዜቦች በአሁኑ ወቅት በማዕከሊዊ አፌሪካ የሚገኙ ሲሆን፣ ጥንተ መሠረታቸው ኢትዮጵያ እንዯሆነና ከኢትዮጵያ 
እንዯሄደም ይገሇፃሌ (https://www.quora.com/profile/Walter-Smyth)፡፡ ባንቱ የተሰኙ የጎሣና የቦታ ስሞች በኦሮሚያ ክሌሌ በሰሜን ሸዋና 
በምዕራብ ሸዋ አካባቢዎች መኖራቸው፤ በዕዴሜ እርከን ከሚታየው አወቃቀር በተጨማሪ በመካከሊቸው ያሇውን የባህሌ መወራረስ የሚያሳይ 
ይሆናሌ፡፡ 
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ካርታ1፡- ከክርስቶስ ሌዯት በፉት ከ1500-1000 ገዯማ በሸዋ ዯጋማ አካባቢ የኮንሶኦሮሞ ጥንታዊ መኖሪያን የሚያሳይ (ምንጭ፣ 
The Civilizations of Africa: A History to 1800 የተወሰዯ 2002፡ 134)፡፡ 
 
የኦሮሞ ሕዜብ ከአስራ ስዴስተኛው መቶ ክፌሇ ዗መን በፉት በኢትዮጵያ ውስጥ ስሇመኖሩ 

የሚቀርቡ ማስረጃዎች በርካታ ናቸው፡፡ ቀጥል የቀረቡት ዋና ዋና ታሪካዊ ክስተቶች ይህንኑ 

ሃሳብ ሚዯግፈ ሲሆን፣ በ8ኛውና በ10ኛው ክፌሇ ዗መን መካከሌ የተሰሩ መሆናቸው የተገመተ 

የዴንጋይ ካብ፣ የኦሮሞ ኃይማኖት የአምሌኮ እና የአቴቴ መግሇጫ ቁሳቁሶች መንዜ ውስጥ 

በኢትዮጵያና በፇረንሳይ አርኪዮልጂስቶች መገኘታቸው፣ የኦሮሞ ህዜብ ጥንትም በመንዜ 

አካባቢ መኖሩን የሚያመሇክቱ ናቸው (የኦሮሚያ ቱሪዜም ቢሮ፤1998ዒ.ም፡ 52)፡፡ በተመሳሳይ 

መተልሚ (ሞቲ ሇሚ36) በአጼ ሊሉበሊ የንግሥና ዗መን (1172ዒ.ም) ተሰሚነት የነበረው 

የዲሞት37 ንጉሥ ነበረ፣ “መተልሚ ማሇት በኦሮምኛ ቋንቋ የሁሇት ሀገር ንጉሥ ማሇት ነው፡፡ 

የስማና የዚንጀሮ ንጉሥ ነበር” (ገጽ፡ 27-31)፡፡ በላሊ ጊዛ ዯግሞ “ከጅማ እስከ ሜጫ፣ ከሲዲሞ 

እስከ ዒባይ ኮሞሌ ይገዚ ነበር” (ዜኒ ከማሁ፡122)፡፡  

                         
36 ‚ሞቲ ሇሚ‛ ሞቲ ማሇት  ንጉሥ ማሇት ነው፤ መጠሪያ ስሙ ዯግሞ ሇሚ ከሆነ ‚ንጉሥ ሇሚ‛ ወይም ሇሚ በተባሇ ቦታ የነገሠ ‚የሇሚ ንጉሥ‛   
ማሇትም ሉሆን ይችሊሌ፡፡ 
 

37  ዲሞት የሚባሇው ስፌራ በተሇያዩ ፀሏፌት የተጠቀሰ ሲሆን፣ በተወሰኑት ከሸዋ እስከ ጎጃም፣ በተወሰኑት ዯግሞ የሀገሪቱን ዯቡባዊና ምዕራባዊ 
ክፌሌ እስከ ጅማና ሉሙ (እናሪያ) ያሇውን ሥፌራ የሚሸፌን ሆኖ ተገሌጿሌ (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000 ዒ.ም)፡፡  
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የንጉሥ ሞቲ ሇሚ ቤተ መንግሥት የሚገኝበት ሥፌራ መጠሪያ ስም “ማሌበሬዱ” ይባሌ 

ነበር፡፡ “Maalbareeddi/ ማሌበሬዱ” የሚሇው ቃሌ የአማርኛ ፌቺው “እንዳት ታምራሇች” ወይም 

“ምንታምር” ማሇት ሲሆን ከዙህ የማህበራዊ ስነሌሳን መረጃ ሞቲሇሚ የኦሮሞ ማንነት 

እንዲሇው መገመት ይቻሊሌ “Malbarede is also an Oromo term meaning beautiful, the beautiful, 

or how beautiful it is!” However, not with a standing the sociolingustic evidence that suggest his 

Oromo identity” (Mekuria: 153). በላሊ በኩሌ በሀገሪቱ ታሪክ የንግሥና ሥሌጣን ከዚጉየ ወዯ 

“ቀዲማዊ ምኒሌክ ዗ር” የተዚወረው በይኩኖ አምሊክ ዗መን በ1262-1276 ዒ.ም ሲሆን፣ ይኩኖ 

አምሊክ በሚሌ የንግሥና ስም የሚታወቀው ተስፊ እየሱስ በእናቱ ከመዯባይ ጎሣ ከዚሬዎቹ 

ኦሮሞ ከአዚዥ ጫሊ ሌጅ ሃዊ ጊፌቲ መንዯያ ከምትባሇው የቦረና38 ዗ር የተገኘ ነው (መሪራስ፤ 

2009ዒ.ም፡ 141 እና አዴማስ፤ 2000ዒ.ም፡ 59-60)፡፡ 

 

ኮንትሮሲኒ ስሇ አምዯጽዮን ዗መን (1314-1344) የፃፇውን ታቦር እንዯጠቀሰው፣ “በሰሜን 

ኢትዮጵያ ቀዯም ሲሌ ከሰፇሩ የኦሮሞ ራያ ጎሳዎች (ዋጅራት፣ ኢጉይና መረዋ፣ ድባ፣ ኦፌሊ፣ 

አሰቦና ቆቦ) መካከሌ ኢጉይና መረዋ የሚባለ ኦሮሞዎችን መሌምል በሰራዊቱ ውስጥ 

ሲጠቀምባቸው ነበር” (ታቦር፣ 2007 ዒ.ም፡ 157)፡፡ ታቦር የድባን ህዜብ አስመሌክቶ በሰጠው 

ማብራሪያ፣ “ድባ በሰሜኑ ኢትዮጵያ የሚገኝ የኦሮሞ ንዐስ ጎሣ ከመሆኑም በሊይ የኦሮሞ 

ሕዜብ ከ16ኛው ክፌሇ ዗መን በፉት በሰሜኑ ኢትዮጵያ ሇመኖሩ አንደ ተጨባጭ መስረጃ ነው፡፡ 

ድባ የሚሇው ስም እዙህ ቦታ ብቻም ሳይሆን በኦሮሚያ ክሌሌ ውስጥ በብዘ ቦታዎች ይገኛሌ፡፡ 

ሇምሳላ በአሁኑ ጊዛ በሏረርጌ፣ በሰሜን ሸዋና በላልችም ምእራብ የኦሮሚያ አካባቢዎች ድባ39 

የሚሌ መጠሪያ ያሊቸው ቦታዎችና የኦሮሞ ንዐስ ጎሣዎች በርካታ ናቸው” (዗ኒ ከማሁ፡ 

191)፡፡ በላሊ በኩሌ ፕሮፋሰር መሏመዴ ሏሰን ኦሮሞዎች በዯቡባዊ ሸዋ ካለ ክርስትያኖችና 

ሙስሉሞች ጋር ያሊቸው ግንኙነት ረጅም ዕዴሜ ያሇው መሆኑን በመጥቀስ፣ ይህም ግንኙነት 

በሰሊምና በጦርነት የተወሰነ መሆኑን ገሌፀዋሌ፡፡ በሂዯትም ኦሮሞ የክርስትናና የእስሌምና 

እምነት በመቀበሌ በክርስቲያኑ መንግሥት ስር በመሆን መኖር የጀመረ ሲሆን፣ በጦር 

መሪነትና በንጉሥ ባሇሟሌነት ከፌተኛውን የሥሌጣን ቦታ መቆናጠጣቸውም በጽሐፈ 

ተገሌጿሌ፡፡ ሇምሳላ የዒምዯ ጽዮን40 (1314 -1344ዒ.ም) የጦር አዚዥ ገዲ የሚባሌ ነበር፡፡  

                         
38 ከታሪኩ መቸት አንፃር የቱሇማ አንደ የትውሌዴ ሀረግ የሆነውና ቦረና በዯቡብ ወል የሚገኘው የቦታና የህዜብ ስያሜ ይሆናሌ ተብል ይታሰባሌ፡፡ 
 

39 አጼ ባዕዯማሪያም (1461-1471) በንግሥና ዗መኑ ድባ ከሚባሌ ሕዜብ ጋር ጦርነት ማካሄደንና ህዜቡን ቀንዯኛ መሪዎች እየመረጠ በመንዜ 
መካከሌ በሚገኘው የሞፇር ወንዜ አሰፇራቸው፤ የቦታውም ስም ድባ ተባሇ፡፡ የአጼ ኃይሇሥሊሴ ወንዴ አያት ዯጃዜማች ወሌዯሚካኤሌ ጉዱሳ ሳይቀሩ 
የድባ ተወሊጅ መሆናቸውን ፕሮፋሰር ታዯሰ ታምራት ያቀረቡትን የታሪክ ማስረጃ በመጥቀስ አመሌክቷሌ (ዜኒ ከማሁ)፡፡ 
 

40 ንጉሥ ዒምዯ ጽዮን በ዗መነ መንግሥታቸው ሇመጫ ኦሮሞዎች በጣና ባሕርና በጎጃም መካከሌ ባሇው ቦታ ሀገር መስጠታቸውና እነርሱም 
በአባታቸው ስም ሜጫ ብሇው እንዯሰየሙት ይነገራሌ፡፡ ክርስትና ተነስተውም  በሂዯት የአማርኛ ቋንቋ ተናጋሪ እንዯሆኑ ይታወቃሌ፡፡ 
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የሌብነ ዴንግሌ ሠራዊት በግራኝ መሏመዴ በተሸነፇ ጊዛ፣ “ሁለ ቢፇራ ቱለ እንዳት ፇራ?” 

ብሇው መጠየቃቸው ከጦር አጋፊሪቸው አንደ ቱለ እንዯሆነ፣ ይህም ሰው የጦር አዚዥና ጀግና 

እንዯነበር ይጠቁማሌ (ተክሇየሱስ፣ 2008ዒ.ም፡ 138)፡፡  

 

Mekuria Bulcha (2019፡ 143-144) ከ10ኛው እስከ 13ኛው ክፌሇ ዗መን ባሇው ጊዛ ውስጥ 

በዯጋማው የሸዋ ምዴር ኦሮሞዎችና የሙስሉም ሱሌጣኔት በሸዋ ዯዋሮ፣ ኢፊት፣ ጊዲ (ጂዲ)፣ 

ዋጅ (ወርጂ)፣ ወረ ቃለ፣ ገሊን፣ ያያ፣ ሰሊሌሽ (ሰሊላ)፣ ግራርያ፣ ሊል፣ (ሊል ምዴር፣ ሊል 

ማማ፣ ጌራ)፣ ገንዯ በል፣ ከተታ፣ ሉበን፣ አመያ፣ ፇጠጋር… አካባቢ ይኖሩ እንዯነበር 

አመሌክተዋሌ፡፡ የኦሮሞ ሕዜብ ከሰሜኑ ኢትዮጵያ41 ወዯ መካከሇኛው፣ ከመካከሇኛው ወዯ 

ዯቡብና ምዕራብ ኢትዮጵያ ተጉዞሌ ማሇት ነው፡፡ ከዙህ ጊዛ አስቀዴሞ የተጀመረው ጦርነት 

ከፌተኛ ችግር ስሇፇጠረባቸው አባ ሙዲና አባ ገዲ የተወሰኑ የቱሇማ ኦሮሞዎችን በመያዜ ወዯ 

ጨፋ ከተታ፣ ቀጥልም ወዯ ኦዲ ነቤ፣ ከዙያም ወዯ ኦዲ ሮባ በመሄዴ እየተዋጋና እየተከሊከሇ 

ቆይቶ በመጨረሻ መዯ ወሊቡ ዯርሷሌ (ታቦር፣ 2007 ዒ.ም፡93)፡፡  

 

መቀመጫውን ሇመቀየር የተገዯዯው የገዲና የቃለ ማዕከሌ በተሇያዩ ጊዛያት ተሏዴሶ 

በማዴረግ፣ ቦረናና በሬንቱማ በተሰኙ ሁሇት ኮንፋዳሬሽን እራሱን በማዯራጀት በኃይሌ 

የተወሰደበትን ቦታዎች ሇማስመሇስ እንዯገና ተንቀሳቅሷሌ፡፡ ኮንፋዳሬሽኑ በአፇ ታሪክም ሆነ 

በታሪክ ወንዴማማች እንዯሆኑ የሚነገርሊቸውን ቦረናና ባሬንቱን የሚመሇከት ስያሜ አይዯሇም 

ማሇት ነው፡፡ ሇዙህ ትሌቁ ምሳላ የቱሇማና የመጫ ትሊሌቅ ጎሣዎች መሇያየት፣ ከሦስቱ 

የቱሇማ ጎሣዎችም አንደ የሆነው ጂላ (በስሩ ጎና፣ ጉሳ፣ ወሬ፣ ጊንድ፣ ልያና ሲባ የተሰኙ 

ስዴስት ጎሣዎች አለት) በዯቡብ ሇሚገኙ ኦሮሞዎች በተሇይም ሇጉጂ42 እና ሇቦረና መነሻ 

መሠረት ናቸው የሚለት ይገኝበታሌ (የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000፡ 21)፡፡43  

                         
41 ብርሃኑና ታቦር (1993 ዒ.ም፣ 113)በተመሳሳይ የኦሮሞ ሕዜብ የመጀመሪያ የእንቅስቃሴ አቅጣጫ ከሰሜን ወዯ ዯቡብ መሆኑን ገሌፀዋሌ፡፡   

42 ‚Gaara Gujii/ የጉጂ ጋራ (ተራራ)‚ በሚሌ ስያሜ የሚጠራ መሇስተኛ ተራራ በአዲ ነቤ የቅርብ ርቀት መኖሩን በመረጃ አቀባዮች ጠቋሚነት 
ተመሌክቻሇሁ፡፡ ከዙሁ መረጃ ጋር ቅርበት ባሇው መሌኩ፣ Berhanu (2012) ‚A History of  Guji Oromo (Ca. 1850s-1974‛ በሚሌ ርዕስ 
በታሪክ ሇሦስተኛ ዱግሪ ማሟያ ባካሄዯው ጥናት፣ የጉጂ ኦሮሞ ቀዯምት መኖሪያ በማዕከሊዊ ኢትዮጵያ የስምጥ ሸሇቆ አሁን የአርሲ ኦሮሞ 
በሚኖርበት የሊንጋኖ ሀይቅ አካባቢ ይኖር እንዯነበር በኦሮሞ ህዜብ ታሪክ ሊይ ምርምር ያዯረጉ የአውሮፓ ሉቃውንትን ጠቅሶ ግሌጿሌ (pp.60-61):: 
በላሊ በኩሌ ቦረና የሚሇው ስያሜ፣ በምዕራብ ኦሮሚያ አንዯሚኝ ሁሇ በቱሇማ የትውሌዴ ሀረግ ውስጥም የሚገኝ ሲሆን፣ በአማራ ክሌሌ ሰሜን ሸዋ 
እስከ ዯቡብ ወል ባሇው አካባቢ ሰፌሮ ይገኛሌ፡፡ የምዕራብ ኦሮሚያው ቦረና በስሩ ሰቦና ጎና የተሰኙ ሁሇት ታሊሊቅ ቅርንጫፍች አለት፡፡ በተመሳሳይ 
በቱሇማ ጀላ ውስጥ ‚ጎና‚ አና ‚ሲባ‚ የሚሰኙ ሁሇት ቅርንጨፍች ይገኛለ፡፡ በቦረናና በላልች የኦሮሚያ አካባቢዎች ሉበን የሚባሌ የቦታና የጎሣ ስም 
አሇ፤ በቱሇማም ይኸው የቦታና የጎሣ ስያሜ ይገኛሌ፡፡ ጂላ፣ ባሶ፣ ከሚሴ፣ መቅዯሊ፣ ገራድ፣ ወዯራ፣ ዯበላ… የሚባለ የሰውና የቦታ ስየሜዎች 
በምስራቅ ሸዋ ወረዲዎች ውስጥ፣ በተመሳሳይ በሰሜን ሸዋ አማራ ክሌሌ በዯቡብ ወል፣ በጎጃም እንዯሚገኙ ይታወቃሌ፡፡ ወሉሶ በደከም አካባቢ 
ይገኛሌ፤ በተመሳሳይ ሁኔታ ወሉሶ በምዕራብ ኦሮሚያ ይገኛሌ፡፡ በቾ፣ ሊል፣ ጌራ፣ ወጂ፣ ከሚሴ…በቱሇማ፣ በምዕራብ ኦሮሚያ እና በአማራ ክሌሌ 
የቦታና የትዉሌዴ ሏረግ ስያሜ ናቸው፡፡ እነዙህ ጉዲዮች በአንዴነት ሲዯመሩ የተጠቀሰውን ሀሳብ ይበሌጥ የሚያጎለ ናቸው፡፡ 
 
 

43 በቱሇማ ውስጥ የሚገኙ የሰውና የቦታ ስሞችም በአብዚኛው የኦሮሚያ ክሌሌ ውስጥ መገኘታቸውም ተጨማሪ ማስረጃ ይሆናሌ፡፡ ከነዙህም 
መካከሌ ሊል፣ ጌራ፣ ኢለ፣ ሉበን፣ ኦዱቱ፣ ጂላ፣ ቦረና፣ ሲባ (ሰቦ)፣ ሲባ/ሲቡ፣ ጎና፣ ጉጂ፣ ከሚሴ፣ ሰዮ፣ ወሉሶ የመሳሰለት ተጠቃሽ ናቸው፡፡ 
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በዙህም ሳቢያ የቱሇማ ታሪክ የኦሮሞ ታሪክ፣ የኦሮሞ ታሪክ ዯግሞ የቱሇማ በመሆኑ አንደን 

ከላሊው ነጥል ማየት አስቸጋሪ ይሆናሌ፤ ነውም፡፡  

 

በተሇያዩ ጊዛያት የተከናወኑት ዗መቻዎችም 1. ሜሌባ ከ1522 እስከ 1530፣ 2. ሙዯና ከ1530 

እስከ 1538፣ 3. ኪልላ ከ1538 እስከ 1546፣ 4. ቢፍላ ከ1546 እስከ 1554፣ 5. ሚቺላ 

ከ1564 እስከ 1562፣ 6. ሏርሙፊ ከ1562 እስከ 1570፣ 7. ሮበላ ከ1570 እስከ 1578፣ 8. 

ቢርመጂ ከ1578 እስከ 1586፣9. ሙሌዒታ ከ1586 እስከ 1594፣ 10 ደል ከ1594 እስከ 

1602 በተሰኙ የገዲ ፓርቲ ስሞችና አዯረጃጀት የታገዘ ነበሩ (Levine, 1993: 67-68; 

Mohammed, 2015: 159-220; የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ 2000ዒ.ም፣ 250-251 እና 

ታቦር 97-101፣ አፅመ፣ 1913 ዒ.ም፡ 17-18)፡፡ በታሪክ ሰነድቹ ቅዯም ተከተሌ መሠረት 

ሜሌባ ባካሄዯው የመጀመሪያው ዗መቻ ባላን በከፉሌ፣ ተከታዩ ሙዯና ባላን ሙለ በሙለ፣ 

የኪልላ ገዲ ዯዋሮንና ቆሊማውን ክፌሌ መሌሰው ይ዗ዋሌ፡፡ የአስሩም ገዲዎች ዗መቻ ወዯ 80 

ዒመታት የወሰዯ ሲሆን አብዚኛዎቹ የፓርቲ ስሞች አሁንም በቱሇማና በላልች አካባቢዎች 

የገዲ ሥርዒት ውስጥ ይታወቃለ፡፡ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት የፓርቲዎች ታሪክ በተሰኘው ንዐስ 

ርዕስ ተገሌፀዋሌ፡፡ የሁለንም ዜርዜር በዙህ ምዕራፌ ውስጥ ማካተት ባይቻሌም በረጅሙ 

ዒመታት ንቅናቄ ኦሮሞ ዲግም እስከ በጌምዴር (ጎንዯር)፣ ትግራይ ጫፌ ዴረስ ዗ሌቋሌ፡፡ ይህም 

መስተጋብር በኢትዮጵያ ታሪክ ሇተፇጠረው መጠነ ሰፉ የሆነ ውህዯትና አንዴነት በአብነት 

ሉጠቀስ ይችሊሌ፡፡ 

 
 

በሰሜን ምሥራቅ አፌሪካ ከጥንት ጀምሮ እስከ ዚሬ ይኖሩ ከነበሩት አሁንም እየኖሩ ካለት 

የኩሽ ህዜቦች መካከሌ አንደ የኦሮሞ ህዜብ ነው፡፡ የጥንታዊ ኩሽ ወይም ጥቁር ህዜቦች 

ቀዯምት መኖሪያ በሆነችው ኢትዮጵያ ሰፉውን መሌክዒ ምዴር የያ዗ ሲሆን በህዜብ ብዚትም 

በመጀመሪያው ረዴፌ ሊይ ይገኛሌ፤ በጎረቤት ሀገራት በሱማሉያ፣ በጅቡቲ፣ በሱዲን፣ በኬንያና 

በአካባቢው በሚገኙ ስፌራዎች ውስጥም ነባርና ነዋሪ ነው፡፡ መተዲዯሪያውም እንዯሚኖርበት 

የአየር ሁኔታ በከብት እርባታ፣ በእርሻና በጥምር ግብርና ሊይ የተመሠረተ ነው (የኦሮሚያ 

ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000፡13)፡፡  

 

በዙሁ መሠረት በኦሮሞ የትውሌዴ ሏረግ (Hidda latiinsa Oromoo) ውስጥ ከሚጠቀሱት 

ትሊሌቅ ቅርንጫፍች የዙህ ጥናት ዋና ትኩረት የሆነው የቱሇማ የትውሌዴ ሏረግ በቀጣዩ 

ምስሌ ተመሌክቷሌ፣ 
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ምስሌ 2፣ የቱሇማ ኦሮሞ የትውሌዴ ሏረግ፤ ምንጭ፡- የኦሮሞ ታሪክ እስከ 16ኛው ክፌሇ ዗መን ከአማርኛው እትም የተወሰዯ፡ 1998ዒ.ም 

 
የቱሇማ የትውሌዴ ሀረግ አወራረዴ እንዯሚያሳየው ከታች ወዯ ሊይ ቱሇማ44 የራያ፣ ራያ 

የወሊቡ፣ ወሊቡ የኦዲ፣ ኦዲ የነገዎ፣ ነገዎ የጉራቻ፣ ጉራቻ የሳመል፣ ሳመል የቦረና፣ ቦረና 

የኦሮሞ፣ ኦሮሞ የሆሮ ሌጅ ሲሆን የኦሮሞ ህዜብ ሁለ አባት ሆሮ ነው፡፡ በላሊ በኩሌ 

ባሊምበራስ ጀቤሣ፣ (የህትመት ዒመት አሌተጠቀሰም፤ ገጽ፡ 25))፣ “የኦሮሞ ብሔር ባህሌና 

አጭር ታሪክ” በተሰኘው መጽሏፊቸው የኦሮሞን የትውሌዴ ሀረግ መነሻ ኩሽ - ኩሣ፣ ኦርማ45- 

ኦሮሞ በማዴረግ ዗ርዜረዋሌ ፡፡ በምስለ እንዯተመሇከተው ቱሇማ ሦስት ሌጆች አለት፡፡ በአፊን 

ኦሮሞ “Fincaan Tuulama sadeen/ ሦስቱ የቱሇማ የአብራክ ፌሬዎች” ይባሊለ፣  

                         
44 በቱሇማ አጠገብ የተመሇከተው መጫ የቱሇማ ታናሽ ሲሆን፣ በተሇምዶዊው አጠራር ‚መጫና ቱሇማ/Maccaa fi Tuulamaa‛ ይባሊሌ፡፡ 
 

45 ከኦርማ ዗ር ኦሮሞ ተወሇዯ (ተክሇ ኢየሱስ፣ 2008 ዒ.ም፡ 154)፡፡ ተጨማሪ ገሇፃ በምዕራፌ ስምንት ገፅ 260 ይመሇከቷሌ፡፡ 
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‟Fincaan Tuulama sadeen jechuun, ijoollee sadeen Tuulamni dhalche jechuudha. Tuulamni 

ijoollee sadeen dhache. Isaanis Daaccii, Bachoo fi Jiillee isaantu fincaan Tuulama sadeen 

jedhama” (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). (ሦስቱ የቱሇማ አብራክ 

ፌሬዎች ማሇት፡- ቱሇማ የወሇዲቸው (ያስወሇዲቸው) ሦስቱ ሌጆች ማሇት ነው፡፡ እነርሱም 

ዲጪ፣ በቾ፣ ጂላ እነርሱ ናቸው ሦስቱ የቱሇማ የአብራክ ፌሬዎች የሚባለት፡፡ አቶ ማሞ ገዲ፣ 

08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

 

በአዚውንቶች ምርቃት ውስጥም ይኸው አገሊሇፅ ይዯመጣሌ46፤ እነዙህ ሦስቱ ሌጆችም በሂዯት 

በሦስት ዒበይት ነገዴ ተከፌሇው በስራቸውም ትሊሌቅና ንዐሳን ጎሣዎችን አፌርተዋሌ፡፡ የቱሇማ 

ኦሮሞዎች በአሁኑ ወቅት በኦሮሚያ ክሌሊዊ መንግሥት በተሇያዩ ዝኖች ማሇትም በምሥራቅ፣ 

በዯቡብ፣ ምዕራብና ሰሜን ሸዋ ዝን (ሰሊላ) እንዱሁም በሸገር ከተማና በፉንፉኔ ዘሪያ ባለ በ42 

ወረዲዎች ውስጥ ይኖራለ፡፡ እስከ አማራ ክሌሌ ባሇው ሰፉው የሸዋ ምዴር ውስጥም ይገኛለ፣ 

 
 

የቱሇማ ጎሣ ኦሮሞዎች በመሃሌ ኢትዮጵያ ሰፉ የሆነ አካባቢ ሊይ የሰፇሩ ሲሆን ይህ የሰፇራ ግዚት በዯቡብ ፣ 
በዯንበሌ (ዜዋይ) ሏይቅ፣ በሰሜን በወል ክፌሇ ሀገር በዯቡብ ምሥራቅ በአርሲና በፇንታላ በሰፇሩ የከረዩ ጎሣና 
ከምንጃር በመሇስ ሆኖ በአሁኑ ጊዛ ምሥራቅ ሸዋ የሚባሌ ዝን ያጠቃሇሇ አካባቢ ነው፡፡ በምሥራቅ ሸዋ አካባቢ 
በአብዚኛው የሰፇሩት ጅላ እና ኦቦ ጎሣዎች ሲሆኑ በምዕራብ (ሸዋ) አካባቢ ዯግሞ እስከ መጫ ጎሣ ኦሮሞዎች 
የሰፇራ አካባቢ ዴረስ በቾና ሶድ የሰፇሩባቸውን ግዚቶች አጠቃል የሚይዜ ግዚት ነው፡፡ በስተሰሜን የቱሇማ 
የሰፇራ አካባቢ የሆኑና በአሁኑ ጊዛ በአማራ ብሔራዊ ክሌሊዊ መንግስት ውስጥ የተከሇለና በሰሜን ሸዋ ዯራ እና 
በወል ቦረና፣ በዯቡብ ወል አርጡማና ጅላ የሰፇሩባቸውን የሚጨምር ነው፡፡ ከዙህም ባሸገር በአሁኑ ጊዛ 
በአማራ ብሔራዊ ክሌሌ ሰሜን ሸዋና ዯቡብ ወል በሚባለ ዝኖች የሰፇሩት ብዘዎቹ የቱሇማ ጎሣዎች ሲሆኑ 
በርካታዎቹ በጎሣቸው መጠሪያ ሳይሆን በግዚት ስያሜ የሚጠሩ ናቸው፡፡ ከነዙህ መካከሌ ዋና ዋናዎቹ ፡- ድባ፣ 
ዋዩ፣ ሊል፣ ማማ፣ ጌራ፣ ጊሼ (ጊቼ)፣ ባሶና ወረና (ቦሊ ወርቄ)፣ ሉቼ፣ አሌኮበር፣ ማጀቴ፣ ቀዋት፣ ሰንበቴ ፣ ጅላ እና 
ደሞጋ መሆናቸው ይነገራሌ (የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 1998፡ 140)፡፡ 

 
በተሇምድ የሰሊላ ኦሮሞ ተብል የሚጠራው የቱሇማ - (በቾ ሰሊላ) እስከ ጎጃም አዋሳኝ ዴረስ 

የሰፇሩ ሲሆን ሰሊላ የሚሇው ቃሌ የተራራ ስያሜ እንጂ የኦሮሞ ጎሣ መጠሪያ አሇመሆኑ 

ተመሌክቷሌ፡፡ ከዙህም ባሻገር ኦሮሞ በ዗መናት ታሪክ ከሀገሪቱ ህዜቦች፡- ከአማራ፣ ከትግሬ፣ 

ከአርጎባ፣ ከአዯሬ (ሏረሪ) ከጉራጌ፣ ከወሊይታ፣ ከጋሞና ላልችም ጋር በጋብቻና በመዋሇዴ 

ተቀሊቅሎሌ፤ ተዋህዶሌ፡፡ “ሶድ47 ጉራጌ፣ ወሊይታ ሶድ” የተሰኙ ስያሜዎች ከዙሁ ውህዯት 

የተገኙ ይመስሊሌ፡፡48 በሀገሪቱ እምብርት ሊይ የሰፇረው ቱሇማ የሀገሪቱን ህዜቦች የሰሜኑን 

ከዯቡብ፣ የምሥራቁን ከምዕራቡ አስተሳስሮ የኖረ፣ በሀገሪቱ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊና 

ፖሇቲካዊ ህይወት ውስጥ የራሱ ሚና የነበረው፤ አሁንም ያሇው ነው፡፡  
                         
46 አባሪ ቁጥር 9 ይመሇከቷሌ፡፡ 
 

47 በቱሇማ ኦሮሞ የትውሌዴ ሀረግ መሠረት ‚ሶድ‛ የዲጪ ሦስተኛ ሌጅ ነው፡፡ ሇበሇጠ መረጃ በገጽ 51 ይመሇከቷሌ፡፡ 
 
 

48 ኦሮሞ በሞጋሣና ጉዱፇቻ ቁጥሩን እንዲበዚ ሁለ ከሊይ በጥቀሱ ውስጥ የሰፇሩት የቱሇማ ጎሣዎች መካከሌ፡- ‚ዋዩ፣ ሊል፣ ማማ፣ ጌራ፣ ጊሼ (ጊቼ)፣ 
ባሶና ወረና (ቦሊ ወርቄ)፣ ሉቼ፣ አሌኮበር፣ ማጀቴ፣ ቀዋት፣ ሰንበቴ ፣ ጅላ እና ደሞጋ‛ … በአሁኑ ወቅት በአብዚኛው አማርኛ ተናጋሪ ሆነዋሌ፡፡ 
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ከነዙህም መካከሌ ሇኢትዮጵያም ሆነ ሇኦሮሚያ ማዕከሊዊ ሥፌራ የሆነችው ፉንፉኔና አካባቢዋ 

ሇኦሮሞ ህዜብ ትውፉታዊ መዲረሻ ናት፡፡ ፉንፉኔ የሚሇው መጠሪያ ስሟ አሁን ፌሌ ውኃ 

ከሚባሇው ሆራ የተገኘ ነው፣ “ፉንፉኔ የሆራ ስም ነው/ Finfinneen maqaa horaati” (Giddugala 

Aadaa Oromoo, 2008: 365)፡፡  

 

“ፉንፉኔ”49 የሚሇው ቃሌ የውኃውን መፌሇቅሇቅ የሚያመሇክት መሆኑን የጠቆመው ጽሐፈ፣ 

ይህም ሆረ ፉንፉኔ የመሊው ኦሮሞ የእሬቻና የሙዲ ስነስርዒት ማዕከሌ እንዯነበረም ገሌጿሌ፡፡ 

በጽሐፈ ገሇፃ መሠረት ጥንት በፉንፉኔ ይኖሩ ከነበሩት የቱሇማ ትሊሌቅ እና ንዐሳን ጎሣዎች 

መካከሌ ሰባት ቤት ኦቦ ከፉንፉኔ በስተሰሜን በኩሌ፣ አስር የጉሇላ ንዐሳን ጎሣዎች፣ ከፉንፉኔ 

በስተምሥራቅ፣ ሦስት የኤካ ንዐሳን ጎሣዎች ናቸው፡፡ ከሆራ ፉንፉኔ በስተዯቡብ ዯግሞ ስዴስቱ 

የገሊን ጎሣዎች፣ በስተምዕራብ የአዴዒ፣ በፈሪ ተራራ ዘሪያ የበቾ ጎሣ አካሌ የሆነው ሜታ 

ሲሆኑ፣ በውስጧ የሚገኙት ሰፇሮቿ በሌዩ ሌዩ የአካባቢ ስያሜዎች ይጠሩ ነበር፡፡ ከነዙህም 

መካከሌ ጉሇላ፣ ኤካ፣ ገሊን፣ ጉምቢቹ የመሳሰለት የሚታወቁ ሲሆን፣ በቦታ አሌያም በተወሰነ 

ሥፌራ ስያሜ ከሚታወቁት መካከሌ ዯግሞ ቦላ፣ ቀርሳ፣ ጀሞ፣ ዯበሶ፣ ጎሌቦ፣ ጎተራ፣ ጉራራ፣ 

አገምሳ፣ ቢርቢርሳ… ወ዗ተ. ናቸው፡፡50 የተጠቀሰውን የፈሪ ተራራ ጨምሮ የዱሌዱሊ (ጡጦ/ 

እንጦጦ) ተራራ፣ የኤካ ተራራ፣ ኤረር፣ ሆጮጫ፣ ኮልምቦና ፉቼ በተሰኙ ጋራዎችና ተራሮች 

የተከበበች ሲሆን፣ በውስጧም ሀቃቂ፣ ቀበና፣ ሇቡ የተሰኙ ወንዝችና ሆራ ፉንፉኔ ይገኙባታሌ 

(ዜኒ ከማሁ፣ 2008: 364)፡፡  

 

በጊዛ ሂዯት “ፉንፉኔ” ወዯ “ሸገር” እና አዱስ አበባ” እንዯተቀየረች የአመሠራረቷን ዲራ 

የሚያወሱ የታሪክ ሰነድች የሚገሌፁ ሲሆን አካባቢው ሇኑሮ ያሇው አመቺነት ስሇማረካቸው 

እቴጌ ጣይቱ አሁን ብሔራዊ ቤተመንግሥት በሚገኝበት ከፌታ ቦታ ሊይ ስዴስት ክፌሌ ያሇው 

ቤት እንዲሰሩ ይነገራሌ፡፡ ስሟንም “አዱስ አበባ” ብሇዋታሌ፣ “ፌሌውኃ አካባቢ በሜዲነቱም ሆነ 

በአየሩ ሇሁለም ተስማሚ በመሆኑ ሠራዊቱ ሁለ ወዯዯው፡፡ የዙህ ቦታና የአካባቢው መጠሪያ 

ስም “ፉንፉኔ” ይባሌ የነበረው ቀርቶ እቴጌ ጣይቱም ይህን ከተማ “አዱስ አበባ” ብሇው 

ሰየሙትና ከተማችን አዱስ አበባ ተባሇች፤ አጼ ምኒሌክም ከሄደበት ሀገር ተመሌሰው ጥር 

1878 ዒ.ም እንጦጦ ከተማቸው ከገቡ በኋሊ ወዯ አዱስ አበባ ወርዯው ቤተመንግሥታቸውን 

ማሰራት ጀመሩ” (ታጀበ፣1968 ዒ.ም፡23)፡፡ 
                         
49 የአፊን ኦሮሞው ‚ፉንፉኔ‛ በአማርኛ ‚ፌሌቅሌቅ‛ እንዯማሇት ሲሆን የውኃውን ወዯ ሊይ መፌሇቅሇቅ… ያመሇክታሌ፡፡ 
50. Giddugala Aadaa Oromoo (2008፡ 370-370) 60 የፉንፉኔ ሰፇሮች ስያሜዎችን ዗ርዜሯሌ፤ ጥሊሁን ተሉሊ (2007ዒ.ም) ዯግሞ ከፉንፉኔ 
በተጓዲኝ ሸገር የሚሇው ስያሜም በአካባቢው በሚገኙ የኅብረተሰብ ክፌልች አገሌግልት ሲሰጥ ይስተዋሊሌ ብሇዋሌ፡፡  
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የፉንፉኔ የገጠር መንዯሮች ወዯ አዱስ አበባ ከተማነት በተቀየሩበት ታሪካዊ ሂዯት የኦሮሞ 

ህዜብ ሇፉንፉኔ ስያሜም ሆነ ሇአዱስ አበባ ከተማ ምስረታ ጉሌህ ዴርሻ እንዯነበረው 

ይታወቃሌ፡፡51 ፉንፉኔ እንበሌ ሸገር እንበሌ አዱስ አበባ አሁን የኢትዮጵያ መዱና፣ የፋዯራሌ 

መንግሥትና የኦሮሚያ ክሌሊዊ መንግሥት መቀመጫ፣ የዱፕልማሲ ማዕከሌ፣ የተሇያዩ 

ሀገራት ኢንባሲዎች፣ የአፌሪካ ህብረትና የዒሇም ዒቀፌ ዴርጅቶች መናሃሪያ ናት፡፡ ኦሮሞን 

ጨምሮ የበርካታ ብሄር ብሄረሰቦች መኖሪያም ናት፣ “Finfinneen handhuura Oromiyaati/ 

ፉንፉኔ የኦሮሚያ እምብርት ናት” የተሰኘው አባባሌም በኅብረተሰቡ ዗ንዴ የተሇመዯ ነው፡፡ 

በተመሳሳይ “የኦሮሚያ ክሌሌ ዋና ከተማ ፉንፉኔ ናት- Magaalaa guddittiin Naannoo 

Oromiyaa Finfinneedha” የሚሇው አገሊሇፅም በጽሐፊዊ ሰነዴ ሰፌሮ ይገኛሌ (B.Dhi.K. 

M.N.O, 2011፡1)፡፡ 

 

የቱሇማ ኦሮሞ በኢትዮጵያ እምብርት (መሏሌ ሇመሏሌ) ሊይ ሰፉ በሆነ አካባቢ ሊይ ሰፌሮ 

የሚገኝ ነው (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000 ዒ፣ም፡ 18)፡፡ ቱሇማ የሚገኝበት የአካባቢ 

የዒየር ፀባይ እንዯ ላልቹ የኦሮሚያ ዝኖች ሁለ ዯጋ፣ ወይና ዯጋ፣ ቆሊማ ነው፡፡ ህብረተሰቡ 

በአብዚኛው በገጠር የሚኖር ሲሆን የህዜቡ ማህበረ - ኢኮኖሚ በእርሻና በከብት እርባታ፣ 

በከፉሌ ዯግሞ በንግዴ ሊይ የተመሠረተ ነው፡፡ የቱሇማ ኦሮሞ በሚኖርባቸው አካባቢዎች 

ከሚገኙ መስህቦች መካከሌ ሌዩ ሌዩ ሏይቆች፣ በሀገራችን ቀዯምት እንዯሆነ የሚነገርሇት 

የአዋሽ ፓርክ፣ የጩቃሊ ተራራ፣ የቦሰት ተራራ፣ ሶዯሬ ሪዝርት፣ አዋሽ ፎፎቴ፣ ሇሰው ሌጅ 

መገኘት የአርኪዎልጂ ምንጭ የሆነው መሌካ ቁንጡሬና የቱሪዜም መዲረሻዎች ተጠቃሽ 

ናቸው፡፡ የስምጥ ሸሇቆ አካሌ በሆነው ምሥራቅ ሸዋ አካባቢ በርካታ ወንዝችና ሀይቆች ያለ 

ሲሆን፣ በቢሾፌቱ ብቻ “ቢሾፌቲ፣ ሆራ ሀርሰዳ፣ ባቦጋያ፣ ኩርፌቱ፣ ኪልላ፣ ጨሇሇቃ፣ ሆራ 

ሀድ’፣ ሆራ በሌበሊ” ተብሇው የሚታወቁ ስምንት ሀይቆች ይገኛለ (የቢሾፌቱ ከተማ 

አስተዲዯር፣ 2007ዒ.ም፡ 3)፡፡  

 

የቱሇማ ኦሮሞ የሰፇረባቸው ዝኖች (በአሁኑ ዯግሞ ሸገር ከተማ አስተዲዯር) እንዱሁም እነዙህ 

ዝኖች የሚዋሰኗቸው አካባቢዎች ከኢትዮጵያና የኦሮሚያ ብሔራዊ ክሌሊዊ መንግሥት ካርታ 

ጋር በማዚመዴ እንዯሚከተሇው ተመሌክቷሌ፣ 
 

                         
51 ከአካባቢው የተፇናቀለ አርሶ አዯሮች በቢሾፌቱ፣ አዲማና አርሲ አካባቢ እንዯሰፇሩ በታሪክ ይነገራሌ፡፡ የችግሩ ሰሇባ ከሆኑት መካካሌ ቶርበን ኦቦ 
(ሰባቱ  ኦቦ) የሚባለት፡- ጉምቢቹ (Gumbichuu)፣ ጉሇላ (Gullallee)፣ ኤካ (የካ/ Eekkaa)፣ ኦቦር (Obor)፣ ዱገለ (Diigaluu)፣ ያያ (Yaayyaa)፣ 
ጋሙ (Gaamuu) ናቸው (Giddugala Aadaa Oromoo, 2008: 366)፡፡ 
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ካርታ 2. የቱሇማ ኦሮሞ የሰፇረባቸውን ዝኖች ከኢትዮጵያና ኦሮሚያ ክሌሌ ካርታ ጋር በማዚመዴ እንዱሁም የጥናቱን አካባቢ በማጉሊት የቀረበ፡፡ 
ምንጭ፡- የኦሮሚያ ብሔራዊ ክሌሊዊ መንግሥት የፕሊንና ኢኮኖሚ ኮሚሽን፡፡ በባሇሙያ የተ዗ጋጀ፡፡ 

 

በዙህ ምዕራፌ የሰፇረው ጽሐፌ የሚጠቁመው አንዴ አንኳር ሃሳብ አሇ፡፡ ይኸውም በርካታ 

ያሌተዲሰሱ ጉዲዮች ስሊለ “የኢትዮጵያ ታሪክ’’ ሳይንሳዊ እውቀት ባሊቸው የታሪክ ምሁራን 

ዲግም መፇተሽ ያሇበት መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ በርዕሱ የቀረበው ጽሐፌም ይህንኑ ዒብይ ጉዲይ 

ይጠቁማሌ፡፡ ሇዙህ አባባሌ ዯግሞ፣ “የታሪክ ትንተናና ጽሁፌ ዗ሊሇማዊ እውነት የሇውም፡፡ 

አዲዱስና አስተማማኝ መረጃዎች ሲገኙ በእሱ መሠረት ይስተካከሊሌ፤ ጨርሶም ሉሇወጥ 

ይችሊሌ (ታምራት፣1984 ዒም፡ 78)፡፡  

 

ይህም ማሇት የትናንቱ ታሪክ ሇዚሬ፣ የዚሬውም ሇነገ መሸጋገሪያ ዴሌዴይ መሆን ይኖርበታሌ 

እንጂ ታሪክ የንትርክና የግጭት መንስኤ መሆን የሇበትም፡፡ አዱሱ ትውሌዴም አያትና ቅዴመ 

አያቶቹ ሀገሪቱን እንዯ ሀገር ሇማስቀጠሌ የከፇለትን የህይወት መስዋዕትነት ማወቅ፣ 

የብዜሃነትና የምክንያታዊነት አመሇካከትን ማጎሌበት የጠበቅበታሌ፡፡  
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ኦሮሚያ ብሔራዊ ክሌሊዊ መንግሥት በኢትዮጵያ ከሚገኙ ዗ጠኝ ክሌልች አንደ ነው፡፡ በሀገር 

ውስጥ ከትግራይ ክሌሌ በቀር ከሁለም ክሌልች እንዱሁም ከሀገር ውጪ ከሱዲን፣ ከኬኒያና 

ጅቡቲ ጋር ይዋሰናሌ፡፡ የቆዲ ስፊቱ 6232. ኪል ሜትር ነው፡፡ (B.Dhi.K.M.N.O, 2011፡1)፡፡ 

የቱሇማ ኦሮሞ በማዕከሊዊ ኢትዮጵያ የሚገኝ ሲሆን የምሥራቅ ሸዋ ዝን በኦሮሚያ ውስጥ 

ከሚገኙት ዝኖች አንዶ ናት፡፡ 9.547 ኪልሜትር ስፊት አሊት (East Shewa Zone Planning 

Economic & Development Office, 2012 E.C፡ 11)፡፡  

 

በምሥራቅ ሸዋ፣ በሸገር እና በፉንፉኔ/አዱስ አበባ ዘሪያ በሚገኙ አካባቢዎች የኢንቨስትመንት 

እንቅስቃሴ ጎሌቶ የሚታይባቸው ሲሆን፣ የሃይሊንዴ ውኃ፣ ወተትና የወተት ተዋፅዖ፣ የአበባ፣ 

አትክሌትና ፌራፌሬዎች ምርት ሰፉውን ዴርሻ ይይዚለ፡፡ የቱሇማ ኦሮሞ በሚኖርባቸው 

አካባቢዎች ከሚገኙ መስህቦች መካከሌ የቢሸፌቱ፣ ጨሇሇቃ፣ ባቦጋያ፣ ሆራ ሀርሰዱ፣ ኩሪፌቱ፣ 

በሀገራችን ቀዯምት እንዯሆነ የሚነገርሇት የአዋሽ ፓርክ በተጨማሪ የጩቃሊ ተራራ፣ የቦሰት 

ተራራ፣ ሶዯሬ ሪዝርት፣ አዋሽ ፎፎቴ፣ ሇሰው ሌጅ መገኘት የአርኪዎልጂ ምንጭ የሆነው 

መሌካ ቁንጡሬና ሌዩ ሌዩ የቱሪዜም መዲረሻዎች የሚገኙበት ነው፡፡ የስምጥ ሸሇቆ አካሌ 

በሆነው ምሥራቅ ሸዋ አካባቢ በርካታ ወንዝችና ሀይቆች ያለ ሲሆን፣ በቢሾፌቱ ብቻ ስምንት 

ሀይቆች ይገኛለ52 (የቢሾፌቱ ከተማ አስተዲዯር፣ 2007ዒ.ም፡3)፡፡  

 

ቋንቋ 

 

የኦሮሞ ቋንቋ “Afaan Oromoo/ አፊን ኦሮሞ” ይባሊሌ፡፡ በምሥራቃዊ ኩሸቲክ ቋንቋዎች 

ቤተሰብ ውስጥ እንዯሚመዯብም በዙሁ ምዕራፌ ተመሌክቷሌ (ኃሮ 1985፡ 16) በአፌሪካ ካለት 

ከአረብኛና የሏውሳ ቋንቋዎች ቀጥል አፊን ኦሮሞ በርካታ ተናጋሪዎች ያለት መሆኑን 

በመጥቀስ በኢትዮጵያና አካባቢዋ በሚገኙ የጎረቤት ሀገራት እንዯሚነገር፣ በሀገር ውስጥም 

ከኮንሶና ከሱማላ ቋንቋዎች ጋር በእጅጉ እንዯሚመሳሰሌ፣ ወሰንተኛ የሆኑ የሏረሪ፣ የአተዋ፣ 

የበርታ፣ የሲዲማ፣ የጉራጌ ወ዗ተ. ህዜቦችም የሚነገር ቋንቋ ነው ብሎሌ፡፡ ከቋንቋ ጋር በተያያ዗ 

ጥናቱ የአፊን ኦሮሞ ፉዯሌ (Qubee Afaan Oromoo) የሚጠቀም በመሆኑ፣ ይህን ጥናት 

ሇሚያነብ የሁሇተኛ ቋንቋ ተናጋሪ የሚረዲ አጠቃሊይ ግንዚቤ የሚፇጠር ማብራሪያ ቀርቧሌ፡፡ 

ፉዯሊቱ በሁሇት ይከፇሊለ፡፡ እነሱም፡-  

                         

52 በከተማው ውስጥ የሚገኙት ሀይቆች ቢሾፌቲ፣ ሆራ ሀርሰዳ፣ ባቦጋያ፣ ኩርፌቱ፣ ኪልላ፣ ጨሇሇቃ፣  ሆራ ሀድ’፣ ሆራ በሌበሊ ተብሇው 
የሚታወቁ ሲሆን፣  ሆራ አርሰዱ የኢሬቻ በኣሌ በየዒመቱ የሚከበርበት ሀይቅ ነው (዗ኒ ከማሁ)፡፡ 
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1ኛ. አናባቢዎች (Vowels) 

A, E, I, O, U.  -  a, e, I, o, u. 

 

2.ተነባቢዎች (Consonants)                                                    ዴርብ ፉዯሊት/ Qubee Dachaa 

B, C, D, F, G, H, J, K, L, M, N, P, Q, R, T, V, W, X, Y,  Z, / CH, DH, NY, PH, SH, TS, ZY. 

b, c, d, f, g, h, j, k, l, m, n, p, q, r, t, v, w, x, y,  z,                      / ch, dh, ny, ph, sh, ts, zy. 
 
 

አናባቢዎች የራሳቸው ዴምፅ አሊቸው፤ ተነባቢዎች ያሇ አናባቢ በራሳቸው ዴምፅ የሊቸውም፡፡ 

በዙህ ጽሐፌ የአነባበብና የአፃፃፌ ስሌታቸውን በዜርዜር ሇማሳየት ባይቻሌም ሇቋንቋው እንግዲ 

ሇሆነ አንባቢ የሚያግዘ አማራጮችን ብቻ ማስተዋወቁ በቂ ይሆናሌ፣ 
 

ሀ. ሌሌ አጭር      ሇ. ሌሌ ረዥም      ሏ.ጥብቅ አጭር    መ. ጥብቅ ረዥም   
(Laafaa gabaabaa)       (Laafaa dheeraa)        (Jabaataa gabaabaa)     (Jabaataa dheeraa) 

Lafa- ሇፇ/መሬት    Laafaa-ሊፊ/ሌሌ      Tabba-ተበ/ዲገት     Guddaa-ጉዲ/ትሌቅ 
ሠ. ማነቆ ቃሌ (Jecha hudhaa) … -Du‟a - ደኸ/ ሞት፣ Re‟ee - ሬኤ/ ፌየሌ፡፡ 
 

“Dha” የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ፉዯሌ በአማርኛ የሇም፡፡ ቃለንና ዴምፁን በትክክሌ ባይወክሌም 

አጥኚው የራሱን ምሌክት በማከሌና ዯ’ በማዴረግ ተጠቅሟሌ፡፡ ሇምሳላ “Dhadhaa/ዯ’ዲ’-ቅቤ፣ 

Dhara/ ዯ’ረ-ሏሰት፣ Dharraa/ ዯ’ራ-አምሮት” ይሆናሌ፡፡ የሚጠብቁትንና የሚሊለትን ቃሊት 

በትክክሌ ሇመሇየት ግን አማርኛው የራሱ መሇያ ምሌክቶች ሰሇላለት በተሇመዯው አንብቦ 

የመረዲት የሌየታ ዗ዳ መጠቀሙ የግዴ ይሊሌ፡፡ ላሊው ቋንቋ ነክ ጉዲይ የ዗ዬ አጠቃቀም ነው፣ 
 

የቱሇማ ኦሮሞ የመካከሇኛውን ክፌሌ ኦሮሞ ዗ዬ የሚጠቀም ነው፡፡ ከሚታወቅባቸው ዗ዬዎች የተወሰኑትን 
በማንሳት ሇማመሌከት በስሞች ሊይ ዴህረ ቃሌ÷ / ‚-ch/ ቻን፣ ‚-to/ቶ‛ በማ዗ውተሩ ይታወቃሌ፡፡ ሇምሳላ በሬቻ፣ 
ዯሬቻ፣ ተሬቻ፣ ወዬቻ፣ ቦሬቻ፣ ገሜቻ፣ ተሬቻ፣… የሚለትን የሰው ስሞች÷ ‚ከላቻ- ‘ትናንት‛፣ አዳቻ - 
‘ጨረቃ’፣… የመሳሰለትን በብዚት ይጠቀማሌ፡፡ በቃሌ ዯረጃ÷ motii - ‚አይዯሇም‛ ሇማሇት‛ ያለትንም ሲጠቀም 
ይታያሌ (ጥሊሁን፣ 2007ዒ.ም፡ 65)፡፡ 

 

በተመሳሳይ በጂላ አካባቢ “ሲመጣ” ሇማሇት፣ “Oggattoo dhufu” ይሊለ፡፡ በላሊ አካባቢ ዯግሞ 

ይህንኑ ቃሌ “Ogguu dhufu” የሚለ ሲሆን በአሁኑ ወቅት በመገናኛ ብዘሃን መስፊፊትም ሆነ 

ህዜቡ እርስ በርስ ባሇው መስተጋብር ይህ አይነቱ የ዗ዬ ሌዩነት እየጠበበ የመጣ ይመስሊሌ፡፡ 

ከቦታ ቦታ በሚስተዋሇው መጠነኛ የ዗ዬ አጠቃቀም ግን ብዘ ሰዎች “Irreecha/ ኢሬቻ” ሲለ፣ 

የተወሰኑት ዯግሞ “Irreessa/ ኢሬቻ” ሲለ ይዯመጣለ፡፡ ስሇሆነም “Irreecha/ ኢሬቻ (እሬቻ)” 

የሚሇውን በመዯበኛነት ተጠቅሜያሇሁ፡፡ የዙህ ጥናት ማጠንጠኛ ማዕከሊዊ ነጥብ በገዲ ሥርዒት 

ውስጥ የሚገኙ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርቶችን የተመሇከተ ሲሆን፣ 

መነሻቸውም የገዲ ሥርዒት ነው፡፡ ገዲ ምንዴን ነው? 
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  4.1 የኦሮሞ ገዲ ሥርዒት  

 

የኦሮሞ ሕዜብ ሇብዘ ዗መናት በገዲ ሥርዒት ሲተዲዯር ቆይቷሌ፡፡ እንዯ ጥንቱ ሙለ በሙለ 

ባይሆንም አሁንም በዙሁ ሥርዒት ይገሇገሊሌ፡፡ የገዲ ሥርዒትን ምንነት አስመሌክቶ የሀገር 

ውስጥና የውጭ ሀገራት ምሁራን እንዱሁም ተመራማሪዎች ብዘ ፅፇዋሌ፣ ብዘ ብሇዋሌ፡፡  

 

በምርምር የዯረሱበትን ውጤት መነሻ በማዴረግም የገዲ ሥርዒትን ሇመበየንና ሇመግሇፅ 

ሞክረዋሌ፡፡ ገሇፃቸውንም በተሇያዩ ቋንቋዎችና የህትመት ውጤቶች አቅርበዋሌ፡፡  

 

በዙህ ረገዴ በቦረና ገዲ ሥርዒት ሊይ የሚያተኩረውና በፕሮፋሰር Asmerom Legesse 

(1973)፣ “Gada - Three Approachesto the Study of African Society” በሚሌ ርዕስ 

የቀረበውን ጨምሮ እስከ ቅርብ ጊዛ ዴረስ በመጽሏፌና በሌዩ ሌዩ መሌክ ሇህትመት የበቁት 

ላልችም ተጠቃሽ ናቸው፡፡  

 

ነገር ግን በሁሇተኛ ዯረጃ ካሌዒይ መረጃ ሊይ ከመወሰን ይሌቅ የመጀመሪያ ዯረጃ መረጃን (first 

hand information) በመጠቀም በገዲ ሥርዒት የሚተዲዯረው ኅብረተሰብ የገዲን ምንነት 

በሚረዲው መሌኩ አቅርቤያሇሁ፤ ‟Gadaa jechuun maal jechuudha? - ገዲ ማሇት ምን 

ማሇት ነው?” በማሇት ሇመረጃ አቀባዮቼ ባቀረብኩት ጥያቄ መሠረት ካገኘኋቸው ምሊሾች 

መካከሌ አንደ እንዱህ የሚሌ ነው፣ ‟Gadaan sirna ittiin bulmaati. Oromoon sirna 

Gadaa kana dhaloota kiristoosiin dura bocatee hanga ammaa ittiin wal bulchaa 

tureera. Gadaan sirna jiruu fi jireenya; sirna ittiinbulmaata isaati” (Abbaa Gadaa 

Gobanahoolaa Irreessoo, 19/01 /2012 A.L.I Finfinnee). (ገዲ የመተዲዯሪያ ሥርዒት 

ነው፡፡ ኦሮሞ ይህን የገዲ ሥርዒት ከክርስቶስ ሌዯት በፉት ቀርፆ እስካሁን ሲተዲዯርበት 

ቆይቷሌ፡፡ ገዲ ኑሮውንና አኗኗሩን የተመሇከተ መተዲዯሪያ ሥርዒቱ ነው (አባ ገዲ ጎበነሆሊ 

ኢሬሶ፣ 19/01 /2012 ዒ.ም)፡፡ 

 

በቀረበው ሃሳብ መሠረት የሕዜቡን ሕይወት ከዕሇት ተዕሇት ኑሮው አንስቶ ሁሇንተናዊ  

አኗኗሩንም ጨምሮ የሚመሇከት ነው፡፡ እነዙህ እሳቤዎች በንዐስ ርዕሱ ውስጥ የተንፀባረቁ 

ሲሆን፣ ከፉልቹም በቀጣዮቹ ንዐሳን ርዕሶችና ምዕራፍች ተገሌፀዋሌ፡፡  

 



61 
 

ከሊይ የተ዗ረ዗ሩትን ጉዲዮች የቱሇማ አዚውንቶች በአራት ዗ርፍች ይከፌሎቸዋሌ፡፡ በስያሜ ዯረጃ 

መጠነኛ ሌዩነት ያሊቸው ሲሆን፣ አቶ ድሪ ዲሇቻ አስተዲዯር፣ ባህሌ፣ ፖሇቲካ፣ ኃይማኖት 

ናቸው ይሊለ፡፡ አቶ ቡሊ ሀዬ ዯግሞ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ ፓሇቲካዊና ኃይማኖታዊ 

መሆናቸውን በመጥቀስ በአራት ፇርጆች ይመዴቧቸዋሌ፡፡53 ሁሇተኛው አከፊፇሌ ተመራጭ 

ሲሆን አራቱን ዋና ዋና ዗ርፍችና ላልች ተያያዥ ጉዲዮችን መመሌከት ተገቢ ነው፡፡ 

 

 4.1.1. የገዲ ፖሇቲካዊና ዱሞክራሲያዊ ሥርዒት 

 

ፖሇቲካ የመንግስትን አወቃቀቀር፣ ተግባር፣ የአመራር ጥበብ፣ የርዕዮተ ዒሇም አመሇካከትና 

አቋም የሚገሌፅ ሳይንስ ነው፡፡ የተሇያዩ ጽሐፊዊ ማስረጃዎች እንዯሚያወሱት፣ 
 
 

ፖሇቲካ የኅብረተሰብ አዯረጃጀትን፣ የመንግስት ይ዗ትን፣ ዒይነትን፣ ቅርፅንና ተግባርን፣ መዯቦችና የህብረተሰቡን 
ክፌልች መሠረታዊ ጥቅማቸውን ሇማስጠበቅ የሚያዯርጉትን ትግሌ፣ በመንግሥት መካከሌ የሚፇጠሩትን 
ግንኙነት ማሇት የውጭ ግንኙነት ፖሉሲንም በሚመሇከት የተወሰነ መዯብ የሚኖረውን ንዴፇ ሏሳባዊ ግንዚቤና 
ከዙሁ የሚመነጨውን ተግባራዊ እንቅስቃሴ ያጠቃሌሊሌ (ኩራዜ አሳታሚ ዴጅት፣ 1978፡ 508)፡፡ 

 

ርዕዮተ ዒሇም ሲባሌ የፖሇቲካ ፓርቲ ዒሊማውን ከግብ ሇማዴረስ የሚከተሇው ስሌት፣ አካሄዴና 

የትግሌ አግባብ ማሇት ነው፡፡54 በመንዯርዯሪያነት የተጠቀሰውን ሃሳብ መነሻ በማዴረግ የገዲ 

ፖሇቲካ ምንዴን ነው? ጠቀሜታውስ? የሚሇውን በጥቅለ ሇማዲዯስ ተችሎሌ፣ 

 

 [1]55 ፖሇቲካ ስንሌ ሇኦሮሞ ፖሇቲካው ገዲ ነው፡፡ እንዳት ሀገሩን ያስተዲዴራሌ? በሀገሩ ውስጥ ዯግሞ ሰው 
እንዳት አብሮ ይኖራሌ? የሰዎች የርስ በርስ ግንኙነት ምን ይመስሊሌ? አንዯኛው ከላሊኛው ሊይ ሥሌጣን ተቀብል 
እንዳት ይተገብራሌ? እንዳት ህግ ያወጣሌ? የሚሇው በዙሁ ሀሳብ ውስጥ ነው፡፡ ፖሇቲካ ማሇት ዯግሞ ይኸው 
ነው፤ ላሊ አይዯሇም (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 
 

የገዲ ሥርዒት ህዜቡ የሚተዲዯርበት ሥርዒት ነው፡፡ የሥርዒቱ አካሌ የሆኑት መዯበኛና 

የተፇጥሮ ህጎችም ከአስተዲዯራዊና ፖሇቲካዊ ጉዲዮች ጋር የተያያዘ ናቸው፡፡ በገዲ ፓርቲዎች 

መካከሌ የሚዯረገው ፈክክርና ውዴዴር፣ አንደ በላሊው ሊይ የሚያቀርበው ትችትና ሂስ፣ 

የሥሌጣን ሚዚንን ሇማስጠበቅ የሚያስችሌ ነው፡፡ ሚዚናዊ አስተዲዯር መኖሩ ዯግሞ ሙስናና 

ብሌሹ አሰራር እንዲይኖር፣መሌካም አስተዲዯር እንዱሰፌን ያዯርጋሌ ወዯሚሌ ሃሳብ ያመራሌ፡፡  

                         
53 የመረጃ አቀባዮቹ ሃሳብ በትርጉም የቀረበ ነው፡፡ የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ በተመሳሳይ የገዲ ሥርዒትና በውስጡ የሚገኙ ተቋማት 
የኢኮኖሚያዊ ዗ርፌ፣ ፖሇቲካዊ ዗ርፌ፣ የማህበራዊ ዗ርፌ፣ የኃይማኖታዊ ዗ርፌ እና ላልች በማሇት  ተመሳሳይ ሃሳብ አቅርቧሌ (2000፡60)፡፡ 
 

54 ጥቅሌ የሆነ ግንዚቤ ሇመፌጠር ካሌሆነ በቀር የፖሇቲካ ፅንሰ ሏሳብንም ሆነ በውስጡ የሚያካትታቸውን ጉዲዮች መበየን፣ መ዗ር዗ርና መግሇፅ 
የዙህ ጥናት ዋና ጉዲይ እንዲሆነ ሌብ ይሎሌ፡፡ 
55 ይህ ዒይነቱ ቅንፌ ያሇባቸውና ከሦስት መስመር የሚበሌጥ  ጽሐፌ  የያዘ ጥቅሶች  ትርጉማቸው በአባሪዎች ገጽ በቀረበው ‘ጥቅሶች በመገኛ 
ቋንቋቸው’ በሚሌ ርዕስ  በተራ ቁጥር ቅዯም ተከተሊቸው መሠረት ይገኛለ፡፡   
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የዱሞክራሲ መገሇጫ የሆኑ እነዙህን የመሌካም አስተዲዯር ሥርዒትን ገዲ ቀዯም ካለት በርካታ 

ዒመታት ጀምሮ ሲተገበር መቆየቱን ያሳያሌ፡፡ ገዲን ዱሞክራሲያዊ ነው የሚያሰኘውም ሇዛጎች 

መብትና እኩሌነት፣ ሇተፇጥሮ ጭምር ሌዩ ትኩረት መስጠቱ ነው፣ 

 

[2] ገዲ ፖሇቲካ ነው፤ ዱሞክራሲያዊ ሥርዒት ነው ሲባሌ ከመሬት ተነስቶ አይዯሇም፡፡ ገዲ ከራስ ፀጉር ጀምሮ 
መሬት ሊይ እስከሚንቀሳቀስ ትሌ ዴረስ ሇሁለም ህግ ዯንግጓሌ፡፡ ሁለም በህጉና በዯንቡ ውስጥ ይኖራሌ፡፡ አንተ 
አባ ገዲ ስሇሆንክ ወዯ ሰው መብት አትተሊሇፌም፡፡ አባ ገዲ ስሇሆንክ በመሬት ሊይ የሚሄዯውን ነገር (ነብሳት) 
አትጎዲም፡፡ ህጉ ይከሇክሌሃሌ፡፡ ሥርዒቱ ነው የሚከሇክሌህ፡፡ የሥሌጣን ጊዛን ማሳሇፌ አይቻሌም፤ ገዲ ነው 
የሚከሇክሌህ (አቶ ሸገና ኮርቤ፣ 10/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 
 
 

በዙህም ሳቢያ ገዲ በተሇያየ አቅጣጫ፣ በተሇያየ ዗ርፌ ሉታይ የሚችሌ ነው፣  

 

[3] ገዲ ማሇት ሥርዒት ነው፡፡ ኦሮሞ የሚተዲዯርበት አጠቃሊይ ሥርዒት ማሇት ነው፡፡ ሥርዒት፣ ማህበራዊ 
ዯንብ፣ በፀጋ መቀበሌ፣ ሕግ… በውስጡ ብዘ ነገሮችን ያካትታሌ፡፡ ኦሮሞ የሚተዲዯርበት ይህ ሥርዒት ገዲ 
ይባሊሌ፡፡ በላሊ በኩሌ ገዲ ሲባሌ ዗መን (ጊዛ) ነው፡፡ በየትኛው ገዲ ነው የተወሇዴከው? ከተባሇ በየተኛው ዗መን 
(ጊዛ) ነው የተወሇዴከው ማሇት ነው፡፡ ይህ ገዲ አሌሆነኝም ሲባሌም ይህ ዗መን አሌሆነኝም ማሇት ነው (አቶ 
ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 
ሁሇተኛው ጥቅስ የገዲ ሥርዒት በውስጡ በርካታ ጉዲዮችን ማካተቱን ከማሳየቱም በተጨማሪ 

ገዲ በሥሌጣን ሊይ ያሇውን የገዲ አስተዲዯር፣ የአስተዲዯር ዗መኑንም ጭምር የሚያመሇክት 

ሆኖ ቀርቧሌ፡፡  

 

ተከታዩ ሃሳብ ዯግሞ የተፇጥሮ ሥርዒትን፣ እምነትና ላልች ጉዲዮችን አካቷሌ፡፡ ስፊቱም 

በዒሇምና በትሌቅ ባህር ተመስሎሌ፣ 

 
 

[4] ገዲ ማሇት የሰው ሌጅ በተፇጥሮ ሥርዒት ውስጥ የሚተዲዯርበት ነው፡፡ እንዯ ዒሇም፣ እንዯ ትሌቅ ባህር 
ይታያሌ፡፡ ገዲ ያን ያህሌ ይሰፊሌ፡፡ ምዕራባውያን በተሇይም አሜሪካ ይህን የገዲ ሥርዒት ሌምዴ ወስዲ 
በዱሞክራሲያዊነቱ አስፌታ፣ አሰማምራ ተጠቅማበታሇች፡፡ ይሁንና ገዲ ማሇት አስተዲዯር ነው፡፡ ገዲ መሌካን 
(ጅረትን)56 ይጠብቃሌ፤ መሌካ ተፇጥሯዊ ነው፡፡ ገዲ ተራራን ይጠብቃሌ፤ ተራራ ተፇጥሯዊ ነው፡፡ ዯን 
እንዲይቆረጥ፣ አራዊት እንዲይገዲዯለ ይታዯጋሌ፡፡ ገዲ በውስጡ ማኅበራዊና ተፇጥሯዊ ዯንብ፣ ከማዴረግ 
የሚቆጠቡት ነውር፣ በፀጋ መቀበሌ፣ አምሌኮት (አምሌኮተ እግዙአብሔር)፣ ትውፉት አሇው (አባ ሙዲ አበበ 
ኃይለ፣ 02/02/2012ዒ.ም ኡዳ - ገርቢቻ)፡፡ 
 

 

ገዲ ሇዋቄፇና እምነት ትግበራ ማሇትም ሇዋቃ ምስጋናና ምሌጃ ማቅረቢያነት ሇተመረጡ 

መሌካዎችና ተራራዎች ጥበቃ ያዯርጋሌ፤ ጥበቃ የሚያዯርገውም መካነ ቅደስ ወይም አውዯ 

ምህረት እንዯሆኑ ስሇሚታመንባቸው ነው፡፡  

                         
56 በአፊን ኦሮሞ መሌካ ማሇት፣ በአማርኛ መሻገሪያ ቦታ ያሇው ቁሌቁሌ የሚፇስ ጅረት ማሇት ነው፡፡ ይሁንና የአፊን ኦሮሞው መሌካ በአማርኛው 
ጅረትን ጨምሮ ሌዩ ሌዩ መጠን ያሊቸው ወንዝችን፣ ረግቶ በአንዴ ቦታ የሚቀመጥ ሀይቅን ወይም በማዕዴን የበሇፀገ ውኃ ያሇውን ሆራ 
የሚያጠቃሌሌ ስሇሆነ በሰፉው ትርጉሙ መሌካ የተሰኘውን ቃሌ መጠቀሙ ተመራጭ ይሆናሌ፡፡ ሇተጨማሪ ማብራሪያ በምዕራፌ ስዴስት ‚መሌካ‛ 
የሚሇውን ንዐስ ርዕሰ ይመሇከቷሌ፡፡ 



63 
 

እነዙህ መካነ ቅደሳን በዙህ ጥናት ውስጥ የተገሇፁ ሲሆን፣ በጥቅሱ ውስጥ የቀረቡት 

ተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንብ (ሰፈ/Safuu
57

)፣ በፀጋ መቀበሌ (ሆዯ/ Hooda
58

)፣ እንዱሁም 

አይነኬ (ሇጉ/Laguu
59

)፣ የህብረተሰቡ ማህበራዊ እሴቶች ናቸው፡፡ “ሥርዒተ አምሇኮ/ 

Dhugeeffannaa” የሚሇው ቃሌ በአንዴ የፀልትና የምሌጃ ስነስርዒት ሊይ ተገኝቶ ማምሇክ፣ 

መፀሇይን፣ ምስጋና ማቅረብን፣ ይህንንም ሥርዒተ አምሌኮ በተግባር እውን ማዴረግን 

የሚመሇክት መሆኑን አባ ሙዲ አበበ ከሰጡት ማብራሪያ መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ በዙህም ምክንያት 

ገዲ ህግን የያ዗ ነው ሲባሌ ጋብቻን በገዲ ህግ መሠረት ከማስፇፀም ጀምሮ ዚፌ የሚቆረጥበትንና 

የማይቆረጥበትን አግባብ እስከመወሰን ዴረስ ሌዩ ሌዩ ማኀበራዊ፣ ኃይማኖታዊና ሥርዒተ 

አምሌኮታዊ፣ የአካባቢ ጥበቃ፣ የፌትሕ፣ የዕርቅና ሰሊም፣ የፀጥታና የመከሊከያ... ጉዲዮችንም 

ያካትታሌ፡፡ ገዲ እራሱን እንዯቻሇ የመንግሥት ሥርዒት የሚመሰሌ ሲሆን፣ በውስጡም 

ሁለንም ነገር ይዞሌ፡፡ አያላ አዯረጃጀቶችንና አወቃቀሮችንም አሇው፡፡ ተከታዩ ሃሳብ 

የእስካሁኑን ሏተታ ይበሌጥ የሚያጠናክር ነው፣ 
 

 [5] ገዲ የኦሮሞ አስተዲዯር ነው፡፡ በየስምንት ዒመቱ ሥሌጣን የሚቀባበለበት ነው፡፡ የዱሞክራሲ ሥርዒት ነው፡፡ 
በውስጡ ፓሇቲካ አሇው፡፡ መንግሥት ስራውን በሚያከናውንበት መሌኩ በውስጡ ሁለንም ነገር አሇው፡፡ ገዲ 
ማሇት መንግሥት ማሇት ነው፡፡ ገዲ ሀገርን ይጠብቃሌ፤ የሀገርን ሌማት ይመሇከታሌ፡፡ ቤተሰብን ይመሇከታሌ ፡፡ 
በአስተዲዯሩ ውስጥ ሰዎችን እኩሌ ያስተዲዴራሌ፡፡ ይህ ኦሮሞ ነው፤ ይህ አማራ ነው አይሌም፡፡ ገዲ ሰውን 
አትግዯሌ ይሊሌ፡፡ የምርኮ፣ የሜዱ’ቻ ሌጅ አዴርገኸው እንዯ ሌጅህ ተመሌከተው ይሊሌ ጨፋ - ምክር ቤት 
(የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

የምርኮ፣ የ“ሜዱ’ቻ”60 ሌጅ አዴርገኸው እንዯ ሌጅህ ተመሌከተው የሚሇው ሃሳብ በጦርነት 

ወቅት ሉኖር የሚገባውን የምርኮ አያያዜ የተመሇከተ ነው፡፡ ኦሮሞ ሉገዴሇው የመጣውንም 

ጭምር ማርኮ በገዲ ሥርዒት ህግና ዯንብ የቤተሰቡ አካሌ ያዯርገዋሌ ማሇት ነው፡፡ እንዯ 

የቀዴሞው አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ ገሇፃ፣ በገዲ ሥርዒት ውስጥ ሰብአዊ መብት የተጠበቀ ነው፤ 

ሇዙህም ማሳያው የጉዱፇቻ፣ የሞጋሣና የሜዱቻ ሥርዒት ናቸው፡፡ ከዙህ በተጓዲኝ የቤተሰብን  

የሕፃናትንና የሴቶችን ጉዲይ የሚመሇከት አወቃቀር ስሊሇም መብታቸው የተጠበቀ ነው፡፡  

                         
57 ሰፈ በኀብረተሰቡ ውስጥ ጥሩና መጥፍ የሚባለ ምግባራትና አዴራጎት፣ ባህርያትና የባህርያቱን አዎንታዊና አለታዊ መገሇጫዎች የሚወስን ነው፡፡ 
የቃለን ትርጓሜና ከከበሩ ንዋያቱ ጋር ያሇውን ትስስር በምዕራፌ ስዴስት የተሇያዩ ንዐሳን ርዕሶች ውስጥ ተጨማሪ ማብራሪያ ቀርቧሌ፤ ይመሇከቷሌ፡፡ 
 

58 በፀጋ መቀበሌ ማሇት አንዲች የተከሰተ ነገርን/አጋጣሚን አሜን ብል መቀበሌ፣ በፀጋ የተቀበለትንም እንዯ ቃሌ ኪዲን መጠበቅ ማሇት ሲሆን  
በምዕራፌ ስምንት የዒሇም አተያይ እና ፌሌስፌና በተሰኘው ርዕስ ውስጥ ተቀራራቢ ገሇፃ ተሰጥቷሌ፡፡ 
 

59 ሇጉ የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ፣ በአማርኛው አይነኬ፣ አይጠሬ ማሇት ሲሆን፣ መዯረግ፣ መከወን፣ መነካት፣ መጠራት… የላሇበትን ነገር 
ያመሇክታሌ፡፡ የማያዯርጉት፣ የማይከውኑት፣ የማይነኩት፣ የማይጠሩት… ነገር ማሇት ነው፡፡ በተመሳሳይ ትርጉም አዯፌ፣ የወር አበባ… የሚለትን 
ቃሊት ይተካሌ፤ እነዙህኑ ቃሊት ተንተርሶ ከከበሩ ንዋያት ጋር በተገናኘ በኦሮሞ ባህሌ፣ እምነትና ገዲ ሥርዒት ከበራ ወቅት መዯረግ የላሇባቸውን 
ሁነቶችንም ይጠቁማሌ፡፡ ከነዙህም መካከሌ አንደ፣ ‚ሇጉ ማሇት የማያዯርጉት፣ ከማዴረግ የሚታቀቡት ነገር ነው፡፡ በወር አበባ ወቅት ቤተ እምነት 
(Galma) አይገባም፡፡ መጠጥ ጠጥተው፣ ሰክረው… አይገባም፤ ጫማ ውጪ አውሌቀው፣ ንፁህ ሆነው ገብተው ነው የሚያመሌኩት፡፡ አባ ሙዲ አበበ 
ኃይለ 02/02/2012ዒ.ም ኡዳ - ገርቢቻ)፡፡ 
 

60‚ሜዱ’ቻ‛ ዕርዴ ሲከወን ከኮርማው በሬ እግር በቀጭኑ የሚወጣ ቀዲ/ የባሇቤትነት መታወቂያ (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000ዒ.ም)፡፡ 
ዕርዴ መፇፀምን፣ ከበራ ማከናወንን፣ በከበራ ሊይ መሳተፌን የሚያመሇክት ትዕምርት ነው፡፡ የሜዱቻ ሌጅ ሲባሌ ዯግሞ በምርኮ የተገኘን ሌጅ በዙሁ 
ከበራ ሊይ ወይም በሞጋሣ ሥርዒት ስያሜ ተሰጥቶት ከጎሣው (ከቤተሰቡ፣ ከህዜቡ) መቀሊቀለን የሚያመሇክት ነው፡፡ 
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በተከታታይ ከቀረቡት ሃሳቦች ውስጥ ሁሇት ተመሳሳይ ሏሳቦች መም዗ዜ ይቻሊሌ፡፡ አንዯኛው 

ገዲ እንዯ አንዴ መንግሥት የራሱን አስተዲዯራዊ መዋቅር ያሇው፣ በዙህም አዯረጃጀቱ 

የመንግሥትነት ባህሪ ያሇው መሆኑን፣ ሁሇተኛው ዯግሞ ገዲ የዱሞክራሲ ተምሳላት መሆኑን 

የሚያመሇከቱ ናቸው፡፡ የተ዗ረ዗ሩትን ሃሳቦች መነሻ በማዴረግ ንዐስ ርዕሱን ማጠቃሇሌ 

ይቻሊሌ፡፡ ገዲ በየስምንት ዒመቱ ሥሌጣን የሚቀባበለበት፣ በውስጡም፡- ማህበራዊ፣ 

ኢኮኖሚያዊ፣ ኃይማኖታዊ፣ ስነሌቦናዊ፣ አስተዲዯራዊ፣ ፖሇቲካዊ፣ እርቅና ሰሊም፣ ብዜሃነት፣ 

መረዲዲትና መተጋጋዜ (ሌግስና)፣ እውነትና ሀቀኝነት፣ ፌትህና እኩሌነት፣ ጊዛ የመሳሰለትን 

ጉዲዮች በውስጡ ያካተተ የኦሮሞ ዱሞክራሲያዊ ሥርዒት ነው፡፡  

 

ገዲ የህዜቡን እሴቶች መሠረት ያዯረገ እውነተኛ ዱሞክራሲ ነው፡፡ ገዲን ዱሞክራሲያዊ ነው 

የሚያስበለት ምን ምን ባህሪያት ናቸው? የሚለት ነጥቦች ሇመመሌከት የዱሞክራሲን ብያኔ 

በጥቅለም ቢሆን መመሌከት ያሻሌ፣ ዱሞክራሲ ቀሇሌ ባሇ አነጋገር የህዜብ አስተዲዯር ማሇት 

ሲሆን „demos/ህዜብ‟ እና „cracy/ አስተዲዯር/ አገዚዜ‟ ከተሰኙ ሁሇት የግሪክ ቃሊት የተገኘ ነው፡፡ 

ይኸውም በተወሰነ የፖሇቲካ አሃዴ እያንዯንደ ሰው በውሳኔ የሚሳተፌበትና አስተያየት 

የሚሰጥበት፣ በሰፉው የፖሇቲካ አሃዴ ዯግሞ ህዜቡ በፌሊጎቱና እምነቱ መሠረት ተወካዮቹን 

(አስተዲዯሩን፣ አመራሩን) የሚመርጥበት ሥርዒት ነው (Bruce and Yearley; 2006: 66)።  

 

ከተሇያዩ የርዕዮተ ዒሇምና የሀገራት ሌምዴ አንፃር ሲታይ የዱሞክራሲ ብያኔና ትርጉም በእጅጉ 

የተወሳሰበና ሰፉ በመሆኑ ከተጠቀሰው ውጪም በርካታ ጉዲዮችን ያካትታሌ፡፡ የቀረበው ሃሳብ 

በጥቅለ የሚያወሳው ግን ዱሞክራሲ በህዜብ የተመረጠ አስተዲዯር ወይም መንግሥት ማሇት 

መሆኑን ነው፡፡ በተጨማሪም የዱሞክራሲ ባሇቤት ግሪክ ስሇመሆኗ ይነገራሌ፡፡ 

 

ነገር ግን ዱሞክራሲን እንዳትና ከማን አመጣችው? ከማን ጋር ታሪካዊ ትስስር ነበራት? 

የሚለት መሠረታዊ ጥያቄዎች በጥናት መረጋገጥ ያሇባቸው ይመስሊሌ፣ “Warri Dimokraasii 

bocan eessaa fidan jennee qorachuu nu gaafata. Jecha Giriikii „kraasii‟ fi „Diimoo‟ jedhurraa 

dhufe jedhamee baranne. Warri Giriikii sun eessaa fidan jalqaba? Kuni ammas qorannoo bal‟aa 

gaafata” (Obboo Bobbee Hulluuqaa, 26/02/2012 A.L.I Maqii). (ዱሞክራሲን የቀረፁ አካሊት ከየት 

አመጡት ብሇን ማጥናት ይጠይቀናሌ፡፡ ዱሞና ክራሲ ከተሰኙ ቃሊት ነው የመጣው ተብል ነው 

የተማርነው፡፡ ይህ አሁንም ሰፉ ጥናትን ይጠይቃሌ፡፡ አቶ ቦቤ ሁለቃ፣26/02/2012ዒ.ም 

መቂ)፡፡  
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የገዲ ሥርዒትን ዱሞክራሲያዊ ነው የሚያስበለት ባህሪያት ባህርያት በርካታ ናቸው፡፡ የኦሮሞ 

ገዲ ሥርዒት በየስምንት ዒመቱ በሚዯረግ ምርጫ በግሌፅ የተቀመጠ የሥሌጣን የጊዛ ገዯብ 

ስሊሇው ዱሞክራሲያዊ ባህርያት የሚንፀባረቁበት ነው (Taddesse Berisso፣ 2018፡7)፡፡  

 

በየዕዴሜ እርከኑ ውስጥ በሚገኙ ትውሌድች መካከሌ በሰሊማዊ መንገዴ የሚከናወን እኩሌ 

የሆነ የፖሇቲካ ሥሌጣን ክፌፌሌ፣ የህግ የበሊይነት፣ ተጠያቂነትና የሚዚናዊነት ሥርዒት 

ገፅታዎች እንዲለትም አብራርተዋሌ፡፡ የገዲ ሥርዒትን ዱሞክራሲያዊ ነው ከሚያስብለት 

ጉዲዮች መካከሌ በተገሇፀው መሠረት የሥሌጣን ዗መን በተወሰነ ጊዛ የተገዯበ መሆኑ፣ 

ዱሞክራሲያዊ ምርጫና ሰሊማዊ የሥሌጣን ሽግግር ያሇው መሆኑ፣ በየዕዴሜ እርከኑ ውስጥ 

እኩሌ የሆነ የሥሌጣን ክፌፌሌ መኖሩ፣ በገዲ ፖርቲዎች መካከሌ ያሇው የተጠያቂነትና 

ሚዚናዊነት፣ የፌትሏዊነትና የእኩሌነት አሰራር ሂዯቶች ያለት ስሇመሆኑም በምሳላነት 

ይጠቀሳለ፡፡ የገዲ ሥርዒት የተፇጥሮ ህግን፣ እውነትን፣ በሰብዒዊ መብቶች እንዱሁም 

በብዜሃነት አስተሳሰብ ሊይ የተመሠረተ ሁሇንተናዊ ገፅታ ስሊሇው በ዗መናዊው የመንግሥት 

አስተዲዯር ውስጥ ከሚስተዋሇው ዱሞክራሲ የሊቀ እንዱሆን ያስችለት ነጥቦች ስሇመሆናቸው 

ይነገራሌ፣  
 

 [6] ዱሞክራሲ ሲባሌ ብዘውን ጊዛ እንዯፇሇጉ የመሆን ሁኔታ አሇ፡፡ የተፇጥሮ ህግን መጠበቅ የሇም፡፡ ሇምሳላ 
ከፇሇገ ወንዴ ወንዴን ማግባት፣ ሴት ሴትን ማግባት ይችሊለ፡፡ በገዲ ሥርዒት ውስጥ ግን ይህ ሁኔታ ፇፅሞውኑ 
የሇም፡፡ዱሞክራሲ የሚባሇው ነገር የተወሰነውን ያህሌ በገዲ ውስጥ ስሊሇ ይመሳሰሊሌ፡፡ ሇምሳላ የሰው ሌጅ እኩሌ 
ነው፡፡ በላሊ በኩሌ በ዗መናዊው ዱሞክራሲ በህዜብ የተቋቋመ፤ ሇህዜብ ሇህዜብ የቆመ መንግሥት ይሊሌ፡፡ 
ሇተፇጥሮ የቆመ የሚሌ የሇውም፤ ሇደር አራዊት የቆመ የሚሌ የሇውም፣ ሇሰማይና ምዴር የቆመ ህግ የሚሌ 
የሇውም፣ ሇስነምግባር የቆመ የሚሌ የሇውም፡፡ ከመንግሥት ጋር ብቻ የተገናኘ ነው፡፡ ሞቱማ የሚሇው ቃሌ 
ንጉሥ፣ አሸናፉ፣ ማሸነፌ የሚሌ ሃሳብ አሇው፡፡ በገዲ ውስጥ ግን አሸንፇህ፣ ተሸንፇህ አይዯሇም የምትተዲዯረው፡፡ 
አምነህበት፣ በጋራ ህግ አውጥተህ ባወጣኸው ህግ ትተዲዯራሇህ፡፡ በገዲ ሥርዒት ውስጥ ያሇ ሰው ሁለ እኩሌ 
ሥሌጣን አሇው፡፡ አባ ገዲ፣ አባ ፊጂ የተሰኙት…ህግና ሥርዒትን እንዱያቀናጁ ገዲ በአዯራ መሌክ የተሰጣቸው 
ናቸው እንጂ፣  ሁለም  ሰው እኩሌ የሆነ መብትና ግዳታ አሇው፡፡ እውነተኛ እኩሌነት ያሇው ገዲ ውስጥ ነው ፡፡ 
ሁለንም ነገር በዕዴሜ ፇቃዴ ነው የምትመጣበት፡፡ 40 ዒመት ሥርዒት ተምረህ፣ አስተምረህ በእውነተኛው  
መንገዴ ወዯ ሥሌጣን ትመጣሇህ፡፡ በዱሞክራሲ ሥርዒት ውስጥ ግን በብር፣ በጥቅም… ሰው ታሰባስባሇህ፡፡ 
ትራምፕ እንዳት እንዲሸነፇ ተመሌከት፡፡ በገዲ ውስጥ ግን ፉትና ኋሊህ (ማንነትህ) ይታወቃሌ፡፡ በሀቅ እንጂ 
አንዲች ነገር በማሳሳት (በማምታታት) ወዯ ሥሌጣን አይመጣም፡፡ ገዲን ወዯህ፣ ፇቅዯህ፣ በውስጡ ተሳትፇህ 
ትተዲዯርበታሇህ፡፡ ዱሞክራሲ ግን ወዯህ ወይም ጠሌተህ ትተወዋሇህ፡፡ ገዲ መጠነ ሰፉ ሆኖ ነገር ግን በውስጡ 
ዱሞክራሲ ያሇው ነው (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 
መረጃ አቀባዩ “ትራምፕ እንዳት እንዲሸነፇ ተመሌከት” ሲለ፣ ከመጀመሪያው ዘር ምርጫ ጋር 

በተያያ዗ በገን዗ብ ኃይሌ ምርጫውን ሇማሸነፌ ያዯረጉትን ሙከራ ሇማመሌከት ይመስሊሌ፡፡ 

በጥቅሱ እንዯተመሇከተው ገዲ በ዗መናዊው የመንግሥት አስተዲዯር ውስጥ ከሚስተዋሇው 

ዱሞክራሲ የሊቀ እንዱሆን ከሚያስችለት ነጥቦች መካከሌ የተፇጥሮ ህግን መጠበቁ፣ የህዜቡን 

ባህሌ፣ ግብረገባዊ እሴቶችን ከግምት ውስጥ ያስገባ መሆኑ ሲሆን፣ በአቋራጭ መንገዴ ወይም 
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በማናቸውም ዒይነት ኃይሌ (በትጥቅ ትግሌ፣ በጦር መሣሪያ ብርታትና በመፇንቅሇ 

ሥሌጣን…)፣ በተጭበረበረ የምርጫ ካርዴ፣ ወዯ ሥሌጣን መምጣትና የሥሌጣን ወንበር 

መቆናጠጥ የማይቻሌ መሆኑንም የሚያስገነዜብ ነው፡፡ በገዲ ሥርዒት ውስጥ የአባ ገዲነት 

ሥሌጣን ሊይ ሇመዴረስ ግሇሰቡ የሚያሌፌባቸው የዕዴሜ ዕርከንና የሚጠበቅበት መስፇርት 

ይኖረዋሌ፡፡ በዙህ ሂዯት ማን እውነተኛና ሀቀኛ ሰው እንዯሆነ ይታወቃሌ፡፡ የገዲ ሥርዒት 

ዱሞክራሲ በ዗መናዊው ዒሇም ከሚታወቀው ዱሞክራሲ በሊይ ነው የሚያስብለት ላልች 

በርካታ አብነቶችን አለት፡፡ ከነዙህም መካከሌ አንደ የተጠቀሰውና በሥርዒቱ ውስጥ ከህፃን 

እስከ አዚውንት ያለ የህብረተሰብ አካሊት በየዕዴሜ ዕርከናቸው እኩሌ መብትና ግዳታ ያሊቸው 

መከራንም፣ ዯስታንም ሆነ ብሌፅግናን (Badhaadhina) እኩሌ የሚቀበለ መሆናቸው ነው፡፡ 

 

በ዗መናዊው አስተዲዯር እንዯሚታየው ሚዚኑን የሳተ አይዯሇም፡፡ ሥሌጣን ሊይ ባሇው ፓርቲም  

ሆነ በተቀሩት ፓርቲዎች፣ በየዕዴሜ እርከኑም እንዱሁም በአባ ገዲውና በላሊኛው ሰው መካከሌ 

እኩሌነት ሰፌኖ ይታያሌ፡፡ መብታቸው እኩሌ ነው፡፡ 

 

በ዗መናዊው ዱሞክራሲ ወይም የመንግሥት አስተዲዯርና ፓርቲ ውስጥ ግን በፓርቲው መሪና 

በተራው አባሌ መካከሌ ያሇው ሌዩነት፣ በሀገር ጉዲይ ሊይ ከመወሰን አንፃር የፓርቲ አባሌ 

በሆነውና አባሌ ባሌሆነው ሰው/ዛጋ መካከሌ ያሇው ሌዩነት የሚሰፊ ይመስሊሌ፡፡ ነገር ግን 

ህዜብ ዋና ተሳታፉና ተወንያን የሆነበት የገዲ ዱሞክራሲ በእውነተኛነቱና በእኩሌነት አተያዩ 

ጥሩ ተሞክሮ ይሆናሌ፡፡ ነውም፡፡ ከዙህ ጎን ሇጎን ሰብአዊ እና ዱሞክራሲያዊ መብቶች አለት፡፡ 

ጥንታዊ የሚባሇው የገዲ ሥርዒት ሰሇጠነ ከሚባሇው ከ21ኛው ክፌሇ ዗መን ጋር ሲተያይ  

የሚያስዯንቁና የማይታመኑ የሚመስለ፣ ነገር ግን በገሃዴ እየተተገበሩ ያለ ሰብዒዊና 

ዱሞክራሲያዊ መብቶች አለት፡፡ ይህም ሁኔታ የዱሞክራሲ ባህሌ በሥርዒቱና ሥርዒቱን 

በሚከተሇው የኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ የቆየ መሆኑን ፌንጭ ይሰጣሌ፡፡  

 

ከዱሞክራሲ ረገዴ የሚነሱት ሃሳቦች ተያያዥና ተከታታይ ናቸው፡፡ በቀዲሚው ርዕስ ውስጥ ስሇ 

እኩሌነትና ዱሞክራሲያዊነት ተነስቷሌ፡፡ ከዙህ ርዕሰ ጉዲይ አንፃር ሉነሳ የሚገባው ነጥብ የሰው 

ሌጅ እንዳት አብሮ መኖር እንዲሇበት፣ መከባበርና መቻቻሌ፣ ሰብዒዊነትና ብዜሃነት እንዱሁም 

የሰው ሌጅ መብቶችን የተመሇከተ ነው፡፡ መብትና ግዳታዎችን ያስቀምጣሌ፡፡ በመጀመሪያ ዯረጃ 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ የሰው ሌጅ እኩሌ ነው፣ 
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[7] በገዲ ሥርዒት ውስጥ የሰው ሌጅ ወንዴ፣ ሴት ሳይሌ እኩሌ ነው፡፡ ኦሮሞ፣ አማራ፣ ትግሬ… አይሌም፡፡ ሁለም 
እኩሌ ናቸው፡፡ የሰው ሌጅ የሰው ሌጅ በመሆኑ ብቻ መከበር አሇበት፡፡ ሁለም ሰው እራሱን ሆኖ፣ እራሱን ችል 
መኖር አሇበት፡፡ ማንኛውም ሰው እኔ አውቃሇሁ ማሇት የሇበትም፡፡ ከፇሇገ አምኖብህ ከሆነ አንተ ከኔ የበሇጠ 
ታውቃሇህ አስተዲዴረን ሉሌ ይችሊሌ፡፡ የገዲ ዱሞክራሲ ማሇት እንዱህ ነው፡፡ ነገር ግን አይሆንም እኔነኝ 
የማስተዲዴርህ ብዬ እየተቆጣሁህ (እየዚትኩብህ) ዱሞክራሲዊ ነኝ ብዬ መናገር አሌችሌም፡፡ በብዘ ሀገራት ውስጥ 
ይህ ሁኔታ ነው የሚታየው፣ በኛ ሀገር ውስጥም አሌፍ አሌፍ ይታያሌ፡፡ ዱሞክራሲ እየተባሇ በተግባር የሚታየው 
ላሊ ነገር  ነው፡፡ ገዲ የሰው ሌጅ ሁለ አምስት ነው ይሊሌ፡፡ ይህም ማሇት ማንኛውም ሰው አባት፣ እናት፣ ወንዴም 
እህት ይኖረዋሌ፡፡ አምስተኛው እርሱ (ግሇሰቡ) ራሱ ነው፡፡ የሰው ሌጅ በሙለ አምስት ነው አሇ እንጂ ኦሮሞ፣ 
አማራና ትግሬ ሇብቻ አምስት ነው አሊሇም፡፡ ዱሞክራሲ ነው የሚባሇው ሁለንም የሚያግባባ ከሆነ ነው፡፡ እነዙህ 
የተግባቡ ሰዎች ዯግሞ እከላ ከኛ የበሇጠ ያውቃሌ፡፡ እሱ ይምራን፣ እርሱ ያስተዲዴረን፣ እርሱ መንገዴ ያሳየን ሉለ 
ይችሊለ፡፡ ነገር ግን እኔ ነኝ የማውቀው በዙህ በኩሌ ሂዴ አይሌም፤ አይሆንምም፡፡ እንዱህ ካሇም ወዯ አምባገነንነት 
ያመራሌ ማሇት ነው (አቶ ቦቤ ሁለቃ፣ 05/02/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 

 
በመረጃ አቀባዩ የተሰጠው ገሇፃ በገዲ ሥርዒት ውስጥ ህዜቡ ይበጀኛሌ፣ ይመራኛሌ ብል 

በመረጠው ሰው (አባ ገዲ) የሚተዲዯር መሆኑን የሚያመሇክት ነው፡፡ ሥርዒቱም በህዜቡ 

ፌሊጎት ሊይ የተመሰረተ ዱሞክራሲያዊ፣ የሰውን ሌጅም በእኩሌ አይን የሚመሇከት ብዜሃዊ 

መሆኑን የሚያንፀባርቅ ነው፡፡ በጥቅሱ ውስጥ የሰፇረው የሰው ሌጅ ቤተሰባዊ አወቃቀር 

በምዕራፌ አምስትና ስምንት ከተገሇፀው የፓርቲዎች አወቃቀር ጋር በእጅጉ የሚያቀራረብ ነው፡፡ 

ወንዴ፣ ሴት፣ ትንሽ፣ ትሌቅ፣ ኦሮሞ፣ አማራ፣ ትግሬ ሳይሌ የሰው ሌጅ ሁለ በህግ ፉት 

እኩሌ ነው ከሚሇው እሳቤ ጎን ሇጎን እንዯ ዗መናዊው የዛጎች መብት ሁለ የገዲ ሥርዒትም 

ሌዩ ሌዩ መብቶች አለት፣ 
 

[8] ዒሇም ዒቀፌ ህግ የቅርብ ጊዛ ህግ ነው፡፡ የሴቶች መብት፣ የህፃናት መብት፣ የዯን ጥበቃ… በማሇት የተሇያዩ 
መብቶችን በተሇያዩ ህጎች አውጥቷሌ፡፡ ነገር ግን ኦሮሞ እነዙህን ህጎች ዴሮውኑ ነበረው፡፡ ህፃናት በምን ዒይነት 
መሌኩ እንክብካቤ ማግኘት እንዲሇባቸው፣ እንዳት መያዜ እንዲሇባቸው፤ ዯን እና አራዊት እንዳት መጠበቅ 
እንዲሇባቸው በባህለ ውስጥ አሇ፤ በገዲ ሥርዒት ውስጥ አሇ (አቶ ተሩ ተሬቻ፣ 20/01/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

የገዲ ህግ የአካባቢ ጥበቃን ጨምሮ በተሇያዩ ማኅበራዊና ሰብዒዊ መብቶች ዘሪያ ሁሇንተናዊ 

ጉዲዮችን የያ዗ ነው፡፡ በዙሁ ምዕራፌ እንዯተገሇፀው ኢኮኖሚ የማፌራት መብት፣ ሃሳብን 

በነፃነት የመግሇፅ መብት፣ የምርኮ መብት፣ የህፃናት መብት፣ የሴቶች መብት61 እና ላልች 

የሰብዒዊ መብት መገሇጫዎች በገዲ ሥርዒት ውስጥ ይገኛለ፡፡ በዙሁ መሠረት የኦሮሞ ህዜብ 

እነዙህን ጉዲዮች ከዒሇምዒቀፈ ህግ አስቀዴሞ ከ዗መናት በፉት በገዲ ሥርዒቱ ውስጥ አካቷሌ፤ 

ማካተትም ብቻ ሳይሆን ሲተገብራቸውም ኖሯሌ ሇማሇት ያስችሊሌ፡፡ የገዲ ሥርዒትን 

ዱሞክራሲያዊ ነው ከሚያሰኙት ውስጥ የሥሌጣን የጊዛ ገዯብ እና ሰሊማዊ የሥሌጣን ሽግግር 

አንኳር ጉዲዮች ናቸው፡፡ በኦሮሞ ዱሞክራሲ ውስጥ ዋነኛው ቁሌፌ ጉዲይ አስተዲዯርን ህጋዊ 

ከማዴረግ አንፃር የሥሌጣን ጊዛ ገዯብ ነው፡፡ በገዲ ሥርዒት ውስጥ የባሇሥሌጣኖቹ የሥሌጣን 

዗መን በስምንት ዒመታት ብቻ ተወስኗሌ (አሥመሮም፣ 2011ዒ.ም፡ 232)፡፡  

                         
61 ሇተጨማሪ መረጃ በምዕራፌ ስምንት የከበሩ ንዋያቱ ከሥርዒተ ፆታ ዕይታ አንፃር የሚሇውን ንዐስ ርዕስ ይመሇከቷሌ፡፡ 
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ህዜቡን ሇሚያስተዲዴረው አባ ገዲ ስምንት ዒመት ተቆጥሮ ይሰጠዋሌ፡፡ ስምንቱን ዒመት 

ሳያጓዴሌ፣ በስምንቱ ዒመታት ሊይ ሳይጨምር ህዜብ የሰጠውን ሥሌጣን መሌቀቅ አሇበት፡፡ 

ምክንያቱም ስሌጣኑ በጊዛ የተገዯበ ነው፣ 
 

[9] በገዲ ውስጥ አንደ ሇላሊው ሥሌጣን የሚያስተሊሌፈበት መንገዴ በጊዛ የተገዯበ ነው፡፡ አንዴ ሰው በአባገዲነት 
ሥሌጣን ሇስምንት ዒመት ይቆያሌ፡፡ እኔ ይህን ሀገር እንዱህ አዯርጋሇው፣ እንዱያ አዯርጋሇው፣ እንዱህ እሆናሇው 
ብሌህ የሚጨመርሌህ ነገር የሇም፡፡ የሚመረቅሌህም ነገር አይኖርም፡፡ ከስምንቱ ዒመት ማሇፌ አይቻሌም፡፡ 
አሌፊሇሁ ብሇህ ከሞከርክ እንኳ የምትመራው ህዜብ እና የገዲ ሥርዒት አይፇቅዴሌህም (አቶ ሸገና ኮርቤ፣ 
10/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ ግን እኔ አውቅሌሃሇሁ፣ እኔ በኃይሌና ጉሌበት ካንተ ስሇምሻሌ የሥሌጣን 

ጌዛዬን አራዜማሇሁ፤ አንተ ዯግሞ በእውቀት ብልም በችልታ ከኔ ስሇምታንስ የሥሌጣን ጊዛህ 

ከኔ ያነሰ ይሁን፣ ሥሌጣን ሌቀቅ፣ ሇብቻዬ ሥሌጣን ሊይ የሙጥኝ ብዬ ሌቆይ (ሌክረም) 

የሚሌ የአምባገነንነት ስሜት የሇም፡፡ አንዴ አባ ገዲ ስምንቱ ዒመት ሳይሞሊውና የሥሌጣን 

ጊዛው ሳይዯርስ ሥሌጣን የሚሇቀው ህዜቡን በትክክሌ ካሌመራ፣ ፌትህ ካጓዯሇ፣ የስነምግባር 

ችግር ወ዗ተ. ከታየበት ብቻ ነው፡፡ በአግባቡ ህዜቡን ማስተዲዯር አቅቶት በህዜብና በፓርቲው 

ፌሊጎት በአራተኛ ዒመቱ ከሥሌጣን እንዱወርዴ ይዯረጋሌ፡፡ አሇበሇዙያ ግን በተሰጠው ስምንት 

ዒመታት ውስጥ ሇህዜብ መስራት የሚገባውን የፌትህና የህግ ተግባራት አከናውኖ 

በስምንተኛው ዒመት ኃሊፉነቱን/ ሥሌጣኑን በሰሊማዊ መንገዴ ይሇቃሌ፡፡ ዕቅዳ አሌተጠናቀቀም 

ትንሽ ጊዛ ይራ዗ምሌኝ ማሇት አይችሌም፡፡ ምክንያቱም የተሰጠው ጊዛ ካሇቀ ከርሱ ቀጥል ላሊ 

ተጠባባቂ ተረኛ አሇ፡፡  

 

በዙሁ መሠረት በገዲ ሥርዒት ውስጥ የሚገኙት አምስቱም ፓርቲዎች ወሰናቸውን ያውቃለ፡፡ 

አንደ የላሊውን የሥሌጣን ዗መን አይሻማም፤ የሥሌጣን ሌዕሌናም አይጋፊም፡፡ ሥሌጣን 

ሇመረከብ  በዜግጅት ሊይ ያሇው ፓርቲም ሆነ ህዜቡ ይህን ሁኔታ አይፇቅዴሇትም፡፡  እንዱህም 

መሆኑ በትውሌዴ መካከሌ የሚዯረገው የሥሌጣን ክፌፌሌ በተሳካ ሁኔታ እንዱከናወን፣ 

በሥሌጣን ሌቀቅ አሇቅም ምክንያት አሇመግባባት፣ ግጭትና ጦርነት እንዲይፇጠር ያዯርጋሌ፡፡ 

በ዗መናዊው የመንግሥት ሥሌጣን ወይም የዱሞክራሲ ሥርዒት ግን ሀገራችንን ጨምሮ 

በብዘዎቹ ሀገራት እንዯሚታየው የሥሌጣን ጊዛን ሇማራ዗ምና በሥሌጣን ሊይ ሇመቆየት ባሇ 

ፌሊጎት ወይም የሥሌጣን ፌቅር የተነሳ የሥሌጣን ሽኩቻ፣ መፇንቅሇ መንግሥት፣ የፖሇቲካ 

አሇመረጋጋት፣ ግጭትና ጦርነት ሲከሰት ይስተዋሊሌ፡፡ በተጠቀሰው ምክንያት ሳቢያ “የገዲ 

ሥርዒት ዱሞክራሲ ከ዗መናዊው ዱሞክራሲ የሊቀ ነው-Dimokraasiin sirna Gadaa, Dimokraasii 

ammayyaatin oli” (Obboo Boobbee Hulluuqaa, 26/02/2012 A.L.I Maqii). 
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የገዲ ሥርዒት የሥሌጣን ዗መን ገዯቡን እንዲያሌፌ ይህም ዱሞክራሲያዊ አሰራር እንዲይሸራረፌ 

ክትትሌ የሚያዯርጉት የገዲ ዩባዎች (አማካሪዎች)፣ አባ ቦኩና አባ ሙዲዎች ናቸው፡፡ ይኸውም 

ሥሌጣን አስረካቢው ጊዛውን ጠብቆ ሥሌጣኑን እንዱያስረክብ፣ ሥሌጣን ተረካቢውም ጊዛውን 

ሳያዚንፌ በወቅቱ እንዱረከብ በመምከርና ይህንኑ ሂዯት በማስፇፀም ረገዴ ትሌቅ ሚና አሊቸው፡፡  

ሁሇቱም አካሊት ይህን የርክክብ ወቅት አክብረው እንዱገኙ ቃሌ ኪዲን የሚፇጽሙበት 

ስነስርዒት “Muuda Yuubomaa/ ሙዯ ዩቦማ - የዩባነት ሙዲ” ይሰኛሌ፡፡ በምዕራፌ ሰባት 

እንዯተመሇከተው የገዲ ሥሌጣን ርክክብ የራሱን ሂዯት ያሇው ሲሆን፣ ሥርዒቱ ከሚፇቅዯው 

አግባባዊ ምክንያት ውጪም የሥሌጣን ጊዛን ማራ዗ም እንዱሁም በምዕራቡ ዒሇም ዱሞክራሲ 

የተሇመዯው አንዴን መሪ በዴጋሚ መምረጥና በሥሌጣን ማቆየት በኦሮሞ ገዲ ዱሞክራሲ 

የተወገ዗ ነው፣ “በምዕራቦቹ ዒሇም የተሇመዯውና አንዴን ባሇሥሌጣን እንዯገና ሇላሊ የሥሌጣን 

዗መን ማጨትና መምረጥ በምዕራባውያን ዱሞክራሲ ውስጥ የተሇመዯ ተግባር ነው፡፡ ነገር ግን 

በኦሮሞ ዱሞክራሲ ውስጥ ይሄ ውግዜ የሆነ ተግባር ነው” (አሥመሮም፣ 2011ዒ.ም፡ 233)፡፡ 

 

ይህ ሁኔታ በራሱ ማሇትም አንዴን ሰው በዴጋሚ መምረጥ በትውሌድች መካከሌ የሚዯረገውን 

የሥሌጣን ቅብብልሽ ዐዯት የሚያዚባ ነው፡፡ ምክንያቱ ዯግሞ ከሊይ እንዯተገሇፀው አንዴ የአባ 

ገዲ ወይም የገዲ ፓርቲ የሥሌጣን ዗መን በስምንት ዒመት ብቻ የተወሰነ ነው፡፡ አንደ የላሊውን  

የዕዴሜ ወሰን ሳይነካና ሳይጋፊ ከኢቲመኮ እስከ ገዲሞጂ ባሇው የዕዴሜ ዕርከን ሁለም 

በየተራውና በየፇረቃው የዕዴሜ ፇቃደን፣ ተግባርና ኃሊፉነቱን እየተገበረና እየተተካካ ይጓዚሌ፡፡ 

የመተካካትም ሆነ ተተኪን አስቀዴሞ በማ዗ጋጀት በኩሌ የገዲ ሥርዒት ስሌት ተመራጭ ነው፡፡  

 

ከዙህ በተጨማሪ የገዲ ሥርዒት ህግ ያወጣሌ፤ ህግ ያስፇፅማሌ፡፡ የህግ አወጣጥና አፇፃፀሙ 

በጥናቱ ውስጥ ተተንትነዋሌ፡፡ በምዕራፌ ሰባት ይመሇከቷሌ፡፡  

      

   4.1.2. የገዲ ሥርዒት ኢኮኖሚያዊ ገፅታ  

 

የገዲ ሥርዒት የኦሮሞን ኑሮና አኗኗሩን (jiruu fi jireenya)፣ ውልና አዲሩን (Oolii bulii) 

ይመሇከታሌ ሲባሌ በማናቸውም ዗ርፌ ያሇውን ሕይወቱን የሚመሇከት መሆኑን ያሳያሌ፡፡ 

ቀጣዩ ጥቅስ ከዙሁ ጋር የተገናኘ ነው፣ 
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[10] ገዲ በውስጡ እምነት አሇው፡፡ ዋቃን ይማፀናሌ፣ መስዋዕት ይሰዋሌ፣ ሥርየት ይሰርያሌ፡፡ በውስጡ ህግም 
አሇው፡፡ ጥፊተኛን ያርምበታሌ፡፡ ኢኮኖሚ አሇው፤ ከብት ማርባት፣ መሬት ማረስ፣ አንደ ሇላሊው መሇገስ፣ 
ሇታረ዗ ማሌበስ አሇ፡፡ ችግረኛን ይረዲሌ፡፡ በኦሮሞ ባህሌ ሌመናና ሇማኝ የሇም፡፡ ኦሮሞ ሌመናን እንዳት አጠፊ? 
ቢባሌ በ዗መዴ አዜማዴ፣ በገዲ ፓርቲ፣ እንዯ ቀረቤታው አንደ ሇላሊው ይሇግሳሌ፡፡ ተረዲዴቶ፣ በጂጊ ተጋግዝ፣ 
አንደ ላሊውን ከችግር  ያወጣሌ፡፡ ኦሮሞ ሇማኝ የሇውም፡፡ ዚሬ ዚሬ ግን ሉኖር ይችሊሌ፡፡ ሇምን ሁለም በገዲ 
እየተዲዯረ ነወይ? የሚሇው ጥያቄ ውስጥ የሚገባ ነው፡፡ ይሁንና አሁን ገዲ በውስጡ የኢኮኖሚ፣ የእምነት፣ 
የማህበራዊና የአስተዲዯር ጉዲይ አሇው (አቶ ሸገና ከርቤ፣ 10/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

በገዲ ሥርዒት አንዴ ሰው ሰርቶ፣ ሇፌቶ፣ ወጥቶና ወርድ በሊቡ ወዜ ሃብት የማፌራት፣ ጥሪት 

የማኖር አኪኖሚያዊ መብት አሇው፡፡ አንዴ ህፃን ሲወሇዴ የሚሰጠው ሁንደ‟ራ62 የሚባሌ 

ሀብት (ጥሪት/ አንጡራ) ሌጅየው ከህፃንነቱ ጀምሮ ሀብት የማፌራት መብት እንዲሇው 

የሚጠቁም ነው፡፡ በኢኮኖሚ ራሱን እንዱችሌና የሰውን እጅ እንዲይመሇከት (በሌመና ተግባር 

እንዲይሰማራ) የሚያዯርግ ኢኮኖሚያዊ መሠረት ነው፡፡  

 

ህፃኑ ከፌ ሲሌ የተሰጡት ሁሇት (ወይፇንና ጊዯር) ተራብተው ብዘ ስሇሚሆኑሇት በአካሌ 

ብቻም ሳይሆን በአኪኖሚም ጭምር እየዯረጀ ይሄዲሌ፡፡ ኢኮኖሚ የመፌጠር አቅሙ ዯካማ 

ከሆነና በተሇያዩ ምክንያቶችም ሇችግር ከተጋሇጠ (ከታረ዗63) ኢኮኖሚያዊ ዴጎማ ይዯረግሇታሌ፡፡ 

እራሱን እንዱችሌ ሁኔታዎች ይመቻቹሇታሌ፡፡ እዙህ ሊይ ሌብ ሉባሌ የሚገባው የሌመናን 

አስተሳሰብ መፀየፌና ሁለም የኅብረተሰብ አካሌ ሰርቶ እራሱን እንዱችሌ ማዴረጉ እንዯ 

ተሞክሮ ሉታይ የሚገባው ነው፡፡ ይህም ኢኮኖሚያዊ መብትን ከማረጋገጥ ባሻገር ኢኮኖሚያዊ 

ቀውሶችን ሇመቅረፌና የተረጋጋ ሰሊማዊ ህይወትን ሇማስቀጠሌ ያስችሊሌ ተብል ይታሰባሌ፡፡ 

 

     4.1.3. የገዲ ማህበራዊ ጉዲዮችና ተቋማት 

 

ሇአያላ ዒመታት በገዲ ሥርዒት ሲተዲዯር የቆየው የኦሮሞ ህዜብ ማህበራዊ ህይወቱም ሆነ 

የማህበራዊ ተቋማቱ ከገዲ ሥርዒት ጋር በጥብቅ የተሳሰሩ ናቸው፡፡ የህዜቡን ሁሇንተናዊ 

ህይወትም ከገዲ ሥርዒት ውጪ ነጥል መመሌከት አስቸጋሪ ነው፣ “የኦሮሞ ሁሇንታናዊ 

ሕይወት በየትኛውም አቅጣጫ ምለዕ በሆነ መሌኩ ሉጤን የሚቻሇው በገዲ ሥርዒት ውስጥ 

መመ዗ን ሲችሌ ነው” (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000ዒ.ም፡ 79)፡፡ 

 

                         
62 ሀንደራ ማሇት አንዴ ህፃን ሲወሇዴ ወይም ከእናቱ ማህፀን ሲሇያይ የሚቆረጠውና በእንብርቱ ሊይ የሚቀረው እትብት ነው፡፡ እትብቱ በራሱ ጊዛ 
ጠገግ ሲሌና ሲዯርቅ ከእንብርቱ አሊቀው (አንስተው) ከጊዯር ወይም ከወይፇን ጥጃ ወገብ ሊይ ያስቀምጡታሌ፡፡ ጊዯሯ ከዙያን ዕሇት ጀምሮ የህፃኑ 
(የህፃኗ) ትሆናሇች ማሇት ነው፡፡ ህፃኑ አመት ሳይሞሊው ሁሇት ጥጃ ይኖረዋሌ፡፡ የግሌ ሀብቱም ይሆናለ፡፡ 
 

63 የታረ዗ን ማሌበስ (Daara baasuu) ይሰኛሌ፡፡ 
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የኦሮሞ ብልም የቱሇማ ህዜብ በማህበራዊ ህይወት ውስጥ በህብረት የሚተገብሯቸው እሴቶችና 

ማህበራዊ ጉዲዮች ብዘ ናቸው፡፡ ከነዙህም መካከሌ በማህበራዊ ህይወት ውስጥ በጋራ  በዒሊትን 

ማክበር፣ አብሮ መብሊት፣ አብሮ መጠጣት፣ አብሮ መስራት፣ የታመመን መጠየቅ፣ የሞተን 

መቅበር፣ እንግጫ የመንቀሌና የሌጃገረድች በዒሌን መከወን፣ መተጫጨት፣ ጋብቻ፣ የፇረስ 

ጉግስ (ትዕይንተ ፇረስ - laallibbata fardaa)፣ የገና ጫወታ፣ የወንድች ሌጆች የምክቶሽ 

(Qolannaa) ጫወታ64 የመሳሰለት ይገኙበታሌ፡፡  

 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት የጥናቱ ትኩረት የሆኑት የተፇጥሮና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት 

በማህበራዊ ህይወት ረገዴ ከፌተኛ ዴርሻ አሊቸው፡፡ የህዜቡን ማህበራዊ ህይወትን ስኬታማ 

ሇማዴረግ የሚያግዘ ሲሆን ሇምሳላ የጉዱፇቻ ስነስርዒትን፣ የጉማ ሥርዒትን፣ ጋብቻና ሌዩ 

ሌዩ የእርቅና ሰሊም፣ የሽምግሌናና የግጭት አፇታት ተግባራትን ሇመከወን ያገሇግሊለ (አቶ ቦቤ 

ሁለቃ፣ 05/02/2012 ዒ.ም መቂ፤ አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

 

በማህበራዊ ህይወት ውስጥ ትሌቅ ሚና ያሊቸው እነዙህ የከበሩ ንዋያት በተሇያዩ ምዕራፍች 

የተተነተኑ ሲሆን ከነዙሁ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ጋር የተያዘት ማህበራዊ 

ሥርዒቶችና ጉዲዮች እንዯ ማህበራዊ ተቋማት ይታያለ፣ የገዲ ሥርዒት የፖሇቲካና ማህበራዊ 

ጉዲዮችን የሚያስተናግደ አያላ የግጭት አፇታት ጥበቦችን በውስጣቸው ያካተቱ ተቋማት 

አለት፡፡ የቱሇማ ኦሮሞም እንዯ ሞጋሳ፣ የምርኮ፣ የጥገኝነት /ከሇሊ ማግኘት/፣ የዴጋፌ፣ 

የሜዱ’ቻ፣ የጉማ፣ ከሇቻ፣ ሲንቄ፣ የቦኩ፣ የሽምግሌና /እርቅ/፣ የሸነቻ፣ የመሳሰለት ተቋማትን 

በአስተዲዯሩ ውስጥ በአያላው ሲገሇገሌባቸው ቆይቷሌ (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 

2000ዒ.ም፡ 79)፡፡ 

 

በገዲ ሥርዒት እየተዲዯረ ያሇው የቱሇማ ኦሮሞ እነዙህን የከበሩ ንዋትና ማህበራዊ ተቋማት 

አሁንም እየተጠቀመ ነው፡፡ ሌዩነቶችንና አሇመግባባቶችን ወይም ግጭቶችን በሰሊማዊ መንገዴ 

ከመፌታት ረገዴ የገዲ ሥርዒት የዲበረና በ዗መናት ውስጥ የጎሇበተ አካሄዴ ያሇው ሲሆን 

በምዕራፌ ስምንት የቱሇማ ገዲ ሥርዒት የተፇጥሮና ሰው ሰራሽ ትዕምርቶች ዗ርፇ ብዘ 

ጠቀሜታዎች በሚሇው ዒብይ ርዕስ ውስጥ የከበሩ ንዋያቱ ጠቀሜታ ተተንትኗሌ፡፡ 

ይመሇከቷሌ፡፡ 

                         
64 የደሊ ምክቶሽ (Qolannaa) ጫወታ በህብረተሰቡ ዗ንዴ ሇወጣትነት ዕዴሜ መዴረስን፣ የአካሌ ጥንካሬን፣ ወንዴነትን/ ጀግንነትን ማስመስከሪያ 
ስሌት እንዯሆነ ይወሰዲሌ፡፡ 
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      4.1.4. ኃይማኖታዊ/እምነታዊ ጉዲዮች 

 

የኦሮሞ ህዜብ አምሳያና ምትክ በላሊው፣ ሁለን በፇጠራው፣ እርሱ ግን በማንም 

ባሌተፇጠረው፣ ሁለን ማዴረግ በሚችሇውና ምንም ነገር በማይሳነው በአንዴ ዋቃ (Waaqa 

tokkicha/ አንዴ አምሊክ) ያምናሌ፡፡ “Waaqeffannaa/ ዋቄፇና” የሚሇው የእምነቱ መሠረትም 

“Waaqa/ዋቃ” ከተሰኘው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ የተገኘ ሲሆን፣ ዋቄፇና በአንዴ አምሊክ የማመን 

አስተምህሮት ሊይ የተመሠረተ ጥንታዊና ቀዲሚ ኃይማኖት/እምነት ነው፣ “Waaqeffannaa 

jechuun, sirna deemsa Waaqa tokkicha dhugeeffachuu fi ittiin buluudha. Waaqeffannaan, 

dhugeeffata seera Uumaa fi Uummamaa beekanii, humnaa fi dandeettii isaa dhugeeffachuun 

ittiin qajeelfamuu fi itti amanuudhaan, daandii fi dhugaa isaa qofa hordofanii buluudha. Dhugaa 

fi hojii Waaqaa hubachuu fi qalbiin fudhachuun isa hordofuu, gochaa fi kennaa isaaf ammoo isa 

galateeffachuudha” (Asnaaqaa, 2018: 20). (ዋቄፇና ማሇት፣ አንዴ እግዙአብሔርን የማምሇክ 

ሥርዒት ሂዯት እና በርሱ ማዯር ነው፡፡ ዋቄፇና የፇጣሪና ተፇጥሮን ህግ አምሌኮት አውቀው፣ 

ኃይሌና ሌዕሌናውን በማምሇክ መመራት አና ማመን፣ መንገዴና እውነቱን ብቻ ተከትሇው 

ማዯር ነው፡፡ የእግዙአብሔርን እውነትና ስራውን ማስተዋሌ እና ከሌብ በመቀበሌ እርሱን 

መከተሌ፣  ሇምግባሩና ቸርነቱ ዯግሞ እርሱን ማመስገን ነው)፡፡ 

 
በእግዙአብሔር ማዯር ማሇት፣ እግዙአብሔር የሁለም ነገር ምንጭና መገኛ መሆኑን በፌፁም 

ሌብ መቀበሌና ማመን፣ በርሱም ማምሇክ፣ ሇህግጋቱም መገዚትና መታመንን ያመሇክታሌ፡፡ 

ይህም አይነቱ በአንዴ አምሊክ የማመን እምነት ጥንታዊና ሇላልችም ኃይማኖቶች መነሻ 

እንዯሆነ ይነገራሌ (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣1993፡ 32)፡፡ ከዒሇም ታሊሊቅ እንዱሁም 

ከጥንታዊው የኩሽ (የግብፅ) ኦሲሪስ በአንዴ አምሊክ የማመን ቀዯምት እምነት፣ ከክርስትና 

በተሇይም በመፅሏፌ ቅደስ የኦሪት ክፌሌ ከሚታወቀው የሙሴ ሥርዒተ አምሌኮ ጋር 

እንዯሚመሳሳሌም በጽሐፈ ተብራርቷሌ፡፡ የቱሇማ ኦሮሞ በአሁኑ ወቅት ምንም እንኳ 

የክርስትና (የኦርቶድክስ፣ የካቶሉክ፣ የፕሮቴስታንት) እና የእስሌምና ኃይማኖቶች ተከታይ 

ቢሆንም፣ ይሌቁንም በገዲ ሥርዒት የሚተዲዯሩት የኀብረተሰብ ክፌልች አሁንም የዋቄፇና 

እምነት ተከታይ ናቸው፡፡ ባሇፈት ዒመታት ከህብረተሰቡ ጋር በነበረኝ ቆይታም ይህንኑ እውነታ 

ተገንዜቤያሇሁ፡፡ ይህም የገዲ ሥርዒትና የዋቄፇና እምነት ጥብቅ ቁርኝት ያሊቸው ሲሆን 

የጥናቱ አካሌ የሆኑት የዋቄፇና እምነት ከሇቻ፣ ጫጩ፣ ጨላ… አንዴም የእምነቱ ትዕምርት፣ 

አንዴም የእምነቱ መከወኛ ስሇመሆናቸው በጥናቱ የተሇያዩ ምዕራፍች ተመሌከቷሌ፡፡  
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የዋቄፇናን እምነት የሚመሩትና የእምነቱን አስተምህሮ ሇህዜቡ የሚያሳውቁት ‟ቃለ” ወይም 

‟አባ ሙዲ” የሚሰኝ መጠሪያ ያሊቸው የኦሮሞ እምነት አባቶች ናቸው፡፡ ሇተጨማሪ ግንዚቤ 

በዙሁ ምዕራፌ “አባ ሙዲ” በሚሌ ንዐስ ርዕስ የሰፇረውን ጽሐፌ ይመሇከቷሌ፡፡  

 

  4.2. የቱሇማ ገዲ ሥርዒት የፓርቲዎች ታሪክ 

 

የገዲ ሥርዒት ዗ርፇ ብዘ ነው፡፡ ዗ርፇ ብዘ ከሚያስብለት አንደ የገዲ ፓርቲዎች አመሠራረትና 

ፓርቲዎቹ እርስ በርስ ያሊቸው ግንኙነትና አካሄዴ ነው፡፡ እያንዲንደም የገዲ ፓርቲ65 

(Miseenasa Gadaa) በተናጠሌ እንዱሁም በወሌ የሚወከለበት አፇ ታሪክ እንዲሊቸው የሚነገር 

ሲሆን፣ አፇ ታሪካቸውም መነሻ ዲራ አሇው፡፡  

 

የገዲ ሥርዒት በየትኛው ዗መን እንዯተጀመረ እስካሁን በጥናት አሌተዯረሰበትም፡፡ የተወሰኑ 

ጥናቶች የሥርዒቱን ምንነትና አወቃቀር፣ የገዲ ተሏዴሶ የተካሄዯባቸውን ዒመታት እና ዗መን፣ 

የኦሮሞ ሕዜብ በኃይሌ የሇቀቃቸውን መሬቶች፣ በኃይሌ ሇማስመሇስ ያካሄዲቸውን ዗መቻዎች 

ታሪካዊ ሂዯት ከመግሇፅ ባሇፇ ገዲ መቼ ተጀመረ? ሇሚሇው ጥያቄ ሁነኛ ምሊሽ አይሰጡም፡፡ 

ይህም ሁኔታ የገዲ ሥርዒት የጽሐፌ ታሪክ ከመጀመሩ በፉት እንዯነበረና ይህም ጥንተ ታሪክ 

ከግምት በቀር እስካሁን በውሌ ሉዯርስበት እንዲሌቻሇ መረዲት ይችሊሌ፡፡ በዙህ ጥናት 

እንዯተገሇፀው የቱሇማ አባ ገዲ ጎበነሆሊ፣ የኦሮሞ ሕዜብ ከክርስቶስ ሌዯት በፉት የገዲ 

ሥርዒትን ቀርፆና አዋቅሮ ይጠቀምበት እንዯነበር የራሳቸውን ግምት አስቀምጠዋሌ፡፡ ላሊው 

ግምት ዯግሞ ኦሮሞ በዙህ ዒሇም ሊይ ከተፇጠረበት ጊዛ አንስቶ የገዲ ሥርዒትን ቀርፆ 

መጠቀም መጀመሩን ተከታዩ ጥቅስ ያመሇክታሌ፣ 

 

[11] ገዲ የተፇጠረበት ዗መን አይታወቅም፡፡ ኦሮሞ ሲፇጠር ነው ገዲን ያዋቀረው፡፡ ኦሮሞ በዙህ ጊዛ ተፇጠረ 
ማሇት አይቻሌም፡፡ አሁን አንዲንዴ ሰዎች ገዲ የተፇጠረበት ዗መን አስራ ስዴስተኛው (16ኛው) ክፌሇ ዗መን ነው፤ 
አስራ ስምተኛው (18ኛው) ክፌሇ ዗መን ነው ይሊለ፡፡ ይህ ዜም ብል ሇማስመሰሌ ነው እንጂ ኦሮሞ ገና ሲፇጠር 
ነው ገዲን የመሰረተው፡፡ ኦሮሞ የኩሽ ዗ር ነው፤ ከኩሽም ኦሮሞ ነው ገዲን መስርቶ፣ አጠንክሮ የያ዗ው፡፡ ላሊው 
በሂዯት ተወው (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

የገዲ ሥርዒት የሰው ሌጅ ከተፇጠረ አንስቶ የነበረና አሁንም ያሇ ጥንታዊ ሥርዒት መሆኑን 

የሚያሳይ ነው፡፡ አጀማመሩም አንደ በላሊው ሊይ ማሇትም ጉሌበት ያሇው ጉሌበት በላሇው ሊይ 

ኃይሌ እንዲይጠቀም፣ በዯሌ እንዲይፇፅም ታስቦ ነው (ራጎ ዋቅቶሊ፣ 25/02/2012 መቂ)፡፡  
                         
65 በቱሇማ ውስጥ ገዲ ውስጥ በአማርኛው ፓርቲ የሚሇውን ስያሜ የሚተካው ‚Miseensa/ ሚሴንሰ‛ የሚሇው ቃሌ፣ በበረና እና በጉጂ…  
‚Gogeessa/ ጎጌሰ‛ በሚሌ ይታወቃሌ፡፡ 
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የሰው ሌጅ ህግና ሥርዒትን ተከትል እንዱኖር፣ ከፇጣሪው - ዋቃ ጋር ያሇው ግንኙነት 

በመሌካም ስነምግባር ሊይ የተመሠረተ እንዱሆን በሚሌ ምክንያት የተዋቀረ በአዚውንቶችና 

ሉቃውንቶች ተመክሮበት የተዋቀረ ሥርዒት ነው፡፡ ከዙህም አንፃር የገዲ ሥርዒት የኦሮሞ 

ህዜብ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ ፖሇቲካዊና ኃይማኖታዊ ጉዲዮቹን በህግና ሥርዒት ሇመምራት 

የቀረፀው፣ በ዗መናት ሂዯት ውስጥም በቅርፅና ይ዗ቱ እየዲበረ የመጣ ዱሞክራሲዊ አስተዲዯር 

ነው የሚሇው ሃሳብ የሚያግባባ ይሆናሌ፡፡ ከገዲ ሥርዒት አጀማመር ጋር ተያይዝ በሥርዒቱ 

ውስጥ የሚገኙት ፓርቲዎችም የየራሳቸው አፇ ታሪክ አሊቸው፡፡ መረጃ አቀባዮች እንዯሚለት፣ 

በዴሮው ዗መን የኦሮሞ ገዲ ፓርቲዎች ብዚት ስምንት ነበር፡፡ እነሱም የሚከተለት ናቸው፣ 

 

 Birmajii  ቢመርጂ  
 Meelbaa  ሜሌባ66 
 Muudana ሙዯና 
 Halchiisa ሀሌቺሳ 
 Roobalee  ሮበላ 
 Horata     ሆረታ  
 Michillee   ሚቺላ  
 Duuloo  ደል (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ፤ አቶ 

መሳይ ግርማ፣ 05/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ፤ አቶ ቡሊ ሀዬ፣11/01/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 
 
በመረጃ አቀባዮቹ ገሇፃ መሠረት የገዲ ፓርቲዎቹ ከስምንት ወዯ አምስት የተመሇሱበት በሁሇት 

ምክንያት ነው፡፡ አንዯኛው በሦስቱ ፓርቲዎች የገዲ ዗መን ዴርቅ፣ ጦርነትና በሽታ ተመሊሌሶ 

እየመጣ ስሊሌስቸገረ የፓርቲዎቹ ገዴ (ሚሌኪ) እየታየ በዒመታት ሂዯት ውስጥ ከ8 ወዯ 

አምስት እንዱታጠፈ ተዯርጓሌ (አቶ ድሪ ዲሇቻ፣ 21/01/2012 ዒ.ም ቆርኬ አዱ)፡፡ ሁሇተኛው 

ምክንያት ዯግሞ ሕዜቡ እየበዚ ሲመጣ የገዲ ዘር በቀሊለ ሇትውሌደ መዲረስ አሇመቻለ ነው፡፡ 

ይሁንና እዙህ ሊይ የፓርቲዎቹን ቁጥርና የገዲን ነበራዊ ሁኔታ በማጣመር በጥንቃቄ 

መመርመር ያስፇሌጋሌ፡፡ በምዕራፌ አራት ታሪካዊ ዲራ እንዯታየው አስር የፓርቲ ስሞች 

ተ዗ርዜረዋሌ፡፡ የፓርቲዎቹ ስሞች በህዜቡ የ዗መናት ታሪክ ውስጥ በተሇያዩ ጊዛያት በተካሄደ 

የገዲ ተሏዴሶ ምክንያት ቢሇዋወጡም67 የአባቶች ገዲ የሚያሌፈባቸው አምስት፣ የሌጆቻቸው ገዲ 

የሚያሌፈባቸውም አምስት በዴምሩ (ሀርሙፊና ሙሇታን ጨምሮ) አስር ፓርቲዎች እንዯነበሩ 

ይነገራሌ (ጀሌዳ ዯበላ፣28/06/2011 ዒ.ም ጎራ ሇማን)፡፡   

                         
66 በቱሇማዎች ዗ንዴ ‚ሜሌባ /Meelbaa‛ የሚሇው ስያሜ ‚ቤሌባ/ Beelbaa‛ እየተባሇም ይጠራሌ፡፡   
 

67 በቱሇማ ገዲ ውስጥ ከጊዛ በኋሊ የተሻሻለና የተሸራረፈ ነገሮች ቢኖሩም የገዲ ሥርዒት ሇአንዴም ዒመት ሳይቆራረጥ አሁንም ዴረስ ከ዗ሇቀባቸው 
ስፌራዎች መካከሌ በቱሇማ ኦሮሞ ይሌቁንም በጂላ ዗ንዴ እንዯሆነ አዚውንቶች ይናገራለ (ዯጋጋ ሹሜ፣ 14/01/2012ዒ.ም - ዲልታ ማቲ) 
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አቶ ዯገፈ ቱለ እና አቶ ጉታ ሇሚ (10/02/2012 ዒ.ም ጢያ) ዯግሞ የፓርቲዎቹ ቁጥር ዗ጠኝ 

መሆኑን በመጥቀስ አንዯኛው የሳጰል ገዲ በጊዛ ሂዯት እንዯተረሳ ይናገራለ፡፡ ይህም ሁኔታ 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ በተሇያዩ ዗መናት በተዯረጉ የገዲ ተሃዴሶዎች የተሻሻለ፣ የተረሱና 

የተሸራረፈ አሰራሮች እንዲለ መገመት ይቻሊሌ፡፡ በላሊ በኩሌ ጽሐፊዊ ሰነድችም በቃሌ 

የተገኘውን መረጃ የአስሩን ፓርቲዎች ስያሜ የሚዯግፈ ናቸው፡፡ አስሩም ፓርቲዎች በሁሇት 

ምዴብ ቀርበዋሌ፣ 
   ‹ 

         የአባቶች ምዴብ   የሌጆች ምዴብ 
 

 ሜሌባ         ሀርሙፊ 
 ሙዯና         ሮበላ 
 ኪልላ         ቢርመጂ 
 ቢፍላ         ሙሇታ 
 ሚቺላ         ደል (ብርሃኑ እና ታቦር፣1993ዒ.ም፡ 23፤ የኦሮሚያ   

ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 79፤ 2000ዒ.ም፤ታቦር 2007ዒ.ም፡ 231)፡፡ 
 

ቁጥራቸው ከአስር ወዯ ስምንት፣ ከስምንት ወዯ አምስት ቀንሷሌ፡፡ ይህም ማሇት በተገሇፀው 

መሠረት በተሇያዩ ጊዛያት በተካሄደ የገዲ ተሏዴሶዎች አማካኝነት የተሻሻለ፣ የተሇዋወጡና 

የተረሱ አወቃቀሮችም ስያሜዎችም እንዲለ መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ ጉዲዩ በቀጣይም ተጨማሪ 

ጥናት የሚጋብዜ ሲሆን ቀዯም ሲሌ በሰፇረው አግባብ ስምንቱ ፓርቲዎች ወዯ አምስት 

የታጠፈት እንዱህ ነው፣ 
 

 “ሜሌባ እና ሆረታ በጋራ ሜሌባ ተብሇዋሌ፡፡ 

 ሙዲና እና ሚቺላ በጋራ ሙዲና ተብሇዋሌ፡፡ 

 ሃሌቺሳ እና ደል ሀሌቺሳ ተብሇዋሌ” (በየነ ሰንበቶ፣ አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ)፡፡ 
 

ሦስቱ ፓርቲዎች (ሆረታ፣ ማቺላ፣ ደል) ስማቸውን እንዯያዘ ከሜሌባ፣ ሙዲና፣ ሀሌቺሳ ጋር 

የተዲበለ ሲሆን፣ ሁሇቱ ቢርመጀና ሮቢላ ዯግሞ ሳይዲበለ ሇየብቻቸው የቆሙ ናቸው፡፡68 

በዙሁ መሠረት፣ - “Miseensi Gaadaa bakka shanitti addaan ba‟a. Kan addaan itti ba‟an akka 

hangafaa fi quxusuutti. Hangafti Birmajjii yoo ta‟u, Ittiaanaan Meelbaa, Sadaffaan Muudana, 

Afraffaan Halchiisa, shanaffaan Roobaleedha” (Oboo Badhaasoo Tuuchi, 21/01/2012 A.L.I 

Qorkee Adii). (የገዲ ፓርቲዎች በአምስት ቦታ ይመዯባለ፡፡ የአመዲዯባቸው ስሌት እንዯ ታሊቅና 

ታናሽነታቸው ነው፡፡ የእያንዲንዲቸው የሥሌጣን ዗መን በስምንት ዒመት የተገዯበ ነው፡፡ 
                         
68 በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ የታጠፈት ሦስቱ ፓርቲዎች ከተጠቀሰው ምክንያት አንፃር ከቦታ ቦታ እየተቀያየሩ ይቀርባለ፡፡ ከቦታ ቦታም ብቻ 
ሳይሆን በግሇሰቦች ዗ንዴ ሜሌባና ሆረታ፣ ሙዯናና ሚቺላ፣ ሁሌቺሳና ደል እየተተካኩ አገሌግልት ሊይ ሲውለ ይስተዋሊሌ፡፡ 
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ታሊቅየው ቢርመጂ ሲሆን፣ ተከታዩ ሜሌባ፣ ሦስተኛው ሙዯና፣ አራተኛው ሀሌቺሳ፣ 

አምስተኛው ሮበላ ነው)፡፡ የቱሇማ ገዲ አምስቱም ፓርቲዎች ስያሜ፣ የብኩርናና የገዲ 

዗መናቸው የሚታወቅበት አፇ ታሪክ አሊቸው፣  
 

 

[12] አምስቱም ፓርቲዎች ከዋቃ ዗ንዴ ምርቃት/ቡራኬ ሉወስደ ተነሱ፡፡ በመጓዜ ሊይ ሳለ ሜሌባ ስሇት መሳያ 
ዴንጋይ አግኝቶ ጦሩን ሇመሳሌ ወዯ ኋሊ ቀረ፡፡ ቢርመጂ ከኋሊ ተነስቶ ዋቃ ዗ንዴ ዯረሰ፡፡ ዋቃም ‚ማነው ቀዴሞ 
ከቤት የወጣው? ማን ነበር ከፉታችሁ የነበረው?‛ ሲሌ ጠየቀ፡፡ ‚ሜሌባ ነው‛ አለት፡፡ ‚የታሇ ታዱያ?‛ ሲሊቸው፣ 
‚ጦሩን ሉስሌ ወዯ ኋሊ ቀረ‛ አለት፡፡ ‚ታሊቅ እርሱ ነበር?‛ ሲሊቸው፤ ‚አዎ እርሱ ነው አለት‛፡፡ ብኩርናን 
ሇቢርመጂ ሰጥቻሇሁ፤ የሜሌባ ገዲ ጦር (ጦርነት) ይሁን‛ አሊቸው ይባሊሌ (አቶ ቡሊ ሀዬ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 
 

ሁለም ፓርቲዎች ዗መናቸው የሚታወቅበት የዜናብ፣ የጥጋብ፣ የዴርቅ፣ የጦርነት፣ በሽታ 

የሚበረታበት እየተባለ መሇያ ይሰጣቸዋሌ፡፡ የአምስቱንም ዗መን ፓርቲዎች ዗መን መሇያዎች 

ማቅረብ እራሱን የቻሇ ርዕስ የሚፇሌግ በመሆኑ ጥናቱ በአሁኑ ወቅት በሥሌጣን ሊይ ሊሇው 

የሜሌባ ፓርቲ ትኩረት ሰጥቷሌ፡፡ በአፇ ታሪኩ እንዯተመሇከተው የሜሌባ ፓርቲ የሥሌጣን 

዗መን በዋቃ “የጦርነት ዗መን ይሁን” መባለ ተመሌክቷሌ፡፡ ከዙሁ በመነሳት የሜሌባ ዗መን 

ጦርነት የማያጣው፣ በሀገሪቱ ፖሇቲካ ውስጥም ሇውጥ የሚመጣበት ነው ተብልም 

ይነገራሌ፡፡69 በቱሇማዎች ዗ንዴ የነፃነት ተምሳላት ተዯርጏም ይወሰዲሌ፣ የዴሌ ገዲ እንዯሆንም 

ይታሰባሌ፡፡ የሜሌባ ፓርቲ ዗መኑም ሇኦሮሞ ህዜብ የነፃነት ጏህ የሚቀዴ ነው ይባሊሌ፡፡ 

ሇዙህም አባባሌ የተሇያዩ የታሪክ ማስረጃዎች አለ፡፡ 

 

የኦሮሞ ሕዜብ የገዲ ተሃዴሶ በማካሄዴ በ1552ዒ.ም ዗መቻ የጀመረው በሜሌባ ገዲ አማካኝነት 

ነው (Levine, 1993: 67-68; Mohammed, 2015: 159-220; የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፡ 

250-251 እና ታቦር 97-101)፡፡ ሜሌባ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ ዯማቅ ታሪክ ያሇው 

ፓርቲ ነው፡፡ በአሁኑ ወቅት የሜሌባ ስምንቱ ዒመት የሥሌጣን ዗መን እየተጋመሰ ነው፡፡ 

የቱሇማ አባ ገዲ ጏበነሆሊ በበኩሊቸው፣ ታሪክን የኋሉት በማስታወስ በዙሁ የሜሌባ ዗መን 

የሆነውን ታሪካዊ ክስተት ያስረዲለ፣ 

 

[13] የዚሬ 12ዏ ዒመት ገዯማ በሜሌባ ገዲ ውስጥ የአዴዋ ዴሌ ነበር፡፡ የዚሬ 8ዏ ዒመት ገዯማ የጣሌያን ጦርነት ዴሌ 
ነበር፡፡ ኃይሇ ስሊሴ ከስሌጣን የወረደት በሜሌባ ጊዛ ነበር፡፡ ዯርግ በሜሌባ የሥሌጣን ዗መን ማግሥት ነው 
የወረዯው፤ በቅርቡ እንዯታየው ኢህአዳግም (ህወሏትም) በዙሁ የሜሌባ ዗መን ነው፡፡ የሜሌባ ገዲ አንዲችም ጊዛ 
ሇጠሊት እጁን ያሌሰጠ ገዲ ነው፡፡ ይህ ገዲ በአርባ አርባ ዒመቱ ሲመጣ አንዲች ችግር የሚኖር መሆኑን ዗መኑን 
የሚያሰሊ ማንኛውም ሰው ያውቃሌ፡፡ ነገሥታት እንኳ ያውቃለ፡፡ ሚኒሌክ አውቀው ነበር፤ ኃይሇ ሥሊሴም ያውቁ 
ነበር፡፡ ጠቅሊይ ሚኒስትር መሇስም አውቆ ነበር፡፡ ‚የሜሌባ ገዲ የሚባሇው መቼ ነው?‛ ብል ጠይቆ ነበር ይባሊሌ 
(አባ ገዲ ጎበነሆሊ ኢሬሶ፣ 27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡ 

                         
69 ይህ ፓርቲ ሥሌጣን ሉረከብ ከተ዗ጋጀበት 2009 ዒ.ም ጀምሮ እስካሁንም ዴረስ በሀገሪቱ ውስጥ እየታየ ያሇው ፖሇቲካዊ መመሰቃቀሌ የዙሁ 
አፇ ታሪካዊ ንግርት ውጤት ነው ወዯሚሌ ሃሳብ ያመራሌ፡፡ 
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በንግርቱ መሠረት መንግሥት (መሪ) በወንበሩ ሊይ ተረጋግቶ አይቀመጥም፡፡ የሜሌባ ገዲ 

ሥሌጣን ሇመረከብ በሽግግር ሊይ በነበረበት ወቅትና ከተረከበ ጊዛ ወዱህ የመሪ ሞትም፣ 

ከሥሌጣን መውረዴም ሆነ ወዯ ሥሌጣን የመውጣት ፖሉታካዊ ሇውጦች ተከስተዋሌ፡፡ ይህም 

ከንግርቱ ጋር የተገጣጠመ ይመስሊሌ፡፡  

 

በዙሁ አግባብ አምስቱም ፓርቲዎች ዗መናቸውን በራሳቸው እጣ ፇንታ ይዋጃለ፤ 

የየራሳቸውንም የ዗መን ሌዩ መገሇጫና ንግርታቸውንም ተግብረው ያሌፊለ፤ እንዯገናም 

ይመሇሳለ፡፡ ገዲ የማያቋርጥ ዐዯት ነው፡፡ 

 

  4.3. የቱሇማ ገዲ ዘር (ዐዯት) 

 

የገዲ ዘር (Marsaa Gadaa) አንዴ ፓርቲ በየአርባ ዒመቱ ወዯ ሥሌጣን የሚመጣበትን ዐዯት፣ 

የፓርቲዎቹን ቤተሰባዊ ግንኘነት፣ የተፍካካሪነትና የዯጋፉነት፣ የታሊቅነትና ታናሽነት፣ የአባትና 

ሌጅ ወግ መስተጋብር እንዱሁም የፓርቲዎቹን የሥሌጣን ዐዯት የሚያመሇክት ነው፡፡  

 

የገዲ ዘርን ያሳሌ፣ “Marsaa Gadaa yoo jedhamu, Birmajiin Bara meeqatti deebi‟ee Gadaatti 

dhufa?  Roobaleen bara meeqatti deebi‟ee Gadaatti dhufa? Kan jedhu kana ilaallata. Gadaan 

tokko Gadaatti kan deebi‟u waggaa afurtamatti. Akkanatti naanna‟aa deema” (Oboo Badhaasoo 

Tuuchi, 21/01/2012 A.L.I Qorkee Adii).  (የገዲ ዘር ሲባሌ ቢርመጂ በስንት ዒመት ተመሌሶ 

ይመጣሌ? ሮበላ በስንት ዒመቱ ወዯ ገዲ ይመሇሳሌ?  የሚሇውን ይመሇከታሌ፡፡ አንዴ 

ገዲ/ፓርቲ ወዯ ሥሌጣን የሚመሇሰው በአርባ ዒመት ነው፡፡ እንዱህ አየተዞዞረ ይጓዚሌ፡፡ አቶ 

በዲ’ሶ ቱቺ፣ 21/01/2012 A.L.I ቆርኬ አዱ)፡፡  

 

በቀዲሚው ርዕሰ እንዯተገሇፀው አምስቱ ፓርቲዎች (ቢመርጂ፣ ሜሌባ፣ ሙዯና፣ ሀሌቺሳ፣ 

ሮበላ) እያንዲንዲቸው ሇስምንት ዒመታት እያስተዲዯሩ ሇተከታዩ ፓርቲ ሥሌጣን ያስረክባለ፡፡ 

5x8 = 40 ዒመት ይሆናሌ ማሇት ነው፡፡ ዐዯቱ ተከታታይነትና ተሇጣጣቂነት ያሇው ነው፣  
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ምስሌ 3፡- የቱሇማ ገዲ ፓርቲዎች የሥሌጣን ዐዯት በ25/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ ከመስክ ከተገኘ መረጃ በኮምፒውተር 
ፍቶሾፕ የተ዗ጋጀ፡፡   
 

 

በዙሁ ዐዯት መሠረት አንዴ ፓርቲ ሇስምንት ዒመት አስተዲዴሮ ሥሌጣን ካስረከበ በኋሊ 

እንዯገና ወዯ ሥሌጣን የሚመሇሰውም በ4ዏ ዒመቱ ነው፡፡ ይህ ሁኔታ ሇፓርቲ ብቻም ሳይሆን 

በገዲ ሥርዒት የዕዴሜና የሥሌጣን እርከን ውስጥም ይሰራሌ፡፡ አንዴ ሌጅ አባ ገዲ ሉሆን 

የሚችሇው በ4ዏ ዒመት ነው፡፡ ይኸውም ባሇ ስምንት አመታት የሆኑትን የአምስቱንም 

ፓርቲዎች ዘር አሌፍ ነው ወዯ ገዲ ወይም አባ ገዲነት የሚዯርሰው፡፡ አባት የገዲ ሥሌጣንን 

ካስረከበ በአርባኛው ዒመት ዯግሞ ሌጅየው ወዯ ሥሌጣን ይመጣሌ፡፡  

 

ገዲ በዕዴሜ መዴረስን (ጌቲ/ Geettii70) የሚጠይቅ ነው፤ ሁለም በየዕዴሜው የዯረሰበትን 

እየተገበረ ያሌፊሌ፤ ቀጣዩ እንዯገና ይተካሌ፡፡ ይቀጥሊሌ፡፡ ዘሩ ሁላም በማያቋርጥ ዐዯት 

ውስጥ ነው፣ 

                         
70 ጌቲ/Geettii) ማሇት በገዲ ሥርዒት ውስጥ ማንኛውም ሰው የዕዴሜው ዕርከን የሚፇቅዴሇት ዯረጃ ሊይ ዯርሶ ዕርከኑ የሚፇቅዴሇትን ኃሊፉነትና 
ተግባር መፇፀምን የሚመሇክት ነው፡፡ ይኸውም የዕዴሜ ፌቃዴ ወይም ፇቃዯ ዕዴሜ ሉባሌ ችሊሌ፡፡ ሇአብነት በቱሇማ ገዲ ሥርዒት በሆነው 
በኢቲመኮ የዕዴሜ ዕርከን ሊይ የሚገኝ አንዴ ሌጅ የዕዴሜው እርከን የሚፇቅዴሇትን ተግባር ትቶ የቀጣዩን የዯበላ እርከን ተግባር 
አይፇፅምም፡፡ፇቃዯ ዕዴሜ ሳይኖረው ፍላ መዜፇን የሇበትም፤ አይመሇከተውም፡፡ ፍላ ሊይ የሚዯረሰው በዕዴሜ ፌቃዴ ነው፡፡ እዴሜው 
ሲፇቅዴሇት ነው የሚ዗ፌነው፡፡ የድሪነት ዗ፇንም የሚ዗ፌነው ሲዯርስ ነው፤ ቀን አሇው፡፡ ሇዙህ ነው ‚ገዲ የዴሜ ፇቃዴ Gadaan Geettiidha ‚ነው 
የሚባሇው (አቶ አደኛ ሙሉሣ፣ 10/05/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
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ምስሌ 4፣ የቱሇማ ገዲ ፓርቲዎችን ዐዯት የሚያመሇክት በ25/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ ከመስክ በተገኘ መረጃ መሠረት 
በኮምፒውተር ፍቶሾፕ የተቀናበረ፡፡ 
 

በዐዯቱ መሠረት የቅርቦቹን ሦስት ፓርቲዎች ወዯ ኋሊ መሇስ ብሇን ብንመሇከት እንኳ፣ ሮበላ 

የገዲ ሥሌጣን የተረከበው ከሀሌቺሳ፣ ቢርመጂ ከሮበላ፣ ሜሌባ ከቢርመጂ… ነው፡፡ አሁን 

በሥሌጣን ሊይ ያሇው ሜሌባ ሲሆን፣ ሙዯና በቀጣይ ከሜሌባ ሥሌጣን ሇመቀበሌ እየተ዗ጋጀ 

ነው፡፡ በፓርቲዎቹ ጥምረት ውስጥ መታየት ያሇበት ላሊው የ“Walaannaa/ ወሊና” እና የ“/ 

Qadaadduu/ቀዲደ” ጉዲይ ነው፡፡ “ወሊና” በአማርኛው ቀጥተኛ ትርጉሙ ተከታታይ ታሊቅና 

ታናሽ ማሇት ሲሆን፣ በ዗መነኛው የፓርቲዎች አዯረጃጀት ስያሜ ግን ተፍካካሪ ወይም ተወዲዲሪ 

(ተቀናቃኝ) ፓርቲ ማሇት ነው፡፡ “ቀዲደ” ዯግሞ በተቀናቃኙ ተቃራኒ የቆመ ዯጋፉ ፓርቲ 

ማሇት ሲሆን ከአምስቱ ፓርቲ አንደ ፓርቲ ሥሌጣን ሲይዜ ሁሇቱ በተቀናቃኝ ሁሇቱ 

በዯጋፉነት ሚዚኑን የጠበቀ መሌካም አስተዲዯር እንዱኖር፣ በሥሌጣን ሊይ ያሇው ፓርቲ 

ሚዚኑን እንዲይስት የሚያዯርጉ ናቸው፡፡ (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡  

አንዴ ወንዴ ሌጅ ተወሌድ ወዯ ገዲ የሚገባው የአባቱን ስያሜ በመከተሌ ነው፡፡ ሇምሳላ አባቱ 

ሜሌባ ከሆነ ሌጅየውም ፓርቲው ሜሌባ ይሆናሌ፡፡71  

                         
71 በቦረና እና በጉጂ ገዲ ግን ሌጅየው ሲወሇዴ በሥሌጣን ሊይ ያሇው ፓርቲ ቢርመጀ ከሆነ የቢርመጂ ፓርቲ አባሌ ይሆናሌ፤ የአባቱን ፓርቲ 
አይከተሌም፡፡ 
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በተገሇፃው መሠረት በአባት 4ዏኛ ዒመት/ Afurtama Abbaa፣ የአያት 8ዏኛ ዒመት/ Saddeettama  

Akaakayyuu ይሆናሌ፡፡ በዙሁ የዕዴሜ ዐዯት አባ ገዲ የሚሆነው ሰው በ4ዏኛ አመቱ የቡታ 

በዒሌ ሲያርዴ ሌጅየው ከ0-8 ባሇው ዕዴሜ ኢቲመኮ በመሆን ወዯ ገዲ የዕዴሜ እርከን ይገባሌ፡፡ 

የአባ ገዲው አባት ዯግሞ በ8ዏ ዒመቱ ከገዲ የዕዴሜ እርከን ይወጣሌ፡፡ ስሇዙህ በሌጅ፣ በአባቱና 

በአያትው መካከሌ የ4ዏ ዒመት ሌዩነት አሇ፡፡  

 

  4.4. የቱሇማ ገዲ የዕዴሜ ዕርከንና የትዕምርት አመሠራረት 

 

የገዲ ሥርዒት ሕብረተሰቡን በአምስት ፓርቲዎች፣ በዕዴሜ ዕርከንና በየዕርከኑ ሌዩ ሌዩ 

ስያሜዎች በመመዯብና በማዯራጀት፣ ተግባርና ኃሊፉነት፣ መብትና ግዳታን በመስጠት 

ሁለንም የህብረተሰብ ክፌሌ በየዯረጃው የሚያሳትፌ ነው፡፡ ገዲ አሳታፉ ነው፡፡ ወንድች ሌጆች 

በውስጡ የሚያሌፈበት ይህ የዕዴሜ እርከን አንደ ከላሊው የስምንት ዒመት ሌዩነት ያሇው 

ሲሆን፣ ከኢቲመኮ እስከ ገዲሞጂ ባሇው ክፌሌፊይ ውስጥ የተሇያዩ ዴርሻዎች ይስተዋሊለ፣ 
 
[14] ኢቲመኮ፣ ዯበላ… እያሇ እስከ ገዲሞጂ ዴረስ መብታቸውም ግዳታቸውም ተከፊፌል ይገኛሌ፡፡ ይህም ማሇት 
በዙህ ምዴር ሊይ ያሇ ሰው ሁለ አንዴ ዒይነት ሥራ ብቻ አይሰራም ማሇት ነው፡፡ እንዯ ችልታውና እዴሜው 
አኳኋንና አኗኗር ሊይ ተመስርቶ የሚቻሇውን ነገር በአቅሙ ሌክ እየሰራ ይሄዲሌ፡፡ ሀገርን ሇማስተዲዯር የተሇያዩ 
የሥራ ዴርሻዎችን ተከፊፌሇው ሇስምንት ዒመታት በመተግበር በስምንተኛው ዒመት ዯግሞ ቀይረው በውስጡ 
የሚያሌፈበት ነው (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

በዕዴሜ ዕርከኑ ውስጥ የሚገኝ ማንኛውም ሰው ስምንት ዒመቱን ሲያጠናቅቅ ወዯ ሚቀጥሇው 

የዕዴሜ ዕርከን ያሌፊሌ፡፡ ይሸጋገራሌ፡፡ የዕዴሜ ዕርከኖቹም ሁሇት ምዴብ አሊቸው፡፡ እነሱም፡- 

 

 Ittimakoo/ ኢቲመኮ     -Gadaa/ ገዲ 
 Dabballee/ ዯበላ       -Yuuba 1

ffaa/1ኛው ዩባ 
 Foollee/ ፍላ          -Yuuba 2

ffaa /2ኛው ዩባ 
 Qondaala/ቆንዲሊ       -Yuuba 3

ffaa /3ኛው ዩባ 
 Doorii/ድሪ/Luba/ለባ -Gadaamojjii/ገዲሞጂ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/ 

2010 ዒ.ም አደሊሊ፤ የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣11/12/2011 ዒ.ም 
ቢሾፌቱ)፡፡ 

 
በመጀመሪያው ረዴፌ የሚገኙት አምስቱ የዕዴሜ እርከኖች ቀዲሚው የገዲ መዯቦች (Gadaa 

Qaraa) ይባሊለ፡፡ በሁሇተኛው ረዴፌ የሚገኙት አምስቱ ዯግሞ ሇ዗ብተኛ ገዲ (Gadaa laafaa) 

በመባሌ ይታወቃለ፡፡ ስያሜያቸው፣ መብትና ግዳታቸው፣ ከየዕዴሜያቸው ጋር የተያያ዗ው 

የትዕምርት ምሥረታ ከቱሇማ ገዲ አንፃር በሚከተሇው ሠንጠረዥ ቀርቧሌ፡፡ 
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ሠንጠረዥ 2. የቱሇማ ገዲ የዕዴሜ እርከን ስያሜ፣ ወሰንና የትዕምርት ምሥረታ ማሳያ 
 

ተ.
ቁ 

የዕዴሜ 
እርከኑ ስያሜ 

የዕዴሜ 
ወሰን 

መብት፣ ተግባርና ኃሊፉነት  የሚሇይበት ምሌክት  
 

 
1 

 
ኢቲመኮ 
(ጀቢላ) 

0-8 -የቤተሰብ ሙለ እንክብካቤ አግኝተው 
በዴልት (Qananii)የማዯግ መብት አሊቸው 
፤ስሇ ቤተሰብ የትውሌዴ ሀረግና እንቆቅሌሽ 
ይማራለ፤ ከፌ ሲለ ከቤት አካባቢ ሳይርቁ 
በግ፣ፌየሌ፣ጥጃ ይጠብቃለ፡፡ 

- ፀጉራቸውን ጉደሩ (በራሱ 
የተገመዯ ቁጥርጥር ፀጉር 
ነው) ዴሬዴ/ሬጌ የሚባሇው 
ዒይነት ነው፤የቀሇዋ ሌምጭ 
ይይዚለ፡፡ 

2 ዯበላ 8-16 -ራቅ ወዲሇ ቦታ ከብቶችን ያሰማራለ፤ፇረስ 
መጋሇብ፣ የ዗ንግ ውርወራ እና ውኃ ዋና 
ይሇማመዲለ፤ “Arri buqqisa/ አሪ ቡቂሳ” 
የተሰኘ የሽግግር ከበራ አክብረው ወዯ 
ፍላነት ይሸጋገራለ፡፡ 

-ጋሜ ከተሰኘ የዚፌ ዒይነት 
የሚ዗ጋጅ ቀጭን በትር 
ይይዚለ፤ 
 
-ፀጉሩን ቁንጮ ይቆረጣሌ 

3 ፍላ 16-24 -የገዲ ፖሉስ ሆነው ያገሇግሊለ፤ ህግ 
ያስከብራለ፤ ወንጀሇኛን ሇህግ ያቀርባለ፤  
 
-የፍላ ዗ፇን ይ዗ፌናለ፡፡ 

-የፍላ ሆሮሮ ይይዚለ፤   
በአናቱ ሊይ የሲገባ ሸማ 
ቁራጭ ያስራለ፤ የዜንጀሮ 
ቆዲ ጎፇር ያጠሌቃለ፤ የድሮ 
ሊባ ጎፇራቸው ሊይ ይሰካለ፡፡ 

4 ቆንዲሊ (ኩሣ) 24-32 -በጀግንነት ተግባር ሊይ ይሳተፊለ፤ 
-ምክቶሽ ይጫወታለ 
-ቀስትና ጦር ይወረውራለ፤ 
-አዯን ይሄዲለ፤ 
-ዲር ዴንበር ሇማስከበር ይ዗ምታለ፤ 

-ጦርና ጋሻ ይይዚለ፤ 
ከአንበሳና ከነብር ቆዲ 
የተሰራ ሇምዴ ይዯርባለ፤  
የጀግንነት ምሌክት (ቢሉቄ)  
በጆሯቸው ያዯርጋለ፡፡ 

5 ራባ (ራባድሪ) 
(ለባ) 

32-40  -በገዲ ዗መናቸው ዴንበር አስከብረው 
የተመሇሱ በመሆናቸው ሚስት ያገባለ፤ 
ሀብትና ንብረት ያፇራለ፣ መካነ ቅደሳን 
(መሌካና ተራራ) ይጠብቃለ፤ ያስከብራለ፣ 
ከፍላ ጋር በመሆን ወንጀሌን ይከሊከሊለ፡፡ 
ወዯ ኦዲ ነቤ፣ ጨፋ ቱማ ተጉ዗ው ህግ 
ያወጣለ፣ ሥሌጣን ሇመረከብ ይ዗ጋጃለ፡፡ 
ክብረ በዒሊትን ያስተባብራለ፡፡ 

-የሀሮሬሳ በትርና ረዥም 
ሌምጭ ይይዚለ፣ ዗ምተው 
የተመሇሱ ስሇሆኑም አሌፍ 
አሌፍ ጦርና ጋሻ ይይዚለ፡፡ 
(በጥንቱ ዗መን) 
 

6 ገዲ 
(አባ ገዲ) 

40-48 -የገዲ ሥሌጣን ይረከባሌ፤አገርና ህህዜብን 
ይመራሌ፤ የህዜቡን ሰሊምና ዯህንነት 
ያስጠብቃሌ፤ ባህሊዊ የዲኝነት ሥርዒት 
ያካሂዲሌ፤ የቡታ በዒለን ያከብራሌ፡፡ 

-የገዲ ሆሮሮና አሇንጋ 
ይይዚለ፤ 
 

7 የመጀመሪው 
ዩባ (ሀዩ)  

48-56 -በሥሌጣን ሊይ ያሇውን አባ ገዲ 
ያማክራሌ፡፡ በሽምግሌናና በህዜባዊ ጉዲዮች 
ሊይ ይካፇሊሌ፡፡ 

-የገዲ ሆሮሮ ይይዚለ፤የቡታ 
በዒሌ ስሊከበሩ ደ’ጎ የተሰኘ 
የጆሮ ምሌክት ያዯርጋለ፡፡ 

8 የሁሇተኛው 
ዩባ (ሀዩ) 

56-64 -የመጀመሪያውን ዩባ፣ ሥሌጣን የያ዗ውን 
አባ ገዲ ያማክራሌ፡፡ ህግ ይተረጉማሌ፡፡ 

-ሆሮሮ ይይዚሌ፤ ጆሮው 
ሊይ ልቲ/ ደ’ጎ ይኖረዋሌ፡፡ 

9 የሦስተኛው 
ዩባ (ሀዩ) 

64-72 -ህዜባዊ ተሳትፍውን ይቀንሳሌ፤ ወዯ 
ቀዬው ይመሇሳሌ፤ በሽምግሌናና በምርቃት 
ስነስርዒት ሊይ ይሳተፊሌ፡፡ 

-የገዲ ሆሮሮ፤ ልቲ ወይም 
ደ’ጎ ይኖረዋሌ፡፡ 

10 ገዲ ሞጂ 72-80 -በቤት አካባቢ ይወሰናሌ፤ ጡረተኛ ይሆናሌ  -ምርኩዜና ጭራ ይይዚለ፤ 
በከበራ ወቅት ነጭ ጥምጣም 
ይጠመጥማለ፡፡  

 

ምንጭ፣ የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ፤ አባ ሙዲ አበበ ኃይለ፣02/02/2012 ዒ.ም ኡዳ- ገርቢቻ፡፡ 
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በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ ከኢቲመኮ እስከ ገዲሞጂ 1ዏ የእዴሜ እርከኖች የሚገኙ ሲሆን፣ 

እያንዲንደ የእዴሜ እርከን ካሇበት ወዯ ተከታዩ የሚሸጋገረው በየስምንት ዒመቱ ነው፡፡ 10x8 

8ዏ ይሆናሌ፡፡ ይህም በሌጅ፣ በአባትና በአያት መካከሌ የተገሇፀውን የዕዴሜ እርከን ትክክሇኛነት 

የሚያረጋግጥ ሲሆን፣ ተከታዩ ምስሌ ወዯ ገዲ መግቢያና መውጫ የሆነውን ዕዴሜ ያሳያሌ፣ 
 

 

ምስሌ 5፣ በትንታኔው ሊይ በመንተራስ በፍቶሾፕ በባሇሙያ የተ዗ጋጀ የቱሇማ ገዲ የዕዴሜ እርከን ዐዯት ማሳያ 
 

 

በምስለ እንዯተመሇከተው የሌጅ ወዯ ገዲ የዕዴሜ ዕርከን መግቢያ የሆነው 0-8፣ የአያት ከገዲ 

የዕዴሜ ዕርከን መውጫ 80  ዝረው ሲገናኙ የሌጅየው 0 እና የአያትየው 0 ቁጥር በተመሳሳይ 

ዯረጃ (Level) ሊይ ይገናኛለ፡፡ ከዙህ ጊዛ በኋሊ አያትየው ወዯ ሕፃንነት ባህሪ ይመሇሳለ፡፡72 

በትንታኔ እንዯታየው በቱሇማ ገዲ መሠረት የዕዴሜ እርከን ውስጥ ሁሇት ዋሌታዎች አለ፡፡ 

እነዙህ ዋሌታዎች ማድ ሇማድ የቆሙ ሳይሆኑ ዝሮው በትይዩ የሚቀመጡ ናቸው፡፡ አንዯኛው 

የሕፃንነት ዕዴሜ ሲሆን ቀዲሚው የተፇጥሮ ብስራት በመሆኑ በጥዋት ፀሏይ (Aduu ganamaa) 

ይመሰሊሌ፡፡ የኋሇኛው የገዲሞጂ ዕዴሜ የመጨረሻው የተፇጥሮ ማብቂያ፣ መጥሇቂያ በመሆኑ 

በማታ ጀምበር (Aduu galgalaa) ይመሰሊሌ፡፡ የሰው ሌጅ ሕይወት ጥዋት ወጥታ፣ ማታ 

በምትጠሌቅ ጀምበር ተወክሎሌ፡፡ ህይወት አጭር መሆኗን በተምሳላታዊነት ያሳያሌ፡፡ 
                         
72 ገዲሞጂ የሚሇው ስያሜ የተገኘው እንዱህ ነው፡፡ ገዲን ሲያስተዲዴሩ የቆዩ ሽማግላን፣ ‘እስቲ ስሇገዲ ንግሩን?’ ቢሎቸው፣ ‘ተው እባክህ! እኔ ገዲን 
ረስቻሇሁ - እኔ እንጃ!’ አለ፡፡ ሇዙህ ነው ገዲሞጂ (ገዲን እኔ እንጃ) የተባሇው፣ ‘Lakkiibboo ani Gadaa irraafadhee-moojii jedheen. Knaaf 
Gadaamoojjii jedhame‛ (Abbaa Muudaa Abbabaa Hayiluu, 02/02/2012 A.L.I Udee - Garbichaa). 
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  4.5. የቱሇማ ገዲ የበሊይ ጠባቂዎችና ከፌተኛ አመራሮች 

 

የቱሊማ ገዲ ሥርዒት የሥሌጣን እርከን የራሱ የሆነ አወቃቀር አሇው፡፡ ከመረጃ አቀባዮች 

በተገኘው መረጃ ሊይ በመንተራስ በአቻ ትርጉም ቀርቧሌ፡፡73 

 

ምዴብ “ሀ” የቱሇማ ገዲ የበሊይ ጠባቂዎች፡- 
 
1. Abbaa Bokkuu (አባ ቦኩ) - ፕሬዜዲንት  
2. Abbaa Muudaa (አባ ሙዲ) - ሉቀ ጳጳስ 
 
ምዴብ “ሇ”  የቱሇማ ገዲ ከፌተኛ አመራሮች  
 
1. Abbaa Gadaa (አባ ገዲ) - ጠቅሊይ ሚኒስተር (የቱሇማ ገዲ ሰብሳቢ) 
2. Abbaa Caffee (አባ ጨፋ) - አፇ ጉባኤ (ፀሏፉና ምክትሌ ሰብሳቢ) 
3. Abbaa Sa’aa (አባ ሰዒ) - የገን዗ብ ሚኒስትር  
4. Abbaa Alangee (አባ አሇንጋ) - የፌትሕ ሚኒስትር   
5. Abbaa Seeraa (አባ ሴራ) - የጠቅሊይ ፌ/ቤት ኃሊፉ  
6. Abbaa Maatii (አባ ማቲ) - የሕፃናት፣ ወጣቶችና ቤተሰብ ጉዲይ ሚኒስትር  
7. Abbaa Dinagdee fi Hawaasummaa (አባ ዱነግዳ ፉ ሀዋሱማ) - 

የኢኮኖሚና ማህበራዊ ጉዲይ ሚኒስትር 
8. Abbaa Duulaa (አባ ደሊ) - የመከሊከያ ሚኒስትር  
9 Abbaa Ollaa (አባ ኦሊ) - የውጭ ጉዲይ ሚኒስትር፡፡ 
 
 

የተጠቀሱትን የቱሇማ ገዲ የሥሌጣን ዕርከኖች፣ የየዕርከኖቹ አባ ገዲዎች የየራሳቸው ኃሊፉነትና 

ተግባር፣ የሚመረጡበት መስፇርትና የሚጠበቅባቸው ስነምግባር ሰፉና ዜርዜር ነው፡፡ በቱሇማ 

ገዲ ውስጥም ሆነ ሇዙህ ጥናት ባሊቸው ወሳኝ ሚና የተነሳ ሇትውውቅ የሚረደ አጠቃሊይ 

ነጥቦች ስሇአባ ቦኩ፣ አባ ሙዲ እና አባ ገዲ ገሇፃ ተዯርጓሌ፡፡ 

 

1.አባ ቦኩ/ Abbaa Bokkuu ፡- በቱሇማ ገዲ ሥርዒት የሥሌጣን እርከን ውስጥ የመጨረሻው 

የሥሌጣን አካሌ ነው፡፡ አባ ቦኩ እንዯ ፕሬዜዲንት የሚታዩ ሲሆን፣ ከመኖሪያ ቀዬአቸው ርቀው 

ከቦታ ቦታ ስሇማይንቀሳቀሱና ስሇማይ዗ዋወሩ ከ዗ጠኙ የሥራ አስፇፃሚ አካሊት መካከሌ 

ሇተመረጠው አባ ገዲ ሥሌጣን ይሰጣለ፤ ሥሌጣን ያፀዴቃለ፡፡ ይሾማለ፡፡  
                         
73 መረጃው የተገኘው ከቀዴሞው አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ እና ነገሣ ነገዎ ከተሰኙት መረጃ አቀባዮች ሲሆን፣  ኃሮ ( 1985:22) ከተ዗ረ዗ሩት ስያሜዎች 
ጋር  የሚቀራረቡ ስሞችን ተጠቅመዋሌ፡፡ 
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አባ ቦኩ የጎሣው በኩር (አንጋፊ74፤ ታሊቅ) ነው፡፡ የሁለ የበሊይ ነው፡፡ ገዲ (የገዲ ችልት ወይም 

ሥራ አስፇፃሚ) ሉፇታው ያሌቻሇው ብርቱ ጉዲይ አባ ቦኩ ዗ንዴ ይሄዲሌ፡፡ በዙሁ መሠረት 

የመጨረሻው የሥሌጣን አካሌ ነው (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡  

 

የአባ ቦኩ ሥሌጣን አሁን ሀገሪቱ ከምትከተሇው የፋዳራሌ ሥርዒት እና የፕሬዛዲንት 

ሥሌጣን ጋር ይመሳሰሊሌ፡፡ የመጨረሻውን የሞት ውሳኔ ፕሬዙዲንቱ እንዯሚወስኑ ሁለ፣ አባ 

ቦኩም እንዯሁ የመጨረሻውን የሞት ጉዲይ ወይም የዯም ካሣ (ጉማ)፣ ታሊሊቅ ሀገራዊና 

ህዜባዊ ጉዲዮችን ይወስናለ፡፡ በላሊ በኩሌ በቱሇማ የትውሌዴ ሏረግ ውስጥ በኩር ስሇሆኑ ሀዩ 

በሚሌ ስያሜም የሚጠሩ ሲሆን፣ ገዲውና አባ ገዲው አቅጣጫ እንዲይስቱ እንዱሁም 

በትክክሇኛው መንገዴ ከበሊይ ሆነው ምክር የሚሇግሱ የበሊይ ጠባቂ ናቸው፡፡ 

 

2. አባ ሙዲ፡- እንዯ ሉቀ ጳጳስ (ፓትሪያርክ) የሚታዩ የዋቄፇና እምነት መንፇሳዊ አባት- መሪ 

ናቸው፡፡ አባ ገዲውን “Muuda/ ቅብዒ ሹመት” ቀብተው የሚሾሙ ናቸው፡፡ “አባ ሙዲ/ Abbaa 

Muudaa” የሚሇው ሀረጋዊ ቃሌ ሙዲ ከሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ የተወሰዯ ነው 

(የኦ.ባ.ቱ.ቢ፤ 2000ዒ.ም፡108)፡፡ የስያሜውም ትርጓሜ የሚቀባ፣ የሚሾም…ማሇት ነው፡፡ አባ 

ሙዲው ቀብተው የሚሾሙ በመሆናቸውም፣ ሌክ እንዯ አባ ቦኩ የቱሇማ ገዲ የበሊይ ጠባቂና 

አካሌ ናቸው፡፡ አባ ሙዲ በላሊው አጠራር ቃለ (አያንቱ) ማሇት ሲሆን፣ በቱሇማ ኦሮሞ 

አፇታሪክ መሠረት ዴሮ ቃለ ከሰማይ የወረዯ ቅደስ ነው ተብል ይታመናሌ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 

08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ እውነተኛው የኦሮሞ ቃለ ህዜባዊና ሀገራዊ ሇሆኑ ጉዲዮች ብቻ 

በመፀሇይ ከዋቃ መፌትሔ የሚያስገኝ፣ ግሇሰባዊ ጉዲዮችን የማይመሇከት፣ የዋቄፇናን 

አስተምህሮ ጠንቅቆ የሚያውቅና የሚያሰርፅ፣ ንፁህና ፃዴቅ እንዯሆነም ይነገራሌ፡፡ 

 

3. አባ ገዲ፡- የገዲ ሥርዒት መሪ እና አባት75፣ ሇስምንት ዒመታት የገዲ ሥሌጣን የሚይ዗ው 

ፓርቲ ተጠሪና አስተዲዲሪ፣ የሰሊም፣ የስነምግባርና የእውነት ተምሳላት ናቸው፣ 
 

 

 
[15] አባ ገዲ ስነምግባር ያሇው ሰው ነው፡፡ በስነምግባር ተኮትኩቶ ከታችኛው አካሌ ወዯ ሊይ የመጣ ማሇት ነው፡፡ 
አባ ገዲ እውነትን ማጣመም የሇበትም፤ ከእውነት ፇቀቅ ማሇትም የሇበትም፡፡ የህዜቡን ኢኮኖሚያዊና ፖሇቲካዊ 
ችግሮች መፌታት አሇበት፡፡ ሇራሱ ገዲ ወይም ህዜብ ብቻ ሳይሆን ሁለንም ብሔር ብሔረሰቦች ማቀፌ (ማገሌገሌ) 
አሇበት (አባ ገዲ ጎበነሆሊ ኢሬሶ፣ 27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡ 

 

                         
74 በኩር/ታሊቅ ማት ሲሆን ከብኩርና ጋር የተያያ዗ውን ማብራሪያ ሇመረዲት በምዕራፌ ስዴስት ‚ቦኩ/Bokkuu‛የሚሇውን ቃሌ ይመሇከቷሌ፡፡   
75 በአፊን ኦሮሞ ‚አባ/Abbaa‛ የሚሇው ቃሌ፣ በአማርኛ ‚አባት‛ የሚሇውን ቃሌ ይተካሌ፡፡  
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አባ ገዲ ማሇት በአጭር አገሊሇፅ ሀገርና ህዜብን የሚያስተዲዴር ማሇት ነው፡፡  የገዲ ሥርዒትን 

የሚመራ፣ የህዜቡን ሰሊምና ዯህንነት የሚያስጠብቅ፣ አንደ በላሊው ሊይ በዯሌ እንዲይፇፅም 

የሚቆጣጠር፣ ይህም ተፇፅሞ ከተገኘ በፌጥነት የሚያስተካክሌ፣ ህዜቡ ተስማምቶና ተግባብቶ 

አብሮ በሰሊም እንዱኖር የሚያዯርግ፣ የማያዲሊ፣ ፌርዴና ፌትህን የማያዚባ፣ ሁለንም ሰው 

በእኩሌ ዒይን የሚመሇከት፣ የዕርቅና የሰሊም አባት ተዯርጎ ይወሰዲሌ፡፡ በዙህ ንዐስ ርዕስ 

ትኩረት ሉቸረው የሚገባው ጉዲይ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ የሴቶች ክብር፣ መብትና 

የሥሌጣን ዴርሻ ነው፡፡  

 

አባ ገዲ የአባ ገዲነት ሥሌጣን እንዲሇው ሁለ የአባ ገዲው ሚስት የሀዯ’ ገዲነት - እመ ገዲነት 

ሥሌጣን አሊት፣ ‟Haati Gadaa hammuma Abbaan Gadaa kabajamu kabajamti” (Abbaa Caffee 

Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu). (አባ ገዲ የሚከበረውን ያህሌም ትከበራሇች76 

(አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡  

 

  4.6. የቱሇማ ገዲ አጠቃሊይ መዋቅር 

 

የገዲ ሥርዒት እራሱን የቻሇ መዋቅር ያሇው፡፡ በቱሇማ ገዲ መዋቅር መሠረት ሊዕሊይ አካሌ 

የሚሆነው ጨፋ77 ነው፡፡ ጨፋው የቱሇማ ገዲ፣ የቱሇማዎችን መሌክዒ ምዴራዊ አሰፊፇር 

በአራቱም ዝኖች ውስጥ የሚገኙትን 42 ወረዲዎች መነሻ በማዴረግ 84 ተወካዮች ያለት 

ሲሆን፣ የቱሇማን ሕግ በበሊይነት ያወጣሌ፡፡ አምስቱን ፓርቲዎች፣ በየስምንት ዒመቱ 

የሚዋቀረውን የሥራ አስፇፃሚ አካሊት (Saglii) የሚመራው፣ ጠቅሊሊ ጉባኤ (Yaa‟ii waliigalaa) 

የሚጠራውም ይኸው አካሌ ነው፡፡ 

 

በቱሇማ ገዲ መዋቅር ውስጥ እንዯ ዗መናዊው አስተዲዯር ሌዩ ሌዩ ተቋማት የሚገኙ ሲሆን 

አወቃቀሩ እራሱን የቻሇ ጥናት የሚፇሌግ ነው፡፡ የእስካሁኑን ገሇፃ መነሻ ያዯረገው መዋቅር 

ግን እንዯሚከተሇው ቀርቧሌ፣ 

 

                         
76 ሇተጨማሪ መረጃ በምዕራፌ ስዴስት እንስትነትን የሚገሌፁ የከበሩ ንዋያት የተሰኘውን ርዕስ እና በምዕራፌ ዗ጠኝ የተገሇፀውን የሴቶች መብት 
ይመሇከቷሌ፡፡ 
 
 

77 ጨፋ ማሇት በጥንቱ ዗መን ረግረጋማ ሇምሇም ሳር የሚገኝበት ስፌራ ማሇት ሲሆን የተሇያዩ ሰብሰባወች፣ ጉባኤዎች፣ ሸንጏዎች . . .  
የሚካሄዴበት ሥፌራ ነው፡፡ በ዗መነኛው አጠራር ምክር ቤት፤ ፓርሊማ ማሇት ነው፡፡ ጨፋ ኦሮሚያ የሚሇው ስያሜ ባህሊዊውን  የምክክር ቦታ 
መነሻ ያዯረገ ሲሆን የኦሮሚያ ምክር ቤት ማሇት ይሆናሌ፡፡ 



86 
 

ምስሌ 6. የቱሇማ ገዲ ሥርዒት አጠቃሊይ መዋቅር 
 

 
ምንጭ፡- አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ እና አባ አሇንጋ ፌቃደ አበራ፣ 6/01/2012 በቢሾፌቱ ከተማ በሰጡኝ መረጃ ሊይ በመንተራስ 
በኮምፒውተር ፍቶሾፕ የተሰራ፡፡ 
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ምዕራፌ አምስት፣ የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊ እና ሰው 
ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ትንተና 

 

የኦሮሞ ሕዜብ ከጥንት ጀምሮ በገዲ ሥርዒት ይተዲዯር እንዯነበር በቀዲሚዎቹ ምዕራፌ አራትና 

አምስት ተመሌክቷሌ፡፡ ገዲ የሕዜቡን ባህሊዊና ትውፉታዊ፣ ማኀበራዊና ኢኮኖሚያዊ፣ 

አስተዲዯራዊና ፓሇቲካዊ፣ መንፇሳዊና ቁሳዊ ጉዲዮች ወ዗ተ. የሚያካትት ሲሆን፣ ይህ ምዕራፌ 

በቱሇማ ገዲ ውስጥ ከፌተኛ ሚና ያሊቸውን ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያትን ገሌጿሌ፤ 

በቅዯም ተከተሌ የታዩት ከተፇጥሮ ህግ ጋር ተጣምረው የተተነተኑት የሰማይ እና ምዴር ህግ 

ተፇጥሯዊ እንዱሁም ሰው ሰራሽ የሆኑ የከበሩ ንዋያት ናቸው፡፡ በተከታታይ ቀርበዋሌ፡፡ 

በቅዴሚያ የታየው ተፇጥሯዊ የሚባሇው ሲሆን የሚመራበት እራሱን የቻሇ ዯንብ አሇው፡፡ 

ይኸውም “Safuu/ ሰፈ” ይሰኛሌ፡፡ “ሰፈ” የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ በውስጡ ሰፊፉ ፅንሰ 

ሃሳቦችን አምቆ የያ዗ ነው፡፡ ከጥናቱ ወሰን አንፃር ሰፈ የሚያካትታቸውን እሳቤዎች በሙለ 

መ዗ር዗ርና መበየን አስቸጋሪ ቢሆንም የተወሰኑ ጥቅሌ ሃሳቦች ሇግንዚቤ ያህሌ ቀርበዋሌ፡፡  

 

በአማርኛና እንግሉ዗ኛ  “የተፇጥሮ ህግ/ Natural low)’”፣ “ማህበራዊ ዯንብ/ Social norm”፣ 

“ግብረ ገብነት/ Moral”፣ “ስነምግባር/ Ethics”፣ “ስነስርዒት/ Discipline” ከተሰኙት ቃሊት ጋር 

በአቻነት ሉናፀር ይችሊሌ፡፡ እነዙህንም ፅንሰ ሃሳቦች፣ ህግጋትና ዯንቦች አቅፍ የያ዗ በመሆኑም 

እንዯ ንዴፇ ሃሳብ ሉታይ የሚችሌ ነው፡፡ የተ዗ረ዗ሩትን ቃሊት በትክክሌ ሇመረዲት በቅዴሚያ 

የሰፈን አጠቃሊይ ምንነትና ትርጉም መገን዗ብ ያስፇሌጋሌ፡፡ ሰፈ አንዴ ህብረተሰብ በአብሮነት 

ቆይታው ወይም በማኀበራዊ ህይወቱ ውስጥ ትክክሌ የሆነውንና ያሌሆነውን አንዴ ዴርጊት 

የሚሇይበት የጋራ እሴት ነው፣ “Safuun Waan hawaasa Keessatti sirrii fi sirrii hintaane, waan 

godhamuu fi waan godhamuu hinqabne jedhee aadaa hawaasni kun adeemsaan horachaa 

adeemudha. Safuun duudhaa waliiniiti; qabeenya waliin qabaniidha.  Fakkeenyaaf qullaa 

deamuun, nama arrabsuun… akka ilaalcha hawaasa sanaatti waan namarraa hineeggamne 

gochuun safuudha” (Obboo Tarreechaa Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I Bishoftuu). (ሰፈ 

በሕብረተሰቡ ውስጥ ትክክሌና ትክክሌ ያሌሆነ፣ መዯረግና መዯረግ የላሇበት ብል ሕብረተሰቡ 

በሂዯት እያዲበረው የሚሄዯው ባህሌ ነው፡፡ ሰፈ የጋራ እሴት ነው፤ የጋራ ሀብት ነው፡፡ ሇምሳላ 

በእርቃን መሄዴ፣ ሰውን መስዯብ... እንዯ ሕብረተሰቡ አመሇካከት ከሰው የማይጠበቅ ዴርጊት 

ሰፈ (ነውር) ነው፡፡ አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
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በጥቅሱ በሰፇረው ሃሳብ መሠረት ሰፈ በኀብረተሰቡ ውስጥ ጥሩና መጥፍ የሚባለ ምግባራትና 

አዴራጎት፣ የአዎንታዊና አለታዊ ባህርያት መገሇጫዎችን የሚወስን፣ መስፇርቶችንም 

የሚያስቀምጥ ነው፡፡ በውስጡም እንዱሁ አዎንታዊና አለታዊ አገሊሇፆችንም ይዞሌ፡፡ ሌብስ 

መሌበስና ሰውን ማክበር አዎንታዊ ሲሆን፣ በተቃራኒው በእርቃን መሄዴ፣ ሰውን መስዯብ 

ነውር ነው፡፡ እነዙህ የጥሩና መጥፍ፣ የበጎና በጎ ያሌሆኑ ተግባራት መግሇጫዎች በራሳቸው 

የስነምግባር ወይም የግብረገብነት ዗ርፍች ናቸው፡፡ በዙህም አረዲዴ ሰፈ ከስነምግባር፣ ግብረ 

ገብነት፣ ስነስርዒት ጋር በእጅጉ ተቀራራቢ ነው፡፡ ይሌቁንም ዯግሞ ስነምግባርና ግብረገብነት 

የማይነጣጠለ ስሇመሆናቸው ሇነዙህ ቃሊት ከተሰጠው ብያኔ መረዲት ይቻሊሌ፡፡78  

 

በህብረተሰቡ ዗ንዴ በየትኛውም ቦታ፣ ሰፈን ከማያውቅ ህፃን ሌጅ በቀር በየትኛውም ዕዴሜና 

ማህበራዊ ክስተት መከበር ያሇበት ሁለን ዒቀፌ የመሌካም ባህሪና ስብዕና መግሇጫ ነው፣ 

ክብርና ብኩርናን የሚያንፀባርቅ ነው፡፡ ሰፈ (Safuu) የኦሮሞ ህዜብ የዕሇት ተዕሇት የህይወት 

መመሪያ ወይም መርህ ነው፡፡  

 

ሰፈን ማወቅም እግዙአብሔርን ማወቅ ነው፡፡ እግዙአብሔርን መፌራትና ማክበር ነው፡፡ 

ስሇሆነም “ሰፈ” የኦሮሞ ፌሌስፌና መሠረት ነው፡፡ የፇጣሪና ተፇጥሮን (ፌጡርን) ግንኙነት 

የሚመሇከት በመሆኑም የኦሮሞ እምነት መሠረት ነው፡፡  

 

በኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ ሰፈ በአዕምሮና በሌብ ሊይ ታትሞ የሚሰራበት ያሌተፃፇ የተፇጥሮና 

ማህበራዊ ዯንብ ነው፣ “Safuu jechuun seera hawaasummaa fi seera uummamaati. Seerri 

hawaasummaa Seera hawaasni naaf tola jedhee baafatee ittiin bulu jechuudha. Abbaa kabajuun, 

haadha kabajuun, hangafa kabajuun, hawaasa kabajuun seera hawaasummaati (Obboo 

Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa) - ሰፈ ማሇት የማህበራዊና ተፇጥሯዊ ሕግ 

ነው፡፡ የማህበራዊ ህግ ማህበረሰቡ ይበጀኛሌ ብል ዯንግጎ የሚተዲዯርበት ዯንበ ማሇት ነው፡፡ 

አባትን ማክበር፣ እናትን ማክበር፣ ታሊቅን ማክበር፣ ህበረተሰቡን ማክበር ማህበራዊ ዯንብ 

ነው፡፡ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

                         
78. የሰውን ተግባር አስመሌክቶ የጥሩና የመጥፍ፣ መሆን ያሇበትና የላሇበት ወ዗ተ. ሳይንስ ነው፡፡ ስነምግባር መሆን የሚገባውን የሚዯነግግ ሲሆን፣ 
የግብረገብነት ንዴፇ ሏሳቦችንም ያጠቃሌሊሌ፡፡የመጀመሪያው የጠቃሚነትን፣ የጥሩነትን እና የመጥፍነትን ጥያቄዎች እና የሰዎች ጠባይ የሚመራበትን 
ግብረገባዊ ዯንብ የሚቀርፅ፣ በዙህም ጊዛ ሰዎች ሉጣጣሩሊቸው የሚገባቸውን፣ ሇሕይወት ትርጉም የሚሰጡትንና ጥሩ የሚባለትን ባህርያት 
ሇማሳየት የሚሞክር የስነምግባር ክፌሌ ነው፡፡ የግብረገብነት ንዴፇ ሃሳብ ዯግሞ የግብረገብነቱን ፌሬ ሃሳብ አነሳስና ዕዴገት እንዱሁም የግብረገብነት 
መሇኪያዎችን፣ ታሪካዊ ባሕርያቸውን የሚወስኑ ሕግጋትን የሚመሇከት ነው፡፡ መሆን የሚገባውን የሚዯነግገው ስነምግባር እና የግብረገብነት 
ንዴፇሃሳቦች በተሇያዩ ነጥቦች ሊይ ቢያተኩሩም የማይነጣጠለ ናቸው (ኩራዜ አሳታሚ ዴርጅት፤ 1978፣ 116)፡፡  
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የገዲ ሥርዒት ህግ ሲወጣ በራሱ ከዙህ ተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንብ ጋር እንዲይጣረስ ከፌተኛ 

ጥንቃቄ ይዯረጋሌ፡፡ ምክንያቱም ከተፇጥሮ ብልም ከተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንብ ጋር 

የሚቃረን ማንኛውም አይነት ህግ ተቀባይነት እንዯላሇው መረጃ አቀባዩ አክሇው ገሌፀዋሌ፡፡ 

በኦሮሞ ሰፈ መሠረት ዋቃን/ አምሊክን፣ አባትና እናትን ማክበር ያስፇሌጋሌ፡፡ ሇአባት፣ 

ሇእናት፣ ሇታሊቅ ብልም ሇመሊው ሕብረተሰብ ክብር አሇመስጠትም የተጠቀሰውን ማህበራዊ 

ዯንብ መጣስ ይሆናሌ፡፡ በዙህም ምክንያት ሰፈ ሁለን ዒቀፌ የመሌካም ባህሪና ስብዕና 

መግሇጫም ነው፤ እምነትና ትውፉትን፣ ክብርና ብኩርናን የሚያንፀባርቅ በመሆኑም በንግግር 

ጭምር አንደ ሇላሊው ክብር መስጠት አሇበት፡፡ ንግግርም ብቻ ሳይሆን አሇባበስም ጭምር 

በሥርዒት እንዱመራ የሚዯነግግ የስነምግባር ዗ርፌ ነው፡፡ የግብረገብነትም አካሌ ነው፡፡ 

 

በተገሇፀው መሠረት የሰማይና ምዴር ህግ በራሱ የሚመራበት የተፇጥሮ ሕግ አሇው ማሇት 

ነው፡፡ ይህም ሲባሌ በገዲ ሥርዒት ውስጥ የተሇያዩ የህግ ዒይነቶችና በርካታ የህግ አንቀፆች 

የሚገኙ ሲሆን በሁሇት ዋና ዋና ክፌልች የሚመዯቡ ናቸው፡፡ ከነርሱም አንዯኛው የተፇጥሮ 

ህግ (Heera Uummamaa) የተሰኘውና እንዯ ህገ መንግሥት የሚታየው ነው፡፡ ሁሇተኛው ዯግሞ 

የገዲ ሥርዒት መተዲዯሪያ ህግ (Seera Gadaa) የሚሰኘው ነው፡፡ ከንዐስ ርዕሱ ጋር 

የተሰናሰሇውና እንዯ ህገ መንግሥት የሚታየው የተፇጥሮ ህግ የሚባሇው ከሰው ቁጥጥር 

ውጪ የሆነ፣ ከተፇጥሮ ጋር የተገናኘ ነው፣ 

 
[16] ‚የተፇጥሮ ህግ ማሇት ከእግዙአብሔር ፌጥረት (ፌጡር፣ ተፇጥሮ) የሚያያዜ ማሇት ነው፡፡ መጋባት፣ 
መውሇዴ፣ መሞት የተፇጥሮ ህግ ነው፡፡ በላሊ በኩሌ የሰው የባሇቤትነት ዴርሻ የላሇበት ማሇት ነው፡፡ 
እግዙአብሔር በተፇጥሮ የሚያመጣው፤ ሇምሳላ የሰው ሌጅ ፀሏይን በምዕራብ እንዴትወጣ፣ በምሥራቅ 
እንዴትጠሌቅ ማዴረግ አይችሌም፡፡ ይህ የተፇጥሮ ህግ ነው‛ (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/ 01/ 2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡  

 

በአጭር አገሊሇፅ ተፇጥሮ የምትሰጠን ፀጋ፤ ይህም ፀጋ የሚመራበት የተፇጥሮ ህግ ማሇት 

ነው፡፡ ይኸውም በሰው ሌጅ የማይሻርና የማይሇወጥ፤ ከሰው ሌጅ አቅም በሊይ የሆነ የተፇጥሮ 

ክስተት ነው፡፡ ፀሏይ በምሥራቅ ወጥታ በምዕራብ መጥሇቅ፣ መንጋትና መምሸት (የላሉትና 

ቀን መፇራረቅ)፣ የክረምትና በጋ መቀያየር ወ዗ተ. በሰው ሌጅ ኃይሌ ሳይሆን በተፇጥሮ ህግ 

የሚሆን ነው፡፡  

 

በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ መሠረት የገዲ ህገ መንግሥት/ Heera Gadaa ተብልም ይጠራሌ፡፡ በዙህ 

ጥናት ውስጥ የተካተቱትን የስነፌጥረትና ተፇጥሯዊ ትዕምርቶችን ወይም የሰማይ እና የምዴር 

ህግ (Seera Waaqaa fi lafaa) ተፇጥሯዊ ክስተቶችን ይመሇከታሌ፡፡  
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  5.1. የሰማይና ምዴር ህግ ተፇጥሯዊ የክብር መግሇጫ ትዕምርቶች 

 

በቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት መሠረት “የሰማይና ምዴር ህግ/ “Seerri Waaqaa fi lafaa” በውስጡ 

ስዴስት79 ጉዲዮችን ይዞሌ፡-   

 

 Waaqni ulfaadha - እግዙአብሔር ክቡር ነው፤ 
 Lafti ulfoodha -   መሬት ክብርት ናት፤  
 Abbaan ulfaadha - አባት ክቡር ነው፤ 

 Haaati ulfoodha - እናት ክብርት ናት፤  

 Tulluun ulfaadha - ተራራ ክቡር ነው፤  

  Malkaan ulfoodha - ጅረት ክብርት ናት (አቶ ጣፊ በዲ’ዲ’፣03/10/2010ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 
 
ይህ የሰማይና ምዴር ህግ የቱሇማ ኦሮሞ ህዜብ በሰውና በሰው፣ በሰውና በተፇጥሮ መካከሌ 

ያሇውን ግንኙነት ብቻም ሳይሆን በሰው ሌጅና በፇጣሪ መካከሌ ያሇውን ግንኙነትም በህግ 

ዯንግጎ፣ በህግና ሥርዒት የሚመራ መሆኑን መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ በተገሇፀው መሠረት 

ተምሳላታዊ ይ዗ት ያሊቸው የክብር መግሇጫ መርሆዎቹ እንዯሚከተሇው ተተንትነዋሌ፡፡ 

 

1. Waaqni Ulfaadha/ ዋቃ ክቡር ነው፡፡ 

 

ሰውን ጨምሮ የዙህ ፌጥረተ ዒሇም ምንጩና ባሇቤቱ ዋቃ80 ነው፡፡ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት 

የሰማይና ምዴር ህግ ዋቃ81 በአጽናፇ ዒሇም ያለትን ፌጥረታት ማሇትም የሚታየውን እና 

የማይታየውን ሁለ የፇጠረ ክቡር ነው፣ “Waaqni ulfaadha. Waaqni maaliin ulfaate?‟ Nama 

uume, lafa uume, Roobee marga magarsee, loonii dabarsee, midhaan magarsee, namaa dabarsee 

jiraachisa. Fedhuu ni ajjeesa, namas ni dhiba, namas ni fayyisa ulfinni isaa kanaaf jetti caffeen. 

(Obboo Tashoomaa Kabtimar, 05/06/2011 A.L.I Bishoftuu) - ዋቃ/ እግዙአብሔር ክቡር ነው፡፡ 

ዋቃ ክቡር የሆነው በምንዴነው? ሰውን ፇጥሮ፣ መሬትን ፇጥሮ፣ አዜንቦ ሣር አብቅል፣ 

ሇከብቶች የተፇጥሮ ፀጋውን ችሮ፣ እህሌን አብቅል፣ ሰውን መግቦ ያኖራሌ፡፡ ከፇሇገ ይገዴሊሌ፤ 

ሰውን ያሳምማሌ፤ ሰውንም ያዴናሌ ክብሩ ሇዙህ ነው ይሊሌ ጨፋ/ ምክር ቤት” (አቶ ተሾመ 

ካብቲመር፣ 05/06/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
                         
79 በኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ (2000ዒ.ም፤ 128) የቱሇማ ኦሮሞ የሰማና ምዴር ህግ (የቱሇማ ኦሮሞ ታሊሊቅ ህጎች) ተብሇው የተጠቀሱት አራት 
ናቸው፡፡ ነገር ግን አራት ብቻ ሳይሆኑ በተጠቀሰው መሠረት ስዴስት ናቸው፡፡ በምሌከታ ወቅትም ይህንኑ እውነታ አረጋግጫሇሁ፡፡ 
 

80 Waaqa/ዋቃ የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ በአማርኛ እግዙአብሔር/ አምሊክ/ፇጣሪ ማሇት ሲሆን፣ በሁሇተኛ ትርጉሙ ሰማይ ማሇት ነው፡፡ 
(ጥሊሁን፣ 2007ዒ.ም፤ ቀነዒ ሇሚ፣ 2010ዒ.ም፤ ሰሇሞን፣ 2010ዒ.ም፤ ኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000ዒ.ም)፡፡ በጥናቱ ውስጥ ዋቃ እና 
እግዙአብሔር በመተካካት አገሌግሇዋሌ፡፡ 
 

81 ‚ዋቄፇና‛ ፣ ‚ዋቃ‛ ከተሰኘው ቃሌ የተገኘ የተገኘ ሲሆን ሇተ ጨማሪ ማብራሪያ የዒሇም አተያይና ፌሌስፌና የተሰኘውን ርዏስ ይመሇከቷሌ፡፡ 



91 
 

እግዙአብሔር የከበረው በሰማይም በምዴርም የሚገኘውን ሁለ ስሇፇጠረ ነው፤ ፀሏይን፣ 

ጨረቃን፣ ከዋክብትን፣ ዜናብን፣ ውኃን… ፇጥሮ የቸርነቱ ትሩፊት የሆኑትን ሁለን ነገር 

አመቻችቶ የሰውን ሌጅ ያኖራሌ፤ ሠርቶ - ጥሮ ግሮ እንዱበሊም ያዯርጋሌ፡፡ የፇጣሪነት፣ 

የዯግነትና የቸርነት ተምሳላታዊ ክብሩም የማይገሰስ ነው፡፡ ዋቃ ሁለን ነገር እንዯፇጠረ ሁለ፣ 

ከፇሇገም ሁለን ነገር ባንዳ ከምዴረ ገፅ እንዯሚያጠፊ ይታመናሌ፡፡ ዋቃ ግን እንዯ ሰው 

ሳይሆን በመሇኮታዊነቱ መሃሪ ነው፤ ስሇዙህ እግዙአብሔር ክቡር ነው ይባሊሌ፡፡ የእግዙአብሔር 

ክብር የሚገሇፀው በብዘ መሌኩ ነው፡፡ ጽሐፊዊ መረጃዎችም ይህንኑ የዋቃን/ የአምሊክን 

የፇጣሪነት ሚና ይገሌፃለ፣ “ዋቀዮ (አምሊክ) ሰማይና ምዴርን፣ የሰውን ሌጆች፣ እንስሳትን፣ 

በአጠቃሊይ ሕይወት ያሊቸውንና የላሊቸውን ሁለ የፇጠረ የሁለ የበሊይ የሆነ አምሊክ ነው 

(የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000ዒ.ም፡128)፡፡ 

 

የኦሮሞ ህዜብ ስሇ ዒሇም አፇጣጠር የራሱ አተያይ አሇው፡፡ በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ ቀዲሚው 

ስነፌጥረት (Uummama ganamaa82) በመባሌ የሚታወቁ ሲሆን  ሇዒሇም አፇጣጠር መነሻ 

የሆኑት አምስት መሠረታውያን (Yayyaba Shanan) በሚሌ ስያሜ ይጠራለ፡፡ እነርሱም 

“ፀሏይ፣ ጨረቃ፣ ኮከብ መሬት (የብስ) እና ውኃ” ናቸው (አቶ አደኛ ሙሉሣ፣ 10/05/2010 

ዒ.ም፤ ዴርቢ፣ 2007ዒ.ም፡ 235፤ Gamechu, 2019:101፤ ጥሊሁን 2007 ዒም፡74፤ ቀነዒ፣ 

2010ዒ.ም፡111)፡፡ በኦሮሞ የስነፌጥረት ሏተታ መሠረት ከሁለ አስቀዴሞ በመጀመሪያ ዋቃ 

ነበረ፡፡ ከርሱ በፉት ምንም ነገር አሌነበረም፡፡ ዒሇም የተፇጠረችው “ወሊቡ”83 ከተሰኘ ህዋ 

(Universe) ነው፡፡ ይህ ህዋ በመጀመሪያ ሞሊሊ (Oval) ቅርፅ ያሇው የውኃ አካሌ ነበር (አባ 

ሙዲ አበበ ኃይለ፣ 02/02/2012 ዒ.ም ኡዳ - ገርቢቻ)፡፡ ከዙህ የውኃ አካሌ ዋቃ ሁለን ነገር 

ፇጠረ፣ 

 

በመጀመሪያ እንዯሚባሇው፣ ጊዛ የሇም ነበር፡ ከውኃ ውጭ ምንም ነገር አሌነበረም፡፡ ይህ የውኃ አካሌ ወሊቡ 
ይሰኛሌ፡፡ ወሊቡ የሊይኛው የውኃ አካሌ - ቢሻን ጉባ እና የታችኛው ውኃ - ቢሻን ጎዲ በሚሌ በሁሇት ከፇሇ፡፡ 
በቀዲሚው የስነፌጥረት ክስተት ውኃው የፌጥረትን አካሊት አርግዝ ነበር፡፡ ዋቃ በህዋ (በአጽናፇ ዒሇም) ያለትን 
ሁለ ፇጠረ፡፡ …ዋቃ ባከናወናቸው ቀዲሚው የስነፌጥረት ተግባራት የአጽናፇ ዒሇም ዕቅዴ ተጠናቀቀ፡፡ ዋቃ 
ከሊይኛው የውኃ አካሌ ሰማይን ፇጠረ፡፡ ይህም የጠፇረ ሰማይ ክፌሌ ነው፡፡ ላልችም ሰማያዊ አካሊት ተፇጠሩ፡፡ 
በታችኛው የውኃ ክፌሌ ዯግሞ ዋቃ ምዴርን/የብስን፣ የውኃ አካሊትንና ወንዝችን ፇጠረ (Gamechu, 2019: 101 - 
በትርጉም የቀረበ)፡፡ 
 

                         

82 አቶ ድሪ ዲሇቻ፣ 21/01/2012 ዒ.ም ቆርኬ ኦዲ ፤ አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ፡፡ 
 

83 .‚ወሊቡ‛ የተሰኘው ቃሌ በዙህ አገባብ አጠቃሊዩን  አጽናፇ ዒሇም ወይም ህዋ (Universe) የሚገሌፅ እንጂ፣ በአሁኑ ወቅት በባላ ዝን 
የሚገኘውንና ‚መዯ ወሊቡ‛ በሚሌ ስያሜ የሚታወቀውን ሥፌራ ብቻ የሚያመሇክት እንዲሌሆነ ሌብ ይሎሌ፡፡ ከዙሁ እውነታ አንፃር   ‚Uumaan 
walaabuu baatee/ ስነፌጥረት ከወሊቡ ተገኘ‛ ማሇት እንዯሆነ መረዲት ያስፇሌጋሌ፡፡ 
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ከሊይ በሰፇረው ሃሳብ መሠረት ሰማይና ምዴር (መሬት) የሊይኛውና የታችኛው አካሌ ተብሇው 

ሇሁሇት እስኪከፇለ ዴረስ ፀሏይ ራስዋ አሌተፇጠረችም፤ ቀንም ላሉትም የሇም ነበር፡፡ 

በአምስቱ የስነፌጥረት አካሊት ውስጥ ህይወት ያሊቸውና ህይወት የላሊቸው በርካታ 

ፌጥረታትም ተፇጥረዋሌ፡፡ ተከታዩ ጥቅስ የድክተር ገመቹን ሃሳብ የሚያጠናከር ነው፣ 

 

በመጀመሪያ ዋቃ አምሊክ ነበር፡፡ ዋቃ የወሊቡን ውኃ ፇጠረ፤ ወሊቡን ሁሇት ቦታ ገመሰው፡፡ አንደን ሰማይ 
ላሊውን ምዴር አዯረገ፤ ሰማይን ሦስት ቦታ ከፇሇው፤ እነርሱም፡- ፀሏይ፣ ጨረቃና ከዋክብት ናቸው፡፡ ምዴርን 
ሁሇት ቦታ ከፇሇው፡፡ እነርሱም፡- የብስና ውኃ ናቸው፡፡ እነዙህን አምስት ታሊሊቅ የፌጥረታት ክፌልች ኦሮሞ 
‚ያያባ ሸነን ዋቃ‛  በማሇት ይጠራቸዋሌ፡፡ ዋቃ ወሊቡን (Universe) ሁሇት ቦታ ገምሶ አምስት ቦታ ከፇሊቸው 
ይሊሌ፡፡ ዋቃ በእነዙህ አምስት ክፌልች ሊይ በጣም ብዘ ሕይወት ያሊቸውና ሕይወት የላሊቸውን፣ በዒይን 
የሚታዩና የማይታዩ ፌጥረታትን ፇጠረ (ዴርቢ፤ 2007ዒ.ም፡ 235)፡፡ 
 

በዙህ ሂዯት ውስጥ ቀንና ላሉት ተሇይተዋሌ፤ ላልች ፌጥረታት ተከስተዋሌ፡፡ በዙህም እሳቤ 

ፌጥረታት የተገኙት፣ ዒሇም የፀናችውም በዋቃ መሇኮታዊ ኃይሌ ነው፡፡ ሰማይና ምዴር 

የሊይኛውና የታችኛው አካሌ ተብሇው ሇሁሇት የተከፇለት ናቸው፡፡ ከመረጃ አቀባዮች የተገኘው 

ሏተታ ተፇጥሮም በጽሐፌ ከተገሇፀው የካሌዒይ መረጃ ሃሳብ ጋር በእጅጉ የተቀራረበ ነው፣ 

 
[17] ዋቃ በመጀመሪያ ወሊቡን ፇጠረ፡፡ ኦሮሞ ፌጥረት ከወሊቡ ወጣ (ተገኘ) ይሊሌ፡፡ ወሊቡ ማሇት 
በምዕራባውያን ቋንቋ ዩኒቨርስ (Universe) የሚሇውን ቃሌ ሉወክሌ ይችሊሌ፡፡ በዙህ ህዋ ውስጥ ላልች ሕይወት 
ያሊቸውን ፌጥረታትን ሳይፇጥር በፉት፣ በመጀመሪያ ይህን ህዋ ፇጠረ፡፡ በውስጡም ዋቃ ሁሇት የታችኛዎቹን 
አካሇት እና ሦስት የሊይኛዎቹን አካሊት ፇጠረ፡፡ የታችኛዎቹ ሁሇቱ ምዴር (መሬት) እና ውኃን፣ የሊይኛዎቹ ሦስቱ 
ፀሏይ፣ ኮከብ፣ ጨረቃ ናቸው፡፡ በዴምሩ አምስት ናቸው፡፡ ኦሮሞ እነዙህን የዋቃ አምስቱ መሠረታውያን  
ስነፌጥረታት ይሊቸዋሌ (አቶ አደኛ ሙሉሣ፣ 10/05/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ - በትርጉም የቀረበ)፡፡  

 
 

ፌጥረት ከወሊቡ ወጣ ሲባሌ፣ ከሊይ በቀረበው ገሇፃ መሠረት የመጀመሪያው ስነፌጥረት ወሊቡ 

በተሰኘው ህዋ ተጀመረ ወይም ከህዋው ተገኘ ማሇት ነው፡፡ በዙሁ መሠረት በነዙህ ቀዲሚ 

ስነፌጥረታት ውስጥ ሕይወት ያሊቸውና ሕይወት የላሊቸው ሌዩ ሌዩ ግዐዚን አካሊት በተሇያዩ 

ቀናት ተፇጥረዋሌ (ቀነዒ፣ 2010ዒ.ም፡ 111)፡፡ “ይህ ሁለ በዋቃ መሌካም ፌቃዴ እውን ሆነ - 

All this happened according to the will of Waaqa” (Gemechu, 2019: 101)፡፡ 

 

በዙህም ሳቢያ በኦሮሞ አተያይ መሠረት የመፌጠር አቅም ያሇው ዋቃ ነው፡፡ በላሊ በኩሌ ዋቃ 

በተምሳላትነቱ የሁለም ነው፣ የዋቃ/ የሰማይ አዴማሳዊ መሌክ ጥቁር ነው፣ ፌርዴን 

የማያዚባ፣ ጥበበኛ፣ ቀጥተኛ፣ አንዴዬ ባሇ መቶ ስም፣ እውነተኛና ንፁህ ነው፡፡ እነዙህንም 

ትዕምርታዊ አገሊሇፆች የቱሇማ ኦሮሞ የስነቃሌ አካለ በሆነው ምርቃት84 ውስጥ 

ይጠቅሳቸዋሌ፡፡ የተወሰኑትን ቃሊትና ሀረጋት በምሳላነት ቀርበዋሌ፡፡  

                         
84 ከትንታኔው ጋር የተያያ዗ው የቱሇማ ኦሮሞ ምርቃት በጥናቱ አባሪ ይገኛሌ፡፡ 



93 
 

“Waaqa jechuun kan hundaa/ እግዙአብሔር ማሇት የሁለም ነው” ሲባሌ የአንዴ ሰው ወይም 

የተወሰኑ አካሊት ወይም በስም ተሇይቶ የሚታወቅ ኃይማኖት ተከታዮች (ምዕመናን) ብቻ 

ሳይሆን፣ ሇመሊው የሰው ሌጅ ወገን ሁለ አምሊክ ነው፤ እኩሌ ነው፡፡ ሇሁለም ሰው ሁሇት 

ዒይን፣ ሁሇት እጅ፣ ሁሇት እግር በእኩሌ ዯረጃ ሰዋዊ ገፅታንና ሰብዒዊነት አሊብሶ የፇጠረ፣ 

ሇሁለም የቆመ፣ አንደን ከላሊው የማያበሊሌጥ፣ አዴሎዊነትም የላሇው ፌፁም እውነተኛ 

መሆኑን የሚያሳይ ነው፡፡  

 

በአንዴ አካባቢ ሇሚኖሩ ሰዎች በእኩሌ ሠዒት ፀሏይ ያወጣሌ፤ ዜናብ ያ዗ንባሌ፤ ቀንና ላሉት፣ 

በጋና ክረምትን ያፇራርቃሌ፡፡ ይህንንም የተፇጥሮ ፀጋና ስጦታውንም በግዢ ሳይሆን በነፃ ነው 

የሚሰጠው፣ “እግዙአብሔር ፀሏይን በግዢ ቢሰጠን ኑሮ ዴሃ አይኖርም ማሇት ነው፡፡ አየርም 

በግዢ ቢሆን ኑሮ መኖር የሚችሇው ሀብታም የሆነ ሰው ብቻ ነው - Otuu waaqni aduu 

bittaadhaan nuu kenne iyyeessi hin jiraatu jechuudha. Qilleensis utuu bittaadhaan ta‟ee, namuma 

dureessa ta‟e qofatu jiraata” (Abbaa Gadaa Duraani Bayyana Sanbatoo, 11/12/2011 A.L.I 

Bishootuu). 

 

በዙህ ምክንያት የተነሳ ዋቃ ሇሰው ሌጅ አራት ነገር አሳሌፍ አሌሰጥም’ ብል በመንፇስ 

መሌዕክት እንዲስተሊሇፇ በአፇ ታሪክ ይነገራሌ፡፡ እነርሱም ፀሏይ፣ አየር፣ ዜናብና ፇቃዯ ሞት 

ናቸው (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡  

 

እንዯ መረጃ አቀባዩ ገሇፃ ሇመሊው ዒሇም የምትበራውን ፀሏይ እስካሁን አንዴም ሰው በጣቱ 

አሌነካትም፡፡ የራሷን የተፇጥሮ ህግ ጠብቃ ጥዋት ወጥታ ምሽት ትጠሌቃሇች፡፡ በዒሇም ዘሪያ 

የምትገኘው አንዱት ፀሏይ ብቻ ናት፡፡ ሁሇት ፀሏይ አሌተፇጠረም፤ ይህችን ፀሏይ ሇሰው ሌጅ 

አሌሰጥም፤ አንዴ ቦታ አብርቶ፣ አንዴ ቦታ አጥፌቶ፣ ይጎዲዲባታሌ፡፡ ዜናብንም እንዱሁ ሇሰው 

ሌጅ አሌሰጥም ሲሌ፣ የሰው ሌጅ ሇራሱ በሚፇሌገው ቦታ አዜንቦ ሇላሊው በመንፇግ ወይም 

በመከሌከሌ ገብረኝ (ተሇማመጠኝ) ወይ ስገዴሌኝ ይባባሊሌ፡፡ ይጨራረስበታሌ፡፡ “ስሇዙህ ሇሰው 

ሌጅ አሌሰጥም አሇ፡፡ እርሱ ግን ሇሁለም አዜንቦ በመሬት ሊይ የምትርመሰመስ ቁጫጭ እንኳ 

ሳትጎዲ መሬቱን አጥግቦ፣ ሣር አብቅል፣ ከብቶቹን አወፌሮ/ አዯሌቦ ያኖራሌ - Kanaafuu ilma 

namaaf hin kennu jedhe. Inni garuu hundaaf roobee tusseen lafarra deemtu illee otoo hin 

hubamin lafa quubsee, marga magarsee, horii gabbisee jiraachisa” (Obboo Bulaa Hayyee, 

26/02/2012 A.L.I Maqii). 
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በተመሳሳይ አየርን የመቆጣጠር ዴርሻ ዋቃ ሇሰው ሌጅ ቢሰጠው፣ አንደ ሇራሱ በሰፉው አየር 

ምጎና ተንፌሶ ላሊው አየር እንዲያገኝ በማፇን ይገዴሊሌ፡፡ ይጨርሳሌ፡፡ በግዢ ቢሆን 

የማይታሰብ ነው፤ እንዯተባሇውም በዙህ ምዴር ሊይ ሀብታም (ባሇ ፀጋ) ብቻ ነው የሚኖረው፡፡ 

በሰዎች ከሚፇፀመው የመገዲዯሌ ተግባር ውጪ ባሇው ተፇጥሯዊ ሞት ሊይም የሰው ሌጅ 

ስሌጣን ቢሰጠው፣ በተሇያየ ምክንያት ጠብና ቂም እየቆጠረ የሚገዲዯሇው የሰው ሌጅ አንዴ ቦታ 

ቁጭ ብል በላሊ ሀገር ያሇውን ህዜብ ያሇምንም ርህራሄ በጅምሊ ይጨርስ ነበር፤ በዙህም ሳቢያ 

ይህን መሰለን የሰው ሌጅ ባህሪና ክፊት በመሇኮታዊ ኃይለ አስቀዴሞ የተረዲው ዋቃ ይህንን 

ዒይነቱን ሚና ሇሰው ሌጅ አሇመስጠቱን አቶ ቡሊ ሀዬ አብራርተዋሌ፡፡ 

 

“Waaqa gurraacha garaa garbaa/ አዴማስህ ባህር የሆነ ጥቁር እግዙአብሔር” ሲባሌ አንዴም 

የዋቃ መሌክ በጥቁር ይመስሊሌ፤ አንዴም ከሊይ የሚታየው አዴማስ እንዯ ባህር ይታያሌ፤ 

ዜናብን ያ዗ሇ ጥቁር ሰማይ ነው የሚሌ መሌዕክት አሇው፡፡ አጥኚው ሁሇቱንም መሊምቶች 

ሇመፇተሸ ሞክሯሌ፡፡ ብዘውን ጊዛ በዯምሳሳው አቀራረብ የዋቃ መሌክ ጥቁር እንዯሆነ 

ይነገራሌ፡፡ ነገር ግን “Waaqa gurraacha/ ጥቁር እግዙአብሔር” የሚሇው አገሊሇፅ በመረጃ 

አቀባዮች ዗ንዴ የሚያወያይም የሚያከራክርም ነው፡፡ በአንዯኛው መሊምት እግዙአብሔር ጥቁር 

መሆኑን የሚያስረደ መረጃ አቀባዮች (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ እና አቶ 

ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 25/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ) ናቸው፡፡ 

 

በኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ ጥቁር በአወንታዊነት የሚገሇፅ መሆኑን በማስረዲት፣ ጥቁር ቻይ፣ በጥቁር 

ቀሇም ውስጥ አሌያም በዴቅዴቅ ጨሇማ ውስጥ ያሇን ነገር ማወቅ ስሇማይቻሌ ይህን መሰለን 

ሁኔታ ሇመግሇፅ ነው በማሇት የዋቃን መሌክ በጥቁር ይወክሊለ፡፡ ዋቃ/ሰማይ ጥቁር መሌክ 

ያሇው መሆኑን (ጥሊሁን፣ 2007 ዒ.ም፤ ቀነዒ ሇሚ፣ 2010 ዒ.ም፤ የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም 

ቢሮ፣ 2000 ዒ.ም፤ ታቦር 2006 ዒ.ም፤ ዴርቢ፣ 2007 ዒ.ም) በጽሐፍቻቸው ገሌፀዋሌ፡፡ 

በላሊኛው ማዕ዗ን የሚነገረው፣ “Oromoo fuula Boroo, Boroo fuula waaqaa” ኦሮሞ ወዯ 

ምሥራቅ አቅጣጫ ዝሮ የሚፀሌይ መሆኑን፣ ይህም ምሥራቃዊ አቅጣጫ (የፀሏይ መውጫ) 

የእግዙአብሔር ገጽ (መሌክ/ፉት) መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡85 በሁሇተኛው መሊምት “Waaqa/ዋቃ” 

የሚሇው ቃሌ ሰማይ የሚሌ ፌቺ ስሇሚሰጥ ዜናብ የቋጠረውን ሰማይ ቀና ብሇው ቢመሇከቱት 

ይጠቁራሌ፡፡ የሰማዩን ጥቁረትም ያመሇክታሌ፡፡ 

                         
85 ተጨማሪ ገሊፃ በምዕራፌ ስምንት የዒሇም አተያይ እና ፌሌስፌና ቀርቧሌ፡፡ 
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ዋቃ በሰማይ (በምዴርም ሁለ በአፅናፇ ዒሇም) ይኖራሌ ተብል ስሇሚታመን ቀና ብሇው 

የጠቆረው ሰማይ ሲያዩት “Waaqa gurraacha/ ጥቁር ሰማይ” ተብል ይጠራሌ የሚለት አቶ ቡሊ 

ሀዬ ዯግሞ “ዋቃን በአይኑ ያየ የሇም/ Kan ijaan Waaqa arge hinjiru” ሲለ ይገሌፃለ፡፡ ዋቃ/ 

አምሊክ በስሜት ህዋሳት የማይታይና የማይሇይ፣ የማይዲሰስና የማይጨበጥ በመሆኑ 

እግዙአብሔርን ያየ የሇም፤ ይህንንም ማዴረግ ሇሰው ሌጅ የተሰጠ ችልታ አይዯሇም፤ በሃሳብ 

ካሌሆነ በቀር እግዙእብሔር ጥቁርም ቀይም ስሇመሆኑ የሚታወቅ ነገር የሇም፤ ምናሌባትም 

ከሊይ የሚታየውን ሰማይ በማየት ብቻ የተባሇ ሉሆን ይችሊሌ ብሇው ግምታቸውን 

ያጠናክራለ፡፡ ነገር ግን “እግዙአብሔር ጥቁር ነው” የሚሇው አባባሌ አፌሪካዊ ብልም ኩሻዊ 

አስተሳሰብ ይመስሊሌ፣ “ይህ የጥቁርነት እይታ ከኦሮሞ ኩሻዊነትና አፌሪካዊነት የፇሇቀ ነው” 

(የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣1998፣32)፡፡ 

 

“Leemmoo garaa taliilaa/ ርቱዕ ሆዯ ንፁህ” የሚሇው ሏረግ ቀጥተኛና እውነተኛ፣ ዯግ፣ 

ታጋሽ፣ ምንም ዒይነት ተንኮሌና ጥመት የላሇበት፤ ባህር በሆነው አዴማስህ (ሆዴህ) ንፁህ 

ውኃ የያዜክ ሇማሇት ተፇሌጎ ነው፡፡ “Tokkicha maqaa dhibbaa/ አንዴዬ ባሇ መቶ ስም” ሲባሌ 

ዯግሞ ሁለም አማኝ እንዯ ቋንቋውና እንዯ እምነቱ ይጠራዋሌ (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 

11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ አንዯኛው ‘ዋቃ’፣ አንዯኛው ‘እግዙአብሔር’፣ አንዯኛው ‘አሊህ’፣ 

አንዯኛው ‘God’… በዒሇም ዘሪያ ያሇው ህዜብ ሁለ በሚያውቀው ቋንቋ በተሇያየ ስም 

ይጠራሃሌ ሇማሇት ነው፡፡ በዙህ አግባብ “dhibba/ መቶ” የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ አንዴ 

መቶ ብቻ ማሇት ሳይሆን አያላ ቁጥሮችን ረቂቅ በሆነው ተፇጥሯዊ ተምሳላት የሚያመሇክት 

ነው፡፡ “Kan si uume hin jiru/ አንተን የፇጠረህ የሇም”፤ “Kan si malee uummame hin jiru/ 

ያሇ አንተ የተፇጠረ የሇም” የሚሇው ሃሳብ አንዲችም ፌጥረት ከእግዙአብሔር ፌቃዴ ውጭ 

ያሌተፇጠረ መሆኑን ይመሰክራሌ፤ “Waaqa samii Utubaa malee dhaabde/ ሰማይን ያሇምሰሶ 

ያቆምክ እግዙአብሔር”፤ “Waaqa lafa dhisaa malee diriirsite/ መሬትን ያሇ ካስማ የ዗ረጋህ” 

የሚሇው አገሊሇፅ ዋቃ ሇላሊው የማይቻሇውን ሁለ ማዴረግ የሚችሌ ኃያሌ ስሇመሆኑ 

የሚገሌፅ ነው፡፡ ምክንያቱም ትንሿ ጎጆ ቤት እንኳ ያሇ ምሰሶ፣  ትንሿ ዴንኳንም ያሇ ማቆሚያ 

እራሷን ችሊ አትቆምም፤ ትንሿ የበግ አጎዚም ብትሆን ያሇመወጠሪያ ችካሌ አትወጠርም፡፡ 

አት዗ረጋም፡፡ ዋቃ ግን ከትሌቅ ባህር የሰፊውንና ወሰን አሌባ የሆነውን ሰማይ ወይም አፅናፇ 

ዒሇም ያሇ አንዲች ምሰሶ አቁሟሌ፡፡ ያሇ አንዲች ካስማ መነሻና መዴረሻው ከሰው ሌጅ እይታና 

እውቀት የሊቀ ወሰነ ሰፉ የሆነውን ምዴር ዗ርግቷሌ፡፡ ይህ የእግዙአብሔርን ክብር፣ ጥበብና 

መሇኮታዊ ሌዕሌናን የሚያሳይ ነው፡፡  
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“Warra weellilituu hinqabu/ ስሞታ ወይም ወቀሳ የሚያሰማብህ የሇም”፤ “Ajjeestu gumaa hin 

baastu/ ገዴሇህ የዯም ካሣ አትከፌሌም” ፤“Cabsitu ogeessa hin yaamtu/ ሰብረህ ወጌሻ 

አትጠራም” የሚለት ሏረጋት የያዘት ሃሳቦች ሰው ሰውን ከበዯሇ፣ ተበዲዩ ሇበዲዩ ቅርበት 

ሊሇው ሰው ስሞታ ይናገራሌ፤ ይወቅሳሌ፡፡ ወይም ግሇሰቡ (በዲዩ) በፇፀመው በዯሌ ተፅፅቶ 

ወይም ተከሶ የበዯሇውን ሰው ይክሰዋሌ፤ ካሣ ይከፌሇዋሌ፤ አካሊዊ ጉዲት ካሇውም ወዯ ወጌሻ 

ቤት አሌያም ወዯ ሀኪም ቤት ይወስዯዋሌ፡፡ ይህን ሁኔታ በህግ ተገድ ሉያዯርግም ይችሊሌ፡፡  

 

እግዙአብሔር ግን ያሻውን ቢያዯርግ ሇማን ስሞታ ይነገራሌ? በማን ዗ንዴ ሂዯው ይወቅሱታሌ? 

ስሞታም ወቀሳም የሇበትም፤ የፇጠረውን ሰው መሌሶ ቢገዴሇው ሇማንስ የዯም ካሳ ይከፌሊሌ? 

ሇማንም አይከፇሌም፡፡ እግዙአብሔር ሰብሮ ማንኛውንም ዒይነት ወጌሻ/ ሀኪምና ህክምናም 

አይፇሌግም፡፡ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ እራሱ ሰብሮ እራሱ መሌሶ 

ሉያዴን ይችሊሌ፤ ሰብሮ ከተወም ተወ ማሇት ነው፡፡ ማንንም ፇርቶ ሇማዲንም ጥረት 

አያዯርግም፡፡ ምክንያቱም እንዯ ሰው በጊዛያዊ ጠብ ወይም በጊዛያዊ ስሜት በዯሌ ፇፅሞ ትንሽ 

ቆይቶ የሚፀፀት፤ የሚከሰስም አይዯሇም፡፡ የሚያዯርገውን ሁለ አውቆና አመዚዜኖ የሚያዯርግ 

ነው፡፡ ሁለንም ነገር እንዯፇቃደ የማዴረግ ሙለ ሥሌጣን ያሇው መሆኑን አፅንዖት የሚሰጥ 

ነው፡፡ እግዙአብሔር የሚፇራውም በዙህ የኃያሌነት ተምሳላትነቱ ነው፡፡ በዙህም ሳቢያ “ዋቃ 

እዙያው ባሇበት ይከበራሌ፤ ይፇራሌ” (አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 02/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ - 

በትርጉም የቀረበ)፡፡ ፇሪሃ እግዙአብሔር/ Sodaa Waaqaa የሚሇው ሃሳብም ከዙሁ አስተሳሰብ 

ጋር የተገናኘ ይመስሊሌ፡፡86 የቱሇማ ምርቃት የህዜቡን ታሪክ፣ እምነት፣ አተያይ፣ ባህሌና 

ትውፇት በውስጡ አምቆ የያ዗ ነው፡፡ የዋቃን ክብር በተመሇከተው በዙህ ንዐስ ርዕስ የቀረበው 

ይህ ጽሐፌ ከብዘ በጥቂቱ ተቀንጭቦ በትንታኔ የታየው ሃሳብ የነገረ መሇኮትን (Theology) 

ጥናት የሚጋብዜ ነው፡፡ ቀጣዩ ንዐስ ርዕስ ስሇ መሬት የሚያወሳ ነው፡፡ 

 

 2. Lafti Ulfoodha/ መሬት ክብርት ናት፡፡ 

 

በመጀመሪያው ንዐስ ርዕስ ውስጥ በቀረበው ገሇፃ መሬት/ ምዴር ከአምስቱ የስነፌጥረት 

መሠረታውያን አንዶ ናት፡፡  

                         
86 ተጨማሪ ማብራሪያ በምዕራፌ ስምንት ‚የዒሇም አተያይ እና ፌሌስፌና‛ በሚሌ ርዕስ የቀረበውን ንዐስ ርዕስ ይመሇከቷሌ፡፡ 
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ቀዲሚው ፌጥረተ ዒሇም በዋቃ የመፌጠር ጥበብ ሇሁሇት ሲከፇሌም የታችኛውን አካሌ 

የምትወክሌ ሆና ተገሌፃሇች፡፡ የብዘ ፌጥረታት መኖሪያ የሆነችው መሬት፣ እንዯ ላልቹ 

የተፇጥሮ አካሊት ሁለ ሇሰው ሌጅ ህሌውናም ወሳኝ ናት፡፡  ቀጣዩ ሃሳብም ይህንኑ ያብራራሌ፣ 

 
[18] ሰው የተፇጠረው በመሬት ሊይ ነው፡፡ ከርሷው ነው የተፇጠረው፡፡ ሰውም እራሱ የተፇጠረው ከአፇር ነው፡፡ 
በርሷ ሊይ ተፇጥረን፣ ሰው ሆነን፣ በሊይዋ ሊይ ተሰማርተን፣ በርሷ ሊይ ሮጠን፣ እሷው ሊይ ፇጥ዗ን፣ በራሷ ሊይ 
ተንዯባሇን፣ እርሷኑ አርሰን፣ ከሊይዋ በሌተን፣ በራሷው ሊይ ቤት ሰርተን… እንኖራሇን፡፡ መሬት ክብረት ናት፡፡ 
ስንሞት እንኳ ሬሳችን ሁሇት ቀን ከዋሇ ሰዎች ሸተተን ብሇው ከሊያቸው ሊይ እንዴንነሳ ያዯርጉናሌ፡፡ ወዯርሷው 
ያዯርሱናሌ፤ በራሷ ውስጥ ይቀብሩናሌ፡፡ እርሷ ሸተተኝ አትሌም፤ ቆሸሸ አትሌም፡፡ ሁለን ትሸከማሇች፡፡ መሬት 
እናት ናት፡፡ እናት ማሇትና መሬት ማሇት አንዴ ናቸው፡፡ መሬት ሁለን ነገር ትችሊሇች፡፡ እናት እንኳ አንዲንዳ 
ትቆጣሇች፣ መሬት አትቆጣም፤ አትቃወምም፡፡ ሁለንም ትቀበሊሇች፤ ካረስናት ትታረሳሇች፡፡ መሬት ሇዙህ ነው 
የከበረችው/ ክብርት የሆነችው (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 

 
በጥቅሱ ሃሳብ መሠረት ሰው በመሬት ሊይ (ከአፇር) ተፇጥሮ፣ በመሬት ሊይ ይኖራሌ፣ 

ሇኑሮው የሚያስፇሌገውን አብዚኛውን ነገር ከመሬት ነው የሚያገኘው፡፡ የሰው ሌጅ በመሬት 

ሊይ ኖሮ… ዕሇተ ሞቱም በዯረሰ ጊዛ፣ በ዗ፌጥረት 3፡19 “አፇር ነህና ወዯ አፇር ትመሇሳሇህ” 

በሚሇው መጽሏፌ ቅደሳዊ ቃሌ መሠረት ወዯ መሬት የሚመሇስ መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ 

መሬት የትዕግስትና የመቻሌ ተምሳላት ናት፡፡ ሰሇቸኝ፣ ዯከመኝ… ሳትሌ ሁለንም ነገር 

ትሸከማሇች፡፡ አንደ ያርሳታሌ፣ አንደ በጥሌቀት ቆፌሮ ህንፃ ይገነባባታሌ፡፡ ከከርሰ ምዴሯም 

ውኃ ያወጣሌ፡፡ አትቃወምም፡፡ በህይወት ሳሇን በቁማችን ትሸከመናሇች፤ ስንሞት በጉያዋ 

ትታቀፇናሇች፡፡ እንቀበርባታሇን፡፡ መሬት በትዕግስቷና ቻይነቷ በእናት ትመሰሊሇች፡፡ እንዯ 

እናትም የእንስትነት ፆታ ተችሯታሌ፡፡ መሬት ተሸክማን፣ በሊይዋ አምርተን፣ አርብተን፣ 

ከሊይዋ ሊይ በሌተን፣ ጠጥተን፣ የፇሇግነውንም ሰርተንባትና አዴርገንባት ትታገሰናሇች፤ 

ስንሞትም አትፀየፇንም፡፡ እናትም እንዱሁ ናት፡፡87 እናት እንዱያውም በሰዋዊ ባህሪዋ ሲሰሇቻት 

ትቆጣሇች፤ በእናትነት አንጀቷ ባትጨክንም አንዲንዳም ቢሆን ሌጇን ቆንጠጥ፣ ሾጥ… 

ታዯርጋሇች፡፡ መሬት ግን በግዐዚዊ ባህሪዋ ስሇማትናገርና ስሇማትቆጣ፣ ትዕግስቷም ወሰን 

አሌባ ነው፡፡ በተምሳላትነቷ ግን ከእናት ጋር ትነፃፀራሇች፣  

 
[19] መሬት ክብርት ናት፡፡ አባት እንዯ ዋቃ ይታያሌ፡፡ መሬት ዯግሞ እንዯ እናት ትታያሇች፡፡ ምዴር ታበቅሊሇች፡፡ 
ስንኖር ከሊይዋ ሊይ እንመገባሇን፤ ስንሞት እንቀበርባታሇን፡፡ ከብቶች ከሊይዋ ሣር ይግጣለ፡፡ ሣር ከጋጡ ዯግሞ 
ወተትም ሥጋም ይሰጡናሌ፡፡ ምዴር ሁለን ነገር ትጠቅመናሇች፡፡ በሊይዋ ሊይ እንኖራሇን፤ አትጥሇንም፡፡ እናት 
እንዯምትሸከመን ሁለ፣ ሬሳችንን ወስዲ ታኖራሇች (አባ ማቲ ገዲ ዯጋጋ፣ 01/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

 

የመሬት ጥቅሟ ብዘ ነው፡፡ በተገሇፀው አኳያ ሇሰው ሌጅ በህይወት መኖር፣ ማህበራዊ፣ 

ኢኮኖሚያዊና ፖሇቲካዊ እንቅስቃሴዎቹን ሇማከናወን ወ዗ተ. ወሳኝ ከሆኑት ተፇጥሯዊ ሀብቶች 

መካከሌ አንደና ዋነኛው መሬት ነው፡፡  
                         
87. በተጨማሪ እናት ክብርት ናት የሚሇውን ንዐስ ርዕስ ይመሇከቷሌ፡፡ 
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የኑሮ ዗ይቤው በግብርና በከብት እርባታ ሊይ ሇተመሠረተው ኦሮሞም ሆነ ሇላሊው ህዜብ 

መሬት ወሳኝ ነገር ነው፡፡ የኑሮ መሠረት ነው፤ የሀብት ምንጭ ነው፡፡ ቋሚ ንብረት ነው፡፡ 

የሰው ሌጅ በመሬት ሊይ የሚጣሊውም ሇዙሁ ይመስሊሌ፡፡ በርግጥ መሬት የሁለም ሰው 

ትኩረት ቢሆንም ኦሮሞ በገዲ ሥርዒቱ ህግ ውስጥ ሇመሬት ተገቢውን ክብር ሰጥቷሌ፣ 
 

[20] ኦሮሞ መሬትን ይወዲሌ፡፡ ከብቶቹ የሚሰማሩት በዙህች መሬት ሊይ ነው፡፡ ይህችንም መሬት ያርሳሌ፤ 
ከሊይዋ ይበሊሌ፣ ይጠጣሌ፣ መሬት የጀርባ አጥንት ናት ማሇት ነው፡፡ የጀርባ አጥንት ከተሰበረ የሰው ሌጅ ቆሞ 
አይሄዴም፡፡ ተኛ ማሇት ነው፡፡ መሬት ያጣ ሰው የጀርባ አጥንት የሇውም ማሇት ነው፡፡ መሬታችን አጥንታችን ናት 
የሚባሇውም ሇዙህ ነው (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 
“መሬታችን አጥንታችን ናት/ Lafti teenya lafee teenya” የሚሇው አገሊሇፅ፡- መሬት መቀበሪያችን 

ናት፤ አያት ቅዴመ አያቶቻችንም የተቀበሩባት ርስታችን ናት፣ ከጥንት ጀምሮ እየተወራረሰች 

የመጣች የተፇጥሮ ሀብታችን ናት እንዯማሇት ይሆናሌ፡፡ ስሇሆነም መሬት በህይወት ሳሇን 

እንኖርበታሇን፣ ስንሞት እንቀበርበታሇን ከሚሇው ጥቅሌ ትርጓሜ ባሻገርም የሀገር ወሰንና 

የአስተዲዯር መሇያ፣ የንብረትና የሀብት ምንጭ በመሆኗ ስነሌቦናዊና እምነታዊ፣ ኢኮኖሚያዊና 

ፖሇቲካዊ፣ ታሪካዊ የማንነትና የባሇቤትነት ተምሳላታዊ ትርጉም አሊት፡፡  

 

 3. Abbaan Ulfaadha/ አባት ክቡር (የተከበረ) ነው፡፡ 

 

በቱሇማ ገዲ የሰማይና የምዴር ህግ መሠረት፣ አባት የእግዙአብሔር አምሳሌ ነው፡፡ ሇሰው ሌጅ 

መፇጠር መሠረቱ እግዙአብሔር ሲሆን ሌጅንም የሚሰጠው ዋቃ ቢሆንም ቅለ ሇሌጅ መፇጠር 

ዯግሞ መሠረቱ አባት እዯሆነም ይነገራሌ፡፡ አባት በምን ምክንያት የተከበረ ሉሆን ቻሇ?  
 

[21] አባት እንዯ እግዙአብሔር ነው፤ አባት የተከበረ ነው፡፡ አባት እንዯ ፇጣሪ ሰውን የሚፇጥር ነው፡፡ ስንወሇዴ 
በትክሻ ይሸከመናሌ፣ ፀጉራችንን ሊጭቶ፣ ሌብስ ገዜቶሌን፣ ሰውነታችንን አጥቦ፣ ሌጄ ይዯርስሌኛሌ ብል እንዯ እናት 
ተንከባክቦ ያሳዴገናሌ፡፡ ካሳዯገን በኋሊ ዯግሞ፣ ቤት ሰርቶሌን፣መሬት ሰጥቶን፣ ፇረስ ገዜቶሌን፣ ሚስት ያጋባናሌ፡፡ 
ስሇዙህ አባት የተከበረ ነው፡፡ ከእግዙአብሔር በታች አባት ክቡር ነው (አቶ ተሾመ ካብቲመር፣ 05/06/2011 ዒ.ም 
ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

ሁለን ነገር አዴርጎ፣ ሁለን ነገር አሟሌቶ… ሌጁን ሇወግ ሇማዕረግ ያበቃ አባት ሇሌጁ  

መኩሪያ ነው፤ ጥሊ (gaaddisa) ነው፤ ማረፉም ነው፡፡ አባት ባይሞሊሇትም፣ እጅ ቢያጥረውም 

(ባይኖረውም)፣ የተ዗ረ዗ረውን ሁለ ባያዯርግም፣ ዴሃ ቢሆንም እንኳ ሇሌጁ/ ሇሌጅቷ መወሇዴ 

የራሱን (የዋቃን) ዴርሻ ስሊሇው የተከበረ ነው፡፡ አባት የዋቃን ሚና የወሰዯው ሇሌጁ ወይም 

ሌጅቷ መገኘት እንዯ ፇጣሪ መነሻ ምክንያት ስሇሆነ ነው፡፡ ሇሌጅ መፇጠርም የአባት የ዗ር ፌሬ 

መነሻ ነው፤ ከእናት የ዗ር ፌሬ ጋር በመዋሀዴም ሌጅን ያስገኛሌ፡፡ በዙሁ ሳቢያ አባት የፇጣሪ 

ሚና ስሇተሰጠውም ክቡር ነው፡፡  
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በእግዙአብሔር ሊይ ማመፅ፣ ማጉረምረም አሊስፇሊጊ ወቀሳ ማቅረብ እንዯማይገባ ሁለ፣ 

በኦሮሞ ባህሌ ሌጅ በአባቱ ሊይ አያምፅም፣ በክፈ ዒይን አያየውም፣ የአባቱን ክብር በማሳነስም 

ሌጅየው በትክሻው ሊይ አንጋጦ አባቱን በንቀት አይን ሉመሇከተው አይገባም፣ “አባት ሲናገር 

(ሲቆጣ) ከፉቱም አይቆሙም፣ ከፉቱም አይሮጡም፤ ሇማሯሯጥ ሲሌ ስሇሚወዴቅ፣ አባት 

ሲቆጣ ከፉቱ ወዯ ጎን ዗ወር ይሊለ/ Abbaa ija dura hindhaabatan, jalaayis hindheeffan, yoo 

dheeffan ari‟uutti waan kufuuf, maddumatti jalaa goran” Abbaa Maatii Gadaa Dagaagaa, 

01/01/2012. A.L.I Bishooftuu). 

 

በተሇይ በዕዴሜ የገፈ፣ እርጅና የተጫናቸው አባት ከሆኑ ሌጃቸውን ሲያሯሩጡ ወዴቀው 

ሉሰበሩ ይችሊለ በሚሌ ግምት ነው ከአባት ፉት መሮጥ ተገቢ እንዲሌሆነ የሚነገረው፡፡ 

ስሇሆነም አባትን አሇማናዯዴ፣ ካነዯደም ይቅርታ መጠየቅ አስፇሊጊ መሆኑ ይመከራሌ፡፡ 

በተሇይም ዯግሞ በማህበረሰቡ አተያይ መሠረት “አባት ከተራገመ እርግማኑ ይሰምርሇታሌ፤ 

የእናት እርግማን ግን በጡት ወተት በኩሌ ይወጣሌ/ Abbaan yoo nama abaare nama cubbisa, 

Abaarsi haadhaa harmeedhaan ba‟a” ተብል ይነገራሌ (ዜኒ ከማሁ)፡፡  

 

በአባቱ ሊይ ያመፀ፣ በአባቱ ሊይ ደሊ የመ዗዗ ሌጅ አባቱ ከረገመው እርሱም በተራው 

የሚያምፅበትንና ደሊ የሚመዜበት ሌጅ ይወሌዲሌ፤ ብዴሩንም መሌሶ ያገኘዋሌ ተብል 

ይታመናሌ፡፡ “ሰው ያበዯረውን መሌሶ ይወስዲሌ፤ የ዗ራውንም መሌሶ ያጭዲሌ” እንዯ ማሇት 

ነው፡፡ በዙህም ሳቢያ በኦሮሞ ዗ንዴ አባት ከእግዙአብሔር በታች የታፇረና የተከበረ ነው፡፡ አባ 

ማቲ ገዲ ዯጋጋ እንዲለትም አባቱን ያንገሊታና የዯበዯበ፣ የገዯሇ… ሌጅ በገዲ ህግ መሠረት 

እንዱቀጣ ይዯረጋሌ፡፡  

 

አባት ሲባሌ ወሊጅ አባት ብቻ አይዯሇም፡፡ በአባት ዕዴሜ የሚገኝ ሁለ እንዯ አባት ይቆጠራሌ፤ 

እንዯ አባትም ይከበራሌ፡፡ ተከታዩ ርዕስ እናት የተከበረች መሆኗን የሚገሌፅ ነው፡፡ 

 

 4. Haati Ulfoodha/ እናት ክብረት ናት፡፡ 

 

በኦሮሞ ባህሌ ውስጥ እናት እንዯ አባት ሁለ የህይወትና የብዘ ክስተቶች መሠረት ናት፡፡ 

ሇሌጅ መፇጠር ከእርግዜና ጀምሮ እስከ ውሌዯትና እዴገት ዴረስ ከአባት እኩሌ እንዱያውም 

ከአባት የበሇጠ ትሌቁን ዴርሻ ትወስዲሇች፡፡ ሇቤተሰብ መመስረትም ከፌተኛ ሚና አሊት፡፡  
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እናት የፌቅርና የትዕግስት ተምሳላት ናት፡፡ እናት በትዕግስትና ቻይነቷም በመሬት 

ትመሰሊሇች፡፡ በሰማይና ምዴር ህግ እናት ክብርት ናት፡፡ እንዳት ክብረት ሆነች? 
 

 
[22] እናት ክብረት ናት፡፡ ዗ጠኝ ወር በሆዶ ተሸክማ፣ ከ዗ጠኝ ወር በኋሊ አምጣ ትወሌዲሇች፡፡ ሇሦስት ዒመት 
ሙለ በሊዬ ሊይ ሸና፣ በሊዬ ሊይ ቀ዗ነ አትሌም፡፡ እስከ ሦስት ዒመት ዴረስ እህሌ እስኪቀምስ ዴረስ ጡት አጥብታ፣ 
በወገቧ ተሸክማ ታሳዴጋሇች፡፡ ከዙህም አሌፊ ከአባቱ ጋር ፇረስ ትገዚሇታሇች፣ ጋሻ ትገዚሇታሇች፣ የፇረስ ግሌቢያ 
ጭዋታ ትሌከዋሇች፡፡ ከዙያም ማግስት ሚስት ታጋባዋሇች፡፡ ክብሯም ይኼው ነው፤ አባት ክብር ያሇውን ያህሌ 
እናትም ክብር አሊት ብሎሌ ጨፋ/ ምክር ቤቱ (አቶ ተሾመ ካብቲመር፣ 05/06/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ - በትርጉም 
የቀረበ)፡፡ 
 

዗ጠኝ ወር በሆዶ ተሸክማ፣ ከወሇዯች በኋሊም አጥብታ፣ ሌጇ በሊይዋ ሊይ ሲሸና ታግሳ፣ 

የሌጇዋን ዒይነ ምዴር ሳትፀየፌ ጠርጋ፣ አፅዴታ… ሁለን ሆና፣ ሁለን ሰጥታ፣ ሁለን 

አዴርጋ፣ መከራና ችግርን አሳሌፊ ያሳዯገችን እናት በክፈ ዒይን ሉመሇከቷት፣ ሉገሊምጧትም 

አይገባም፡፡ ምክንያቱም እናት ርህሩህ ናት፡፡ ሌጇ እየተጫወተ እየሮጠ ሲወዴቅ “እኔ አፇር 

ሌብሊ /Ani biyyee yaa nyaadhu” ትሊሇች፡፡ ሌጇ ትንሽ ቢታመም እንኳ፣ “ፇጣሪ ሆይ እኔን 

አስቀዴመህ ግዯሇኝ! - Yaa waaqa dursii ana na ajjeesi!” ትሊሇች፡፡88 “እኔን አስቀዴመኝ” ከሁለ 

የበሇጠ መስዋትነት፣ የዯግነትና የሩህሩህነት ምሳላ ነው፡፡ በእናትነት ባህሪዋ አትሇወጥም፤ 

አትቀየርም፡፡ ሌጇ አዴጎ ትሌቅ ጎረምሳ ከሆነ (ኮረዲ ከሆነች) በኋሊ እንኳ ሌጇን ሁላ በስስት 

ዒይን ትመሇከተዋሇች፤ ትመሇከታታሇች፡፡89 እንዱህ ሆና ያሳዯገችን እናት እንኳን ሉመቷት 

በክፈ ቃሌ አይናገሯትም፡፡ እርሷ ሇሌጇ እንዯሆነችው እነሱ መሆን ባይችለም፣ ውሇታዋን 

በአክብሮትና በእንክብካቤ ይመሌሱሊታሌ፡፡ የእናትን ክብር ተሊሌፍ እናቱን የሚያንጓጥጥ፣ 

የሚመታ90 ሌጅ ካሇ ግን አባቱን የሚመታ ሌጅ የተጣሇበት ቅጣት በተመሳሳይ 

እንዯሚፇፀምበት በቱሇማ ገዲ ህግ ተዯንግጓሌ፡፡  

 

በርዕሰ ጉዲዩ እንዯተገሇፀው እናትን በመሬት ሉመስሊት ያስቻሊት ትዕግስቷ፣ ቻይነቷና 

ሩህሩህነቷ ነው፡፡ ይህንንም መሇያ ባህሪዋን በሰውኛ ዗ይቤ በንፅፅር ሇማጉሊት ነው፡፡ 

በተፇጥሯዊው ስላትም በእጅጉ ተመሳሳይ ናቸው፡፡ እናት ሌጅ ወሌዲ፣ አብሌታ፣ አጠጥታ 

ሌጇን እንዯምታሳዴግ ሁለ መሬትም እህሌን አብቅሊ፣ የሰውን ሌጅ መግባ፣ እናት ጡት 

እንዯምታጠባው መሬትም ከምንጮቿና ከወንዝቿ አጠጥታ የሰውን ሌጅ ስሇምታኖር ነው፡፡  

                         
88 ይህ የእናትነት ባህሪ በሰው ብቻ ሳይሆን በአዕዋፊት፣ በእንስሳት እና በአራዊትም እንዯሚገሇጥ ይነገራሌ፡፡ ይኸውም ይስተዋሊሌ፡፡ 
 

89 ሇወንዴ ፆታ የተገሇፀው ሇሴቷም የሚያገሇግሌ መሆኑን ሌብ ይሎሌ፡፡ ሇወንዴ ሌጅ የሚዯረውም ሇሴቷም ሌጅ ይዯረጋሌ፡፡ እናት ሴቷን ሌጅ 
ኩሊ፣ ዯግሣ፣ የምትዴራት እናት ናት፤ አባትም በሴት ሇጁ እንዯ እናት ሁለ እኩሌ ኃሊፉነት አሇበት፡፡ በገጠራማው የኑሮ ዗ይቤና ማህበረ ኢኮኖሚ 
ወንዴ ሌጅ ከፌ ሲሌ አባቱን ሥራ ስሇሚያግዜና አባቱንም እግር በእግር እየተከታተሇ ስሇሚሄዴ፣ አብዚኛውን ጊዛ ከአባቱ ጋር ስሇሚያሳሌፌም 
በሁሇንተናው ባህሪ አባቱን ሞዳሌ ያዯርጋሌ፡፡ ሴት ሌጅም እንዱሁ አብዚኛዋን ጊዛ ከእናቷ ጋር ስሇምታሳሌፌ እናቷን ምሳላ ስታዯርግ ይስተዋሊሌ፡፡ 
 

90 እናትን መምታት ነውር እንዯሆነ ሁለ በእናት የምትመሰሇዋን መሬትን መዯብዯብ በቱሇማ ባህሌ ነውር ነው (አቶ ነገሣ ነገዎ፣11/12/2010 ዒ.ም 
አደሊሊ)፡፡ 
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ይህ እራሱን የቻሇ የኦሮሞ ፌሌስፌና ነው፡፡ የእናትና ሌጅ ስነሌቦናዊና አካሊዊ ትስስር የጠበቀ 

ነው፡፡ ከ዗ጠኝ ወር የማህፀን ቆይታው ባሻገር ህፃን ሌጇ ተወሌድ የሚገኘው በእናቱ እቅፌ 

ውስጥ ነው፤ መጥባት ሲጀምር በእናቱ ጡት ስር ነው፤ መታ዗ሌ ሲጀምርም በእናቱ ትከሻ ስር 

- በወገቧ ሊይ ነው፤ ምግብ ሲጀምር በእናቱ ጉርሻ፤ ዲዳ ማሇት ሲጀምር በእናቱ እግር ስር፤ 

መራመዴ ሲጀምርም በእናቱ ቀሚስ ስር (ቀሚሷን እየጎተተ፤ ቀሚሷን የሙጥኝ እያሇ 

ሇመራመዴ ይሞክራሌ፡፡ የእናት ውሇታዋ፣ ትዜታዋና ክብሯ ብዘ ነው፡፡ “ማን እንዯ እናት 

ይሆናሌ”… የሚባሇውም ሇዙሁ ይመስሊሌ፡፡ በኦሮሞ አተያይ መሠረት እናት ማሇት የወሇዯች 

እናት ብቻ አይዯሇችም፡፡ በእናት ዕዴሜ የምትገኝ ማንኛዋም ሴት እናት ናት፡፡ እንዯ እናት 

ክብር አሊት፤ እንዯ እናትም መከበር አሇባት፡፡  

 

 5. Tulluun Ulfaadha/ ተራራ ክቡር ነው 

 

ተራራ (Tulluu) ከመሬት ጎሌቶ የሚታይ ከፌታ ቦታ ነው፤ ገዢ መሬት ነው፡፡ የመሬት 

እምብርት ነው፤ የመሬት ሻኛ ነው፡፡ በኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ ግን ተራራን እንዱሁ በቀሊለ ከፌታ 

ቦታ ነው ብል መተርጎም ነጠሊ ትርጉም ይሆናሌ፡፡ የቱሇማ ኦሮሞ ሇተራራ የሚሰጠው ብያኔ 

እና ትርጉም ብዘ ነው፡፡ በአፊን ኦሮሞ “Tulluu /ቱለ” ማሇት በአማርኛ ተራራ ማሇት ሲሆን፣ 

ተራራ የሚያክሌ ሇማሇት ተፇሌጎ ነው፡፡ ቱሇማዎች ተራራን እንዳት ይገሌፁታሌ? ከተራራ 

ጋር ያሊቸው ስነሌቦናዊና ኃይማኖታዊ ቁርኝትስ ምን ይመስሊሌ? ተራራ እንዳት ክቡር ሉሆን 

ቻሇ?  “ሰማዩ ብራ ከሆነ (በጋው ከረ዗መ) በተራራ ወጥተው ዋቃን ይማፀኑታሌ፡፡ ዋቃ ዗ንዴ 

መዴረስ አይቻሌም፡፡ እግዙአብሔር (ዋቃ) ሆይ ተራራ ሊይ ወጥተን ተማፅነንሃሌ ዜናብ 

አዜንብሌን ይባሊሌ፡፡ ተራራ ሊይ ወጥተው ይሇምኑታሌ፡፡ ሇዙህ ነው ተራራ የከበረው/ Yoo 

waaqni caame Tulluurra ba‟anii Waaqa kadhatu. Waaqa bira hindhaqaban. Yaa Waaqa Tulluurra 

baanee sikadhadhannee nuu roobi jedhama. Tulluurra ba‟anii isa kadhatu. Kanaaf Tulluun 

Ulfaate (Obboo Naggasaa Nagawoo, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa). 

 

በጋው ከረ዗መ፣ ዴርቅ ከበርታና ዜናብ ከጠፊ ኦሮሞ ወዯ ተራራው ወጥቶ ፇጣሪውን 

ይሇምናሌ፡፡ ዜናበ ምህረቱን እንዱያ዗ንብ፣ ዴርቅም በሌምሊሜ እንዱተካ ኦሮሞ ተራራ ሊይ 

ወጥቶ ፇጣሪውን ይማፀናሌ፡፡ በማኅበረሰቡ አገሊሇፅ ተራራ የመሬት በኩር ነው፤ እግዙአብሔር 

ከፌ አዴርጎ የፇጠረው ነው፤ ኦሮሞ ሇፇጣሪው ምስጋና ያቀረበበት ቦታም ነው፣ 
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[23] ተራራ የመሬት በኩር ነው፡፡ የመሬት በኩር ማሇት፣ ኦሮሞ ጥንትም ፇጣሪውን የተማፀነበትና ረቢ ራሱ 
ከመሬት ወዯ ሊይ ያረ዗መው ነው፡፡ ከመሬት በኩር አዴርጎ አተሌቆ፣ ጋራ አዯረገው፡፡ ኦሮሞ ቱለ አሇው፡፡ ተራራ 
በኦሮሞው ባህሌ ውስጥ አሇ፡፡ በእግዙአብሔር ተማፅኖ ውስጥ አሇ፡፡ ኦሮሞ ፇጣሪውን የተማፀነበት ቦታ ነው፡፡ 
ኦሮሞው ምስጋና ያቀረበበት ሥፌራ ነው (አቶ ቱፊ በዲዲ፣ 28/06/2011 ዒ.ም ጎራ ሇማን)፡፡ 

 
ጥቅሱ ተራራ የመሬት በኩር መሆኑን ይመሇክታሌ፡፡ ከእምነት ጋር በተያያ዗ም ተራራ ሇኦሮሞ 

ህዜብ መካነ ቅዴስ (የተቀዯሰ ቦታ) ነው፡፡ በፀልትና በምሌጃ ከፇጣሪው ጋር የሚገናኝበት፣ 

ፇጣሪውንም የሚያመሰግንበት ነው - ተራራ፡፡ ከፇጣሪውም ዜናበ ምህረት የሚያገኝበት ነው፤ 

እናም ክቡር ነው፡፡ ይህን ሁለ ክብር የተሊበሰ በመሆኑም ኦሮሞ በፀጋ የተቀበሇው መካነ ቅደስ 

ወይም አውዯ ምህረት (Iddoo Hoodaa) ነው፡፡ በኦሮሞ አፇ ታሪክ መሠረት የመጀመሪያው ሰው 

ሆሮ የተገኘበት ሥፌራ ስሇመሆኑም በምዕራፌ ሰባት “የተራራ እሬቻ” በተሰኘው ንዐስ ርዕስ 

ውስጥ ተመሌክቷሌ፡፡ የቱሇማ ኦሮሞ በሰፇረበት የሸዋ ምዴር በርካታ ተራራዎች ይገኛለ፡፡ 

የእግዙአብሔር ተራሮች የሚባለት ግን 8 ናቸው፣ “Tulluunan Saddeettan Waaqaa/ ስምንቱ 

የእግዙአብሔር ተራሮች” በመባሌም ይጠራለ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ፤ 

የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡91  

 

ኦሮሞ በነዙህ ተራሮች ሊይ ፇጣሪውን ሇምኖ ሌመናው የሰመረሇት፤ ከጥንት ጀምሮ ሥርዒተ 

ከበራውንም ያከናወነባቸው ናቸው በመባሌ የሚታወቁ ሲሆን፣ ከስምንቱ92 ውጭ ያለት 

ተራሮች በነዙሁ ስም ወይም አምሳያ የተባረኩ ናቸው ተብል ይታመናሌ፡፡ ከስምንቱ 

የእግዙአብሔር ተራሮች ከሚባለት ውስጥ የጩቋሊ93 /ተራራ አንደ ነው፡፡94 “Tulluun 

Cuqqaalaa Ulfaadha/ የጩቋሊ ተራራ ክቡር ነው” (Abbaa Seer Daadhii Badhaasoo, 02/10/2010 

A.L.I Dhaka kora)፡፡ የጩቋሊ ተራራ ሇምን የተከበረ ሆነ?  

 

[24] ጩቃሊ የተከበረበት ምክንያት መሬቱ ውኃ ነው፡፡ የነቤ ሀውሌትም እዙያ ሊይ ነው፡፡ ሃያ ሰባት ምንጮች 
አለት፡፡ መሊው አካለ ውኃ ነው፡፡ የተጠሇሇበት (የሸሸበት) ይተርፊሌ፤ ዋቃን የተማፀነበት ያገኝበታሌ፡፡ ከአምባው 
ሊይም ገዲም አሇ፡፡ ገዲምም ዋቃን ነው የሚማፀነው፡፡ የእግዙአብሔር ቦታ ነው፡፡ በማኅበራዊና የተፇጥሮ ዯንብ 
አውዯ ምህረት ነው (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 
 

በቱሇማ ገዲ ህግ መሠረት ተራራ አይታረስም፡፡ ወዯ ተራራ የሸሸ ሰው ወይም የደር አራዊት 

በተራራ ሊይ አይነካም፤ አይገዯሌም፡፡ ነውር ነው፡፡ ይሌቁንም ዯግሞ በስምንቱ ተራሮች ሊይ 

እነዙህን ተግባራት ማከናወን አይቻሌም፡፡ ተራሮቹም ከግዴያ፣ ከስርቆትና ከማንኛቸውም 
                         
91 በተመሳሳይ (ዒሇማየሁ፣ 2000፤ ጥሊሁን 2007ዒ.ም) ስማቸውን ዗ርዜረዋሌ፡፡ 
 

92 ስምንቱ የእግዙያብሔር ተራሮች፡- የዜቋሊ ተራራ፣ የረር ተራራ፣ የቦሰት ተራራ፣ የወጨጫ ተራራ፣ የፈሪ ተራራ፣   የዋቶ ተራራ፣   የኤግደ 
ተራራ፣ የፍየታ ተራራ ናቸው (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ ጥሊሁን (2007፣ 184) ስዴስቱን ዗ርዜረዋሌ፡፡ 
93 ጩቋሊ የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ ሲሆን በአማርኛ ዜቋሊ ይባሊሌ፡፡ 
 

94 በጩቃሊ ተራራ አጠገብ ‚iimoo Cuqqaalaa/ የጩቋሊ ሌጅ‛ የሚባሌ ትንሽ ተራራ አሇ፡፡ ይህም ተራራ ሌክ እንዯ አባቱ የጩቃሊ ተራራ ሙለ 
ክብር አሇው ተብል በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ህግ ተዯንግጎሇታሌ፡፡ 
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የወንጀሌ ዒይነት ዴርጊት የተጠበቁ ናቸው፡፡ ተራራ መሸሸጊያ፣ መጠሇያ (ጥሊ) ነው፤ የክብር፣  

የእምነት፣ የምሌጃና የፀልት፣ ከፇጣሪ ጋር መገናኛ የሆነ ቅደስ ሥፌራ ነው ተብል ይነገራሌ፡፡ 

ይህን ክብር ተሊሌፍ መገኘት በገዲ ሥርዒት ያስቀጣሌ (ዜኒ ከማሁ)፡፡ በቀረበው ፌሬ ሃሳብ 

ተራራ የተቀዯሰ ሥፌራ ነው፤ሇሰማይ የቀረበ ነው፡፡ ሰማይ ዯግሞ የዋቃ መቀመጫ ነው ተብል 

ይታሰባሌ፡፡ ሇሰማይ ቅርብ በሆነው ተራራ ሊይ መገኘትም ሇዋቃ ቅርብ እንዯመሆን ይቆጠራሌ፡፡  

 

 6. መሌካ ክብርት ናት - Malkaan Ulfoodha  

 

“Malkaa/ ጅረት” የሚሇው ቃሌ በይበሌጥ ወራጅ ውኃ፣ መሻገሪያ ያሇው ወንዜ (መሻገሪያ 

ወንዜ) እንዯ ማሇት ነው፡፡ በከተማ በዛብራ ተሻገር እዯሚባሇው ሁለ፣ በገጠር ዯግሞ “በመሌካ 

ተሻገር/Malkaadhaan Ce‟i” ይባሊሌ፡፡ መሌካ ወራጅ ውኃ ቢሆንም ወራጅ ያሌሆነውም እንዯ 

“ሆራ ሀርሰዱ” አይነቱ ሏይቅም በጥቅለ አነጋገር መሌካ ይባሊሌ፡፡  

 

በላሊ በኩሌ ሆራ የሚባሇው ጨዋማነትና መዴኃኒትነት ያሇው የማዕዴን ውኃ ሲሆን፤ ሏይቅም 

በራሱ በመሌካ ይጠራሌ፡፡ ሏይቅም ሆነ ወንዜ በገዲ ሥዒርዒት ውስጥ “አስተዲዯሪ” አሇው፡፡  

 

ይህ ሰው “Abbaa Malkaa/ የመሌካ አባት ወይም አስተዲዲሪ” ይባሊሌ፡፡ ስሇዙህ መሌካ የሚሇው 

ቃሌ ወራጅ ውኃ መሻጋገሪያ ያሇው ወንዜ ማሇት ብቻ ሳይሆን፤ ወራጅ ያሌሆነውም፤ 

መሻጋገሪያ የላሇውም በዙሁ አጠቃሊይ ስም ይጠራሌ ማሇት ነው፡፡  

 

ሕብረተሰቡም በዙሁ አግባብ ነው የሚተረጉመው፣ “Malkaan hora. Hora horii obaasu. Horiin 

sun yoo dhibee qabaate keessaa miicca. Mana yaalaa jechuudha. Malkaan kun horii kan nuu 

horsiisu waan ta‟eef malkaa yookiin hora jechuun, horuu jechuudha. Malkaan kanaaf ulfaatti. 

(Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu) - መሌካ ሆራ/ ሏይቅ ነው፡፡ 

ከብቶች ሆራን ይጠጣለ፡፡ ያ ከብት በሽታ ካሇው በሽታውን ከሆደ ውስጥ ያጥብሇታሌ፡፡ ሀኪም 

ቤት ማሇት ነው፡፡ ይህ መሌካ ከብቶቻችን እንዱረቡሌን የሚያዯርግ በመሆኑ መሌካ ወይም 

ሆራ ማሇት እርባታ ማሇት ነው፡፡ መሌካ ሇዙህ ነው ክብርት የሆነችው” (አባ ጨፋ ሁንዳ 

በየነ፣ 6/01/2012ዒ.ም-ቢሾፌቱ)፡፡ 
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በዙህ አገሊሇፅ መሌካ አንዴ ቦታ የረጋ ወይም የተቀመጠ ውኃ ነው፡፡ በውስጥ ታዋቂነት ወራጅ 

ውኃ የሚሇውን ሃሳብም ይይዚሌ፡፡ የሆነ ሆኖ በዙህ ርዕሰ ከጅረቱ፣ ከወንዘና ከሏይቁ በተጓዲኝ  

ውኃ ሇሰው ሌጅ ህይወት መሠረታዊ ነገር ነው፡፡ መሠረታዊ ፌሊጎትም ነው፡፡95 ውኃ ሲባሌ 

ከዜናብ፣ ከወንዜ፣ ከምንጭና በማንኛውም ዒይነት ዗ዳ ከከርሰ ምዴር ወ዗ተ. የሚገኘውንም 

ጭምር ይመሇከታሌ፡፡ በሳይንሳዊው እውቀትም ይህ የተፇጥሮ ሀብት ወሳኝ ሚና ያሇው 

ሲሆን፣ የውኃ አካሌት የሚባለትም እንዱሁ የተሇያዩ ናቸው፣ “ውኃማ አካሊት የምንሊቸው 

ወንዝች፣ ሏይቆች፣ ውቅያኖሶች፣ ረግረጋማ ሥፌራዎች ወ዗ተ. ናቸው” (በሊቸው፣ 1996 

ዒ.ም፡18)፡፡ 

 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት መሠረት ህግ የተዯነገገሊቸው “ስዴስቱ96 የዋቃ ሆራ/ Hora jahan 

Waaqaa” ይሰኛለ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ፤ የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ 

ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ ቀዯም ሲሌ እንዯተጠቀሱት ስምንቱ ተራሮች ሁለ፣ 

እነዙህም ሆራዎች ወይም መሌካዎች ከእሬቻ ጋር ጥብቅ ግንኙነት ስሊሊቸው፣ የመሌካ እሬቻ 

የሚሇውን ንዐስ ርዕስ በምዕራፌ ሰባት ይመሇከቷሌ፡፡ መሌካ በሴቴ ፆታ የሚሰየም ሲሆን፣ 

ሥርዒተ ከበራ ሲከናወንም ሇሥርዒተ ከበራው የምትታረዯው ጊዯር ወይም ሊም ናት፡፡ ተራራ 

በወንዴ ስሇሚመስሌ ሇሥርዒተ ከበራው ኮርማ ይታረዲሌ ማሇት ነው፡፡ ይሁንና ሇኢሬቻ መሌካ 

የመክፇቻ ስነስርዒት ኮርማ በሬም የሚታረዴ ሲሆን፣ ይህም ሁኔታ ከኢሬቻ ቅዴመ ዜግጀት 

ጋር ተያይዝ ቀርቧሌ፡፡ በላሊ በኩሌ በቱሇማ ገዲ መሌካ ወይም ሆራ የሚገኝበት ቦታ (አካባቢ) 

የተቀዯሰ ሥፌራ ነው፡፡ በስም ተሇይተው የተ዗ረ዗ሩት ከአያት ቅዴመ አያት፣ ከጥንት ጀምሮ 

ምሌጃና ፀልት (ምስጋና) ሲከናወንባቸው የኖሩ በመሆናቸውም ቅዴስና እንዲሊቸው ይታመናሌ፡፡  

 

የህበረተሰቡን የዒሇም አተያይና ፌሌስፌና፣ ወግና ሌማዴ፣ ማህበራዊ ህይወት፣ በሰውና 

በፇጣሪ፣ በሰውና በተፇጥሮ መካከሌ ያሇውን ግንኙነት እንዱሁም ሌዩ ሌዩ የግብረገብነትና 

የመሌካም ባህሪ መግሇጫዎችን አካቶ የያ዗ው ይህ ነባራዊ የሰማይና ምዴር ሕግ ብዘም 

ማሻሻያ ሳይዯረግበት በየስምንት ዒመቱ ወዯ ሥሌጣን በሚመጣው የገዲ ፓርቲ አማካኝነት 

በጨፋ ድንጎራ/ ገሊን ድንጎራ ይዯነገጋሌ፤ ይፀዴቃሌ (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም 

ቢሾፌቱ፤ የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000ዒ.ም፡ 129)፡፡ 

                         
95 በምዕራፌ ስምንት ‚የዒሇም አተያይ እና ፌሌስፌና‛ በተሰኘው ንዐስ ርዕስ ስር ተጨማሪ መረጃ ቀርቧሌ፤ ይመሇከቷሌ፡፡ 
 

96 ስዴስቱ የዋቃ ሀይቆች ፡- ሆራ ወርጦ፣ ሆራ ሁለቃ፣ ሆራ ሀርሰዱ፣ ሆራ ኪልላ፣ ሆራ ሀድ’፣ ሆራ ፉንፉኔ ናቸው (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 
ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 
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በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ ትሌቅ ክብር የሚሰጠውና እንዯ ህገመንግሥት የሚታየው ይህ የተፇጥሮ 

ሕግ ከተጣሰ ቅጣትን ያስከትሊሌ፡፡ ሇምሳላ አባትና እናትን ያሊከበረ፣ በሰማይና ምዴር ሕግ 

ውስጥ የተጠቀሱትን የክብር መርሆዎች በመጣስ ወሊጅ አባትና እናቱን ከዯበዯበ፣ ካንገሊታና 

ካሰቃየ… ቅጣት እንዯሚጣሌበት ተገሌጿሌ፡፡ ቅጣቱም በገዲ ሕግ መሠረት ተፇፃሚ ይሆናሌ፡፡ 

  

 5.2. ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ትንተና 

 

ትዕምርት አንዴን ነገር ወይም ቁስ የሚወክሌ ሲሆን፣ ትዕምርታዊ (Symbolic) ውክሇናውም 

የኀብረተሰቡን ባህሌና ወግ፣ ጥበብ፣ የዒሇም አተያይና ፌሌስፌና የሚያሳይ ነው፡፡ ምሌክትም 

እንዱሁ አንዴና ከዙያ በሊይ የሆኑ ሃሳቦችን በመወከሌ ኀብረተሰቡን እርስ በርስ የሚያግባባ 

ስሇመሆኑ በፅንሰ ሃሳብ ማዕቀፌ ተመሌክቷሌ፡፡ የከበሩ ንዋያቱ የተፇጥሮና ማህበራዊ ዯንብ 

ሲባሌ ከከበሩ ንዋያቱ ጋር የተያያዘ መዯረግ ያሇባቸውንና የላሇባቸውን፣ አገሌግልት 

የሚሰጡበትንና የማይሰጡበትን ጊዛና ቦታ፣ በማን መያዜ እንዲሇባቸው እና እንዯላሇባቸው 

ሇመረዲት የሚያስችሌ ነው፣ 

 

[25] ተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንባቸው የሚያዘበት (አገሌግልት የሚሰጡበት) ጊዛ አሊቸው፤ የሚያዘበት ቦታ 
አሊቸው፡፡ ወዳቻ ተይዝ የማይኬዴበት ቦታ ተይዝ አይኬዴም፡፡ ሲንቄ ተይዝ የማይኬዴበት ቦታ፣ ተይዝ 
አይኬዴም፡፡ ወዳቻ ይ዗ው ዗ፇን ከሄደ፣ ሲቄ ይ዗ው ረገዲ ከሄደ ትክክሌ አይዯሇም፡፡ ነውር ነው፡፡ ስሇዙህ 
የእነዙህ የከበሩ ነዋያት ዯንብ (ክብር) በተመዯበሊቸው ቦታ ብቻ በተግባር ሊይ ማዋሌ ነው፡፡ ከዙህ ውጪ 
ማህበራዊ ዯንብ መጣስ ነው‛ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
 

የከበሩ ንዋያት ሇዕርቅ፣ ሇጋብቻ ስነስርዒት፣ ሇፀልት ስነስርዒት፣ ሇገዲ ሥርዒት፣ ሇዋቄፇና ሌዩ 

ሌዩ ከበራዎችና ሇሀገራዊ ጉዲዮች ወ዗ተ. የሚወጡ ሲሆን፣ ከዙሁ አንፃር የትኛው የከበረ ንዋይ 

መቼ፣ የትና እንዳት እንዯሚወጣም የሚመሇከት ይሆናሌ፡፡ ይህም ዯንብ፣ ሇከበሩ ንዋያቱ 

የሚሰጠውን ክብር፣ የከበሩ ንዋያቱ ሊቸውን ጠቀሜታ እንዱሁም ከከበሩ ንዋያቱ ጋር ተያይዝ 

የሚከናወኑ ጥሩና መጥፍ ተግባራትን ወ዗ተ. የሚመሇከት ከመሆኑም በተጨማሪ የሚመሇከት 

ነው፡፡ የከበሩ ንዋያቱ ክብር ከማህበራዊ ዯንብ በተጨማሪ ከገዲ ሥርዒት ህግ ጋር ይያያዚሌ፡፡ 

ይህም የከበሩ ነዋያት ህግ ሇተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት የተሰጠውን የህግ ዴንጋጌና 

ክብር ይመሇከታሌ፣ “Bokkuun akka  seeri/ ቦኩ ህግ አሇው” ሲባሌም ህግ የተዯነገገሇት መሆኑን 

ያሳያሌ፣ Bokkuun akka seeri, Kallachi akka seeri, Caaccuun akka seeri, Calleen akka seeri, 

Alangeen akka seeri, Waddeechi akka seeri, Siinqeen akka seeri, Okoleen akka seeri, Gaadiin 

akka seeri … kuni hundi wajjiin galu (Obboo Naggasaa Nagawoo, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa). 
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(ቦኩ ህግ አሇው፣ ከሇቻ ህግ አሇው፣ ጫጩ ህግ አሇው፣ ጨላ ህግ አሇው፣ አሇንጋ ህግ 

አሇው፣ ወዳቻ ህግ አሇው፣ ሲንቄ ህግ አሇው፣ ኦኮላ ህግ አሇው፣ ጋዱ ህግ አሇው እነዙህ 

ሁለ አብረው በአንዴነት የሚሰዯሩ ናቸው፡፡ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

በዴንጋጌው መሠረትም የከበሩ ናቸው፡፡ ክብራቸው ሲነካም እንዯ ጥፊቱ መጠን የሚያስቀጣ 

መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ የህግ ዴንጋጌው በአያያዜና በአጠቃቀም ረገዴ ክብራቸው እንዲይጓሌ 

ያዯርጋሌ፡፡ ይህም ዒይነቱ ዴንጋጌና ክብር ከከበሩ ንዋያቱ ስያሜና አጠራር ይጀምራሌ፡፡ ይህም 

አገሊሇፅ፣ “Jecha hoodaa/ የአክብሮት አጠራር” ይሰኛሌ፡፡  

 

በቁሳዊ ባህሌ ብያኔ መሠረት ማንኛውም ዒይነት ትዕምርት፣ ምሌክት፣ የማምረቻና 

የመመገቢያ መሣሪያዎች ጥቅሌ መጠሪያቸው ቁስ (Object)፣ እቃ (Material) ነው (Charon, 

1989: 39; Denesi, 2004: 31-32, ሰሇሞን፣ 2007፡289)፡፡  

 

በቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ውስጥ የሚገኙትን ትዕምርቶችና ምሌክቶች “Mi‟a ወይም 

Meeshaa (ዕቃ)” ብል መጥራት ግን ነውር ነው፡፡ የትዕምርቶቹን ወይም የምሌክቶቹን ዯረጃና 

ክብር ዜቅ ያዯርጋሌ፡፡ እንዱህም ማዴረግ ዯግሞ የገዲ ሥርዒትን ህግጋትና ዴንጋጌ መተሊሇፌ 

ያስከትሊሌ፡፡ ስሇዙህ ኡሌፊ የሚሇው ቃሌ በአማራጭነት መቅረቡ አግባብነት አሇው፡፡ ከዙሁ 

ክብር ጋር በተያያ዗ በጥናቱ ውስጥ የተካተቱት የከበሩ ንዋያት በተናጥሌ “የከበረ ንዋይ/ 

Ulfaa”፣ በወሌ “Ulfaalee/ የከበሩ ንዋያት” ይሰኛለ፡፡  

 

ኡሌፊ (የከበረ ንዋይ) ምን ማሇት ነው? “Ulfaa jechuun, jecha ulfina jedhurraa dhufe. Ulfaa 

Kan jedhameefis Oromoo biratti waan ulfina qabuufi. Kan Caffeen Tuulamaa ulfaadhaa jedhee 

lallabeefitu jira. Bokkuun ulfaadha, Kallachi ulfaadha, Caaccuun ulfaadha… kan caffeen 

Tuulamaa beekkamtii kenneef jechuudha (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa 

- የከበረ ንዋይ ማሇት፣ የከበረ ከሚሇው ቃሌ የመጣ ነው፡፡ የከበረ የተባሇውም በኦሮሞ ዗ንዴ 

ክብር ስሊሇው ነው፡፡ የቱሇማ ምክር ቤት የከበረ ንዋይ ክቡር/የተከበረ ነው በማሇት አዋጅ 

ያስነገረሇት አሇ፡፡ ቦኩ ክቡር ነው፣ ከሇቻ ክቡር ነው፣ ጫጩ ክቡር ነው የቱሇማ ምክር ቤት 

እውቅና የሰጠው ማሇት ነው” (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
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ከቃሊት አጠቃቀም ጋር የሚነሳው ላሊው ጉዲይ አንዴን የከበረ ንዋይ በቀጥታ አነጋገር ሇምሳላ 

“ጫጩ ገዚሁ” አይባሌም፡፡ ምክንያቱም ዯግሞ በዒይነት ወይም በስጦታ (እሬቻ) የምትክ ክፌያ 

ወይም ዋጋ የሚከናወን ነው እንጂ፣ ጫጩ ሇገበያ ቀርቦ በግዢና ሽያጭ የሚገኝ አይዯሇም፡፡ 

መግዚት ሳይሆን መዋጀት፣ በዒይነት መሇወጥ ይህም ካሌተቻሇ እሬቻ ሰጥቶ መውሰዴ 

ይሰኛሌ፡፡ ይህም ዒይነቱ ትውፉታዊ አሰራር መዋጀት (Wajajchu) ይባሊሌ (አቶ ቱፊ በሪሶ፣ 

20/11/2012ዒ.ም ቦቴ)፡፡  

 

በላሊ በኩሌ ቦኩን የመያዜ ኃሊፉነት የሚኖረው አባ ቦኩ ሲሆን፣ “Bokkuu/ ቦኩ” የተሰኘውን 

የከበረ ንዋይ አበሇፀገ (Magarfate) ይባሊሌ እንጂ፣ ገዚ ወይም አሰራ አይባሌም፡፡ በዙሁ መሠረት 

ሇጫጩ፣ ጨላና አሇንጋ… መዋጀት (Wajajchu)፤ ሇቦኩ፣ ከሇቻ፣ ወዳቻ ማበሌፀግ 

(Magarfachuu) የሚባሌ ሲሆን፣ ይህም አይነቱ አቀራረብ ጥናቱ የህብረተሰቡን ማህበራዊ ዯንብ 

የተከተሇ መሆንን ያመሇክታሌ፡፡ በዙህም ምክንያት የከበረ ንዋይ በሇፀገ (Ulfaan magarfame) 

እንጂ ተሰራ አይባሌም፡፡ ተሰራ የሚሇው ቃሌ ይበሌጡን በማንኛውም ሰው፣ በማንኛውም ጊዛና 

ቦታ ሇሚሰራው ቁሳቁስ ወይም ዕቃ (Meeshaa, mi‟a) የሚያገሇግለ ሲሆን የከበረ ንዋይ (Ulfaa) 

የራሱን አገሊሇፅ እንዲሇው መረዲት ያስፇሌጋሌ፡፡ 

 

የቀረበው ሃሳብ ጭብጥ ጥናቱ ትኩረት ከሚያዴረግባቸው ትዕምርታዊ ጉዲዮች ጋር በቀጥታ 

የተያያ዗ ነው፡፡ ስሇሆነም ይህ መንዯርዯሪያ ሃሳብ የህዜቡን ማህበራዊ ዯንቦችና ተፇጥሯዊ 

ህግጋት ተከትል የከበሩ ንዋያቱን ሇማጥናት ያስችሊሌ፡፡ በማህበራዊና ተፇጥሯዊ ዯንብ አንፃር 

ዯግሞ የትዕምርቶቹ አያያዜና አጠቃቀም ሥርዒቱን የተከተሇ ስሇመሆን አሇመሆኑ በተሇያዩ 

ምዕራፍች በትንታኔ ታይተዋሌ፡፡  

 

የከበሩ ንዋያቱን አከፊፇሌ በተመሇከተ ከሚታወቀው ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ97 በተጨማሪ 

ህብረተሰቡ የአከፊፇሌ ስሌት አሇው፣ “Ulfaan akaakuu lama qaba. Ulfaan tokko kan dhiirri 

qabatu; tokko kan dubartiin qabattu. Ulfaa yoo jennu Abbaan Bokkuu Bokkuu kan qabatu yoo 

ta‟e isheen Caaccuu uffatti, Siinqee qabatti. Jarri kun lamaanuu ulfaadha” (Obboo Bulaa Hayyee, 

26/02/2012 A.L.I Maqii).  (የከበረ ንዋይ ሁሇት ዒይነት ነው፡፡ አንዯኛው የከበረ ንዋይ ዒይነት 

                         
97 ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የሚሇው አከፊፇሌ ግን ውስን በሆኑ ትዕምርቶችና ምሌክቶች ረገዴ ፌፁማዊ አሇመሆኑን ሌብ ይሎሌ፡፡ ምክንያቱም 
ከሇቻና ቦኩ ተፇጥሯዊም ሰው ሰራሽም ስሊሊቸው ጎን ሇጎን ታይተዋሌ፡፡ በዙህም ምክንያት የከበሩ ንዋያቱ ሁሇት አይነት ኛቸው፣ ‚አንዯኛው 
በተፇጥሮ የሚገኝ፤ ሁሇተኛው ሰው ሰራሽ ነው‛ (በዲዲ ነገሣ፣ 16/07/20013ዒ.ም ጨፋ ቱማ)፡፡ 
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ወንዴ የሚይ዗ው ነው፤ አንዯኛው ሴት የምትይ዗ው ነው፡፡ የከበረ ንዋይ ስንሌ አባ ቦኩ “ቦኩ” 

የሚይዜ ከሆነ እርሷ “ጫጩ” ትሇብሳሇች፤ ሲንቄ ትይዚሇች፡፡ ሁሇቱም ሰዎች የከበሩ ናቸው፡፡ 

አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012ዒ.ም መቂ)፡፡  

 

በተመሳሳይ አገሊሇፅ ባሌ ወዳቻ ከያ዗ ሚስት ሲንቄ ትይዚሇች፡፡ በተገሇፀው አከፊፇሌ መሠረት 

በሁሇት ዋና ዋና ዒይነት ምዴብ ቀጥል ቀርበዋሌ፡፡ 

    

   5.2.1. በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ተባዕትነትን የሚወክለ የከበሩ ንዋያት 
ትዕምርታዊ ትንተና 

 

በዙህ ርዕስ ውስጥ በወንድች ከሚያዘ ወይም በተባዕትነት ከሚወከለ የከበሩ ንዋያት መካከሌ 

ቦኩ፣ ከሇቻ፣ አሇንጋ፣ ወዳቻ፣ ሆሮሮ አባ ገዲ፣ ሆሮሮ ለባ፣ ሆሮሮ ፍላ፣ ባሉ ፍላ 

ተተንትነዋሌ፡፡ ከሁሊቸውም በቀዲሚነት “Bokkuu/ ቡኩ” ቀርቧሌ፡፡  

 

ሀ. ቦኩ/ Bokkuu: - በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ የሥሌጣን ምሌክት ሲሆን፣ በትረ ሥሌጣን 

ማሇት ነው፡፡ ይህን በትረ ሥሌጣን የሚይ዗ው ዯግሞ በፕሬዜዲንትነት የተመሰሇው አባ ቦኩ98 

ነው፡፡ ይህ በትረ ሥሌጣን ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ99 ተብል በሁሇት ዒይነት ይከፇሊሌ፡፡ ይህ 

ንዐስ ርዕስ ሰው ሰራሽ የሆነውን ቦኩ የሚመሇከት ሲሆን የራሱ የሆኑ የማበሌፀጊያ ሂዯት እና 

መገሇጫ ባህርያት አለት፡፡ ቦኩ ከብኩርና ጋር የተያያ዗ ነው፡፡  አባ ቦኩ የሚሆነው የነገደ 

ወይም የጎሣው በኩር (Angafa) የሆነው ሰው ነው፤ ይህም የአባ ቦኩነት ሥሌጣን እንዯ አባ 

ገዲ በምርጫ ሳይሆን ከአባት ወዯ ሌጅ በብኩርና የሚተሊሇፌ ነው፡፡ ብኩርና በኦሮሞ ሕዜብ 

዗ንዴ ትሌቅ ክብር ያሇው ሲሆን ከቱሇማ አንፃር የራሱ ዯረጃ አሇው፣ 

 

[26] ቦኩ የሥሌጣን ምሌክት ነው፡፡ ከብኩርና ጀምሮ በዯረጃ ይበሊሇጣሌ፡፡ የቱሇማ በኩር ጂዲ ነው፡፡ የቱሇማ 
በኩር የሆነው ጂዲ የሚይ዗ዉ በትረ ሥሌጣንና የጀላ ጎሣ የሚይ዗ው በትረ ሥሌጣን ወይም የኦቦ ጎሣ የሚይ዗ው 
ወይም የበቾ ጎሣ የሚይ዗ው አንዴ አይዯሇም፡፡ በቱሇማ ዯረጃ ትሌቅ ክብር ያሇው የዱጃ በትረ ሥሌጣን ነው (አቶ 
ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 

 

                         
98 በቱሇማ ኦሮሞ መሠረት አባ ቦኩ ወይም ሀዩ/ Hayyuu  የጎሣው በኩር (ታሊቅ፣ አንጋፊ) ማሇት ነው፡፡ በላሊ በኩሌ፣ ‚ሀዩ አዋቂ የሚሌ ትርጉም 
አሇው፡፡ በዕዴሜና ሌምዴ በተገኘ የባህሌ እውቀት ጋር በተያያ዗ እውቅናቸው የተመሠከረሊቸው ሰዎች ሀዩ ይሰኛለ‛ (ጥሊሁን፣ 2007 ዒም.፡ 3)፡፡  
ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ምሁር የሚሇውን ስያሜ የሚወክሌ ሲሆን ይህም ቃለ በተሇያዩ ጊዛያት የተሇያዩ ፌቺዎችን እየያ዗ መምጣቱን ያሳያሌ፡፡  
 

99 ተፇጥሯዊ የሚባሇው ከሰማይ የወረዯ ወይም ከዋቃ የተሰጠ ስሇመሆኑ ይታመናሌ፡፡ የቱሇማ ወንዴም የሆነው መጫ እዙሁ በሸዋ ምዴር አብረው 
ኖረው ሲሇያዩ መጫ ወስድት መሄደን፣ ቦኩ ወንዜ ከተሻገረ አብሮ የተሻገረው ሰው ስሇሚሆን ቱሇማዎች ክትትሊቸውን መተዋቸውንና ይህ ቦኩ 
አሁንም ‚ቦኩ ጪቱ‛ በሚሌ ስያሜ በመጫዎች ዗ንዴ እንዯሚገኝ ይነገራሌ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ፤ ቀነዒ፣ 2010ዒ.ም)፡፡  
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ቱሇማ ዲጪ፣ በቾና ጆላ የተሰኙ ሌጆች እንዲለት ተገሌጿሌ፡፡ የቱሇማ በኩር ሌጅ ዲጪ ነው፡፡ 

የዲጪ በኩር ገሊን ነው፡፡ የገሊን በኩር  ጂዲ ነው፡፡ ጂዲ በሌዩ ሁኔታ የሚከበርበት ከሦስቱም 

የቱሇማ ሌጆች በኩር ስሇሆነ ነው፡፡ በተመሳሳይ ከሦስቱ የቱሇማ ሌጆች ታናሽ የሆነውን ጂላ 

ብንወስዴ በተገሇፀው የትውሌዴ ሏረግ መሠረት ጏና፣ ጉሳ፣ ልያ፣ ወሬ፣ ሲባ፣ ጊንድ የሚባለ 

ስዴስት ሌጆች አለት፡፡ ከስዴስቱ ሌጆች ጏና በኩር ነው፡፡ በቱሇማ ዗ንዴ የጂዲ በትረ ሥሌጣን 

ትሌቅ ክብር እንዲሇው ሁለ፣ በጂላ ዗ንዴ ዯግሞ የጏና በትረ ሥሌጣን ትሌቅ ክብር አሇው፡፡ 

የክብሩ ዯረጃ የሚወሰነውም ይህንኑ የበኩርና መስመር ተከትል ነው፡፡ ስሇሆነም የጂዲው አባ 

ቦኩ እንዯ ሀገር ፕሬዜዲንት (መራሔ መንግሥት) ሉታይ ይችሊሌ፡፡ 

 

በትረ ሥሌጣን ወይራ ባሇበት ሥፌራ ከወይራ፣ ወይራ በላሇበት ሥፌራ ከዋንዚ ይበሇፅጋሌ 

(ይበጃሌ)፡፡ አቶ ማሞ ገዲ እንዲለት ቦኩ የሚበሇፅገው ከመሬት ወጥ ሆኖ ከበቀሇው የወይራ 

ግንዴ ነው፡፡ የሚያበሇፅጉት የገዲ ሥሌጣንን የወሰደ አመራር አባሊት ወይም የገዲው 

አማካሪዎች ናቸው፡፡ ሲበሇፅግም የወይራ ዚፈ እንዲይጎዲ ከስሩ ወዯ ሊይ ከፌ ብሇው ከመሏሌ 

አንዴ ክንዴ ያህሌ ይቆርጡታሌ፡፡ ቀሪውን የሊይኛውንና የታችኛውን አካሌ በተቆረጠው ቦታ 

የከብት እዲሪ ቀብተው መሌሰው ይገጥሙታሌ፤ ማሰሪያ (ጨርቅ) ነገር ይጠመጥሙበታሌ፡፡ 

ተመሌሶ ይፀዴቃሌ የሚሌ ሃሳብ አሇ (ዜኒ ከማሁ)፡፡  

 

በዙህ መሌኩ አገሌግልት የሰጠው የወይራ ዚፌ ጨርሶውኑ እንዲይጠፊና እንዲይዯርቅ 

ይታከማሌ ማሇት ነው፡፡ ይህም ሁኔታ በምዕራፈ መግቢያ የገዲ ሥርዒት ሀገር በቀሌ እውቀትን 

ተጠቅሞ ምን ያህሌ ዚፍችን እንዯሚንከባከብ፣ ሇአካባቢ ጥበቃም ምን ያህሌ ትኩረት 

እንዯሚሰጥ የሚያሳይ ነው፡፡ ተከታዩ ቦኩ ከወይራ የበሇፀገ ነው፣ 
 

 
ፍቶ 1. ከወይራ የተሰራ ቦኩ ከደግዲ ወረዲ ባህሌና ቱሪዜም ቤተመ዗ክር የተገኝ፤ መቂ - 05/02/2012 ዒ.ም 

 

አምስቱም የቱሇማ ፓርቲዎች የየራሳቸው ቦኩና አባ ቦኩ (ፕሬ዗ዲንት) አሊቸው፡፡ በየስምንት 

ዒመቱ ሥሌጣን የሚይ዗ው ፓርቲ ሲቀያየር፣ አባ ቦኩም ይቀያየራሌ፡፡ ሇምሳላ 8 ዒመት 

በሥሌጣን ሊይ የነበረው የቢርመጂ ቦኩ ይቀመጥና፣ የተተኪው ሜሌባ ቦኩ ወይም አባ ቦኩና 

በትረ ሥሌጣን በሥራ ሊይ ይውሊሌ፡፡  

 



110 
 

በቀረበው ትንታኔ አሁን ሥሌጣን ሊይ ያሇው ቦኩ የሜሌባ ፓርቲ ቦኩ ነው፡፡ ስምንቱን ዒመት 

ሲጨርስ የተከታዩ ፓርቲ የሙዯና ፓርቲ ቦኩ ወዯ ሥሌጣን ይመጣሌ ማሇት ነው፡፡ የሜሌባ 

ፓርቲ ቦኩ ዯግሞ በክብር ይቀመጣሌ፡፡ ከአባ ቦኩው ጋር በክብር ወዯ ቤት ይመሇሳሌ፡፡ ሇምሳላ 

የሜሌባ ፓርቲ እንዯገና ወዯ ሥሌጣን የሚመሇሰው በ4ዏ ዒመቱ ነው፡፡ በአርባ ዒመቱ ወዯ 

ሥሌጣን ሲመሇስ ቦኩውን የሚይ዗ው የአሁኑ አባ ቦኩ ሌጅ ነው፡፡ ሌጅየው የአባ ቦኩነት 

ሥሌጣን ሲይዜ፣ የአባቱን በትረ ሥሌጣን ተጠቅሞ አባ ቦኩ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ በትረ ሥሌጣኑ 

በተሇያየ ተፇጥሯዊና ሰው ስራሽ አዯጋ ምክንያቶች ቢጠፊ እንኳ አምስቱም ፓርቲዎች እውቅና 

ሰጥተወት አዱስ ቦኩ ማበሌፀግ ይቻሊሌ፡፡ ይህ በትረ ሥሌጣን የሚበሇፅግበት ሥነ ስርዒትና 

በሥራ ሊይ የሚውሌበት ሂዯት እራሱን የቻሇ ሂዯት አሇው፡፡  

 

ኮርማ በሬ ታርድ፣ ዴግስ ተ዗ጋጅቶ አምስቱ የገዲ ፓርቲዎች በተገኙበት እውቅና ተሰጥቶት 

በአዱስ መሌክ የበሇፀገው በትረ ሥሌጣን በሕግ ይሞሊሌ፤ ይመረቃሌ፤ ይፀዴቃሌ ማሇት ነው፡፡ 

ቦኩ እንዯ አባ ቦኩ ትሌቅ ክብር ያሇው በመሆኑ፣ በክብር ተይዝ በክብር ይቀመጣሌ፡፡ በኩ 

በማንኛውም ቦታ አይገኝም፡፡ ወንዜ አይሻገርም፣ አባ ቦኩም እንዱሁ በየትኛውም ሥፌራ 

አይገኝም፡፡ ወንዜ አይሻገርም፣ ተራራ ሇተራራም አይጓዜም፡፡ የአባ ቦኩ ኃሊፉነትና ተግባራት 

ብዘ ናቸው፡፡ ዋና ዋናዎቹን ሇመጥቀስ ያህሌ፡- ከግሇሰብ ያሇፇና በርካታ ሰዎችን ያሳተፇ 

ግጭት ከሆነ ቦኩ/ አባ ቦኩ ወጥቶ ያስታርቃሌ፤ አከራካሪና ውስብስብ የሕይወት (የሞት) ጉዲይ 

ከሆነ አባ ቦኩ ይዲኛሌ፤ በህይወት ጉዲይ የመጨረሻውን ውሳኔ የሚያስተሊሌፇውም አባ ቦኩ 

ነው፡፡ በተገሇፀው መሠረት የገዲ ሰግሉ ሉፇታው ያሌቻሇው የነብስ፣ የወንጀሌና የዕርቅ 

እንዱሁም ሀገራዊ ጉዲይ በቦኩና በአባ ቦኩ እሌባት ያገኛሌ፡፡ የአባ ቦኩ ሥሌጣን አሁን ሀገሪቱ 

ከምትከተሇው የፋዳራሌ ሥርዒትና የፕሬዛዲንት ሥሌጣን ጋር ይመሳሰሊሌ፡፡ በሀገሪቱ ህገ 

መንግሥት መሠረት የሞት ፌርዴ የሚያፀዴቁት የሀገሪቱ ፕሬዜዲንት ሲሆኑ ይቅርታ 

የሚያዯርጉትም ፕሬዜዲንቱ/ቷ ናቸው (የኢ.ፋ.ዱ. ሪ.ሕ.መ፣1987፡44)፡፡ አባ ቦኩም እንዯሁ 

የመጨረሻውን የሞት ጉዲይ ወይም የዯም ካሣ (ጉማ)፣ ታሊሊቅ ሀገራዊና ህዜባዊ ጉዲዮችን 

ይወስናለ፡፡ በውሳኔ ይመሳሰሌ እንጂ አባ ቦኩ ግን የሞት ፌርዴ አያስተሊሌፌም፡፡ ጉዲዩ 

በእርቅና በካሣ እንዱፇፀም ያዯርጋሌ፡፡ ይህ የክብር፣ የሥሌጣንና የማህበራዊ እሴት መግሇጫ  

የሆነው ቦኩ በዙህ ጥናት ትኩረት የተሰጠው በህብረተሰቡ ዗ንዴ ዕርቅ ሇማውረዴ እና ሰሊምን 

ሇማስፇን ካሇው ትሌቅ ሚና አንፃር ነው፣ “ሇዕርቅ ሲባሌ ከተቀመጠበት የክብር ቦታ እንዱወጣ 

ይዯረጋሌ፡፡ በሕዜቡ እምነት መሠረት የሟቹ ወገን ወይም ሇፀብ የሚነሳሳው ወገን ያንን ቦኩ 

የሚያይ ኮሆነ ዜም ይሊሌ፤ ሇበቀሌ መነሳሳቱን ያቆማሌ (መለጌታ፣1997፡ 72)፡፡  
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በዙሁ መሠረት ቦኩ በህብረተሰቡ ዗ንዴ ካሇው ክብር የተነሳ መበቃቀሌን ያቆማሌ፤ እርቁም 

ወዱያውኑ እንዱፇፀም ያዯርጋሌ ማሇት ነው፡፡ በላሊ በኩሌ በቱሇማ የትውሌዴ ሏረግ ውስጥ 

አባ ቦኩ በኩር ስሇሆነ “ሀዩ/ Hayyuu” በሚሌ ስያሜም የሚጠሩ ሲሆን ገዲውና አባ ገዲው 

አቅጣጫ እንዲይስቱ ከበሊይ ሆነው ምክር የሚሇግሱ ናቸው፡፡ በጥናቱ ትንታኔ መሠረት ቦኩ 

የአባ ቦኩ (የፕሬዜዲንቱ) በትረ ሥሌጣን ነው፡፡ የአባ ቦኩነት መሇያ፣ የሥሌጣን እና ከብኩርና 

ጋር የተያያ዗ የሀዩነት ትትዕምርት ነው፡፡ በቱሇማ ገዲ ውስጥ በትረ ሥሌጣን የሊዕሊዩ 

የሥሌጣን አካሌ ምሌክት በመሆኑ ትሌቅ ክብር አሇው፤ አባ ቦኩም እንዱሁ የሊቀ ክብር 

አሊቸው፡፡ ስሇሆነም እርቅ ሇመፌጠር፣ ግጭትን እንዱወገዴና ሰሊም እንዱሰፌን ቦኩም ሆነ አባ 

ቦኩ ከፌተኛ ዴርሻ ያሊቸው መሆኑን መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ 

 

ሇ. Kallacha - ከሇቻ፡- በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ ከፌተኛ ክብር ያሇው የከበረ ንዋይ ነው፡፡ ከሇቻ 

ሁሇት አይነት ያሇው ሲሆን፣ አንዯኛውና የመጀመሪያው በኦርቶድክስ እምነት እንዯሚታወቀው 

የፅሊት ዒይነት ሚና ያሇው ነው፡፡ ሁሇተኛው ከሇቻ የአባ ገዲነት ምሌክት የሆነውና በግንባር ሊይ 

የሚታሰሪው ነው፡፡ የዋቄፇና እምነት ከሇቻና የሥሌጣን ከሇቻ በሚሌ ስያሜ ቀርበዋሌ፡፡ 

 

  1. የዋቄፇና እምነት - ከሇቻ 

 

የዋቄፇና እምነት ከሇቻ ይበሌጡን ከእምነት ጋር የተያያ዗ ነው፡፡ ይህ ዒይነቱ ከሇቻ በተሇይም 

ከሰማይ የወረዯ ነው፣ ከዋቃ ሇሰው ሌጅ ሇዙያውም ሇተቀዯሰ ንፁህ ሰው የተሰጠ ነው 

የሚባሇው የዋቄፇና እምነት ከሇቻ ኃይማኖታዊ ሚናው ከቅዴስና ጋር ተጣምሮ የሚታይ 

በመሆኑ የሊቀ ትኩረት ይሰጠዋሌ፡፡ በጉማ ሥርዒት ዕርቅ ከፌተኛውን ሚና ስሇሚጫወትም 

በኦሮሞ ዗ንዴ ሌዩ ቦታና ክብር አሇው፡፡ ይህ የከበረ ንዋይ ከሰማይ እንዯሚወርዴ ይነገራሌ፣ 

 

[27] በመብረቅ መሌክ ይወርዲሌ፡፡ ብዘውን ጊዛ ይህ መብረቅ ሲወርዴ ያረፇበት ቦታ መሬቷ ትጎዯጉዲሇች 
(ትሰነጠቃሇች)፡፡ ሰው ይሞታሌ፣ የተሇያየ ነገር ይበሊሻሌ፡፡ በቅዴስናቸው የሚወርዲሊቸውሰዎች ግን ቤታቸው 
እንኳ አይቃጠሌም፣ ሰውም አይጏዲም፣ ሰዎች በተኙበት ሥፌራ በሰዎች መካከሌ ይወርዲሌ፡፡ በዜናብ ውስጥ 
ይወርዲሌ፡፡ ይህን በቅዴስና የመጣውን የከበረ ንዋይ የሊም ወተት ጠብ አዴርገውበት አሊምዯው ይይዘታሌ፡፡ 
እግዙአብሔር ነው ገራም አዴርጏ ያወረዯው ማሇት ነው፡፡ ዜም ብል ያሇ ቅዴስና ከወረዯ ግን ሰውን ያቃጥሊሌ 
(ይገዴሊሌ)፡፡ እንዱሁ በቀሊለ ሉያሇምደትና ሉይዘት አይቻሌም፡፡ ከወረዯ እንኳ ሇምን እንዯወረዯ በሃሳብ 
ይታሇማሌ፤ ምክንያቱንም ከትንቢት ተናጋሪ ነቢይ ይጠይቃሌ (አቶ ጎበና ሲዲ፣ 01/10/2010ዒ.ም ቢሾፌቱ )፡፡ 
 

ከፌተኛ ክብር የሚሰጠው ከሇቻ ከህብረተሰቡ ኃይማኖታዊና ትውፉታዊ እሳቤ ጋር የተሰናሰሇ 

ነው፡፡ በቁጣ የወረዯው መብረቅ አዯጋን ስሇሚያስከትሌ፣ መብረቅ የወረዯበት ሰው ወይም 

ቤተሰብ በፇፀመው አንዲች ግፌና ኃጢያት ምክንያት ዋቃ ተቆጥቶታሌ ተብል ይገመታሌ፡፡ 
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መብረቅና በረድ የዋቃ ቁጣ ነፀብራቅ ናቸው ተብሇው ይታሰባለ፡፡ መፌትሔው ከነቢይ 

(Raagaa) ተጠይቆ የሥርየት (Faloo) መስዋዕት ማከናወን ይሆናሌ፡፡ መብረቅ አንዴም 

የእግዙአብሔር ቁጣ ምሌክት ነው፡፡ በላሊም በኩሌ የቅዴስና ትዕምርት ነው፡፡ ከሰማይ የወረደ 

የሚባለት ንዋየ ቅደሳት ከሇቻ ብቻ ሳይሆን፣ በቀዲሚው ርዕስ እንዯታየው ቦኩ፣ ጫጩ… 

ሉሆኑ ይቻሊለ፡፡ የሚወርደበት ትውፉታዊና ኃይማኖታዊ ገዴሌ ሉኖራቸው ይችሊሌ፡፡ ነገር ግን 

የዋቄፇና እምነት ትዕምርት የሆነው ከሇቻ በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌና የዋቀፋና እምነት ውስጥ 

የጏሊ ሚና እንዲሇው ይታወቃሌ፡፡ ተከታዩ ሃሳብ ከቀዲሚው ጋር ተመጋጋቢ ነው፣ 

 
[28] በኦሮሞ ዗ንዴ የከበሩ ንዋያት ተብሇው ከሚታወቁት መካከሌ ከሇቻ አንዯኛውና ከፌተኛው ነው፡፡ በንፅፅር 
አመዚዜነው በትይዩ ቢያመሳስለት በኦርቶድክስ ታቦት እንዯሚባሇው ዒይነት ዯረጃ ይታያሌ፡፡ ኦሮሞ ያሇው 
የመጀመሪያው ከሇቻ ከሰማይ የወረዯ ነው፡፡ ከሇቻ ከሰማይ የወረዯ ነው ይባሊሌ፡፡ ክብሩ በተሇየ ሁኔታ የሚታየው 
ይህ ከሰማይ የወረዯው ከሇቻ ነው፡፡ ይህን ኃይሌ ኦሮሞ ወዯ መንፇሳዊ ኃይሌ ይቀይረዋሌ፡፡ የቱሇማ ከሇቻ እንዯ 
ቦረና ከሇቻ በግንባር ሊይ የሚታሰር አይዯሇም፡፡ የቱሇማ ከሇቻ ቤተ እምነት ውስጥ ነው የሚቀመጠው (አቶ ማሞ 
ገዲ፣ 21/01/2012 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
 

እንዯ መረጃ አቀባዩ ገሇፃ ከሰማይ የወረዯው ከሇቻ መንፇሳዊ ኃይሌ (humana ayyaantummaa) 

ያሇው ነው ተብል በህብረተሰቡ የሚታመን ሲሆን፣ የተባዕት መንፇሳዊነት ምሌክት (mallattoo 

ayyaantummaa dhiiraa) ነው፡፡ ‘አያንቱማ’ የሚሇው የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ ገሊጭ ሲሆን፣ 

አያና ማሇት ጠባቂ መሌዒክ ማሇት ነው፡፡  

 

በኦሮሞ እምነት መሠረት እያንዲንደ ሰው ጠባቂ መሌዒክ እንዲሇው ይነገራሌ፡፡ በላሊ በኩሌ 

“መሌዒክ /መሇኮት/ መንፇስ” ማሇት ሲሆን እንዯ አገባቡ የተሇያዩ ፌቺዎችን ይዝ ይገኛሌ፡፡ 

የቱሇማ ከሌቻ በኦሮቶድክስ ኃይማኖት እንዯሚታየው ቤተ ክርቲያን መሰሌ ቤተ እምነት 

(Galma/ ገሌማ) ተሰርቶሇት በክብር ይቀመጣሌ እንጂ በማንኛውም ጊዛ፣ በማንኛውም ቦታ 

የሚገኝ አይዯሇም፡፡ ቤተ እምነት/ ቤተ ዋቃ የቱሇማ ኦሮሞዎች እግዜአብሔርን 

የሚያመሌኩበት፣ የሚያመሰግኑበት የእግዙአብሔር ቤት እንዯማሇት ሲሆን፣ እራሱን የቻሇ 

አሰራር አሇው (አባ ሙዲ አበበ ኃይለ፣02/02/2012 ዒ.ም ኡዳ-ገርቢቻ)፡፡  

 

ከውስጥ ትሌቅ ወፌራም ምሰሶ (ዒምዴ) እና እንዯ ቤተ መቅዯስ የሚመስሌ ሌዩ ሥፌራ 

አሇው፡፡ በተሇያዩ የቱሇማ መኖሪያ አካባቢዎች በተንቀሳቀስኩበት ወቅት በተሇያየ መጠን የተሰሩ 

የዋቄፇና ቤተ እምነቶችን ተመሌክቻሇሁ፡፡100 ቀጥል የቀረቡት ምሳላ ናቸው፣ 

                         
100 የቃለ ችልት በነዙህ በተ እምነት (ገሌማ) ይካሄዲሌ፡፡ 
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ፍቶ 2. በቢሾፌቱ ከተማ አቅራቢያ የሚገኘው የቀዴሞ የቢርመጂ አባ ሙዲ ዯበበ ግርማ ገሌማ 05/07/2011ዒ.ም 
 

 

ፍቶ3. በኡዳ-ገርቢቻ ቀበላ የሚገኘው ነባርና እየተሰራ ያሇ የሜሌባ አባ ሙዲ አበበ ኃይለ ገሌማ 02/02/2012ዒ.ም 

 

የቱሇማ ከሇቻ የፅሊት ዒይነት ወግና ማዕረግ ያሇው ነው፡፡ ሇትሊሌቅ ሀገራዊ ጉዲዮች፣ ሇእርቅ፣ 

ሇተሇየ ክብረ በዒሌ፣ ሇኦዲ ነቤ ጉዝ፣ ሇጉዱፇቻ፣ ሇጋብቻ፣ የጉማ ሥርዒትን ሇማስፇፀም 

ወ዗ተ… ትሌቅ ሇሆነ ሕዜባዊ ጉዲዮች ካሌሆነ በቀር ከገሌማው አይንቀሳቀስም፡፡ በግሌፅም 

አይታይም፡፡ ሇመንፇሳዊ ተግባራት የሚፇሇግ ነው ስሇሚባሌ ብዘውን ጊዛ በሚዱያ 

እንዯሚሰማው ሌክ ፅሊት ሇስርቆት እንዯሚጋሇጥ ሁለ ይህም የቱሇማ ከሇቻ ሇስርቆት 

የተጋሇጠ ነው ሲባሌ ይዯመጣሌ፡፡ ነገር ግን ሰው ሰራሽ ካሌሆነ በቀር ከሰማይ ወረዯ የሚባሇው 

ከሊቻ በቀሊለ የሚዯፇር አይዯሇም ይባሊሌ፣ 

  
[29] ሇስርቆት የሚጋሇጠው አርቴፉሻለ101 ነው፡፡ ከሇቻ ሇመውስዴ ብሇው ተዜሇፌሌፇው፣  ሳይሳካሊቸው ቀርቶ 
ወዴቀው ጥሇው ካጠገቡ የጠፈ ሰዎች እናውቃሇን፡፡ በሀገራችን ይህን ከሇቻ ያሊቸው ሰዎች አለ፡፡ ይህ ከሊቻ ዋጋ 
ያወጣሌ ሲባሌ ሰምተው ሄደ፤ ሰዎቹ ሽፌታ ናቸው፡፡ ባሇ ከሇቻውን ‘ይህን ከሇቻ ሇመውሰዴ ነው የመጣነው 
አለት’፣ ‘ሂደ ውሰደ’  ብል  ተዋቸው፡፡ ሰዎቹ እዙያው ተዜሇፌሌፇው ወዴቀው፣ የኋሊ ኋሊ አቅቷቸው ተመሇሱ፡፡ 
ኦሪጅናሌ የሆነው ከሇቻ እራሱን ይከሊከሊሌ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 21/01/2012 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

                         
101. በጥቅሱ ውስጥ የተካተቱት አርቴፉሻሌ (Arteefishaalii/ አርቴፉሻሉ)  እና ኦሪጅናሌ (Originaalii/ ኦሪጅናሉ) የእንግሉዜኛ ቃሊት ናቸው፡፡ ነገር 
ግን በአማርኛም በአፊን ኦሮሞም የተሇመደ ናቸው፡፡ ሰው ሰራሽ የሚባሇው ከሇቻ በተፇጥሯዊው መሌክ በሌፅጎ የአንዴ አካባቢ ማህበረሰብ ወይም 
ጎሣ የሚጠቀምበት ኡሌፊ ነው፡፡ ይህም የጎሣው ‚የከበረ ንዋይ Ulfaa Gosaa‛ ይሰኛሌ (በዲዲ ነገሣ፣ 16/07/20013ዒ.ም - ጨፋ ቱማ)፡፡ 



114 
 

በመሇኮታዊ ኃይሌና ተዒምር እራሱን በራሱ ከስርቆት ይከሊከሊሌ ማሇት ነው፡፡ በዙሁ 

የመሇኮታዊ ኃይሌ እሳቤ መሠረት ከሇቻ ከንፅህናና ከቅዴስና ጋር ይያያዚሌ፡፡ በአንዴ የፀልት፣ 

የምስጋናና የምሌጃ ሇምሳላ ዜናብ ጠፌቶ ከዋቃ ዜናበ ምህረት ሇመሇመን በሚዯረግ የፀልት 

ስነስርዒት ሊይ ከሇቻን ይዝ ሇመውጣት (ይዝ ሇመገኘት) የሚሸከመው ሰው ባሇ ከሇቻ (Abbaa 

Kallachaa/ አባ ከሇቻ) የሚጠነቀቃቸው ጉዲዮች አለ፡፡  

 

በመጀመሪያ ዯረጃ ከሇቻ መሸከም የሚቻሇው ሰውን ያሌገዯሇ፣ በኀብረተሰቡ ዗ንዴ በግብረገብነት 

እና በመሌካም ስራው የታወቀ ግሇሰብ መሆን አሇበት፡፡ ከሇቻውን ከሚሸከምበት ዕሇት አስቀዴሞ 

ከሕጋዊ ሚስቱም ጋር ቢሆን ሇሦስት ቀናት ከግብረ ሥጋ ግንኙነት የተቆጠበ መሆን አሇበት፡፡ 

ስሇሆነም ቀዯም ሲሌ እንዯተገሇፀው ከሇቻ የራሱ ትውፉታዊና እምነታዊ ዯንብ አሇው ማሇት 

ነው፡፡ ከሇቻ በቱሇማ ኦሮሞ ሕዜብ ዗ንዴ ሌዩ ክብር አሇው፡፡ ከንፅሕና፣ ከቅዴስና ከእምነት ጋር 

የተያያ዗ በመሆኑም ይፇራሌ፤ ይከበራሌ፡፡ የከሇቻን ክብር መዲፇር፣ ከሇቻ በሚገኝበት ገሌማ 

ውስጥ ሁከትና ብጥብጥ መፌጠር እንዯ ትሌቅ ነውር ይቆጣራሌ፡፡ በግሇሰቡ ብልም በቤተሰቡ 

ሊይ አዯጋ፣ መዒት፣ እሌቂትና ችግር ያስክትሊሌ ተብልም ይታመናሌ፡፡ ከሇቻና ጫጩ ብዘውን 

ጊዛ በአንዴ ስነስርዒት ሊይ ይታዯማለ፡፡ ሇፀልት፣ ሇእርቅ ወ዗ተ. በጋራ የሚገኙበት ሁኔታ 

ይታያሌ፡፡ አባ ከሇቻው ከሇቻ ሲይዜ፣ ሚስትየው ዯግሞ ጫጩ ይኖራታሌ፡፡ ትይዚሇች፡፡ 

ስሇሆነም ሁሇቱ የከበሩ ንዋያት ህብር ናቸው፣ 

 

[30] ከሇቻ እና ጫጩ ብዘውን ጊዛ አብረው ነው የሚሄደት፡፡ ከሇቻ ባሇበት ቦታ ጫጩ አሇ፡፡ ከሇቻ 
እግዙአብሔር በመረጠው ወይም ገዲም/ገራም የሆነ ሰው፣ የተከበረ ሰው ዗ንዴ ነው የሚቀመጠው፡፡ ባሇ ቤትየው 
(ባሇ ከሇቻው) ከሇቻ ካሇው፣ ሚስትዋ ዯግሞ ጫጩ ትሸከማሇች ማሇት ነው፡፡ ከሇቻና ጫጩ ፇፅሞውኑ 
ተነጣጥሇው አይታዩም፡፡ ከሇቻ ሇትሊሌቅ ጉዲዮች ስው ሲጣሊ፣ ሀገራዊ ግጭት ሲኖር፣ ሌዩ ሌዩ ችግሮች ሲኖሩ፣ 
ዜናብ በጠፊ ጊዛ፣ እንስት ሌጅ ስታጣ (መካን ስትሆን) ወጥቶ ፇጣሪን ሇመሊመን የሚያገሇግሌ ነው (አቶ ዯሜ 
አብቹ፣ 21/01/2012 ዒ.ም አዲማ)፡ 

 

በጥቅሱ መሠረት ከሇቻው ብቻ ሳይሆን አባ ከሇቻ - ባሇ ከሇቻውም ክቡር ነው፡፡ እንዯተባሇው 

በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ ከሇቻ ትሌቅ ክብር ስሊሇው ጠብና ግጭት፣ የሞት ጉዲይና የካሣ 

ስነስርዒት፣ የዕርቅ ስነስርዒት፣ በሰሊማዊ መንግዴ መፌትሄ እንዱያገኝ ትሌቅ ዴርሻ አሇው፣ 

ከሇቻ በኦሮሞ ባህሌ ወግና እምነት ውስጥ ባሇው ታሊቅ ሥፌራ እንዯሚከበር ሁለ በቱሇማ 

ኦሮሞ ዗ንዴም በተመሳሳይ መሌኩ ሇእቀርሰሊም ማውረጃነት ከፌተኛ ሥፌራ ያሇው ነው 

(የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000ዒ.ም፡ 232)፡፡ 
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እርቅ ሲባሌ የተጣለ ሁሇት ሰዎችን ብቻ ማስታረቅ ማሇት አይዯሇም፡፡ ሇጋብቻ ያሌተግባቡ 

ወይም ፌቃዲቸውን ያሊሳዩ ቤተሰቦችም በዙሁ ከሇቻ ይሇመናለ፤ ፌቃዲቸውን እንዱያሳዩም 

ይጠየቃለ፡፡ በዙህም ሳቢያ በሽምግሌና የተጠየቀ እና በተሇያዩ ምክንያቶች የሌጅቷ ቤተሰቦች 

ፌሊጎት እና ፌቃዴ ባሇማሳየታቸው እምቢ የተባሇ የጋብቻ ሂዯት እንኳ በከሇቻ ከተጠየቀ እምቢ 

አይባሌም፡፡ በተሇያዩ ምክንያቶች ሇምሳላ ግሇሰቡ የገዲ ሥርዒትን ሇማሟሊት አሌያም ከኢኮኖሚ 

ችግር የተነሳ (አግቢው ሙሽራ ወይም ሌጅየው ቤተሰብ ከላሇው፣ መዯገስ ካሌቻሇ) ወ዗ተ. 

በዴንገት ወይም በአጭር ጊዛ የሚፇፀምን ጋብቻ በስኬት ሇማከናወንም ያገሇግሊሌ፡፡ በቱሇማዎች 

዗ንዴ የከሇቻ ጠቀሜታ የሚሇካው ግጭትን ሇማስወገዴ፣ ሰሊም እና እርቅ ሇማውረዴ ካሇው 

ትሌቅ ሚና አንፃር ነው፡፡ ሇምሳላ ሁሇት ሰዎች ቢገዲዯለ የገዲይ ወገን (ጏሣ) ከሇቻ ይ዗ው፣ 

የሟች ወገንን ይቅርታ ይጠይቃለ፤ ጉዲዩም በጉማ (የዯም ካሣ) ስነስርዒት እሌባት እንዱያገኝ 

በከሇቻው ይማፀናለ፡፡ በዙህ የከሇቻ ተማፅኖ የእርቅ ሂዯቱ ይጀመራሌ፤ ችግሩም በሰሊም ተፇቶ 

እሌባት ያገኛሌ፡፡ ከሇቻ ካሇው ክብር አንፃር አሌታረቅም የሚሌ ወገን የሇም፡፡ ከሇቻ እምነታዊ 

ትዕምርትም ነው፣ “በመብረቅ ተመስል ‘ዋቃ/ አምሊክ’ ሇኦሮሞ የሊከው የእምነቱ ትዕምርት 

ነው ይባሊሌ፡፡  

 

በላሊ አባባሌ ኦሮሞ በአንዴ እምነት ጥሊ ስር እንዱተዲዯር ‘ዋቃው’ የራሱን መንፇስ አሳርፍበት 

የሊከው የእምነቱ መሣሪያ /religious symbol/ ነው ተብል ይታመናሌ፡፡ የፌቅርና የሰሊም 

ማውረጃ ትዕምርት ነው ይሊለ፡፡ ስሇዙህ አምሊክ ሇፌቅርና ሇሰሊም መፌጠሪያ፣ ሇእርቅ 

መገሌገያነት የሊከውን ረግጦ ግጭቱን የሚያባብስ ሰው ከአምሊክ /ከዋቃ/ ጋር የተጣሊ ተዯርጎ 

ይገመታሌ፡፡ ስሇዙህ የሟች ወገኖች እርቁን እንዱቀበለት ሲባሌ በእግዙኦታው አውዲዊ ክዋኔ 

ሊይ ከሚያቀርቡት እምነታዊ ትዕምርቶች አንደ ነው” (ሙሌጌታ፣ 1997ዒም፡ 72)፡፡ 

 

“ከሇቻ ሇኦሮሞ ሕዜብ አገሌግልት ከአንዴ አምሊክ (ዋቃ) ከሰማይ የወረዯ፣ የእርቅ ምሌክት ነው 

ብሇው ስሇሚያምኑ ትሌቅ ክብር አሇው” (ታቦር፣ 2007፡ 220)፡፡  በዙህም ምክንያት ግጭት 

እንዲይባባስ፣ መገዲዯሌ፣ መበቃቀሌ እንዱሁም ስር እየሰዯዯ የሚሄዴ የዯም መመሊሇስ - ጥቁር 

ዯም… እንዲይኖር ከሇቻ የማይተካ ሚና እንዲሇው ይታሰባሌ፡፡  

 

በዙህ ንዐስ ርዕስ የተገሇፀው ላሊኛው የከሇቻ ዒይነት “የሥሌጣን ከሇቻ/ Kallacha aangoo” 

የሚባሇው ሲሆን የአባ ገዲነት ምሌክት ነው፡፡ ሰው ሰራሽ የከበረ ንዋይ ነው፡፡ 
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  2. የሥሌጣን ምሌክት - ከሇቻ 

 

በግንባር ሊይ የሚታሰረውና የአባ ገዲነት የሥሌጣን ምሌክት የሆነው ከሇቻ (Kallacha Aangoo) 

ወይም በተመሳሳይ ስያሜው የግንባር ከሇቻ (Kallacha Addaa)  የሚሰኘው በቱሇማዎች ዗ንዴ 

ከቅርብ ጊዛ ወዱህ እየታወቀ የመጣ ነው፡፡ ነገር ግን በፉት በፉት ፇፅሞውኑ በቱሇማ ውስጥ 

የሇም፤ አይታወቅም ብል መዯምዯም አይቻሌም፡፡102 የሥሌጣን ምሌክት የሆነው ይህ ከሇቻ፣ 

ብርማ ቀሇም ካሇው የኒኬሌ ብረት እውቀቱና ሙያው ባሊቸው ሰዎች የሚ዗ጋጅ ሲሆን፣ 

በዴርብ ጨርቅ፣ በቀጭኑ በተሰነጠቀ ነት/ቆዲ ወይም ወፌራም ክር በግንባር ሊይ ይታሰራሌ 

(አባ ገዲ ጎበነሆሊ ኢሬሶ፣ 27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡ 

 

የመሪነት፣ የግንባር ቀዯምትነት፣ የአባ ገዲነት የስሌጣንና የክብር ምሌክት ነው፡፡ የከሇቻ 

ላሊኛው ትርጉም ግንባር ማሇት ነው፡፡ የአባ ገዲው ግንባር በራሱ ከሇቻ ነው ሇማሇት ተፇሌጎ 

ይመስሊሌ፡፡103 ይህ የሥሌጣን ምሌክት ቀዯም ሲሌ በቱሇማ ገዲ ውስጥ ከጊዛ በኋሊ እየታወቀ 

የመጣ ስሇመሆኑ ተመሌክቷሌ፣ “Tuulama keessatti kallacha addatti godhatan kana 

dhiyeenyuma kanan arge. Eeguma Abbaa Gadaa jechuun dhufee boodan arge. Kallacha isa qe‟ee 

jiru garuu, akkuma arganitti kan ilaalanii miti. Bifti isaa maal fakkaata yoo naan jettee hin beeku 

(Obboo Ashannaafii Hayiluu, 06/12/2010 A.L.I. Bishooftuu). - በቱሇማ ውስጥ ይህን በግንባር 

ሊይ የሚታሰረውን ከሇቻ ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ነው ያየሁት፡፡ አባ ገዲ ማሇት ከተጀመረ በኋሊ ነው 

ያየሁት፡፡ በቀዬ (በቤተ እምነት) ያሇውን ከሇቻ ግን፣ እንዯተገኘው የሚታይ አይዯሇም፡፡ መሌኩ 

ምን ዒይነት ነው ብትሇኝ አሊውቅም” (አቶ አሸናፉ ኃይለ፣ 06/12/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡  

 

ነገር ግን በዙህ ጥናት እንዯተገሇፀው የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ጊዛው በትክክሌ ከማይታወቅበት 

ሇረዥም ዒመታት በአባ ቦኩ (በሀዩ) ሲተዲዯር ቆይቷሌ፡፡ በዙህም ሳቢያ ሌክ እንዯ ጽሊት ንዋየ 

ቅደስ የሆነው ከሇቻ እንጂ በግንባር ሊይ የሚታሰረው ከሇቻ አይታወቅም፡፡ ይሁን እንጂ 

በተሇያዩ ታሪካዊ አጋጣሚዎች የተቀያየሩ ነገሮች ቢኖሩም ቀዯም ባለት ዗መናት ከሇቻ በመሊው 

ኦሮሞዎችና የኦሮሞ አጎራባች በሆኑ እንዯነ ሲዲማ፣ ጌዳኦ፣ ኮንሶና የመሳሰለት የኩሽ ህዜቦች 

዗ንዴ የሚታወቅና የሚሰራበት ነው (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000ዒ.ም፡ 125)፡፡  

                         
102 በ13ኛው  ክፌሇ ዗መን የቱሇማ አባ ገዲ ከተገዯሇና የገዲ ሥሌጣን ሙለ በሙለ ወዯ አባ ቦኩ ከተጠቃሇሇ ወዱህ አባ ቦኩ የራሱ መሇያ የሆነ 
በትረ ሥሌጣን - ‚ቦኩ/ Bokkuu’‛ ስሊሇው የአባ ገዲው የሥሌጣን ምሌክት የሆነው ከሇቻ በሂዯት እየተ዗ነጋ እንዯሄዯ ይታሰባሌ፡፡ 
 
 

103 በላሊ በኩሌ የሰው ግንባር፣ ፇረስ በከሇቻ ይመስሊሌ፡፡ ፇረስ በኦሮሞ ባህሌ ውስጥ ትሌቅ ግምትና ቦታ ይሰጠዋሌ፡፡ በምዕራፌ ስምንት የዒሇም 
አተያይና ፌሌስፌና በሚሇው ንዐስ ርዕስ ውስጥ ይኸው ጉዲይ በከፉሌ ተመሌክቷሌ፡፡ 
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የሆነ ሆኖ ግንባር ሊይ የሚታሰረው ከሇቻ በቱሇማ ዗ንዴ እየታወቀ የመጣው የሮበላ ገዲ 

ሥሌጣን ከወሰዯበት ከ1987 ዒ.ም ጀምሮ ነው፡፡ አባ ገዲ ስሊሌነበረም ምናሌባትም “አባ ገዲ” 

ማሇት የተጀመረውም ከዙህ ጊዛ ጀምሮ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ ይህ የአባ ገዲነት ምሌክት 

ሦስተኛው የቱሇማ ገዲ ሊይ ስሇዯረሰ አሁን እየተሇመዯ መጥቷሌ፡፡  ከአገሌግልት አንፃር 

በሁሇት ዒይነት ይመዯባሌ፤ በሁሇት ስያሜም ይጠራሌ፡፡ ሁሇቱም ከኒኬሌ ብረት የሚሰሩ 

ሲሆኑ አንዯኛው “አውራ ከሇቻ/ kallacha kormaa - ከሇቸ ኮርማ” ይባሊሌ፡፡ አውራ፣ ግንባር 

ቀዯም፣ ኮከብ፣ አብሪ፣ ፊና ወጊ… ከሇቻ የሚሌ ውክሌናና ፌቺ አሇው፡፡ ከጫፈ ሊይ አምስት 

ጉጦች አለት፡፡ ይኸውም አምስቱንም የቱሇማ ፓርቲዎች የሚወክሌ ሲሆን፣ በላሊ በኩሌ 

በፓርቲዎቹ የሚወክለትን የቱሇማ ብልም የመሊው ኦሮሞ ህዜብ አምሳሌ ነው፡፡ የቱሇማ ገዲ 

የሥሌጣን ከሇቻ እንዯሚከተሇው ቀርቧሌ፣  

 
ፍቶ 4. የአባ ገዲ ገበነሆሊ እሬሶ ባሇ አምስት ጉጥ የግንባር ከሇቻ ፋንፉኔ -27/01/2012 ዒ.ም 

 

በምስለ ሊይ የተመሇከተው ከሇቻ ባሇ አምስት ጉጥ ነው፡፡ ይህን ከሇቻ በአንዴ የገዲ ዗መን 

ሥሌጣን የያዘ የፓርቲው አባሊት የሆኑ ሁለም አባ ገዲዎች አያስሩትም፡፡ ዋናው አባ ገዲ ብቻ 

ነው የሚያስረው፡፡ እራሱን የቻሇ ስያሜም አሇው፡፡ ይኸውም “አምስት ኮከብ ያሇው ከሇቻ ኮርማ 

ነው፡፡ በህግ ተዯንግጓሌ፡፡ አራትም፣ ሦስትም ያሇው ሌሌ (ዯካማ) ከሇቻ ነው፡፡ ሌሙጥ የሆነ 

ነው - Urjii shan kan qabu kallacha kormaati. Seeratu tume. Afuris, sadi’is kan qabu kallacha 

laafaadha.Luxxee kan taate. Kallachi kormaa urjii shaniin beekkama” (Abbaa Gadaa Duraani 

Bayyana Sanbatoo, 11/12/2011 A.L.I Bishootuu)፡፡ ይህንን ባሇ አምስት ጉጥ ከሇቻ ያዯረገ አባ 

ገዲም የመሪነት፣ የግንባር ቀዯምነትና የፊና ወጊነት ተምሳላት ነው፡፡ አምስቱንም የገዲ 

ፓርቲዎች ይወክሊሌ፤ ሁሇንተናዊ አምሳሌም ነው፣ 
 

[31] ከሇቻን ሁለም ሰው አያስረውም፡፡ አባ ገዲ ብቻ ነው የሚያስረው፡፡ ከሇቻ የሰው ሌጅ ኑሮ እና አኗኗር 
(ህይወት) ነው፡፡ አምስቱን ፓርቲዎች ያቅፊሌ፡፡ አምስት ጉጦች አለት፡፡ መሃለ ብሔር ብሔረሰቦችን ይይዚሌ፡፡ 
ዚጎሌ ጌጥ ነው፡፡ ዚጎሌ የኦሮሞን ንፅህና ያሳያሌ፡፡ ቀዴሞውንም ኦሮሞ እራሱን አጊጦበታሌ፡፡ የነት - ቆዲ ማሰሪያ 
ዯግሞ የኦሮሞ ብሔር ህይወት፣ መነሻ ስሌጣኔው የከብት እርባታ ነው ማሇት ነው (አባ ገዲ ጎበና ሆሊ ኢሬሶ፣ 
27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡ 
 



118 
 

አባ ገዲ ጎበነሆሊ ፌቺ የሰጡት የከሇቻ ኮርማ ዒይነት በፍቶግራፌ ቁጥር አንዴ እንዯሚታየው 

በግንባራቸው ሊይ ያሰሩትንና ከሊይ የቀረበውን የከሇቻ ፍቶ መነሻ በማዴረግ ነው፡፡ ምስለን 

በዴጋሚ ይመሇከቷሌ፡፡ ከተገሇፀው በተጨማሪ ዚጎሌ፣ እንስትነትን እንዯሚወክሌና የእንስትነት 

ጌጥ መሆኑም ሉታወቅ ይገባሌ፡፡ አባ ገዲው ተባዕትነትንና እንስትነትን እንዱሁም ብሔር 

ብሔረሰቦችን በእኩሌ ዯረጃ የሚወክለ፣ሁለንም ሳያበሊሌጡ በእኩሌ ዒይን የሚመሩ 

መሆናቸውን ያመሇክታሌ፡፡ የግንባር ከሇቻ ከወይራና ከዋንዚም ሉሰራ የሚችሌ ሲሆን፣ የተባዕት 

ፆታ ትዕምርት ነው፡፡ ይህ ትምርታዊነት ይሌቁንም መራባትን፣ ተባዕትነትን፣ ወንዴነትንና 

ጀግንነትን፣ መሪነትን፣ ኃያሌነትን ይወክሊሌ፡፡ ከጥንት ጀምሮ በነበረው የኩሽ ስርወ መንግሥት 

እዱሁም የኩሽ ወገን በሆነው በኦሮሞ ገዲ ውስጥ የተሇመዯ ነው፡፡ ይህ ሁኔታ ተጨማሪ 

የአርኪዎልጂና የታሪክ ጥናት የሚያስፇሌገው ይመስሊሌ፡፡ ይኸውም የከሇቻ ቅርፅና 

ተምሳላታዊ ትርጓሜ በኦሮሚያ ክሌሌና ኦሮሞ የኖረባቸው ነበር ተብሇው በታሪክ ከሚታወቁ 

በላልች አካባቢዎች ካለ ሏውሌቶች104 እና ትክሌ ዴንጋዮች ጋር በንፅፅር ቢጠና በ዗መናት 

ውስጥ የተቀበሩ ነባር እውነታዎችና አዲዱስ የምርምር ውጤቶች ሉኖሩት ይችሊሌ፡፡  

 

ሏ. አሇንጋ - Alangee  

 

አሇንጋ (Alangee) በገዲ ሥርዒት ውስጥ ትሌቅ ክብር ካሊቸው የከበሩ ንዋያት መካከሌ አንደ 

ነው፡፡ ሁሇት ዒይነት አሇንጋዎች አለ፡፡ አንዯኛው105 ከጉማሬ ቆዲ የሚ዗ጋጅ ሲሆን፣ በገዲ 

ሥርዒት ውስጥ ሕግን ሇመዯንገግና ሇማወጅ፣ ሕግ ነክ የሆኑ የዲኝነት ሥርዒት ሇማከናወን 

የሚያሇግሌ ነው፡፡ ይህን መሰለን ሚና እንዱጫወትም በገዲ ሕግ መሠረት እውቅና 

ተሰጥቶታሌ፡፡ አሇንጋውን የሚያ዗ጋጁት በዜዋይ ሏይቅና በመቂ አካባቢ የሚኖሩ የዋታ106 

ማህበረሰብ አባሊት ናቸው፡፡ የማህበረሰቡ መረጃ አቀባይ ሂዯቱን እንዱህ ይገሌፃለ “Alangeen 

gogaa Roobiitirraa hojjetama. Dura hallagamee mukatti ol fannifama. Gaafaa goggogee aduunn 

keessaan mul‟ate gadi busnee bishaanitt ganna. Bishaanitti gannee yoo inni laafe, keessaa fuunee 

                         
104 አንዲንዴ ጥናቶች ይህንኑ ግምት ያስቀምጣለ፣ ‚እንዯከሇቻ ሁለ ከመነሻው ወፇር ብል ከወዯ ጫፈ ሾሌ ያሇውና በተሇይም የመጨረሻው ጫፌ 
ተከርክሮ ሇየት ያሇ ቅርጽ እንዱይዜ መዯረጉ የተገረ዗ የወንዳ መራቢያ ተምሳላት እንዯሆነ ሌብ ይሎሌ‛ (አበበ፣ 2008 ዒ.ም፡ 59)፡፡ እርግጥ ነው 
የአክሱም ሏውሌት እስካሁን ባሇው መረጃ በየትኛው ዗መን፣ በማን እንዯተሰራ አሌተረጋገጠም፣ ‚ሏውሌቶቹ የተሠሩበት ምክንያት ምን እንዯሆነ 
የሚተርክ አንዲች ጽሐፌ እስካሁን አሌተገኘም (በሊይ ግዯይ፣ 1983ዒ፣ም፡ 50)፡፡ በጸሏፉው የቀረበውና ሏውሌቱ ተሰራበት የሚባሇው ተራራ ስያሜ 
(ጉቦ ደራ/ የመጀመሪያው ከፌታ/ተራራ) ሇአፊን ኦሮሞ ቅርበት ያሇው ይመስሊሌ፣ ‚የጉቦ ደራ መንዯር ከአክሱም ከተማ ወዯ ጎንዯር በሚወስዯው 
መንገዴ ሦስት ኪል ሜትር ርቀት ሊይ ሲዯርሱ በስተግርጌ በኩሌ በርካታ ቋጥኞች በሚገኙበት ረዥምና ቀጥ ያሇ የአሇት ተራራ ወገብ ሊይ በዚፍችና 
ቋጥኞች መሏሌ ትገኛሇች‛ (በሊይ፣ 1995ዒ.ም፡31)፡፡ ይህ ሥፌራ ኦሮሞዎች በሊይኛው የተከዛ ወንዜ ተፊሰስ እንዯኖሩ ከተገሇፀው ጋር ይቀራረባሌ፡፡ 
   

105 ሁሇተኛው ዒይነት አሇንጋ ከበሬ ወይም ከሊም ቆዲ/ ነት እና ብረት ተ዗ጋጅቶ ማንኛውም ሰው ሇጌጥ፣ ፇረስ ሇማጋሇብ ወ዗ተ. የሚጠቀሙበት 
ነው፡፡ ይህ አሇንጋ የዙህ ጥናት ትኩረት አይዯሇም፡፡ 
 

106 ዋታ በጥንቱ ዗መን ሀብታም እና ባሇፀጋ፣ ሲመርቅም ሲራገምም የሚሰምርሇት ብሩክ፣ በኩር እንዯነበር ይነገራሌ፡፡ 
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dibbiqiitti ganna. Gaafa goggoge ciqileedhaan dha‟amee ingumeessina. Bifa seera alangeetiin 

ba‟a (Obboo Baldaa Qilxuu, 14/05/2012 A.L.I Maqii) - አሇንጋ ከጉማሬ ቆዲ ነው የሚሰራው፡፡ 

መጀመሪያ ተሌጎ በእንጨት ሊይ ይሰቀሊሌ፡፡ ዯርቆ ፀሏይ በውስጡ የታየ ዕሇት ወንዜ አውርዯን 

ውኃ ውስጥ እንነክረዋሌ፡፡ ውኃ ጥሇነው ከራሰ፣ አውጥተን እብቅ ውስጥ እናኖረዋሇን፡፡ በዯረቀ 

ጊዛ በክንዴ እየተሇካ ይሸነሸናሌ፡፡ በህግ አሇንጋ መሌክ ይበጃሌ”(አቶ በሌዲ ቂሌጡ፣14/05/ 

2012ዒ.ምመቂ)፡፡ ሇገዲ ሥርዒት የሚፇሇገውም ይህ የጉማሬ አሇንጋ ነው፣ 

 
ፍቶ 5. የህግ አሇንጋ ቦራ ጎራ ሇማን - 28/06/2011ዒ.ም  

 

ህግ በተዯነገገሇት የጉማሬ አሇንጋ ሰውም ሆነ እንስሳት አይመታም፡፡ አይገረፌም፡፡ በተሇይ 

ዯግሞ ሴት ሌጅ በዙህ አሇንጋ ትንሽ እንኳ ቢሆን አትመታም፤ ከተመታችበት አትወሌዴም፤ 

ትመክናሇች ተብል ይታመናሌ፡፡ ይህ የተሇየ ክብር ያሇው የሕግ አሇንጋ (Alangee Seeraa) 

የፌትሕ ምሌክት ነው፡፡ የእውነት ትዕምርት ነው፣ 
 

[32] ከጉማሬ ቆዲ የሚሰራው አሇንጋ በኦሮሞ ሕዜብ ዗ንዴ የፌትሕ ምሌክት ነው፡፡ ፌትሕ ነው፡፡ በውጭ እና 
በሀገራችን ውስጥ የተሇመዯው ሚዚንን የፌትሕ ምሌክት አዴርጏ መውሰዴ ነው፡፡ በኦሮሞ ዗ንዴ የፌትሕ ምሌክት 
አሇንጋ ነው፡፡ የአሇንጋ ጆሮ ሁሇት ነው፤ ሁሇቱም ጆሮዎች እኩሌ ናቸው፡፡ ይህ የእውነትና የሕግን እኩሌነት 
(እኩሌ መሆን) ያሳያሌ፡፡ ስሇዙህ የኦሮሞ አሇንጋ ፌትሕ ነው ማሇት ነው፡፡ የፌትህ ምሌክት ነው፤ የእውነት 
ምሌክት ነው (አቶ ማሞ ገዲ፣ 21/01/2012 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
 

የእውነትና የህግ እኩሌነት ሲባሌ፣ ሁሇቱ ፅንሰ ሀሳቦች (እውነት፣ ህግ) ሇሰው ሌጆች ሁለ 

እኩሌ ናቸው፡፡ የሰው ሌጅ በህግ ፉት እኩሌ ነው የሚሇውን ሃሳብ የሚያስተጋባ ዒሇማቀፊዊ 

እውነት ነው፡፡ እውነትም ሇሁለም ሰው፣ ሇሁለም ፌጡር እኩሌ ናት፡፡ የሰው ሌጅ ግን ከራሱ 

ጥቅም አንፃር ህግንም እውነትንም ሉጠመዜዜና ሉያዚባ ይችሊሌ፡፡ ይህም ሁኔታ ግሇሰቡን 

ከእውነትና ከፌትህ የሚያራርቀው ሏጥያት እንዯሆነ ይቆጠራሌ፡፡ በዙሁ አግባብ በቱሇማ ገዲ 

ሥርዒት አሇንጋ የመያዜ መብት የሚኖረው ወዯ ኦዲ ነቤ ተጉዝ ህግ በማውጣት ስነስርዒት ሊይ 

የተሳተፇ ሰው (ለባ፣ አባ ገዲ) ነው፡፡ በላሊ በኩሌ የህግ ውሳኔ ፌርዴ የመስጠት ሥሌጣን 

ያሇው አካሌ ሲሆን ይህ ጥናት በተሰራበት ወቅት የመወሰን ሥሌጣን ያሊቸው የሜሌባ ፓርቲ 

አባሊት(አባ ገዲዎች) ናቸው፡፡ ህግ ሲዯነገግም ሆነ ውሳኔ ሲሰጥ ይህ አሇንጋ በእጅ ይያዚሌ፡፡ 

 

የህግ አሇንጋን የሚይዜ አባ ገዲ የአሇንጋው ሁሇቱ ጫፍች እኩሌ እንዯሆኑ ሁለ አባ ገዲውም 

የሚሰጠው ፌርዴ በጥቅማጥቅም ሇአንዴ ወገን የማያዲሊ፣ እውነትና ፌትህን የማያዚባ፣ 
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እውነትን መሠረት አዴርጏ ሰዎችን ሁለ በእኩሌ ዒይን የሚመሇከት መሆን አሇበት፡፡ ሕግን፣ 

እውነትና ፌትህን ካዚባ የሀቅ (የፌትሕ) ዒርማ የሆነው አሇንጋ መሌሶ በራሱ ሊይ 

ይፇርዴበታሌ፤ የእውነተኛው አሇንጋ ፌርዴም እስከ ሰባት ትውሌዴ ይቀጣዋሌ፤ ዗ሩም 

አይባረክም ተብል ይታመናሌ፡፡ አሇንጋ የፌትህ ትዕምርት የሚባሇውም ሇዙሁ ነው፡፡  

እውነትም ፌትሕም ከአሇንጋ እንዯሚገኝ ይታሰባሌ፡፡ የገዲ አሇንጋ በፌርዴ ቤት አገሌግልት 

እንዯሚሰጠው የሕግ መድሻ ወይም በተወካዮች ምክር ቤት የስብሰባ ማስጀመሪያና ማጠናቀቂያ 

ምሌክት እንዯሆነው መድሻ ዒይነት፣ በገዲ ሥርዒት የህግ ዴንጋጌ ማፅኛ ወይም ማፅዯቂያ 

ነው፡፡ የፀዯቀው ህግ የሚታወጀውም በዙህ አሇንጋ ነው፡፡ ስምንቱ ዒመት ዯርሶ ላሊ ገዲ መጥቶ 

ይህን ህግ እስከሚያሻሽሌበት ጊዛ ዴረስ ማንኛውም ሰው መጥቶ ይህን ህግ አይሽረውም (አቶ 

ቡሊ ሀዬ፣11/01/2012ዒ.ም መቂ)፡፡ 

 

አሇንጋ የገዲ ሕግ የሚዯነገግበት፣ የተዯነገገው ሕግ የሚታወጅበት ስሇመሆኑ ተገሌጿሌ፡፡ በገዲ 

ሥርዒት ውስጥ አንዴ ሰው (ለባ/አባ ገዲ) አሇንጋ የሚይዜበት ጊዛ አሇ፡፡ ይኸውም ሥርዒት 

አምስተኛው የዕዴሜ እርከን ሊይ የሚገኙ ለባዎች የለባነት ጊዛያቸው ተጀምሮ ሳይጠናቀቅ 

በስዴስተኛው ዒመት ሊይ ወዯ ኦዲ ነቤ፣ ጨፋ ዯንጏራ፣ ጨፋ ቱማ ጉዝ በሚፇፅሙበት ወቅት 

ነው፡፡ በእነዙህ የጉዝና የከበራ ቦታዎች ሁለ አሇንጋው በገዲው አባሊት ይመረቃሌ፡፡ በእውነት 

ሊይ ተመስርቶ የመወሰንና የመፌረዴ ሥሌጣን ይሰጠዋሌ፡፡ ከዙህ ጊዛ ጀምሮ የገዲ ህግ 

ሇስምንት ዒመታት ፀንቶ ስሇሚቆይ፣ የጉማሬ ቆዲም ስሇሚጠነክር ይህም ህግ ፅኑ መሆኑን 

በተመሳስል ትዕምርታዊ ትርጉም ይሰጥበታሌ፡፡ አፅንዖት ሉሰጠው የሚገባው ጉዲይ ግን የገዲ 

አሇንጋ የእኩሌነት፣ የእውነትና ፌትሕ ተምሳላት መሆኑ ነው፡፡  

 

መ. የአባ ገዲ ሆሮሮ - Horooroo Abbaa Gadaa  

 

የአባ ገዲ ሆሮሮ107 ከአናቱ የቦኩ፣ ከታች የሁሇት እግር አምሳሌ የሆነው ወይም መሏሌ 

ሇመሏሌ ቅዴ/ብስ (Ulaa/Uraa) ኖሮት ተመሌሶ የሚጋጠም ቅርፅ አሇው፡፡ በአሁኑ ወቅት 

በቱሇማ የገዲ ሥርዒት ውስጥ ሆሮሮ ገዲ ወይም የአባ ገዲ የተሇመዯ ነው፡፡ አይነቱ ቢሇያይም 

ሆሮሮ የሚሇው ቃሌ ከዴሮም ጀምሮ አሇ፣ “ወዯ ቦረናና ጉጂ አካባቢ ነው የሚታወቀው፡፡ 

ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ከዙያ ወዯዙህ የተስፊፊ ነው”አቶ በቀሇ ቢፌቱ፣ 03/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 

                         
107 ከሦስት አስርት ዒመታት በፉት ከቦረናና ከጉጂ አባ ገዲዎች ጋር በተፇጠረው መስተጋብር ወዯ ቱሇማ ገዲ የተቀሊቀሇ መሆኑ ይነገራሌ፡፡ ይሁንና 
ቀዯም ባሇው ጊዛ የገዲ ከበራ በአንዴ ተመሳሳይ ዗መንና ቦታ በሚከወንበት ወቅት ይህም የከበረ ንዋይ በሁለም ዗ንዴ እንዯነበር ይወሳሌ፡፡ 
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ሆሮሮ የሚሇው ቃሌ የፍላን መሇያ የሚያመሇክት ቢሆንም በቱሇማ ገዲ ውስጥ አሇ ማሇት 

ነው፡፡ በአሁኑ ወቅት በቱሇማ ገዲ ውስጥ ሦስት ዒይነት የሆሮሮ ዒይነቶች በአገሌግልት ሊይ 

ይገኛለ፡፡ እነርሱም ሆሮሮ አባ ገዲ፣ ሆሮሮ ለባ እና ሆሮሮ ፍላ በመባሌ የሚታወቁ ሲሆን፣ 

የተቀሩት በየንዐስ ርዕሳቸው ስሇቀረቡ በዙህ ርዕስ ትኩረት የተሰጠው ሇአባ ገዲ ሆሮሮ ነው፡፡ 

ስሇዙህ ዒይነቱ ይሇያይ እንጂ የመኖሩ ጉዲይ የሚያጠራጥር አይዯሇም፡፡ የኦሮሞ ሕዜብ በአንዴ 

አካባቢ በሚኖሩበት፣ በአንዴ ገዲ ይተዲዯርበት በነበረበት፣ በአንዴ የኦዲ ነቤ ማዕከሌ 

በሚገናኝበት ወቅት የከበሩ ንዋያቱም መጠነኛ ሌዩነት ቢኖራቸውም በእጅጉ ተመሳሳይ 

እንዯነበሩ መገመት ይቻሊሌ፡፡ ከዙሁ እሳቤ በመነሳት ይህ ሆሮሮ በቱሇማ ገዲ ውስጥ የሇም ብል 

መዯምዯም ያስቸግራሌ፣ “Horooroon bokkuu qabu kun, Yeroo dhiyoodhaan asitti dhufe. Nu‟i 

Horooroo kan jennu Horooroo Foolleeti. Addaan bade malee garuu dur dur ni jira; Malee kan 

booranaa qofa miti. Erga addaan baanee waggaa meeqaa fi meeqa argi. Aadaa sanitti yemmuu 

deebinuammo, walfakkaanne, tokko taanee deemuu qabna” (Abbaa Gadaa Duraani Bayyana 

Sanbatoo, 11/12/2011 A.L.I Bishootuu). (ይህ ቦኩ ያሇው ሆሮሮ ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ነው 

የመጣው፡፡ እኛ ሆሮሮ የምናውቀው የፍላን ሆሮሮ ነው፡፡ አንደ ከላሊው ተጠፊፌቶ ነው እንጂ 

ግን ዴሮ ዴሮ አሇ፤ የቦረና ብቻ አይዯሇም፡፡ ተሇያይተን ነበር፡፡ ወዯ ቀዴሞው ባህሌ ስንመሇስ 

ዯግሞ አንዴ ሆነን መጓዜ አሇብን፡፡ የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣11/12/2011ዒ.ም- ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

የገዲ ሆሮሮ በስፊት እየተዋወቀ የመጣው በተሇያዩ አጋጣሚዎች እንዯሆነ ይገመታሌ፡፡ 

ከ198ዏዎቹ የመጀመሪያዎቹ ዒመታት በተሇይም ዯግሞ ከ1983 ዒ.ም ወዱህ ከቀዴሞው ጊዛ 

በዯመቀ ሁኔታ በተሇያዩ አካባቢዎች የሚገኙ አባገዲዎችና ሌዩ ሌዩ የኀብረተሰብ ክፌልች 

በቢሸፌቱ በሚገኘው የሆራ ሀርስዱ በጋራ ማክበር መጀመራቸው ቀዲሚው ምክንያት ሉሆን 

ይችሊሌ፡፡ የብዘሃን መገናኛም ሇባህለ መተዋወቅና መቀራረብ የራሱን አስተዋፅኦ አበርክቷሌ 

ተብል ይገመታሌ፡፡ ስያሜውን አስመሌክቶ የተሇያየ አስተያየት እንዲሇ ሁለ፣ ትዕምርታዊ 

(ምሌክታዊ) ፌቺውንም በተመሇከተ የተሇያዩ ሃሳቦች ሲቀርቡበት ይስተዋሊሌ፣  

 

[33] የሊይኛው አካሌ የዋቃን ሌዕሌና ያሳያሌ፡፡ የታችኛው በር (ብስ) ዯግሞ በገዲ ጥሊ ስር አንዴ ሆነን 
እንራመዲሇን ማሇት ነው፡፡ የሆሮሮው መካከሇኛው ምሰሶ እኛ አነዴ ነን፤ ወዯ ታች ካሇም ሁሇት እግሮቻችን 
መሬት ያዘ (በሁሇት እግራችን ቆመን) ማሇት ነው፡፡ ገዲ በአንዴ ጥሊ ሥር ነው ማሇት ነው፡፡ ያ ጥሊ ዯግሞ ኦዲ 
ነው፡፡ በአንዴ ጥሊ ስር ተቀምጠን አንዴ ነን፡፡ በአንዴነት ተጉ዗ንም ሁሇቱ እግሮች መሬት ያዘ ማሇት ነው 
(የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በአንዴ ጥሊ ሥር መሆን አንዴነትን ኀብረትን ያመሇክታሌ፡፡ በአንዴነት መጓዜ ዯግሞ በሁሇት 

እግር መቆምን፣ መቋቋምን፣ መቻሌን፣ መራመዴን፣ ስኬትንና ውጤታማነትን ያሳያሌ፡፡ 



122 
 

መቻሌ፣ ማሳካት… ምለዕነትን ያስከትሊሌ፡፡ የተሟሊ ነገር ሲኖርም የተሟሊ ትርጉም 

ይኖረዋሌ፡፡ ሀሮሮው በሁሇት እግሩ ሲቆም የሰው አምሳሌ ነው፡፡ በሚይ዗ው ሰውም ይመሰሊሌ፤ 

የወንዳ ፆታ ተምሳላት ነው፡፡ ነገሣ ነገዎ እንዯሚለት ዯግሞ፣ “የሊይኛው አካሌ የወንዳ፤ 

የታችኛው የሴቴ ፆታን ይወክሊሌ” (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡  

 

አዲም (ወንዴ) ካሇ ሴትም (ሔዋንም) ትኖራሇች፡፡ የተሟሊ ትርጉም የሚኖረው በሁሇቱ 

ኀብረት፣ በሁሇቱ አንዴነት ነው፡፡ ሁሇተኛው የገዲ ሆሮሮ ፌቺ ይህንኑ ነገረ ፆታ (ወንዳ እና 

ሴቴን) አፅንቶ የያ዗ ነው፡፡ ሆሮሮው ሁሇቱንም ፆታዊ ተምሳላቶች በእኩሌ ዯረጃ ይዞሌ፤ የገዲ 

ሥርዒትም ሁሇቱንም ፆታዎች ሳያበሊሌጥ የያ዗ ነው፡፡ አባ ገዲውም እንዱሁ ሁሇቱን ፆታዎች 

ሳያበሊሌጥ በእኩሌ ዯረጃ መምራት እንዲሇበት ያመሇክታሌ፡፡ በተግባርም እንዯሚታየው 

ሁሇቱንም ተምሳላቶች የያ዗ውን ሆሮሮ በትክክሌ ይዝ ነው የሚጓ዗ው፡፡ አንደን ጥል፣ አንደን 

አያነሳም፤ አንደን ተሸክሞ አንደን አይተውም፡፡ ሆሮሮ በትከሻ የሚያዜ ነው እንጂ 

እንዯማንኛውም በትር መመርኮዣ አይዯሇም፡፡ ያሇ አግባብ መሬት አይነካም፣ 

 
ፍቶ 6. አባ ማቲ ገዲ ዯጋጋ በዜግባ ዚፌ ስርቢሾፌቱ - 01/01/2012 ዒ.ም 
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አባ ገዲ ይህን ሆሮሮ በትከሻው በመሸከም በገዲ ሥርዒትና በዋቄፇና ከበራዎች ሊይ ይገኛሌ፡፡ 

ከነዙህም ከበራዎች መካከሌ በዙህ ጥናት ምዕራፌ ሰባት የተተነተነው የሥሌጣን ሽግግር 

ከበራዎች ተጠቃሽ ናቸው፡፡ ተከታዩ ትንታኔ የለባ ሆሮሮን የተመሇከተ ነው፡፡ 

 

ሠ. Horooroo Lubaa- የለባ ሆሮሮ 

 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ለባ የሚባለት የገዲ ሥሌጣን ሇመቀበሌ በዜግጅት ሊይ የሚገኙ 

ስሇመሆናቸው በዙህ ጥናት ተገጿሌ፡፡ ለባ ከአባ ገዲ ስር ሆኖ መሌካና ተራራ (Malkaa fi 

Tulluu) የሚጠብቅ፣ ሀገር ምዴሩን የሚቆጣጠርና የሚያስተዲዴር፣ ስነስርዒት የሚያስከብር፣ 

ወንጀሇኛን የሚቀጣ ወንጀሇኛንም ይዝ ሇህግ የሚያቀርብ አስገዲጅ ኃይሌ አሇው፡፡ ሌክ አንዯ 

ፋዳራሌ ፓሉስ የሚታይ ነው፡፡  

 

ለባ ሆሮሮ ለባና ሀሮሮሬቻ ይዝ ይሰማራሌ፡፡ ሆሮሮ የሚባሇው የለባ በትር በላሊው አጠራር 

“Jirma/ጂርማ” የሚባሌ ሲሆን፣ ለባው ስነስርዒት የሚያሲዜበት፣ አጥፉን የሚቀጣበት ቀጭንና 

ረጅም ሌምጭ (lichee) ዯግሞ ሀሮሮሬቻ ይባሊሌ፡፡ በአንዴነት የለባ ሆሮሮ ወይም ጂርማ 

ተብል ይጠራሌ፡፡ የለባ ሆሮሮ ሰፊ ወይም ዋንዚ ከተሰኙ ሀገር በቀሌ የዚፌ ዒይነቶች 

ይ዗ጋጃሌ፡፡ ይህ በትር ዯረቅ ሲሆን፣ የግሌ መጠበቂያ ወይም መከሊከያና ወይም መመከቻ ነው፤ 

ቀጭንና ረዥሙ ሃሮሮቻ ዯግሞ እርጥብ ሲሆን፣ ስነስርዒት ማስያዣ ነው፣“Jiidhaa kana nama 

safuu cabse ittiin leenjisu.Nama seeraan ala ba‟e, nama danbii ittiin bulmaataa seera Gadaa cabse 

kanumaan mo‟atanii mooraatti galchu. Jiidhaadhaa dheeraan kun Haroorecha jedhama. Inni kan 

biraaa ammoo Horooroo yookiin jirma jedhamee waammama. (Boonsaa Abbishuu, 12/01/2012 

A.L.I Daalotaa Maatii) - እርጥቡ ስነ ምግባር የጣሰን ሰው የሚያርቁበት ነው፡፡ ከሕግ ውጪ 

የወጣ ሰው፣ የገዲን መተዲዯሪያ ሕግ የጣሰን ሰው በዙሁ ሌምጭ አርቀው ወዯ ትክክሇኛው 

መስመር (ባህሪ) ይመሌሱታሌ፡፡ ይህ እርጥብና ረዥሙ ሀሮሮሬቻ ይባሊሌ፡፡ ላሊኛው ዯግሞ 

ሆሮሮ ወይም ጂርማ ተብል ይጠራሌ” (ቦንሳ አቢሹ፣ 12/01/2012ዒ.ም - ዲልታ ማቲ)፡፡  

 

በአንዴነት ሲጠሩም የለባ ሆሮሮ ወይም  የለባ ጂርማ ሉሰኙ ይችሊለ፡፡ ይበሌጥ የሚታወቀው 

ግን ሆሮሮ ለባ ወይም የለባ ሆሮሮ ነው፡፡ 
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ፍቶ 7. የሙዯና ለባ ገብሬ ናኒቾ ሆሮሮ እና ሌምጭ ይዝ፣ በመስቀሌ በዒሌ ከበራ ሊይ108 በሌምጩ ስነስርዒት 
ሲያሲዜ (አያነ ኦኮላ) 14/01/2012 ዒ.ም ዲልታ ማቲ 
‹‹ 

 

በምስለ ሊይ እንዯሚታየው አጠርና ወፇር የሚሇው ቢጫ (የጣሪያ ጭስ ከጠገበ መሌኩ እንዯ 

ሁኔታው ቀይ፣ ጥቁር ሉሆን ይችሊሌ) ሆሮሮ ወይም ጅርማ የሚባሇው የለባ የከበረ ንዋይ 

ነው፡፡ ቀጭን፣ ረጀም እርጥብ የሆነው ዯግሞ አዯብ109 ማስያዣ ሌምጭ ነው፡፡ ስነስርዒት 

ያጓዯሇ፣ በሌምጩ ሾጭ ቢዯረግም አይከፊውም፡፡ ያሇ ምክንያት ሾጥ እንዲሌተዯረገ ስሇሚገነ዗ብ 

ቂም መያያዜ የሇም፡፡ የሆሮሮ በትር ግን የራስ መጠበቂያ እንጂ፣ ሰው አይመታበትም፡፡ አንዲች 

ግጭት፣ ጠብ ወይም አዯጋ ከተከሰተ ብቻ ለባው እራሱን ይከሊከሌበታሌ፡፡ ሆሮሮ ከሰፊ 

እንጨት እንዯሚሰራ ሁለ፣ በተመሳሳይ ከዙህ የዚፌ እንጨት የሚ዗ጋጅ ሀሮሬቻ በትርም አሇ፡፡ 

ሌምጩ ሀሮሬቻ እና በትሩ ሀሮሬቻ ሌዩነት ያሊቸው መሆኑን ሌብ ይሎሌ፡፡ ሆሮሮ ለባ፣ የሰፊ 

በትር (Ulee Harooressaa) ተብልም ይጠራሌ፡፡ ይህን በትር የሚይዘት በይበሌጥ ለባዎች 

ቢሆኑም ያገቡ ጎሌማሳዎች ወይም አዚውንቶችም አሌፍ አሌፍ ይጠቀሙበታሌ፡፡  

 

በዙህ ምክንያት ሆሮሮ ወይም ሀሮሬሳ በለባ፣ ባገባ ሰው (ወንዴ ጏሌማሳ)፣ በሽማግላ ሉያዜ 

ይችሊሌ፡፡ በቆሊማው አካባቢ ሆሮሮ ለባ ወይም ሀሮሬሳ ከዋንዚ በትር (Ulee Waddeechaa) ጋር 

ተመሳሳይነት አሊቸው፡፡ እኩሌ ክብር እንዲሊቸውም ይነገራሌ፡፡ በፍቶግራፈ እንዯተመሇከተው 

ለባ ክሊሽ (ጠመንጃ) ሳያነግብ በብትር ብቻ ስነሰርዒትን፣ የገዲ ህግና ዯንብን ያስከብራሌ፡፡  

                         
108 በከበራው ሊይ እንዯሚታየው ከመሏሌ ኮፌያ አዴርገው በሶምሶማ ዒይነት እንቅስቃሴ ከፉት ያለት ለባ የ዗ፇን አቀንቃኝ ሲሆኑ በአፊን ኦሮሞ 
‚ሻዬ /ሻዪ/ Shaayii‛ ተብል ይጠራሌ፤ ከኋሊ የሚከተለት የአቀንቃኝ አጃቢ፣ የአቀንቃኙ አዴማቂ/አዲማቂ ‚ኡለሌሳ/  Ululsaa‛ ይሰኛሌ፡፡  
109. አዯብ የሚሇው የአማርኛ ቃሌ ‚አዯበ፤አዯቢ/Adaba, Adabbii‛ ከተሰኙ የአፊን ኦሮሞ ቃሊት የተገኘ ይመስሊሌ፡፡ 
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የሆሮሬቻ ብትር ከወዳቻ በትር ጋር ተመሳሳይ ክብር ስሇሊቸውም በጋብቻ ጥየቃ ወቅት ተይዝ 

ይኬዲሌ፡፡ የለባ ሆሮሮ ቀጥ ያሇ፣ ያሌተጣመመ መሆን አሇበት፡፡ የተጣመመ ከሆነ በተሇይ 

በጋብቻ ወቅት ጥያቄ ያስነሳሌ፤ ጥያቄውን የሚያቀርበው የሌጅቷ አባት ወይም በሌጅቷ አባት 

የተወከሇ ሰው ነው፤ ጥያቄ የሚቀርብሇትም በሌጅየው (በአግቢው) አባት ሇተሊኩ ሽማግላዎች 

ተወካይ ነው፣  

 
[34] ጠማማ ሆሮሮ አይያዜም፡፡ ቀጥ ያሇ ሆሮሮ ተይዝ ነው ወዯ ሌጅቱ ቤተሰብ የሚኬዯው፡፡ ‚ሌጅ 
እንሆናችኋሇን፤ አባት ሁኑን፤ ተቀበለን‛ ይሊለ፡፡ ሇሦስተኛ ቀን ሲመሇሱባቸው የሌጅቷ አባት  ሽማግላው በእጁ 
የያ዗ውን ሆሮሮ ይመሇከታሌ፡፡ ሆሮሮው የተጣመመ ከሆነ ‚ምነው ባክህ ወንዴ ሌጅህ ነው ጠማማ ወይስ ሴት 
ሌጅህ ናት ጠማማ‛ ይሇዋሌ፡፡ ይመረምረዋሌ፡፡ የሰውየውን መሌክ በዯንብ ሳይመሇከት የሆሮሮውን በትር በእጁ 
ሊይ ይመሇከታሌ ማሇት ነው (አቶ ፊጂ ነዱ’፣ 03/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 
 

ጠማማ በትር ጥሩ ገዴ (ሚሌኪ) የሇውም ተብል ይታሰባሌ፡፡ ምክንያቱም ጠማማ ነገር ጠማማ 

ነው፤ በኦሮሞ ባህሌ ሇማገድ ዚፌ መቁረጥ ካስፇሇገ እንኳ መጀመሪያ የሚቆረጠው ጠማማው 

ዚፌ ነው፡፡ ጠማማነት፣ በክፊት፣ በመጥፍነት ይመሰሊሌ፡፡ ቀጥ ያሇው ግን ሰነባብቶ ሇተሇያዩ 

አገሌገልቶች ይውሊሌ፡፡ ቀጥ ያሇው በቀናነትና በቀጥተኛነት ይመሰሊሌ፤ ጥሩ ገዴና ጠቀሜታ 

እንዲሇውም ይታመናሌ፡፡ ስሇሆነም ባሇ ብዘ ጥቅም የሆነው ቀጥተኛው ሆሮሮ ተመራጭ ነው፡፡  

 

የሰፊ ሆሮሮ በቀጥተኛነቱም ብቻ ሳይሆን በውበቱ፣ በክብዯቱ፣ በጥንካሬውና በአገሌግልት 

዗መኑ (እዴሜው) ተፇሊጊ ነው፡፡ እንዯ ሆሮሮ ለባ የገዲ ህግ ዴንጋጌ የላሇው ማንኛውም 

አይነት የሰፊ ደሊ/በትር ሇመቆሚያ፣ ይሌቁንም ዯግሞ በእዴሜ ሸምገሌ ሊለ የእዴሜ ባሇ 

ፀጋዎች ሇመዯገፉያ፣ ሇምርቃት፣ ሇ዗ፇን፣ የ዗ፇንና የረገዲ፣ ሇምክቶሽ (Qolannaa) ተመራጭ 

ነው፡፡ ተዯጋግሞ እንዯተገሇፀው፣ ከአገሌገልት አንፃር ከሰፊ እንጨት በሚሰሩት የሀሮሬሳ 

በትርና የለባ ሆሮሮ መካከሌ ሌዩነት አሇ፡፡ ማንኛውም ሰው የሚይ዗ው የሀሮሮሳ በትር ከሊይ 

ከተጠቀሰው አገሌግልት አንፃር ወይም ከዙያ ውጪ በሆነ አጋጣሚ በማንኛውም ቦታ 

በማንኛውም ጊዛ መያዜ ይቻሊሌ፡፡  

 

የለባው ሆሮሮ ግን ከገዲ ሥርዒትና ከዋቄፇና ከበራ ውጪ በአ዗ቦት ቀን በየትኛው ቦታና ጊዛ 

አይያዜም፡፡ በክብር ይቀመጣሌ፤ በርሱ ምትክ ከማንኛውም ዒይነት ዚፌ የሚ዗ጋጀው በትር 

በማንኛውም ቦታ ሉጠቀም ይቻሊሌ፡፡ የለባ ሆሮሮ ካሇው ክብር አንፃር ከዋንዚ በትር በተሇይም 

ከገዲ ሆሮሮ ጋር በእጅጉ የተቀራረበ ነው፡፡ የለባ ሆሮሮ በቱሇማዎች ዗ንዴ አሌፍ አሌፍ ከጫፈ 

ሊይ ሁሇት ባሊ እንዱኖረው ተዯርጏ ይ዗ጋጃሌ (አቶ ሸገና ኮርቢቾ፣ 10/12/2011 ዒ.ም 

አደሊሊ)፡፡  
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የባሊው ቅርፅና ቦታው ሌዩነት ቢኖረውም ይህም ሁኔታ ከገዲ ሆሮሮ ወይም ከአባ ገዲ ሆሮሮ 

ጋር በይበሇጥ ያመሳስሇዋሌ፡፡ ሁሇቱም (የለባ ሆሮሮ እና የአባ ገዲ ሆሮሮ) መያዜ ያሇባቸው 

በሥርዒተ ከበራና በሕዜባዊ ጉዲዮች (መዴረኮች/ ከበራዎች) ሊይ ብቻ ነው፡፡ የአባ ገዲውና 

የለባው ሥሌጣን ጊዛው ዯርሶ እንደ አስረካቢ፣ ላሊው ተረካቢ ከመሆናቸው ባሻገር በዙህ 

ጥናት እንዯተገሇፀው ተመዚዚኝ ናቸው፡፡ ስሇዙህ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ የአባ ገዲ ሆሮሮ 

በጊዛ ሂዯት ተዯበቀ እንጂ፣ጭራሹኑ አሌጠፊም ማሇት ነው፡፡  

 

ረ. Waddeechaa - ወዳቻ  

 

“Waddeecha/ ወዳቻ” የሚባሇው ‚Ulee Waddeechaa/ የዋንዚ በትር” ነው፡፡ ነገር ግን ወዳቻ 

እራሱን ችል የዚፌ ዒይነት ሲሆን፣ ዋንዚ ማሇት ነው፡፡ ዋንዚ በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ በእጅጉ 

የተከበረ የዚፌ ዒይነት ነው፡፡ በገዲ ሥርዒት ትሌቅ ክብር ካሊቸው፣ ህግ ከተዯነገገሊቸው ሀገር 

በቀሌ የዚፌ ዒይነቶች መካከሌ አንደ ነው፡፡ በርግጥ በዙህ ሌክ የሚጠቀሱ እንዯ ኦዲ እና ዜግባ 

አይነት ላልች ሀገር በቀሌ ዚፍችም አለ፡፡ ግና የየራሳቸው ዴርሻ የየራሳቸው ቦታና ጊዛ 

አሊቸው፡፡ ተከታዩ ጥቅስ ይህንኑሃሳብ ያስረዲሌ፣ 
 

[35] በገዲ ሕግ መሠረት የጋብቻ ስነስርዒት ሇመፇፀም ሲሄደ ዋንዚ ይ዗ው ነው የሚሄደት፡፡ በትረ ሥሌጣን እንኳ 
የሚበሇፅገው ከዋንዚ ነው፡፡ ዋንዚ ከሁለም ዚፍች በኩር ነው፡፡ዋንዚ ወይራ፣ ዜግባ፣ አዲ፣ ሰፊ አሇ፡፡ ሁለም  ቦታ 
ቦታ አሊቸው፡፡ ዋንዚ ሰዎች፣ ‚ከሰው መርጦ ሇሹመት፣ ከእንጨት መርጦ ሇታቦት‛ በሚለት ውስጥ ይመዯባሌ፡፡ 
ዋንዚ በገዲ ሥርዒት ውስጥ ትሌቅ ቦታ አሇው (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በዙህም ሳቢያ ወዳቻ በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ ውስጥ ትሌቅ ክብር አሇው፡፡  አገሌግልቱም ብዘ 

ነው፡፡ ከነዙህም መካከሌ በመረጃ አቀባዩ የተጠቀሰው ሇጋብቻ ጥየቃ ሽማግላ ሲሊክ ይያዚሌ፡፡ 

በቀዴሞው ጊዛ ሇጋብቻ የሚሊኩ ሰዎች ስምንት ነበሩ፡፡ ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ዯግሞ የዋንዚ በትር 

የያዘ አራት ሽማግሇዎችን መሊክ እየተሇመዯ ነው፡፡ አራት ሽማግላዎች፣ አራት የዋንዚ በትር 

በዴምሩ ስምንት ይሆናለ፡፡ ስምንት መሆኑ የቀዴሞውን ባህሌ መሌሶ የሚያሟሊ ይሆናሌ 

ማሇት ነው፡፡ አራቱ ሰዎች የተወከለት በዋንዚ በትር ስሇሆነ፣ ዋንዚ በሰው ቦታ ሆኖ ጋብቻ 

የማስፇፀም ውክሌና አሇው ማሇት ነው፡፡ አራት ሰው፣ አራት የዋንዚ በትር በዴምሩ ስምንት 

የመሆናቸው ምስጢር ዯግሞ የገዲ ስምንቱን ዒመታት ይወክሊሌ፡፡ በህብረተሰቡ ዗ንዴ ካሇው 

ክብር አንፃር ወዳቻ ይ዗ው የሚጓዘ ሰዎችን በአክብሮት ቆሞ ማሳሇፌ እንጂ መንገዴ ማቋረጥ 

አግባብ አይዯሇም፤ ነውር ነው፡፡ የዋንዚ በትርን የሚይዘ ጏሌማሶች፣ አረጋውያን፣ በገዲ 

የፓርቲ መዋቅር ውስጥ ያለ አባ ገዲዎች፣ አያንቱዎች አባ ወዳቻ (Abbaa Waddeechaa) 

በሚሌ መጠሪያ ይታወቃለ፡፡  
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በዙህም ሳቢያ የዋንዚ በትር ሇሚይ዗ውም ሰው የክብር መግሇጫ ነው፤ዋንዚ በራሱም ክቡር 

ነው፣ 
 

[36] ይህን የዋንዚ በትር በመስቀሌ በዒሌ ጊዛ፣ ዯመራ በሚበራበት ጊዛ ተይዝ ይወጣሌ፡፡ ችቦ ማብራት ወዯ 
ብርሃን መሄዴን ያሳያሌ፡፡ የዋንዚ በትር ቂቤ ተቀብቶ፣ ጭስ ጭሶበት፣ ጭስ ጠግቦ፣ ቀሌቶ ወይም ጠቁሮ 
ይወጣሌ፡፡ ሇዯረሰ ሌጅ ሚስት ያጋቡበታሌ፣ እርቅ እና የከበረ ቦታ ይሄደበታሌ፡፡ ይህ የዋንዚ በትር ክቡር 
(የተከበረ) ነው (አቶ በቀሇ ቢፌቱ፣ 03/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 
 

የዋንዚ በትር ተይዝ የተጠየቀ ጋብቻ ብዘውን ጊዛ እምቢ አይባሇም፤ አይከሇከሌም፡፡  

በኀብረተሰቡ ዗ንዴ ትሌቅ ግምትና ክብር ስሇሚሰጠው ሇአባ ወዳቻዎቹም ሆነ ሇወዳቻው ክብር 

ተብል የሌጅቷ ቤተሰቦች የቀረበሊቸውን የጋብቻ ጥያቄ በሙለ ፇቃዯኝነት እንዯሚቀበለ 

ይነገራሌ፡፡ የዋንዚ በትር በቱሇማ ኦሮሞ ሕዜብ ዗ንዴ አብሊጫውን ጊዛ በሚያስብሌ ሁኔታ 

ሇጋብቻ አንዱት ሌጃገረዴን ከማጨት፣ የጋብቻ ጠያቂና አስፇፃሚ ከሆኑ ሽማግላዎች የሌመናና 

የማግባባት ምሌሌስ፣ ከጋብቻ ዕሇት ስነስርዒትና ከአግቢው ግሇሰብ ጋር የተሳሰረ ነው፡፡ በሠርጉ 

ዕሇት ወዳቻ ይይዚሌ፡፡ ወዳቻ ከአግቢው ወንዴ ሙሽራ ጋር የሚያያዜበት ምክንያት፣ ሴቷ 

ሙሽራ ሲንቄ እንዯምትይዜ ሁለ እርሱም የዋንዚ በትር መያዜ የሚጠበቅበት በመሆኑ ነው፡፡ 

ስሇሆነም በገዲ ሥርዒት ውስጥ በተሇይም ሇባህለ ቅርበት ባሇው ኅብረተሰብ ዗ንዴ ያገባ ወንዴ 

በሙለ በነፌስ ወከፌ ወዳቻ ይኖረዋሌ፡፡ በዙህ ረገዴ ወዳቻ ያገባ ወንዴ ትዕምርት ነው፤ 

ግሇሰባዊ ምሌክትም ነው፡፡ ወዳቻ የያ዗ ሰው፡- ሚስት ያገባ መሆኑን፣ በገዲ ሥርዒት ከበራ ሊይ 

መሳተፈን፣ ኃይማኖታዊና መንፇሳዊ ተግባራትን መፇፀሙን፣ የሕዜቡን ባህሌና ወግ 

የሚያውቅ መሆኑን፣ ሰዎችን ሇማስታረቅ፣ የጋብቻ ጥያቄ ሇማቅረብ ከሚሊኩ ሽማግላዎች 

አንደ ሉሆን እንዯሚችሌ መገን዗ብ ይችሊሌ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

 
ፍቶ 8. አቶ ዲዱ’ ቁምቢ የወዳቻ በትር (Ulee Waddeechaa) ይ዗ው 14/01/2012 ዒ.ም ምስራቅ ሸዋ ቦሰት 
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ዋንዚ፣ ዜግባና ኦዲ… ካሊቸው ትሌቅ ክብር የተነሳ፣ የኦሮሞ ሕዜብ ብዘውን ጊዛ በማገድነት 

እንዯማይጠቀምባቸው ይነገራሌ፡፡ ወዳቻ በማኀበረሰቡ ከሚሰጠው ክብርም ሆነ ከሚሰራበት 

ግብዒት አንፃር ከአባ ገዲ ሆሮሮ ጋር የሚቀራረብ ሲሆን፣ ከለባ ሆሮሮሳ ጋርም እየተተካኩ 

አገሌግልት የሚሰጡ ናቸው፡፡ ወዳቻም ሆነ አባ ወዳቻ በጉርብትናና በተወሰነ አካባቢ 

እንዱሁም በተሇያዩ ከበራዎች አጋጣሚ በመገኘት ዕርቅ ሇማከናወን፣ ሰሊም ሇማስፇንም ከፌተኛ 

ሚና አሊቸው፡፡ የአባ ገዲው ሆሮሮ ከለባ ሆሮሮ ጋር በተነፃፃሪነት እንዯተገሇፀው ከወዳቻ ጋርም 

ተመሳስልነቱ የጠበቀ ነው፤ አንዴም ሁሇትም ናቸው፡፡ 

 

ሰ. Horooroo Foollee/ የፍላ ሆሮሮ  

 

የፍላ ሆሮሮ ከሦስት እስከ አራት ሜትር የሚዯርስ ረዥም በትር ነው፡፡ የፍላ መታወቂያ 

ምሌክት ነው፡፡ ፍላ የሚይ዗ው ሆሮሮ ረዥም ቀጥ ያሇ በትር ነው፣ “Horooroo jechuun ulee 

Sirriidha. Sirjedhaa wayii jechuudha. Yeroo Dabballummaa keessaa ba‟anii Foollummaatti 

ce‟an, Yammuu arrii buqqisan Ulaagaa irraa magarfama.Karaa gadiitiin malee, karaa oliitiin hin 

muran. Sammuunisaa hincitu.  Karaa oliitiin baala xinnoo wayii takka dhiisanii magarsan 

(Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa) - ሆሮሮ ማሇት ቀጥ ያሇ በትር ነው፡፡ 

ከዯበላነት ወጥተው ወዯ ፍላነት ሲሸጋገሩ የሽበት ነቀሊ (አሪ ቡቂሳ) የተሰኘውን ስነስርዒት 

ሲያከናውኑ ጋሜ ከሚባሌ የዚፌ ዒይነት ይበሇፀጋሌ፡፡ ከወዯታቹ እንጂ በሊይ በኩሌ ትንሽ የሆነ 

ቅጠሌ ትተው የሚያበሇፅጉት ነው” (አቶ ሸገና ኮርቤ፣ 10/12/2011ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

ከሊይ በቀረበው ጥቅስ ውስጥ የተንፀባረቀው ሃሳብ በተከታዩ ፍቶግራፌ ተመሌክቷሌ፡፡ ብዘውን 

ጊዛ ሆሮሮን ሇፍላ የሚያ዗ጋጁትበፍላው እግር የሚተኩ ዯበላዎች ናቸው፡፡ ሆሮሮ 

በመጀመሪያው ቀን ሲ዗ጋጅ ከአናቱ ጫፌ ሊይ ያሇው ሇምሇምና ቀምበጥ ቅጠሌ አይቆርጥም፡፡ 

ትርጓሜው ሆሮሮ በሇፀገሌህ (Horooroon siimagarte)፣ ሆሮሮ አበሇፀግንሌህ (Horooroo sii 

magarsine) የሚሌ ትርጓሜ አሇው፡፡ አዱስነትን እና ሌምሊሜን ይወክሊሌ፡፡ በጫፈ ሊይ እንዲሇ 

የሚተወው ቅጠሌ በራሱ ጋሜ110 የሚሇውን ቃሌ ይወክሊሌ፡፡ ይህም ሇምሇም ቅጠሌ ፍላው 

ገና ወዯ ፍላነት መምጣቱን፣ የወጣትነት ሇጋነቱን፣ ተስፊና ቀጣይነቱን ያመሇክታሌ፣ 

 

                         
110. ጋሜ ከአፊን ኦሮሞ ወዯ አማርኛ የገባ ቃሌ ሲሆን፣ አፌሮ ፀጉርን፣ አፌሮ ፀጉር ያሇውን ታዲጊ ወጣትን እና ዚፌ ቅጠሌ ብዚትን ያመሇክታሌ፡፡ 
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ፍቶ 9. ፍላዎች በዯ’ከ ኮራ ህግ የማፅዯቅ ስነስርዒት ሊይ የዛማ እጀባ ሲያዯርጉ አመሻሽ ገዯማ 03/10/2010ዒ.ም 

 

ሇፍላው ሆሮሮ ያበሇፀጉሇት ዯበላዎች ሆሮሮውን ከፍላው ቤት ግዴግዲ ሊይ አስዯግፇውት 

ይሄዲለ፡፡ ከፍላው ቤት ይቀመጣሌ፡፡ ይህ የፍላ ሆሮሮ እየዋሇ ሲያዴር… እርጥብ የነበረው 

ጫፈ ይዯርቃሌ፤ ፍላውም ከሇጋነት የወጣትነት ዕዴሜው አሌፍ ሲሰነባብት ይጠነክራሌ፡፡ 

ብርቱ ወጣት ይሆናሌ፡፡ ፍላ የገዲ ፖሉስ ነው፤ “የአባ ገዲ ፖሉስ ነው/ Foolleen Poolisii 

Abbaa Gadaati” (አቶ በዲዲ ነገሣ፣ 16/07/20013ዒ.ም - ጨፋ ቱማ)፡፡  

 

ሆሮሮ የፍላ የከበረ ንዋይ፣ በትረ ፍላ፤ በትረ ፖሉስ ነው፡፡ ፍላ ይህን ረጅም ሆሮሮ ይዝ 

ይሰማራበታሌ፤ ስነስርዒትንና የገዲ ህግን ያስከብርበታሌ፤ ጥበቃ ያከናውንበታሌ፤ ወንጀሇኛን 

ይዝ ሇአባ ገዲ ያቀርብበታሌ፡፡ የህግ ማስከበሪያ ትዕምርቱን ተጠቅሞ የሲገባን111 ጋቢ የመቁረጥ 

ሚና ይጎናፀፌበታሌ፡፡ የተሇያዩ የገዲ ከበራዎች ሊይ ይሳተፌበታሌ፡፡ ከነዙህም ከበራ መካከሌ 

ሇፍላዎች እንዯ አባት የሚሆኗቸው ሜሌባዎች ወዯ ኦዲ ነቤ ተጉ዗ው በነበረበት ወቅት አብረው 

                         
111 ሲገባ ማሇት ባሎ የሞተባት ሴት (እመበሇት) በህገ ወጥ መንገዴ እቤቷ የገባ ወንዴ ማሇት ነው፡፡ ሲገባ የሟች ሀብትን የሚበ዗ብዜ፣ የሟች 
ሌጆችም እዱበዯለ የሚያዯርግ ነው ተብል ስሇሚታመን በህብረተሰቡና በገዲ ሥርዒት ይወገዚሌ፡፡ ይህም የሆነበት የራሱ አፇ ታሪክ ያሇው ሲሆን፣ 
ዋናው ምክንያት ግን ይህ ሰው በእንጀራ አባትነቱ የሟች ሌጆችን ሉበዴሌ ይችሊሌ ተብል ይታሰባሌ (ጥሊሁን፣ 2007ዒ.ም፤ በጂጋ፣ 2008ዒ.ም) 
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በመጓዜ፣ በዒሇ ሲመታቸው ሊይ በመገኘት፣ በቡታ በዒሊቸው ሊይ በመሳተፌና የፍላ ሆሮሮ 

በመያዜ፣ ዲቤ የተሰኘውን የዜንጀሮ ጎፇር በማጥሇቅ፣ ሇምዴ በመሌበስ፣ የድሮ ሊባ ፀጉራቸው 

ሊይ በመሰካት ይ዗ፌኑበታሌ፤ ይጨፌሩበታሌ፡፡ 

 

በዙሁ መሠረት የገዲ ፖሉስ የሆነው ፍላ ባሎ የሞተባትን ሴት በህገወጥ መንገዴ የወሸመና 

ቅምጥ ያዯረገ ወንዴን አሳድ የሚይዜበት ነው፡፡ ሲገባ የተወገ዗ በመሆኑም በሆሮሮው ይህን 

ሰው ይዲኝበታሌ፡፡ ሇዙህም ማስረጃ ይሆነው ዗ንዴ የጋቢውን ጫፌ ከነጥሇቱ... ቀድ በሆሮሮው 

ሊይ በምሌክትነት ያስራሌ፡፡ ሲገባ ከዙህ መስለ ዴርጊቱ እዱቆጠብ፣ ሟች ሌጅ ካሇውም ሌጆቹ 

እዲይበዴለ ያስጠነቅቁታሌ፡፡ ዴርጊቱ ከሌጆች መብት ጋር የተያያ዗ም ነው፡፡ ሲገባው ከሴትየዋ 

ጋር ከተዋዯደና ከተስማሙ ዯግሞ ጊዯር ሊም ገዜቶ በመስጠትና ማሟሊት የሚገባውን ባህሌና 

ወግ አሟሌቶ ህጋዊ ባሌ እዱሆን፣ የሟች ቤትንም በአግባቡ እዱያስተዲዴር ያዯረጋሌ፡፡ በዙህ 

ዒይነቱ የፍላ ጥረትም የሌጆቹም የሴትየዋም መብት ይከበራሌ፡፡ ህጋዊነትም ይሰፌናሌ፡፡  

 

በዙሁ መሠረት የፍላው ሀሮሮ ብዚት ያሇው የጋቢ ቁራጭና ጥሇት ከታሰረበት፣ ይህ ፍላ ብዘ 

የሲገባ ጋቢ ቆሮጧሌ ማሇት ነው፡፡ ትንሽ ከሆነ ዯግሞ እንዱሁ የቆረጠው ትንሽ መሆኑን 

ያመሇክታሌ፡፡ ሆሮሮ ፍላው የፖሉስነቱን ስምንት ዒመታት ማሇትም የፍላነት የገዲ ዗መኑን 

አጠናቆ ወዯ ቀጣዩ የዕዴሜ ዕርከን ሲሸጋገር፣ ከርሱ ኋሊ ተከታይ የሆነው ፍላ በተሇያየ 

ምክንያት ሆሮሮ ማበሌፀግ ካሌቻሇ ሆሮሮውን ይሰጠዋሌ፡፡ ነገር ግን ብዘውን ጊዛ የተሇመዯው 

ሇፍላው ዯበላዎች የሚያበሇፅጉሇት ነው፡፡ ከዙህ ይሌቅ ፍላው በፖሉስነት ዗መኑ በመሇያነት 

ሲጠቀምበት የቆየውን “Baallii/ባሉ” ሇቀጣዩ ፍላ የማሳሇፈ ትውፉታዊ ወግ በቱሇማዎች ዗ንዴ 

የተሇመዯ ነው፡፡ ከሆሮሮ ጋር የተያያ዗ውን ኃሊፉነቱንም ሇተከታዩ ፍላ ያስረክባሌ፡፡  

 

ሸ.  የፍላ ባሉ - Baallii Foollee 

 

ቀዯም ሲሌ በቀረበው ንዐስ ርዕስ ከተገሇፀው ሆሮሮ ፍላና የገዲ ፖሉስ ከሆነው ፍላ ጋር 

ጥብቅ ቁርኝት ያሇው “ባሉ ፍላ/ Baallii Foollee” የአውራ ድሮ ሊባ ነው፡፡ ድሮ አቃቤ ሰዒት 

ነው፤ የሰዒት ነጋሪ ነው፡፡ የንጋት አብሳሪ ነው፤ ንቁ ነው፡፡ ፍላም እዱሁ አቃቤ ሰሊም ነው፤ 

የሰሊም ጠባቂ ነው፡፡ ስነስርዒት አስከባሪ ነው፡፡ ሇሚሰማራበት ተግባራት ሁለ ንቁና ፇጣን 

ነው፡፡ በ዗ፇንና በረገዲውም የሰሊም አብሳሪ ነው፡፡ ሲገባ ተብል ሇሚጠራው ሰው ዯግሞ ፍላ 

የማስጠንቀቂያ ዯወሌ ነው፡፡ የፍላ ባሉ/ ሊባ በዜንጀሮ ጎፇር፣ በኮፌያ ሊይ ይሰካሌ፣ 
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ፍቶ10.ከግራ ወዯ ቀኝ የፍላ ሊባ በዜንጀሮ ጎፇር-ዲቤ፣ ሁሇተኛው በኮፌያው ሊይ ሰክተው ቢሾፌቱ 25/01/2012ዒ. 

 

ባሉ - የድሮ ሊባ የፍላ ክብር፣ የፍላነት የሥሌጣን ምሌክት ስሇሆነ ፍላው ስምንት ዒመታት 

የጊዛ ቆይታውን ባጠናቀቀበት ዒመት እስከ ሰኔ 12 ዴረስ ባሉውን ሇተከታዩ ፍላ ያስረክባሌ፡፡ 

የሚያስረክበውም የፍላነትን ሚና እውነት ሊይ ተመስርቶ በአግባቡ ኃሊፉነቱን ሉወጣ ይችሊሌ 

ብል ሇተማመነበት ፍላ ነው፡፡ ተጠባባቂው ወይም ተተኪው ፍላም ዯግሶ፣ ከርሱ በፉት 

ሇነበረው ፍላ አብሌቶ፣ አጠጥቶ፣ አስዯስቶ… አቅፍት… ትከሻ ሇትከሻ ተቃቅፇው… እርሱም 

ኃሊፉነቱን እንዯሚወጣ ቃሌ ገብቶሇት ባሉውን ይረከባሌ፡፡ በዙሁ መሠረት በቱሇማ ገዲ “Baallii 

walii dabarsuu/ ባሉ መቀባበሌ - ሥሌጣን መቀባበሌ” የሚባሇው ሇፍላ ነው እንጂ፣ በጉጂና 

በቦረና እዯሚታየው ሇአባ ገዲ ሥሌጣን አይዯሇም፡፡112 ይሁንና የቱሇማ አባ ገዲዎች የገዲ 

ሥሌጣን ሲረካከቡ ባሉ ተቀባበለ ተብል በየጊዛው በሚዱያ የሚነገረው ጥቅሌ አገሊሇፅ ስህተት 

ነው፣ 
 

[37] እንዯ ቱሊማ አባ ገዲዎች ሥሌጣን ሲቀባበለ ባሉ ተቀባበለ ይባሊሌ፡፡ በቱሊማ ዗ንዴ ትክክሌ አይዯሇም፡፡ 
ባሉ የአባ ገዲ አይዯሇም፡፡ ባሉ የፍላ ነው፡፡ ፍላ ነው ባሉ የሚቀባበሇው እንጂ፣ አባ ገዲ ባሉ አይሰጣጥም፡፡ 
አሇንጋ/ሥሌጣን ሲቀባበለ ግን ባሉ ተቀባበለ ይባሊሌ፡፡ ቱሊማ አሇንጋ ነው የሚቀባበሇው እንጂ ባሉ 
አይሇዋወጥም፡፡ ይህ ስህተት ነው፡፡ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
 

በተባሇው መሠረት በቱሇማ ገዲ ባሉ የፍላ መሇያ ምሌክት ነው፤ የአባ ገዲ አይዯሇም፡፡ ባሉ 

የሚቀባበለትም ፍልዎች ናቸው እንጂ አባ ገዲዎች አይዯለም ማሇት ነው፡፡ ሇተጨማሪ መረጃ 

በምዕራፌ ሰባት የቀረበውን የሥሌጣን ርክክብ ሂዯት ይመሇከቷሌ፡፡ 

                         
112 በጉጂና በቦረና የሥሌጣን ርክክብ ባሉ/ሊባ ወነኛ ግብዒት በመሆኑ በበዒሇ ሲመት ወቅት አባ ገዲዎች ሥሌጣን ሲረካከቡ ‚ባሉ ተቀባበለ/Baalli 
walharkaa fuudhan [Baallii walii dabarsan]‛ ይባሊሌ፡፡ ባሉ/ሊባ የአባ ገዲ መሇያ ነው፤ በቱሇማ ገዲ ግን ባሉ የፍላ መሇያ ነው፡፡ ከሊይ 
በቀረበው ጥቅስ መሠረት በቱሇማ ዗ንዴ አሇንጋ ተቀባበለ/ Alangaa walii dabarsan Baallii walii dabarsan‛ ተብል ይገሇፃሌ፡፡ 
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   5.2.2. በቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት እንስትነትን የሚገሌፁ የከበሩ ንዋያት 
ትዕምርታዊ ትንተና 

 

የገዲ ሥርዒት ህግ በውስጡ ከያዚቸው አያላ ጉዲዮች መካከሌ የሴቶችን መብት፣ እኩሌነትና 

ክብር የሚመሇከተው ክፌሌ ተጠቃሽ ነው፡፡113 የሴቶች መብት በገዲ ህግ ይከበራሌ፤ 

ይጠበቃሌም፡፡ የሴቶችን ሁሇንተናዊ መብቶች የሚገሌፀው ይህ ህግ “የሴቶች መብት ህግ/ Seera 

mirga dubartii” በሚሌ ጥቅሌ ስያሜው የሚታወቅ ሲሆን ከእንስቷ የራስ ፀጉር ጀምሮ 

ማህበራዊ መብቶቿን ጭምር አካቶ የያ዗ ነው፣ 

 

ሴረ ሚርገ ደበርቲ (Seera mirga dubartii):- ይህ የሴቶችን መብት የሚመሇከት ዯንብ ነው፡፡ በዙህ ሥር 
ከሚዯነገጉት ዯንቦች ውስጥ የሚከተለትን ሇአብነት መጥቀሱ ሇግንዚቤ ሉረዲ ይችሊሌ፡፡ ሴረ ቀጂሣ ደበርቲ 
(Seera Qajjiisa dubartii) - ‚ቀጂሣ ደበርቲ‛ የሚሇው የሴት ፀጉር ማሇት ነው፡፡ ስሇዙህ በጨፋው ሊይ 
በተዯነገገው መሠረት ከሴት ጋር ተጣሌቶ ፀጉሯን መንቀሌ አይቻሌም ወይም አይፇቀዴም፡፡ እንዯ አገር 
ሽማግላዎች ወይም አባገዲዎች አባባሌ የሴትን ፀጉር የነቀሇ እንዯ ‚ፇሌፇሊ‛114  ይታያሌ፡፡ በዙህ ጥፊቱ ከተጠያቂነት 
አያመሌጥም፡፡ እንዯ ነፌሰ ገዲይ ተቆጥሮ ግማሽ ጉማ እንዱቀጣ በሴረ ጉማ ውስጥ መዯንገጉን የአገር ሽማግላዎች 
ያስረዲለ (ሙሌጌታ፣ 1997ዒ.ም፡ 23-24)፡፡ 

 

ሙሌጌታ (1997ዒ.ም)፣ “ሴረ ኢሊንሶ/ Seera illaansoo”፣ “ሴረ ሀቅጡ ደበርቲ/ Seera 

haqxuu dubartii” የተሰኙትን ሀረጋትም አብራርተዋሌ፡፡ በሴረ ኢሊንሶ መሠረት ሌትወሌዴ 

የዯረሰችን ነብሰጡር ወይም ምጥ የያዚትን ሴት በሰሊም ሳትገሊገሌ (ሳትወሌዴ) ትቶ መሄዴ 

እንዱሁም በሴረ ሃቅጡ ደበርቲ ዯግሞ የጤንነቷ፣ የውበቷና የግሌ ንብረቷ መገሇጫ የሆነውን 

የእንስቷን መሏረብ በግዴ ወይም በጉሌበት አስገዴድ መውሰዴ በገዲ ህግ የሚያስቀጣ ስሇመሆኑ 

ከሊይ በተጠቀሰው አጥኚ ተገሌጿሌ፡፡ የገዲ ሥርዒት ህግ ከተጠቀሱት የሴቶች መብት 

በተጨማሪም ከእንስትነት ወይም ከሥርዒተ ፆታ ጋር የተያያዘ ላልች ማህበራዊ፣ 

ኢኮኖሚያዊና ፖሇቲካዊ መብቶችን ያካተተ ሲሆን የተወሰኑት በዙህ ጥናት የተሇያዩ ርዕሶች 

ውስጥ ታይተዋሌ፡፡ ከገዲ ሥርዒትና ህግ ባሻገር የተሇያዩ ሴት ንግሥታት የኦሮሞን ህዜብ 

እንዲስተዲዯሩ በአፇ ታሪክ ይነገራሌ፡፡115  

                         
113 ‚ወንዴና ሴትን እኩሌ የሚያዯርግ ሥርዒት የገዲ ሥርዒት ነው፡፡ ሚስት የላሇው ሰው አባ ገዲ መሆን አይችሌም፡፡ አባ ቦኩም ሚስት ሉኖረው 
ይገባሌ፡፡ በዙህ ሁኔታ ሁሇቱም ሰዎች (ወንዴና ሴት) የከበሩ ናቸው፤ ሁሇቱም ክቡራን ናቸው‛ (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 
 
 

114 ‚ፇሌፇሊ‛ ማርተኛ ማሇት ነው (ሙሌጌታ፣ 1997ዒ.ም፡ 23-24)፡፡ ክፈ ነገር የሚያስብና የሚያዯርግ ሰው እንዯማሇትም ይሆናሌ፡፡ 
 
 

115 ዴርቢ ዯምሴ (2016፡ PP191-192) በጥንታዊው የእማሆይ አስተዲዯር (Bulchiinsa Dubartii) ዗መን አምስት የኦሮሞ እንስት ንግሥታት 
እንዯነበሩ ገሌፀዋሌ፡፡ እነሱም፡- 1. Mootittii Maccaa - Haadha Sonkooroo - የመጫ ንግሥት - ሀዯ’ ሰንኮሮ፣ 2. Mootittii Tuulamaa - 
Akkoo Manooyyee - የቱሇማ ንግሥት - አኮ መኖዬ፣ 3. Mootittii Ituu-Humbannhaa - mootee Qorkee- የኢቱ ሁምበና ንግሥት ሞቴ 
ቆርኬ፣ 4. Mootittii Booraraa - Haadha Abanooyyee - የቦረና ንግሥት - ሀዯ’ አበኖዬ፣ 5. Mootittii karrayyuu - Akkoo Manooyyee 
የከረዩ ንግሥት - አኮ መኖዬ ናቸው፡፡ የጉጂ ኦሮሞ ዯግሞ አራት ንግሥታት እንዯነበሩት በመጽሏፈ የተመሇከቱ ሲሆን 1. Akkoo Qarooyyee, 
Garooyyee - አኮ ቀሮዬ፣ ገሮዬ፣ 2. Akkoo Lasii Lasooyyee - አኮ ሇሲ ሇሶዬ 3. Akkoo Qadhoo Qasooyyee fi – አኮ ቀድ’ ቀሶዬ እና 4. 
Akkoo Manooyyee Jedhamu- አኮ መኖዬ ይባሊለ፡፡ የየራሳቸው አፇ ታሪክ ያሊቸው ሲሆን፣ ይበሌጥ ታዋቂነት ያሊት አኮ መኖዬ ናት፡፡ 
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ከነዙህ እንስቶች መካከሌ አንዶ አኮ መኖዬ (Akkoo Manooyyee) ናት፡፡ በኦሮሞ ታሪክ ውስጥ 

የገነነ ስም ነበራት፤ ትዕዚዝቿም በእጅጉ የከበደ ነበሩ፡፡ ሰማይም ምዴርም ሳይነካ - በሰማይና 

በምዴር መካከሌ ቤት ስሩሌኝ በማሇት በሰው ሌጅ የማይፇፀሙ ትዕዚዚትን ስታዜ እንዯነበር ስሇ 

አኮ መኖዬ የሚያወሳው የአፊን ኦሮሞ አፇ ታሪክ ያስረዲሌ፡፡ በአኮ መኖዬ ዗መን የወንድች 

የበሊይነት አክትሞ ነበር ይባሊሌ (Dirribii, 2016:191-192; Gananawu, 2004፡ 20)፡፡ 

 

የወንድችን የበሊይነት በመቃወምና በመታገሌ ረገዴ ከኦሮሞ ታሪክ ባሇፇም በኢትዮጵያ 

ምናሌባትም በዒሇም ዒቀፌ ዯረጃ116 የመጀመሪያዋ የሴታዊነት (feminism
117) ንቅናቄ አራማጅ 

እንዯነበረች ይገመታሌ፡፡ ሇሴቶች መብት ትግሌ መነሻ ፊና ወጊ የሆነችው አኮ መኖዬ የሴቶች 

ታሪክ እምብዚም በማይታወቅበት ዗መን የወንድችን ዒሇም ጥሳ የወጣች ሲሆን፣ በ዗መኗም 

ተፅዕኖ ፇጣሪ እንዯነበረች ይነገራሌ፡፡  

 

በገዲ ሥርዒትም ሆነ በኦሮሞ ታሪክ ውስጥ ከሚስተዋሇው ከዙሁ የሴቶች መብት ትግሌና 

ታሪካዊ ዴርሻ በተጨማሪ የሴቶችን ክብር የሚገሌፁ ቁሳዊና መንፇሳዊ፣ ባህሊዊና ትውፉታዊ 

እሴቶች አያላ ናቸው፡፡  

 

የጥናቱ ዋና ትኩረትና መዲረሻ የሆኑት የከበሩ ንዋያት ወይም የእንስትነት ትዕምርቶች የሆኑት 

ጫጩ፣ ጨላ፣ ሲንቄ እና ተያያዥ ጉዲዮች ተተንትነዋሌ፡፡ 

 

 

 

 

                         
116 በዒሇም ዒቀፌ ዯረጃ ከፆታ እኩሌነት እና መብት ጋር በተያይ዗ የሴቶች ንቅናቄ የተጀመረው በ19ኛው ክፌሇ ዗መን ሇዙያውም በቅርቡ እ.ኤ.አ 
በ1970ዎቹ እና በ1980ዎቹ ገዯማ ነው (Hooks, 2015: 15)፡፡  የአኮ መኖዬ ዗መን በውሌ ያሌታወቀ እና ጥንታዊ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ የአኮ መኖዬ 
ታሪክ በጽሐፌ ሰፌሮ የሚገኘው በአረብ ጸሏፉዎች አጠራር ‚በኒ አሌ- ሃመዊያህ/Bani al-Hamwiyah  በ10ኛው… ክፌሇ ዗መን ገዯማ የነበረች እና 
ጠንካራ ሠራዊት የነበራት እንዯነበረች የታሪክ ሰነድች ያስረዲለ (Taddesse, 1972: 39)፡፡ ብሩ ፀጋዬ (2008ዒ.ም፣307) ‚ኤሌ‛ የሚሰኘው የአረብኛ 
ቃሌ ሲገዯፌ ቀሪው ሃመዊያ ዚሬም በመሀሌ ኢትዮጵያ ሰፌሮ ከሚገኘው የአመያ ኦሮሞ ጋር እንዯሚቀራረብ እና በመሊው የኦሮሞ ሕዜብ ዗ንዴ 
የሚነገር የአንዱት አምባገነን መሪ ትውፉት ጋር የሚዚመዴ መሆኑን የተሇያዩ መረጃዎችን በማጣቀስ ያስረዲሌ፡፡ እሸቱ (2001ዒ.ም፡ 33) በበኩለ፣ 
‚በ10ኛው ምዕተ ዒመት ውስጥ በተፃፈ የክርስቲያኖች ነገሥታት ገዴሌ ውስጥ ባዱት የምትባሌ ማያ የተባሇ ኦሮሞ ሴት ሌጅ እንዯነበረች ይነገራሌ፡፡ 
በዙህ ማያ በተባሇው ሰው ስም አንደ የባቢላ ጎሣ እንዯሚጠራ አሁንም የሚታወቅ ነው‛ ብሎሌ፡፡ የአኮ መኖዬ/ አኮ ማያ ጉዲይ ተጨማሪ ጥናት 
የሚጋብዜ ነው፡፡ 
 
117 ሴታዊነት (Feminism) ሴቶች ከወንድች እኩሌ መብት እና እዴሌ እንዱኖራቸው የሚያሌም፤ ይህም ዒሊማ እንዱሳካ የሚታገሌ ነው - 
‚Feminism the belief and aim that women shuld have the same right and opportunities as men: the struggle to achieve this 
aim‛ (Hornbay, 2010:545). ሴቶች ከወንድች እኩሌ መብት እና እዴሌ እንዱኖራቸው መታገሌ ብቻም ሳይሆን የሚዯርስባቸውን (የዯረሰባቸውን) 
በዯሌ እና ጥቃት የሚቃወም ፖሇቲካዊ ንቅናቄም ነው፡፡  
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1. ጫጩ - Caaccuu 
 

ጫጩ በኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ ከገዲ ሥርዒት በተሇይም ዯግሞ ከዋቄፇና እምነት ጋር በተያያ዗ 

ከሚታወቁት የከበሩ ንዋያት መካከሌ አንደ ነው፡፡ በባህለ መሠረት የተከበረ የእምነትና 

የእንስትነት118 ምሌክት ነው፡፡ አ዗ገጃጀቱና ትርጓሜው የሚከተሇውን ይ዗ት አሇው፣ Caaccuun 

gogaa kormaa qixxeetti addaan baasanii, Eelellaa irratti hodhan. Eelellaan irratti hidhamu tartiiba 

filakkoofsa wal qixa ta‟e qaba. Ulfaa dubartiiti. Bokkuuni fi kallachi ulfaa dhiirati. Caaccuuni fi 

Calleen ammoo ulfaa dubartiiti. Mallattoo hormaata dubartiiti (Obboo Naggasaa Nagawoo, 

09/12/2011 A.L.I Adulaalaa) - ጫጩ የኮርማ በሬ ቆዲ ሇሁሇት ተሰንጥቆ፣ በሊዩ ሊይ ዚጎሌ 

ይሰፊሌ፡፡ በሊዩ ሊይ የሚንጠሇጠሇው ዚጎሌ እኩሌ ረዴፌና ቁጥር አሇው፡፡ የሴቶች የከበረ ንዋይ 

ነው፡፡ ጫጩና ጨላ የእንስት የከበሩ ንዋያት ናቸው፡፡ የእንስት መራቢያ አካሌ ተምሳላት 

(ምሌክት) ነው” (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 

 

ጫጩ ከነዚጎለ የሴት ሌጅ መራቢያ አካሌ ወካይ ነው፡፡ በመረጃ ሰጪው የተገሇፀውን 

ተምሳላታዊነት አንዲንዴ ጽሐፊዊ መረጃዎችም በተመሳሳይ ያጠናክራለ፣ “የሴት መራቢያ 

አካሌ ተምሳላት (ምሌክት) ነው” (ታቦር፣ 2007ዒ.ም፣ 210)፡፡ ጫጩ የሴት ሌጅን ክብር፣ 

ማህበራዊ ዯረጃንና ተቀባይነትን የሚገሌፅ የከበረ ንዋይ ነው፡፡ በተከታይ የቀረበው ሃሳብም 

ይህንኑ አገሊሇፅ ይበሌጥ የሚያዯረጅ ነው፣ “የሴቶች የከበረ ንዋይ ነው፡፡ የዋቄፇና እምነት 

የሚከወንበት ነው፡፡ ከዙሁ በተጓዲኝ ባህሊዊ የውበትና የአምሌኮ፣ የሌምሊሜና የትውሌዴ 

መቀጠሌን የሚገሌፅ ነው” (ዒሇማየሁ፣ 2000፡ 232)፡፡ ጫጩ የተሇያዩ ኃይማኖታዊ 

ስነስርዒቶችን ሇመስፇፀም የሚያግዜ በመሆኑ ይበሌጡን ከዋቄፇና119 እምነት ጋር የተሰናሰሇ 

የከበረ ንዋይ ነው፡፡ ባህሊዊ ስነስርዒቶችንና እንዯ እሬቻ ያለ ባህሊዊ ከበራዎችን በመከወን፣ በገዲ 

ሥርዒት ውስጥም ዕርቀ ሰሊም በማውረዴ፣ የጉማ ሥርዒትን በማስፇፀም ረገዴ ከፌተኛ 

ጠቀሜታ አሇው፡፡ በርካታ አገሌግልት አሇው፣ 

 

[38] ጫጩ የኦሮሞ የከበረ ንዋይ ነው፤ የሴት ክብር ነው፡፡ ጫጩ ወንዜ ወርድ ወንዘን ያስታርቃሌ፤ ዜናብ 
ካሌ዗ነበ ዋቃ (እግዙአብሔር) ዜናብ እንዱሰጥ ያዯርጋሌ፡፡ ሰማይና ምዴርን ያስታርቃሌ፡፡ መካን የሆነች ሴት ሇምና 
ሌጅ ታገኝበታሇች፡፡ ሌጅ የላሊት ሴት ዯግሞ የጉዴፇቻ ሌጅ ትወስዴበታሇች፡፡ የተጣለ ሰዎችን ያስታርቃሌ፡፡ 
ጫጩ ወጥቶ አጥቶ አይገባም (አቶ ዯሜ አብቹ፣ 21/01/2012 ዒ.ም አዲማ - በትርጉም ቀረበ)፡፡ 

                         
118 ጫጩ ከነዚጎለ የእንስትነት (የሴትነት) ትዕምርት ነው፡፡ አሁን አሁን ወንድችም በአሌባሳት ሊይ ዚጎሌን በፊሽን መሌክ በጌጥነት ሲጠቀሙ 
ይስተዋሊሌ፡፡ ባህለን የሚያውቁ አዚውንቶች ትክክሌ እንዲሌሆነ የሚናገሩ ሲሆን በሇውጥና ቀጣይነት ርዕስ ተገሌጿሌ፡፡ በተመሳሳይ ጪጮና ሲንቄን 
መያዜ የማይገባቸው ያሌተዲሩ ትናንሽ ታዲጊ ህፃናትና ወጣት ሴቶች ሲጠቀሙ ይስተዋሊሌ፡፡ 
  

119 ዋቄፇና በአንዴ አምሊክ የማመን አስተምህሮ ሊይ የተመሠረተ የኦሮሞ ብሔር ነባር ኃይማኖት ነው፡፡ ይህም አይነቱ በአንዴ አምሊክ የማመን 
እምነት ጥንታዊና ሇላልችም ኃይማኖቶች መነሻ እንዯሆነ ይነገራሌ (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 1998፡ 32፤ ሰሇሞን 2010ዒ.ም፣ 41)፡፡ 
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“ጫጩ ወጥቶ አጥቶ አይገባም /Caaccuun ba’ee dhabee hingalu” ሲባሌ፣ የወጣሇትን 

ዒሊማ አሳክቶ ይመሇሳሌ እንጂ ሳይሳካ አጥቶ አይመሇስም፣ ጫጩን ይዝ የሇመነ (የጠየቀ) 

አያጣም… የሚሌ ሃሳብ የያ዗ ነው፡፡ በዙህም ክብሩ ከዋቄፇና እምነት ከሇቻ ጋር በተጓዲኝ 

ይታያሌ፡፡ ጫጩ ወንዜ ወርድ ወንዜን ያስታርቃሌ ማሇት በጋው ከበረታ፣ ዜናብ ከጠፊ ሇዋቃ 

በሚዯረግ ምሌጃና ፀልት ዜናብ ያስገኛሌ ሇማሇት ተፇሌጎ ነው፡፡ ሇዙህም ምስክርነት የሚሰጡ 

አለ፣ ይህ በተግባር ተፇፅሞ በዒይኔ አይቻሇሁ (ወ/ሮ ብሬቱ ሆዲ፣ 26/6/2011ዒ.ም ጎራ 

ሇማን)፡፡ ላሊኛዋ መረጃ አቀባይ እንዲለትም “ኦሮሞ በንፁህ ሌብ ፇጣሪውን ስሇሚሇምን 

እግዙአብሔርም ይሰማዋሌ - Oromoon garaa qulqulluu dhaan waaqa isaa waan kadhatuuf 

oggasuma roobaaf” (Aaddee Alamituu, 26/6/2011 A.L.I – Goraa lamaan).
120 ጫጩ ሇኦሮሞ 

ሴቶች የክብር መግሇጫ፣ የእምነትና የከበራ መተግበሪያ ነው፡፡  

 

ከሊይ የቀረበው ገሇፃ ጭምቅ ሃሳብ እንዯሚያሳየው፡- ጫጩ ዋቃን ማመስገኛና መማፀኛ ነው፤ 

የሴትነት ክብር ነው፤ የከበራ መተግበሪያ ነው፡፡ የቅዴስናና የንፅህና ትዕምርት በመሆኑም 

በርካታ አገሌግልትም ፌቺም አሇው፡፡ በዋቄፇና አስተምህሮ መሠረት ይህም ሁኔታ “ዋቃን/ 

አምሊክን” በንፅህና ከማገሌገሌና ከማመስገንና ከመማፀን ጋር የተዚመዯ ስሇሆነም በባህለ 

መሠረት ጫጩን የምትሸከም አንዱት ሴት በመሌካም ስነምግባሯ የታወቀችና በዙህ ባህሪዋ 

የተከበረች፣ የተጣለ ሰዎችን የምታስታርቅ፣ ሇራሷም በሰዎች ሊይ ቂም የማትይዜ (ቂመኛ 

ያሌሆነች) መሆን አሇባት፡፡ የማታዲሊ፣ ሇሁለም ሰው እኩሌ የሆነች ናት፡፡ የዚጎልቹ ረዴፌና 

ቁጥር እኩሌ መሆንም ይህንኑ እኩሌነትን፣ ሥርዒተ ፆታን፣ ትውሌዴና ሀብት ማፌራትን 

ይመሇከታሌ፡፡ ስሇሆነም ጫጩ ሇሴትነቷ፡- የክብሯ፣ የእንስትነቷና የፌትሏዊነቷ መገሇጫም 

ምሌክቷም ነው፡፡ ጫጩ የመንፇሳዊነት ፀጋ፣ የኅብረተሰቡን ባህሌና ትውፉት፣ እምነትና 

አስተሳሰብ በቅጡ በሚያውቅ ባሇሙያ፣ በዙሁ የዕዯ ጥበብ ዗ርፌ በሚገኝ የረዥም ጊዛ ሌምዴና 

ማህበራዊ አስተውልት ባሊት ሴት/ ባሇው ወንዴ ወይም በአያንቱዎች የሚበሇፅግ (የሚሰናዲ) 

ነው፡፡ በዙህ መሌኩ በጥንቃቄ የበሇፀገው ጫጩ ከቤተሰብ ወዯ በኩር ሌጅ (በኩር ወንዴ ሌጅ/ 

ጎሌማሳ/ አዋቂ) ፣ በኩር ሌጅ ከላሇ ወዯ ተከታዩ ሌጅ ሚስት እየተሊሇፇና እየተወራረሰ 

የሚሄዴ ነው፡፡ ቀጥል የሚታየው ጫጩ በአያንቱ121 አበበ የተሰራ ነው፤ የተሰራበት ምክንያት 

ምንዴ ነው? 

 
                         
120 አጥኚው በአካሌ በተገኘባቸው የአሪ ቡቂሳ፣ የቀሬ በዒሌ፣ የሂዱ ሳማ ሥርዒት ከበር ሊይ ሇዙያውም በበጋ ወቅትሲ዗ንብ ተመሌክቷሌ፡፡ 
 

121 ‚አያንቱ‛፣ ‚ቃለ‛ እና ‚አባ ሙዲ‛ የተሰኙት ስያሜዎች በአቻነት የሚያገሇግለ ሲሆን፣ በምዕራፌ አምስት መገሇፃቸውን ያስታውሷሌ፡፡ 
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[39] ይህን ጫጩ ሇራሴ ነው ያበሇፀግሁት፡፡ ቤተሰቤ አሊበሇፀገኝም፡፡ በፉት የላሊ ሰው ከኛ ዗ንዴ አኑረን፣ በላሊ 
ሰው ስንጠቀም ነበር፡፡ ባበሇፅግ ክሌከሊ አሇው ወይ? ብዬ ጠየቅሁ፡፡‘ክሌከሊ የሇውም፤ ሇቤተሰባችሁ ያስፇሌጋሌ’ 
ስሇተባሇ እኔም አበሇፀግሁኝ፡፡ አምስቱን የገዲ ፓርቲ ጠርቼ የህግ ዴንጋጌ አስዯነገግሁበት፡፡ ይህ ጫጩ ባንተ 
ይሰማራሌ፣ ቃሌህን የሚሰማ ተራዲዑ ይሆንሃሌ፣ መካን ትሇምንበታሇች፤ ታገኝበታሇች፡፡ ያጣና የዯኸየ 
ይሊመንበታሌ… ተብል በዙህ ነው የበሇፀገው (አያንቱ አበበ ታዩ፣ 05/02/2012 ዒ.ም ቦሰት)፡፡ 

 

“ቤተሰቤ አሊበሇፀገሌኝም” የሚሇው አገሊሇፅ፣ ጫጩ የመንፇሳዊነት ፀጋ ባሇው ሰው (የሌምዴ 

ባሇሙያ) በሌፅጎ ከቤተሰብ ወዯ በኩር ሌጅ፣ በኩር ሌጅ ከላሇ ወዯ ተከታዩ ሌጅ እየተሊሇፇና 

እየተወራረሰ ስሇሚሄዴ፣ እኚህ አያንቱ በዙህ ዒይነቱ ባህሊዊ አካሄዴ ቤተሰባቸው ያሰራው 

ወይም ከቤተሰባቸው በውርስ ያገኙት አሇመሆኑን የሚያመሌከት ነው፡፡ “ሇቤተሰባችሁ 

ያስፇሌጋሌ” የሚሇው አባባሌ ዯግሞ አይነቱ አበበ ቤተሰባቸው “Warra Qualluu/ የቃለ ቤተሰብ” 

በሚሌ ስያሜ ስሇሚጠሩ ከእምነትም አንፃር ሇቤተሰቡ የሚያስፇሌግ መሆኑን የሚገሌፅ ነው፡፡ 

በአያንቱ አበበ የተሰራው ጫጩ ከፉትና ከኋሊ ያሇው ገፅታ ተከታዩን ይመስሊሌ፣ 
 

 

 

               

 

 

 

 

 

 

 
 
 

ፍቶ 11. በአያንቱ (ቃለ) አበበ ታዬ የተሰራ ጫጩ የፉትና የኋሊ ገፅታ ቦሰት 05/02/2012 ዒ.ም 

 

በዙህ ጫጩ አናት ሊይ የምትታየው ፀሏይ ናት፡፡ ፀሏይ ሇዒሇም ብርሃን የምትሇግስ ናት፡፡ 

ከፀሏይዋ በታች በእጁ ወዳቻ የያ዗ የአባ ገዲ ምስሌ በወካይነት ይታያሌ፡፡ ኦዲ ዯግሞ የኦሮሞ 

ህዜብ ትዕምርት ነው፤ ቅደስ ዚፌ ነው፡፡ የኦሮሞ ህዜብ በገዲ ሥርዒትና በአባ ገዲ የሚተዲዯር 

መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ ከፉትና ከጀርባ ያሇው ጫጩ ርዜመትና ስፊት፣ የተጌጠበት ዚጎሌ እኩሌ 

ነው፡፡ ተመጣጣኝ ነው፡፡ ከፉት አባ ገዲ እንዲሇው ሁለ፣ በእኩሌነት ከጀርባ ሀዯ’ ሰንቄ (Haadha 

siinqee) አሇች፡፡ ሀዯ’ ሲንቄ የአባ ገዲው ሚስት ናት፡፡ አባ ገዲው የገዲ አባት፣ የገዲው መሪ 

እንዯሆነ እርሷም የገዲ እናት “እመ ገዲ” ናት ማሇት ነው፡፡  
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የቅርፅና የቁጥር መጠኑ እኩሌ የመሆን ሚስጠርም እንዯተገሇፀው ይህንኑ ሥርዒተ ፆታዊ 

አተያይ እውን የሚያዯርግ ነው፡፡ በንዐስ ርዕሱ ከተጠቀሰው የጫጩ ክብር በተጨማሪ  

በፍቶግራፌ ተዯግፍ በቀረበው መሠረት የቱሇማ ኦሮሞ ህዜብ የጥበብና የፇጠራ ውጤት ማሳያ 

ጭምር ነው፡፡ አሰራሩና ቅርፃዊ መዋቅሩ ከቦታ ቦታ፣ ከሰው ሰው መጠነኛ ሌዩነት ቢኖረውም፣ 

በጭብጣዊ ይ዗ቱ የህብረተሰቡን ባህሌና ትውፉት፣ እምነትና ፌሌስፌና የሚያንፀባርቅ ነው፡፡ 

ጫጩ በወንዜና በተራራ ሊይ ሇሚዯረግ የምስጋናና የምሌጃ ፀልት፣ ሇተሇያዩ እምነታዊ 

ተግባራትና ሇዕርቀ ሰሊም፣ ሇሥርዒተ ከበራ… ካሇው አገሌግልት ባሻገር በቤት ውስጥም እንዯ 

አቴቴ ሇመሳሰለ ኃይማኖታዊ ክዋኔዎች መከወኛነት ይጠቅማሌ፡፡ በባህለ መሠረት አንዱት 

መሃን ሴት ሌጅ እንዴታገኝ በጫጩ ይፀሇይሊታሌ፤ ዋቃ ማህፀኗን እንዱያሇመሌመው 

ይሇመንሊታሌ፡፡ ይህም የመውሇዴ ጉዲይ ካሌተሳካሊት ጫጩ ተሸክማ ሌጅ ካሊት ሴት የጉዱፇቻ 

ሌጅ ትሇምናሇች፡፡ በባህለ መሠረትም ይሰጣታሌ፡፡ በዙህም ምክንያት በሌጅ ማጣት የተነሳ 

በባሌና ሚስት መካከሌ በሚፇጠር አሇመግባባት ሳቢያ ትዲሯ እንዲይፇርስ፣ ማህበራዊ 

ህይወቷም እንዲይናጋ ጫጩ ትሌቅ ሚና አሇው፡፡ ስሇሆነም ጫጩ ሇእንስቷ መሇያ 

ትዕምርትም፣ የከበረ ንዋይም፣ ክብሯም ጌጧም ነው፡፡ የማህበራዊ ዯህንነት ዋስትናዋም ጭምር 

ነው፡፡ የህዜቡን ትውፉትና እምነትም የሚያንፀባርቅ ነው፡፡  

 
 

 

ፍቶ 12. በሮበላ አባ ገዲ ነገሣ ነገዎ ቤት - ቦሮ/ Boroo122 የሚገኝ ጫጩ - 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 
 

                         
122 ‚ቦሮ/Boroo‛ የቤት ማዕከሊዊ ሥፌራ፣ የከበሩ ንዋያት የሚቀመጡበት (የአውዯ ምህረት) ቦታ፡፡ ቦሮ በላሊ ትርጉሙ የፀሏይ መውጫ፣ 
የምሥራቅ አቅጣጫ፣ ወጋገን ወይም መርሏ ንጋት ሉሆን ይችሊሌ፡፡ 
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በንዐስ ርዕሱ እንዯተገሇፀው ጫጩ በዋናነት ሇዕርቅ መቋጫነት የሚውሌ ነው፡፡ በዕርቅና 

በግጭት አፇታት ስነስርዒት ወቅትም ከከሇቻ፣ ከቦኩና ከላልች ተዚማጅ የከበሩ ንዋያት ጋር 

በአንዴነት የሚገኝ ሲሆን በተሇይም በጉዱፇቻ፣ በጉማ የዕርቅ ስነስርዒት ወቅት ጫጩና ከሇቻ 

ብዘውን ጊዛ ሳይነጣጠለ በአቻነት ይቀርባለ፡፡123 ቀጣዩ ርዕስ ጨላን የተመሇከተ ነው፡፡ 

 

2. ጨላ - Callee 

 

“ጨላ” የተሇያየ መጠንና ቀሇማት ያሇው፣ ከተሇያዩ ማዕዴናት ወይም የከበረ ዴንጋይ (ክቡር 

ዴንጋይ) የሚሰራ ሲሆን በክር፣ በሲር (ጅማት)፣ በቀጭን ቆዲ፣ ሽቦ ወ዗ተ. ሊይ ተጠሌፍ 

በግንባር፣ በፀጉር፣ በጆሮ፣ በአንገት፣ በዯረት፣ በእጅ ሊይ የሚዯረግ ወይም የሚጠሇቅ ነው፡፡ 

የኢትዮጵያ ቋንቋዎች ጥናትና ምርምር ማዕከሌ (1993፡ 564)፣ “ጥቃቅንና ክብ ሆኖ 

ከመስታወት ማዕዴን በተሇያዩ ቀሇማት የተሰራ፣ በክር ተሰክቶ የሚያያዜበት ቀዲዲ ያሇውና 

ሇአምሌኮት፣ ሇጌጥ የሚጠቀሙበት ድቃ መሰሌ ጌጥ” በማሇት ተቀራራቢ ብያኔ ሰጥቷሌ፡፡ 

በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ በሚሰጠው ፌቺ መሠረት የእንስትነት፣ የወሊዴነት፣ የመብዚትና 

የትውሌዴ ሏረግ ቀጣይነት ትዕምርት ነው፡፡ በቀረበው ሏተታ መሠረት በገዲ ሥርዒትና 

በዋቄፉና እምነት መሠረት ሇህፃናት፣ ሊሊገቡ ወጣት ሴቶች፣ ሊገቡ ሴቶች… ጌጥም፤ የከበረ 

ንዋይም፣ ክብርም ነው፣ “Calleen faaya aadaati, safuudha, ulfoodha, kanaaf dubartiin callee 

godhatte takka ulfoodha. Dubartiin callee godhattee deemtu safuudha. Akkuma ulfoowwan warra 

kaanii calleenis ni safeeffama jechuudha Obboo Damee Abbichuu, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa) -

ጨላ ባህሊዊ ጌጥ ነው፤ ክቡር ነው፤ በፀጋ የሚቀበለት የከበረ ንዋይ ነው፤ የተከበረም ነው፡፡ 

ስሇዙህ ጨላ ያዯረገች አንዱት ሴት ክብረት ናት፡፡ ጨላ አዴርጋ የምትጓዜ ሴት የታፇረች 

ናት፡፡ የተቀሩት የከበሩ ንዋያት የተከበሩ እንዯሆኑ ሁለ ጨላም የታፇረ (የተከበረ) ነው ማሇት 

ነው” (አቶ ዯሜ አብቹ፣ 21/01/2012ዒ.ም አዲማ)፡፡  

 

ዚጎሌና ጨላ በኦሮሞ ሴቶች ዗ንዴ የእንስትነት መግሇጫ ናቸው፡፡ በዙሁ አግባብ ጨላ እንዯ 

ጫጩ ሁለ ከመዋሇዴና ከመብዚት፣ ሌጅ ከማግኘት ጋር የተያያ዗ ትዕምርት ነው፡፡ ሴቶች 

ዋቃን ሌጅ ስጠኝ ብሇው የምኞታቸውን ተስፊ ህብረ ቀሇማት ባሊቸው ጨላ አሰባጥረው 

በማስዋብ በአንገት፣ በግንባርና በራስ ሊይ ያስሩሊታሌ” (Dirribii 2011: 51)፡፡  

                         
123 ተጨማሪ የጫጩ ፍቶግራፌ በምዕራፌ ሰባት ከእሬቻ ከበራ ጋር በተያያ዗ ቀርቧሌ፤ ይመሇከቷሌ፡፡ 
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ከአቶ ዯሜ አብቹ ገሇፃ እና ከዴርቢ ጽሐፌ መረዲት እንዯሚቻሇው አገሌግልቱ ሁሇት ዒይነት 

ነው፡፡ አንዯኛው ጌጥ ነው፤ ሁሇተኛው ከዋቄፇና እምነት ጋር በተያያ዗ የከበረ ንዋይ - ‘ኡሌፊ’ 

ነው፡፡ ሇጌጥ የሚውሇው ጌጥነቱ ሇሰው ሌጅ ብቻ አይዯሇም፡፡ የእንስቶች መጠቀሚያ የሆኑትን 

ሌዩ ሌዩ የከበሩ ንዋያትና የቤት ዕቃዎች ሇምሳላ ጪጮ፣ ኦኮላ… ባህሊዊ ቁሶችን ሇማስጌጥም 

የሚያገሇግሌ በመሆኑ ጨላ አገሌግልቱ ፇርጀ ብዘ ነው፡፡ ጨላ የዕዴሜ ዯረጃ መግሇጫም 

ነው፡፡ ሌጅነትን፣ ሌጃገረዴነትን (ዴንግሌናን)፣ ያሌተዲረች መሆኗን ያመሇክታሌ፡፡ በጹሐፈ 

ከተጠቀሱት የትዕምርትነት መገሇጫዎች መካከሌ የሌጅነት መሇያ ምሌክት የሆነው ጨላ 

አንደ ነው፡፡ በቱሇማ ኦሮሞ - ጂላ ዗ንዴ በተሇይም በገጠር አካባቢ ህፃን ሇሆነች ሴት ሌጅ 

“ገፌተራ/ Gaftaraa” የተሰኘው የጨላ ጌጥ ከሊይኛው አናቷ መሀሌ ሇመሀሌ ፀጉር ሊይ 

ይታሰርሊታሌ፤ በአንገቷም ሊይ አንዴ ነጠሊ/ ንጥሌ ጨላ ይዯረግሊታሌ፣ 

                                               ገፌተራ   
          

 

ፍቶ 13. ህፃን ጊሹ ነሞ ገፌተራ ጨላ በአናቷ ሊይ አዴርጋ-ቦራ ወረዲ ዲልታ ቀበላ 14/ 01/ 2012 ዒ.ም፡፡ 

                         

በምስለ የሚታየው የአናት ሊይ ገፌተራና ባሇ አንዴ ዘር ነጠሊ ጨላ የህፃንነቷ መገሇጫ ነው፤ 

መታወቂያዋም ነው፡፡ ሁሇተኛው የጨላ ዒይነት ወጣት ሌጃገረድች የሚያጌጡበት “Callee 

dubaroo/ የሌጃገረድች ጨላ” በመባሌ የሚታወቀው ነው፡፡ የሌጃገረዴነት/ የዴንግሌናነት 

ትዕምርት ነው፡፡ አንዱት ኮረዲ ይህን ጨላ አዴርጋ ስትታይ እንዲሊገባች (እንዲሌተዲረች)፤ 

ዴንግሌ እንዯሆነች ይታሰባሌ፡፡ ይኸውም የሌጃገረድች መሇያ የሆነው ጨላ እንዯሚከተሇው 

በፍቶግራፌ ቀርቧሌ፣ 
 

 
ፍቶ 14. በሦስት ነጠሊና አዜራር (የሌብስ ቁሌፌ) የተሰራ የሌጃገረድች ጨላ 2013ዒም - ገፇርሰ ኮርማ 
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የሌጃገረድች ጨላ ሇሌጃገረዶ አንገት እንዱበቃ ተዯርጎ በሌኳ በሦስት ንጥሌ፣ የተሇያዩ ቀሇማት 

ባሊቸው ጨላዎች የሚሰራ የዴንግሌናዋ ምሌክት ነው፡፡ ጨላው እንዲይረግፌም ከጫፌና ጫፌ 

እንዱሁም ከመሃሌ ዯጋፉ የሆነ አዜራር ይበጅሊታሌ (ራግደ ፍላ፣ 2013ዒ.ም-ገፇርሰ ኮርማ)፡፡ 

በባህለ ውስጥ ሊሇው ማህበረሰብ ይህ ጨላ የሚያስተሊሌፇው መሌዕክት ኮረዲዋ ዴንግሌና 

ያሊት፣ ያሊገባችና ትዲር ያሌመሰረተች  መሆኗን ነው፡፡ የሌጃገረድች ጨላ በአሁኑ ወቅት 

በከተማም ሆነ በገጠር በተሇያየ ቅርፅና ዱዚይን ይሰራሌ፡፡ ከነዙህም መካከሌ በግንባርና በአንገት 

ሊይ የሚታሰረውን ባሇ ዗ርፌ (መነሳንስ) ጨላ መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡ ይህ ጨላ በይበሌጥ የገዲ 

ሥርዒት ሰንዯቅ ዒሊማ መሌክ በሆኑት ሦስቱ ቀሇማት ጥቁር፣ ቀይና ነጭ እንዱሁም በተሇያዩ 

ህብረ ቀሇማት ባሊቸው ጨላዎች ተጊጦ የሚሰራ ነው፣  

 
ፍቶ15. ኩሇኒ ገበየሁ - በ2011ዒ.ም በቢሾፌቱ በተከበረ የእንግጫ በዒሌ ሊይ የግንባርና የአንገት ጨላ አዴርጋ  

 

“የሌጃገረድች ጨላ/ Callee dubaroo” ያሊገባች ዴንግሌ ሴት ትዕምርት መሆኑ ተገሌጿሌ፡፡ 

ይህን የሌጃገረዴነት ጨላ ሇመጀመሪያ ጊዛ የምትሰራሊት ወሊጅ እናቷ ናት፡፡ ኮረዲዋ ዕዴሜዋ 

ዯርሶ ስትዲር የሌጃገረዴነት ትዕምርቷ የሆነውን ይህን ጨላ ፇታ ላሊ ጨላ ጨምራ ወዯ ታች 

ታረዜመዋሇች፡፡ ይኸውም መዲሯን፣ ወዯ ቀጣዩ የህይወትና የኑሮ ምዕራፌ መሸጋገሯን 

የሚያመሇክት ነው፡፡ ወይ዗ሮ ማቲላ ቦንሳ፣ ልኒ መርጋ (27/06/2011 ዒ.ም ጎራ ሇማን) 

እንዲለት፣ አንዱት ሴት ተዴራ ወዯ ባሎ ቤት ስትገባ ሇጨላ መስሪያ የሚሆነውን ግብዒት 

ገዜታ፣ ባህሌና ወጉን በጠበቀ መሌኩ ሰርታ የምትሰጣት የባሎ እናት (አማቷ) ናት፡፡  
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ይህን ጨላ አዴርጋ ስትታይም ዴንግሌ አይዯሇችም፤ ተዴራሇች ተብል ይታሰባሌ፤ 

ይታወቃሌም፡፡ ይህም የጋብቻና የአቴቴ ትዕምርት የሆነውን ጨላ የሚመሇከት ሲሆን በሁሇት 

እጥፌ ተጠሌቆ በአንገት ወዯታች የሚሇቀቀው የጨላ ዒይነት ነው፡፡ እንዯተገሇፀው በዋቄፇና 

እምነት መሠረት የአቴቴ124 ወይም የቦረን እናት ጨላ (Callee Haadha Booran) በመባሌም 

ይታወቃሌ፡፡ 
 

 

 

 
 
 

 
 
 
 
 

 

 
 
 
 

 
 

 
 
 

 

 

ፍቶ16. የወይ዗ሮ ማቲላ ቦንሳ ጨላ፣ወይ዗ሮዋ ጨላ አዴርገው ቦራ ጎራ ሇማን በተባሇ ሥፌራ-27/06/2011ዒ.ም 
 

በቀረበው ሏተታ እንዯተመሇከተው በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ፣ በገዲ ሥርዒትና በዋቄፇና እምነት 

መሠረት ሇህፃናት፣ ሊሊገቡ ወጣት ሴቶች፣ ሊገቡ ሴቶች… ጌጥም፤ የከበረ ንዋይም፣ ክብርም 

ነው፡፡ ስሇሆነም ጨላ ያዯረገች አንዱት ሴት ክብርት ናት፡፡ ይሌቁንም ዯግሞ የአቴቴ ጨላ 

አዴርጋ የምትጓዜ ሴት የታፇረች ናት፡፡ በላሊ በኩሌ የክብርና የዋቄፇና እምነት የሆነው የአቴቴ 

ጨላ እንስቷ የተዲረች ወይም ያገባች መሆኗን ያመሇክታሌ፡፡ በንዐስ ርዕሱ የቀረበውን ሃሳብ 

ሇማጠቃሇሌ ያህሌ የአቴቴ ወይም ያገባች ሴት መሇያ የሆነው ጨላ አንዱት ሴት በተሇያዩ 

የዋቄፇና፣ የፀልት ስነስርዒትና የገዲ ከበራዎች እዱሁም ጫጩ ይዚ ሰዎችን ሇማስታረቅ 

ስትሄዴ ትጠቀምበታሇች፡፡ ጨላው በቀኝና በግራ አራት አራት በዴምሩ ስምንት ዘር125 ያሇው 

ነው፡፡ ይህም ጨላ በበኩር (Angafa/ታሊቅ)126 ሌጅ ሚስት በኩሌ ከትውሌዴ ወዯ ትውሌዴ 

የሚተሊሇፌ ነው፡፡  

                         
124 በዋቄፊና እምነት አቴቴ ሇሴቶች ተራዲዑ የሆነች እንስት መሇኮት/ አምሊክ ወይም የእንስት ጠባቂ መሌዒክ/ Ayyaana dubartii‛ እንዯሆነች 
ይታመናሌ፡፡ አቴቴ ማረም (Ateetee Maaram) ወይም አቴቴ ሀዯ’ ቦረን (Ateetee Haadha Booran) በመባሌ ትታወቃሇች፡፡ 
 
 

125 የአቴቴ ጨላ ባሇ ስምንት ዘር፣ የአቴቴ ፇጫሳ ክዋኔ ሰስምንት ጊዛ መሆን ከገዲ ሥርዒት ስምንቱ ዒመት የሥሌጣን (የአስተዲዯር ዗መን) ጋር 
የሚያያዜ ስሇመሆኑ ይነገራሌ፡፡ 
 
 

126 በኦሮሞ ባህሌ ብኩርና (Hangafummaa) ትሌቅ ዋጋ ስሊሇው የከበሩ ንዋያቱንም ክብር ይበሌጥ የሚያሌቅ ይሆናሌ፡፡ 
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ከባሌ ቤተሰብ በውርስ የሚተሊሇፇው ጨላ እንዯሁኔታው እስከ ዗ጠኝ ቤት (዗ጠኝ ትውሌዴ) 

ሉዯርስ ይችሊሌ፡፡ ይህም ትውፉታዊ አሰራር አንዴ ቤተሰብ ብዚቱ ከየት ተነስቶ የት 

እንዯሚዯርስ ሇማወቅ የሚያስችሌ ሲሆን፣ ዗ጠነኛው ትውሌዴ ሊይ ሲዯርስም ቤተሰቡ ወዯ 

ንዐስ ጎሣ ያዴጋሌ፡፡  

 

በ዗ጠኝ ትውሌዴ ቅብብልሽ እየተሊሇፇ የመጣው ጨላም አዱስ ሇሚመሠረተው ጎሣ የከበረ 

ንዋይ (Ulfaa gosaa) ይሆናሌ፡፡ በዙሁ ሳቢያ የእንስትነት ትዕምርት ወይም ምሌክት ብቻም 

ሳይሆን መዜገበ ትውሌዴ ነው፡፡ የትውሌዴ መ዗ከሪያና ማስታወሻ ነው፡፡ የአያት፣ ቅዴመ አያት 

(Akaakoo Abaaboo) ቅርስ ይሆናሌ፡፡ የአቴቴ ጨላ ወይም የቦረን እናት ጨላ በተሇያዩ 

ስያሜዎች ይታወቃሌ፡፡ ከነዙህም መካከሌ የጉዬ ደሊ ጨላ (Callee Guyyee Duulaa)፣ 

ጨላ ኢሊንሱ (Callee Illaansuu)፣ ጨላ ሀራ (Callee Haraa) ጨላ ልኒ (Callee Loonii) 

በመባሌ የሚታወቁት ተጠቃሽ ናቸው (ራግደ ፍላ፣ 2013ዒም - ገፇርሰ ኮርማ፤ አቶ ዯሜ 

አብቹ፣ 21/01/2012 ዒ.ም - አዲማ)፡፡ ከመረጃ አቀባዮቹ በተገኘው ማህበራዊ ፌቺ መሠረት 

የጉዬ ደሊ ጨላን የምታዯርግ እናት ሌጇ ወዯ ዗መቻ ወይም አዯን በሄዯ ጊዛ በአንገቷ 

አዴርጋው፣ የአቴቴ ክዋኔን በመከወን ፇጣሪዋን/ ዋቃን ትሊመናሇች፡፡ የጉዬ ደሊ አቴቴ - 

የጦርነት አምሊክ127 ናት ተብል ይታመናሌ፡፡ እንዱህም በመሆኑ ወዯ ዗መቻ ወይም ወዯ አዯን 

የሄዯ ሌጇ በሰሊምና በዴሌ እንዱመሇስሊት የምትፀሌይበት የጨላ ዒይነት ነው፡፡ ሁሇተኛው 

የአቴቴ ጨላ ዒይነት ቀዯም ሲሌ እንዯተጠቀሰው ጨላ ኢሊንሱ የሚሰኘው ሲሆን አንዱት ነብሰ 

ጡር ሴት ምጥ ሲይዚት ምጥ እንዲይበዚባትና እንዲይበረታባት፣ ወዱያውኑ በሰሊም 

እንዴትገሊገሌ በአቅራቢያዋ ያለ ሴቶች አዴርገውት አቴቴን የሚማፀኑበት ነው፡፡ ላሊኛው 

የጨላ ዒይነት ጨላ ሀራ ነው፡፡ ይህ ጨላ መስከረም ሲጠባ፣ የክረምት ወራት አሌፍ የፀዯይ 

ወራት ሲገባ በመሌካ ሊይ ሇሚከናወን የምስጋና በዒሌ (የእሬቻ በዒሌ) የሚዯረግ ነው፡፡  

 

ጨላ ልኒ በበጋ ወራት የዜናብ ወቅት ሲረዜም፣ ወንዝች ዯርቀው የቤት እንስሳትና ሰው 

የሚጠጡት ውኃ ጠፌቶ ዴርቅ (በጋ) በሚበረታበት ወቅት ተዯርጎ ፇጣሪ ዜናበ ምህረቱን 

እንዱያወርዴ፣ ዗ንቦም መሬትን እንዱያርስ፣ ሣር አብቅልም ፌጥረታቱን እንዱመግብ በመሌካና 

በተራራ በሚዯረግ ፀልት የሚሊመኑበት ነው፡፡ በዙህም አግባብ ጨላ ሇእንስቷ የእምነት፣ 

የቅዴስና፣ ከተፇጥሮና መንፇሳዊነት ጋር የተያያ዗ የከበረ ንዋይ መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ 

                         
127 የጦርነት አምሊክ በእንግሉ዗ኛው ‚War God‛ ማሇት ሲሆን ይህ የተመሳስልነት ጉዲይ ተጨማሪ ጥናት የሚያሻው ይመስሊሌ፡፡ 
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1. ሲንቄ - Siinqee 

 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት መሠረት አባ ወዳቻ “ወዳቻ/Waddeechaa” እንዯሚይዘት ሁለ ሀዯ’ 

ሲንቄ (Haadha Siinqee) በበኩሎ “ሲንቄ/ Siinqee”  ትይዚሇች፡፡ ሲንቄ ቀጭን፣ ረዥምና ቀጥ 

ካሇች የሰፊ (Haroorecha) ወይም የወይራ (Eejersa) ዚፌ እንጨት የምትሰራ ያገባች ሴት 

የከበረች ንዋይ ናት፡፡ ሲንቄ በእንስቷ ቁመት ሌክ የምት዗ጋጅ፣ ያገባች ሴት መሇያ ምሌክት 

ናት፣ “Siinqee dubartii heerumtetu qabata. Dubartiin hineerumne hinqabattu; Ani amma 

nanqabadha yoon jedhe qabachuu hindanda‟u. Seeratu nadhoowwa. Gaafan heerume malee 

anarraa hincalaqqisu; gara aadaa balleessuu sanitt deeema. (Dubree Kumee Tashooma, 

06/12/2010 A.L.I. Bishooftuu) - ሲንቄን ያገባች ሴት ናት የምትይ዗ው፡፡ ያሊገባች ሴት ሲንቄን 

አትይዜም፤ እኔ አሁን መያዜ ብፇሌግ መያዜ አሌችሌም፡፡ ህጉ ይከሇክሇኛሌ፡፡ የተዲርኩ ዕሇት 

እንጂ አሁን ከኔ ሊይ አያምርም፡፡ ባህለን ማበሊሸት ይሆናሌ” (ወ/ሪት ኩሜ ተሾመ፣ 

06/12/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ አዱስ የተ዗ጋጀው ሲንቄ ከዚፈ ዒይነት የተነሣ ወዯ ቢጫነት 

የሚያዯሊ ሲሆን፣ በጏጆ ቤት ጣሪያ ሊይ ተዯርጏ የምዴጃ እሳት ጭስ እንዱያገኘው ይዯረጋሌ፡፡ 

እየዋሇ ሲያዴር ወዯ ቅሊትና ጥቁረት ይቀየራሌ፡፡ ያብረቀርቃሌ፤ ያምራሌ፡፡ (በተጨማሪ ፍቶ 

ቁጥር 23 ይመሇከቷሌ)፡፡ 

              

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 

 
 

 
 

 

 

ፍቶ17.የቢርመጂ ሀዯ’ ሲንቄ ኡርጌ ሮባ-25/01/2012ዒ.ም-ቢሾፌቱ፤የሜሌባ ሀዯ’ሲንቄ አፀደ ቶሊ2014ዒም-ፉንፉኔ 
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በሰማይና ምዴር ሕግ ውስጥ እንዯተጠቀሰው ሴት ክብርት ናት፤ ሲንቄ ይዚ የምትጓዜ ሴትም 

ትሌቅ ክብር አሊት፣ ሲንቄ በሯሳም ክብርት ናት፣ 

[40] ሲንቄ እናት ሇሌጇ አ዗ጋጅታ በጋብቻዋ ዕሇት ወስዲ የምትሄዯው ነው፡፡ ሲንቄ ቀጥ ያሇ ነው፡፡ የተጣመመ 
መሆን የሇበትም፡፡ ይህ ስንቄ ቀጥ ያሇ መሆኑ መነፇሳዊነቷ፣ ሲንቄዋ በራሷ፣ ክብሯ በራሷ ቀጥተኛነትን ያሳያሌ፡፡ 
ሲንቄ ከፌተኛ ዴርሻ አሊት፡፡ ባሌና ሚስት ተጣሌተው ወዯ ሲንቄ ከሸሸች አይነካትም፡፡ ሰዎች ከተጣለ፣ የጏሣ 
ጠብ እንኳ በስንቄ ይበርዲሌ፡፡ ሴት እሌሌታ ካሰማች ጠቡ ይቆማሌ፡፡ ሴት ትሌቅ ክብር አሊት፡፡ አንዱት ሲንቄ 
የያ዗ች እንስት እየተጓ዗ች ሳሇ አያቋርጧትም፤ ነውር ነው፡፡ (አቶ ሸገና ከርቤ፣ 10/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 
 

በዙህ ምዕራፌ መግቢያ በተገሇፀው የቱሇማ ገዲ ሥርዒት የሰማይና ምዴር ሕግ መሠረት ሴት 

ክብርት ናት፡፡ የሴቷም የክብርና የኃይሌ (የሥሌጣን) መግሇጫ ናት፡፡ ትዕምርትም ናት፡፡ ከዙህ 

መሰለ አገሌግልት አንፃር ሲንቄ እንዯ አንዴ የኦሮሞ ሴቶች ተቋም የምትቆጠር፣ የኃይሌ 

ምሌክት መሆኗን አጥኚዎች ገሌፀዋሌ (Jemila, 2014: 47; Kuwee, 1997፡ 118)፡፡ 

 

አሌፍ አሌፍ ከቤተሰብ ቤተሰብ፣ ከአካባቢ አካባቢ የሚፇጠር ሌዩነት ታሳቢ ቢዯረግም ይበሌጡን 

ግን ሲንቄ በሌጅቷ እናት ተ዗ጋጅታ በሠርጓ ዕሇት ሇሙሽራዋ ይሰጣታሌ የሚሇው ሃሳብ ሰፉ 

ተቀባይነት ያሇው መሆኑን መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ ሲንቄ ጠብ፣ ጦርነት (ጥሌ፣ ግጭት) የማቆም 

ኃይሌ ስሊሊት የእርቅና የሰሊም ትዕምርት ናት፡፡ ከዙሁ ክብር በመነሳት ምንም እንኳ ቢቸኩለና 

ቢጣዯፈ ሲንቄ ይዚ የምትጓዜን ሴት በአክብሮት ቆመው ያሳሌፎታሌ እንጂ መንገዴ 

አያቋርጧትም (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 

 

እንዯ መረጃ አቀባዩ ገሇፃ ጉዝዋን (መንገዶን) ካቋረጧት ነውር ነው፤ የኀብረተሰቡንም ዯንብ 

ማፌረስ ነው፡፡ ምናሌባትም በተሇየ ሁኔታ አቋርጠዋት ሇማሇፌ የሚቻሇው ባሇ ሲንቄዋ ሴት 

የይሇፌ ፌቃዴ ከሰጠች ብቻ ነው፡፡ አሇበሇዙያ ክብረ ነክ ዴርጊት በመሆኑ ተጠያቂነትን፣ 

ቅጣትን ያስከትሊሌ፡፡ የሲንቄ ክብር የሚመነጨው፣ ዒሇማዊና መንፇሳዊ ትርጉም የሚሰጠው 

ያሌተጣመመና ቀጥ ያሇ (ቀጥተኛ) ከመሆኑ የተነሣ ነው፡፡ ቀጥተኝነት ያሌተዯበቀና ያሌተሰወረ 

ዯባየላሇው፣ ፉት ሇፉት፣ እውነትን፣ ትክክሇኛነትን፣ አሇማዲሊትን ይወክሊሌ፡፡ በዙህም ሲንቄ 

ክፊትና ጥመት የተሞሊበትን ዴብቅ (ስውር ሴራ) ተግባር መፇፀም እንዯላሇበት ያሳያሌ፡፡ 

እንዱህም መሆኑ የሲንቄን የክብር አምሳሌነት ያጏሊዋሌ፡፡ ሲንቄ ዕርቅ የምትፇጥረው በሰውና 

በሰው መካከሌ ብቻ አይዯሇም፡፡ ዜናብ ሲጠፊ ሀዯ’ ሲንቄዎች ወዯ ወንዜ ወርዯው ስሇሚፀሌዩ፣ 

ፀልታቸውንም እግዙአብሔር ሰምቶ ዜናብ ያ዗ንብሊቸዋሌ ተብል ይታመናሌ፡፡ በዙህ ሳቢያ 

“ሲንቄ ሰውን ብቻ አይዯሇም ሰማይና ምዴርን በማስታረቅ ረገዴ ትሌቅ ዴርሻ አሊት፤ Namaa 

miti, waaqaa fi lafa araarsuu keessatti siinqeen ga‟ee olaanaa qabdi” ይባሊሌ፡፡  



145 
 

የገዲ ሥርዒትን ሇመከወን፣ የዋቄፇና ስነስርዒትን ሇማስፇፀም፣ ዋቃን በመማፀን ዜናበ ምህረት 

ሇማግኘት ከተጠቀሱት የከበሩ ንዋያት ጋር ሲንቄ የጏሊ ሚና አሊት፡፡ ከተ዗ረ዗ሩት መረጃዎች 

አንፃር የሲንቄን አገሌግልት በአምስት128 ምዴብ መግሇፅ ይቻሊሌ፣  
 
 

1. ጦርነት (ግጭት፣ ጠብ) በተነሣ ጊዛ ሀዯ’ ሲንቂዎች እሌሌታ እያሰሙ በጦርነቱ (በግጭቱ፣ 
በጠቡ) መሀሌ ገብተው ያስቆማለ፡፡ ይህን እሌሌታ ቸሌ የሚሌ ካሇ በገዲ ሥርዒት ችልት 
ይቀጣሌ (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ ነገር ግን በእናቱ የሚጨክን ወገን 
ስሇላሇ፣ ሥርዒትና ዯንቡም ስሇማይፇቅዴ ጦርነቱም (ግጭቱ፣ ጠቡ) ወዱያውኑ ይበርዲሌ፡፡ 
ስሇሆነም ሲንቄ ጦርነት የማስቆም፣ ዕርቀ ሰሊም እንዱካሄዴ… የማዴረግ አቅም አሊት ማሇት 
ነው፣ “ሲንቄ ግጭትና ጦርነትን የማስቆም እና ሰሊምን የማውረዴ ኃይሌ አሊት (የኦሮሚያ 
ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000፡ 234)፡፡ 
 

2. በባህለ መሠረት ሲንቄን መያዜ የምትችሇው ያገባች ሴት ናት፡፡ ነገር ግን ያሌተዲረች 
ኮረዲም ሲንቄን የምትይዜበት አጋጣሚ ይኖራሌ፡፡ ይኸውም አንዴ ወንዴ ያማረችውን፣ ቀሌቡ 
የወዯዲትን ሴት ማግባት እንዯሚችሌ ሁለ፣ አንዱት ሌጃገረዴም የሲንቄን ኃይሌና ክብር 
ተጠቅማ ቀሌቧ የፇቀዯውን ወንዴ መርጣ ማግባት ትችሊሇች፡፡ ይኸውም ዴፌን ቡና፣ ሇምሇም 
ሣር (እሬቻ)፣ እምቧይ እና ሲንቄ129 ይዚ ከሌጅየው ቤተሰብ ቤት ትሄዲሇች (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/ 
0/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ የመጣችበትን ምክንያት ስትጠየቅም፣ “Seenee hinba’u; taa’ee hin 
ka’u/ ገብቼ አሌወጣም፤ ተቀምጬ አሌነሳም” በማሇት ፌሊጏቷና ምርጫዋ የወዯዯችውን ሌጅ 
ማግባት እንዯሆነ ትናገራሇች፡፡ “እምቢ ሌጃችንን አታገቢም” አትባሌም፤ እንዱህ ማሇት ነውር 
ነው፣ “በዙህ ዒይነት የመጣችውን ማባረር በባህለ ውስጥ ሏራም ተዯርጎ ስሇሚወሰዴ፣ ሌጅቷን 
መቀበሌን ባህለ ስሇሚያስገዴዴ ጋብቻው ይፇፀማሌ” (ሙሌጌታ፣ 1997፡ 27)፡፡ የሕጋዊ ጋብቻ 
ትዕምርት የሆነችዋን “የረኮ በግ (Rakoo/ረኮ130)” ያርዴሊታሌ፡፡ ባሌም ይሆናታሌ፡፡ ይህ የጋብቻ 
አይነት “Aseennaa/ አሴና” ይሰኛሌ131፤ በአማርኛ ወድ ገብ ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ 
 

3. አንዱት ሴት ተዴራ በአምስተኛው ቀን መናገር ያሌጀመረ ሕፃን ሌጅ ተሸክማ፣ ሲንቄዋን 
ይዚ፣ ጨላዋን አዴርጋ በቤተሰቡ በረት ውስጥ ከሚገኙት ጊዯሮች የፇሇጋትን፣ መሌኳ 
ያማራትን መርጣ እንዯ ቤተሰቡ (እንዯ ሌጅየው) ሀብት አንዴም፣ ሁሇትም፣ ሦስትም፣ 
አራትም፣ አምስትም… ጊዯሮች በሲንቄዋ ትነካሇች፡፡ ከዚን እሇት ጀምሮ ጊዯሮቹ የራሷ ሀብት 
እና ንብረት ይሆናለ፡፡ በዒመቱ እሷም ጊዯሮቿም ይወሌዲለ፡፡ እርሷም በተራዋ ከባሎ ተማክራ 
ከተወሇደት ጥጆች መሃሌ በሲንቄዋ ነክታ ሇሌጇ በስጦታ ትሇግሳሇች፡፡ ይህም ሌገሳ በአፊን 
ኦሮሞ “አንደ’ራ/ Andhuuraa” ተብል የሚታወቅ ሲሆን፣ የሌጅየው/ የሌጅቷ የግሌ ሀብት 
ነው፡፡ በ዗መኑ ቋንቋ ከሌጅነት ዕዴሜ የሚጀመር የሌጆች የባንክ ሑሳብ ቁጠባ ማሇት ይሆናሌ፡፡ 
 

                         
128 አከፊፇለ (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ) በሰጡት መረጃ ሊይ የተመሠረተ ነው፡፡ 
 

129 ዴፌን ቡና የእንስትነቷ ወግ፣ ሇምሇም ሣር (ኢሬቻ) የምሥጋና፣ የተማፅኖ እና የዕርቅ፣ እምቧይ የወሊዴነት እና የመብዚት፣ ሲንቄ የሴቶች ኃይሌና 
የሥሌጣን ትዕምርት እንዯሆኑ ይታሰባሌ፡፡ 
 
 

130 ‚Rakoo/ ረኮ‛  የሰማኒያ ጋብቻ ውሌ ማስፇፀሚያ ትዕምርት ተዯርጋ ትቆጠራሇች፡፡ 
 
 

131 ሙለጌታ (1997ዒ.ም.፡ 27) ይህ አይነቱ ጋብቻ ኦሉጦ (Olixoo) እንዯሚባሌ እና ከጊዛ ወዯ ጊዛ እየቀነሰ መምጣቱን ገሌጿሌ፡፡ ይህም ቃሌ 
ከአሴና (Aseennaa) ጋር ተመሳሳይነት ያሇው ነው፡፡ 
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4. የበጋው ወራት ከተራ዗መና ዴርቅ ከተከሰተ ሴቶች ሲንቄያቸውን ይ዗ው በእሌሌታ ወንዜ 
በመውረዴ በአባሯ እግራችን ነው የመጣነው፤ በዜናብ መሌሰን በማሇት ይፀሌያለ፡፡ በዙህ 
የፀልት እና የሌመና ስነስርዒት ሊይ ወንድች አይሳተፈም፡፡ ፇጣሪያቸውን እንዯተማፀኑትም 
በአቧራ እግራቸው ሄዯው በዜናብ ሲመሇሱ ይስተዋሊሌ፡፡ ዜናብ ይ዗ንባሌ፡፡ 
 

5. አንዱት ሴት ያሇ ፌሊጎቷ በኃይሌ ወይም በአራስነት ጊዛዋ ወገቧ ሳይጠነክር132 ያሇ ፌቃዶ 
በመጠጥ ስሜት ባሇቤቷ ቢዯፌራት… በምታሰማው እሌሌታ ወይም በምታቀርበው ስሞታ 
መሠረት የሰፇሩ ሴቶች ከርሷ ጋር “እሌሌሌ…” እያለ ተቃውሟቸውን ያቀርባለ፡፡ ይህም 
የእሌሌታ ዴርጊት “የሲንቄ ጩኸት/ Iyya Siiqqee” (Kuwee 1997, 128) የሚባሌ ሲሆን 
እንስቶቹ በአካባቢው ወዯሚገኘው የገዲ ዲኛ (አበሴር/ Abba Seer) ሄዯው በማስፇረዴ ባሌየው 
ኮርማ በሬ እንዱቀጣ ይዯረጋሌ፡፡ ሴቶቹ ኮርማ በሬውን አሳርዯው እና ጠብሰው ይበሊለ፤ 
የታረዯውንም ኮርማ ቆዲ በመሰንጠቅ ተከፊፌሇው ሲንቄያቸው ሊይ በምሌክትነት ያስራለ፡፡ 
ባሌና ሚስትም ታርቀው፣ተመርቀው፣ ሁለም በዯስታ ወዯየቤታቸው ይመሇሳለ (አቶ ቡሊ 
ሀዬ፣11/01/2012ዒ.ም መቂ)፡፡ 
 

በትንታኔው እንዯታየው ሲንቄ ዗ርፇ ብዘ ጠቀሜታ አሊት፡፡ በዙህ ጥናት ትኩረት ሉሰጠው 

የሚገባው ላሊው ጉዲይ በከበሩ ንዋያቱ መካከሌ ጥብቅ ቁርኝት ወይም መስተጋብር ያሇ መሆኑ 

ነው፡፡ አንደ ከላሊው ጋር ተጣምረው የሚያዘ ወይም አገሌግልት የሚሰጡ ናቸው፡፡ 

ተዚማጅነት አሊቸው፡፡ ሇምሳላ ጫጩ ያሊት አንዱት እንስት በሥርዒተ ከበራ ሊይ ስትገኝ በዙህ 

ጥናት የተገሇፁትን ጨምሮ እንዯ ከበራውና እንዯ እንስቷ ቅዴመ ዜግጅት ኦኮላ133፣ ጋዮ134፣ 

ጋዱ135፣ ጡንጦ136፣ ቀቤ137፣ ጪጮ138፣ እሬቻ የመሳሰለትን በተጓዲኝ ሌትይዜ ትችሊሇች፡፡  

 

ሇከበራ በግብዒትነት የሚቀርቡ አንዲች ሁነት (ወተት ወ዗ተ.) በመያዣነት መቅረባቸው ሲሆን 

የእንስቷን ባሇሙያነትና የዕዯ ጥበብ ችልታ የሚያሳዩም ናቸው፡፡ በአባሪነት ተቀምጠዋሌ፡፡ 
                         
132 ወገቧ ሳይጠነክር ግብረ ሥጋ አሇመፇፀሟ ከጤናም ጎን ሇጎን ወዱያውኑ እንዲትፀንስና ሊይ በሊይ ሌጅ እንዲትወሌዴ ወይም የዕፍይታ (የዕረፌት) 
ጊዛ እንዴታገኝ ያግዚታሌ ተብል ይታሰባሌ፡፡  
133 ኦኮላ (Okolee) በስንዯድ እና በሰበዜ የሚሰፊ ሲሆን፣ ማንጠሌጠያው በተሇፊ ቆዲ - ነት በባህሊዊ አስራር የሚ዗ጋጅ የሴቶች የወግ ዕቃ ነው፡፡ 
አሰራሩም በዚጎሌ ያጌጠ ነው፡፡ ሇወተት ማሇቢያ፣ ሇዱ’ባዩ (Dhibaayyuu) የፀልት እና የማሥጋና ስነስርዒት ወተት ይዝ ሇመገኘት ያገሇግሊሌ (ወ/ሮ 
መሣይ ግርማ፣ 02/02/2012 ዒ.ም ኡዳ - ገርቢቻ፤ ወ/ሮ ማቲላ ቦንሳ፣ 27/06/2011 ዒ.ም ጎራ ሇማን)፡፡ ምስሊቸው በአባሪ ቀርቧሌ፡፡ 
 

134 ጡንጦ (Xuunxoo) የተሰኘው ባህሊዊ ቁስ የሚሰራው ከቅሌ፣ ከስንዯድ፣ ከሰበዜ እና ከተሇፊ ቆዲ ሲሆን፣ ሙያው ባሊት ሴት ዚጎሌ እና ጨላ 
ይጌጥበታሌ፡፡ ወተት ይጠጣበታሌ፡፡ ሌክ እንዯ ኦኮላ ሁለ በከበራ ወቅት ሴቶች ከታች ባሇው ቅሌ ወተት፣ በክዲኑ ሇጋ ቅቤ (Dhalee) 
ይይዘበታሌ፡፡ በተመሰሳይ አጠራር ‚xuuxxoo/ጡጦ‛ ይባሊሌ (አቶ ሀዋስ ከተቦ፣ 25 16/2011 ዒ.ም ዒሇምጤና)፡፡ 
 

135 ጋዮ ሌክ እንዯ ጡንጦ ከስሩ ቅሌ፣ ከሊይ ዯግሞ ከሊሊ በሚባሌ የሀረግ ዒይነት በስንድድ እና በሰበዜ የሚሰፊ ነው፡፡ የቅርፅና የመጠን ሌዩነት 
ቢኖራቸውም፣ ‚ቀቤ/ Qabee‛ ከተሰኘው ባህሊዊ የወተት መያዣ ጋር ይመሳሰሊለ፡፡ 
136 ‚ጋዱ ሊም በምትታሇብበት ጊዛ ወዱያና ወዱህ እንዲትሌ በእግሯ ሊይ የሚታሰር ጠፇር ነው‛ (የኢ.ቋ.ጥ.ም.ማ፣ 1993 ዒ.ም፣518)፡፡ ጋዱ 
የሚሰራው በውኃ ረጥቦ፣ በጉል ሇፍቶ… ከሇሰሇሰ የከብት ቆዲ ቢሆንም፣ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ህግ የተዯነገገሇት ከአናቱ ቦኩ ያሇውን ጋዱ (Gaadii 
Seeraa) የተሇየ ሥርዒት፣ ወግና ዯንብ አሇው (ወ/ሮ ማቲላ ቦንሳ፣ 27/06/2011 ዒ.ም ጎራ ሇማን)፡፡ 
 
 

137 ቀቤ (Qabee) የታችኛው አካሌ ከቅሌ፣ የሊይኛው አካሌ ክዲን ከስንዯድ እና ከሰበዜ የሚሰራ ሲሆን ክዲን እና የቆዲ ማንጠሌጠያ አበጅተውሇት 
ወተትና ሙዲ (ሇጋ ቅቤ-ቅብዒ ቅቤ) ይይዘበታሌ (ወ/ሮ መሣይ ግርማ፣ 02/02/2012 ዒ.ም ኡዳ - ገርቢቻ) 
138 ጪጮ (Ciicoo) ጥሩ ቅርፅና ውበት ካሇው ቅሌ፣ ክዲኑ ዯግሞ ሌክ እንዯ ቀቤ በስንዯድ እና ሰበዜ ተሰርቶሇት ሇወተት፣ ሇበዒሊት እና ከበራዎች 
የሚ዗ጋጅ ምርጥ እና ሌዩ ባህሊዊ ምግብ (Dhangaa) መያዣነት ያገሇግሊሌ፡፡ በላሊ በኩሌ ጪጮ የታችኛው አካሌ ከቅሌ፣ ከስንዯድ እና ሰበዜ 
እንዯሚሰራ ሁለ ከሸክሊም ይሰራሌ፡፡ ‚ጪጮ ሀዯ’ ሲንቄዎች እና የተዲሩ (ያገቡ) ሴቶች የሚይዞት ሲሆን ይሌቁንም ዯግሞ ‚Ciicoo gurraatti/ 
ጥቁሯ ጪጮ‛ በአገሌግልቷና በቅርስነቷ በቱሇማ ኦሮሞዎች ዗ንዴ ትሌቅ ክብር ይሰጣታሌ፡፡ በቱሇማ ምርቃትም ትጠቀሳሇች፡፡ በአባሪ ቀርባሇች፡፡ 
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ምዕራፌ ስዴስት፣ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ከበራዎች፣ክዋኔያዊና ትዕምርታዊ 

ገፅታዎች 

 

የቱሇማ ኦሮሞዎች በተሇያዩ ጊዛያትና አካባቢዎች የሚያከብሯቸው የገዲ ሥርዒት፣ የዋቄፇና 

እምነት ሌዩ ሌዩ ባህሊዊ ክብረ በዒሊት አሎቸው፡፡ እንዯ ከበራው ዒይነትም በተናጥሌ ወይም 

ሦስቱ ቱሇማዎች (ዲጪ፣ በቾ እና ጂላ) በአንዴ የከበራ ቦታ በጋራ ይጠቀማለ፤ 

ይታዯማለ፡፡139 ከተጠቀሱት ክብረ በዒሊት አንደ የእሬቻ በዒሌ ነው፡፡ 

 

 6.1. እሬቻ 

 

የገዲ ሥርዒት በውስጡ ከሚያካትታቸው ተቋማት መካከሌ የዋቄፊና እምነት አንደ ነው፡፡ 

በዋቄፇና እምነት ውስጥ ከሚከበሩት ከበራዎች ዯግሞ “Irreechaa/ እሬቻ”
140 በዋናነት 

የሚጠቀስ ሲሆን፣ ሇዋቃ/ አምሊክ ምስጋና ወይም ምሌጃ ሇማቅረብ የሚከወን ባህሊዊ የከበራ 

ስነስርዒት ነው፤ ክብረ በዒሌ ነው (ጥሊሁን፣ 2007ዒ.ም፡ 125፤ የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም 

ቢሮ፣ 2000ዒ.ም፡ 80፤ ታቦር 2007 ዒ.ም፡215)፡፡ እሬቻ ከምስጋና፣ ከምሌጃ፣ ከእርቅ፣ 

ከኅብረት፣ ከፌቅርና ከሰሊም ጋር የሚያያዜ መሆኑንም በጽሐፊቸው ውስጥ የገሇፁ ሲሆን፣ 

በተሇይም ጥሊሁን (2007ዒ.ም፡126-131)፣ ከአገሌግልት አንፃር “እሬቻ እንዯ ማስፇቀጃ”፣ 

“ገን዗ብ እንዯእሬቻ፣ “እንዯገን዗ብ”፣ “እሬቻ እንዯ ዯረጃ ማስጠበቂያ”፣ “እሬቻ እንዯ ማስገዯጃ”፣ 

“እሬቻ እንዯ ሰሊም ወይም ሰሊም ፇሊጊነት” በማሇት የእሬቻ አገሊሇፅ በማኀበረሰቡ ዗ንዴ የተሇያየ 

መሌክ እንዲሊቸው በዜርዜር ተንትነዋሌ፡፡  

 

በመስክ በነበረኝ ቆይታ ባካሄዴኩት ምሌከታና  ከመረጃ አቀባዮች ጋር ባዯረኩት ቃሇ ምሌሌስ 

ይህንኑ አገሊሇፅና አገሌግልት ሇመረዲት ችያሇሁ፡፡ ነገር ግን፣ “የቱሇማ ኦሮሞ ተፇጥሯዊ እና 

ሰውሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ትንተና” ርዕሰ ጉዲይ እንዯሚያመሇክተው ትኩረቱ 

ይበሌጡን ትዕምርት ነው፡፡ በመሆኑም የእሬቻን ጽንሰ ሃሳባዊ ትርጓሜ በኀብረተሰቡ አረዲዴ 

መሠረት ከትዕምርት አንፃር ሉታዩ የሚገባቸውን ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ ትዕምርቶችን 

ከግምት ውስጥ በማስገባት ተንትኗሌ፡፡  

                         
139 ሇተጨማሪ መረጃ በዙሁ ምዕራፌ የቀረበውንና የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ጉዝ (ንጉዯት) የተሰኘውን ንዐስ ርዕስ ይመሇከቷሌ፡፡ 
 

140 አንዲንዴ ሰዎች እሬቻ እምነት/ኃይማኖት እንዯሆነ ሲናገሩ ይዯመጣሌ፡፡ ነገር ግን እሬቻ በዋቄፇና እምነት ውስጥ ከሚከበሩ ክብረ በዒሊት ወይም 
ፋስቲቫልች እንዯ አንደ ይቆጠራሌ እንጂ በራሱ እምነት/ኃይማኖት አይዯሇም፡፡ ባህሌ ነው፤ ክብረ በዒሌ ነው፡፡ 
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የእሬቻን በዒሌ ጥንታዊ አመጣጥ ከዕርቅ ጋር በትዕምርት የሚያተሳስረው ቃሊዊ ተረክ በዒለ 

የዙሁ ዕርቀ ሰሊም መታሰቢያ መሆኑን ያስረዲሌ፣ 

  

[41] አበው እንዯሚለት ሁሇቱ የአቴቴ ሌጆች ተገዲዯለ፤ ታሊቅ ታናሽየውን ገዯሇ፡፡ ላልች ቃየሌ አቤሌ ብሇው 
ስማቸውን ቀይረዋሌ፡፡ አቴቴ ሌጆቼ ተገዲዯለ ምን ይሻሇኛሌ ብሊ ወዯ ዋቃ አሇቀሰች፡፡ ወዯ ዋቃ ስታሇቅስ ዋቃም/ 
እግዙአብሔርም፣ ‚የሞተውን ሌጅ በወንዜ ዲር ቅበሪው፤ በሊዩ ሊይ ኦዲ ትከይ፡፡ ኦዲ የእርቅ (መታረቂያ) ይሁን፤ 
በስሩ ይታረቁ፡፡ እሬቻ መታሰቢያ ይሁን‛ አሊት ይባሊሌ (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

አፇ ታሪኩ በመጽሏፌ ቅደስ ውስጥ ከሚታወቀው የቃየሌና አቤሌ ታሪክ ጋር የተቀራረበ 

ሲሆን ከእምነትና ከህዜቦች መስተጋብር ጋር ተያይዝ በቀጣይም ሉመረመር፣ ሉጠና የሚገባው 

ነው፡፡ እንዯ ጥቅሱ ማብራሪያ ኢሬቻ ታሊቅና ታናሽ በመገዲዯሊቸው ምክንያት የመታሰቢያ በዒሌ 

ሉሆን ችሎሌ፡፡ በመካነ ቀብሩ ሊይ የበቀሇው ኦዲ ዯግሞ መታረቂያ ይሁን ሲባሌ ዕርቀ ሰሊም 

የሚፇፀምበትና ሰሊም የሚወርዴበት ቦታ መሆኑን የሚያመሇክት ነው፡፡ በዙህም ሳቢያ እሬቻ 

የአፊን ኦሮሞ ቃሌ በአማርኛ የተሇያዩ ትርጓሜዎችን ይዝ ይገኛሌ፡፡ እነርሱም፡- የመታሰቢያ 

በዒሌ፣ የምሥጋና በዒሌ ወይም ክብረ በዒሌ፣ ምሥጋና፣ ምሌጃና ፀልት፣ ሇምሇም ሣር፣ ገፀ 

በረከት (መባ፣ ስጦታ)፣ ክፌያ (ዋጋ)፣ የዕርቅና የሰሊም፣ የኅብረትና የአንዴነት ምሌክት… 

የመሳሰለትን ቃሊትና ገሇፃዎችን የሚወክሌ ሲሆን፣ ክዋኔውም እነዙህኑ ጉዲዮች በተግባር 

ማቅረብን ወይም መስጠትን ይመሇከታሌ፣  

 
[42] እሬቻ ማሇት አንዲች ነገር ወዯመሌካ ይ዗ው ሄዯው ምሥጋና ማቅረብ ማሇት ነው፡፡ በላሊ በኩሌ ገፀ በረከት 
(ስጦታ) ማሇት ነው፡፡ ስጦታ ሇምሇም ሣር፣ ገን዗ብ፣ እህሌ… ሌዩ ሌዩ ነገር ሉሆን ይችሊሌ፡፡ እሬቻ ሲባሌ፣ ወዯ 
መሌካ የሚወረዯው ብቻ አይዯሇም፡፡ ሇከበረ ንዋይ እሬቻ- መባ141 ይቀርባሌ፤ በራስ ቤት በሚገኝ የከበረ ንዋይ፣ 
ሇበኩር የከበረ ንዋይ፣ ሇቃለ ቤተሶቦች፣ ሇሙዲ ቤተሰቦች ወይም ወዯ ሙዲ ሇሚሄደ ሰዎች፣ ሇጎሣ የከበረ ንዋይ፣ 
ሇፊጂ… በማንኛውም ጊዛ ምሥጋናና ገፀበረከት ይቀርባሌ፡፡ እሬቻ ሲባሌ ቢራን (የፀዯይ ወርን) ጠብቆ የሚከወነው 
ብቻ አይዯሇም፡፡ በማንኛውም ጊዛ ምሥጋና (ገፀ በረከት፣ መባና ስጦታ) ይቀርባሌ፡፡ ቦታው ግን ሌዩነት ይኖረዋሌ 
(አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 
አንዲች ነገር ሲባሌ ሇምሇም ሣር፣ አዯይ አበባ፣ ወተት፣ ማር፣ የሙዲ ሇጋ ቅቤ… ሉሆን 

ይችሊሌ፡፡ በተጨማሪም እሬቻ የሚሇው ቃሌ ዋጋ፣ ክፌያ… ሉሆን ይችሊሌ፡፡  

 

ጫጩ፣ ጨላ… የሚያበሇፅጉት ወይም የሚያበጁት እውቀትና ሌምደ ያሊቸው ባሇሙያዎች 

ብልም እነዙህን የከበሩ ንዋያት ሇማበሌፀግ የበቁ (በባህለ መሠረት የተፇቀዯሊቸው) ሰዎች ብቻ 

ናቸው፡፡ ሇነዙህ ሰዎች የሚከፇሊቸው ዋጋ (ክፌያ) እሬቻ ይባሊሌ፡፡  

 

                         
141‚መባ፡- እንዯ ጧፌ፣ እጣን፣ ዗ቢብ… ያሇ ሇቤተ ክርስቲያን የሚሰጥ ስጦታ ነው፡፡ (የኢ.ቋ.አ.መ.ቃ)፡፡ ይህ የስጦታ ኢሬቻ በላሊ አቻ ትርጓሜው 
መባ ማሇት ነው፡፡ በተመሳሳይ ሇገሌማ የሚሰጥ ተመሳሳይ ስጦታ መባ ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ 
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ፀጋዬ ብሩ (2008 ዒ.ም) እንዯፃፇው፣ በሰው ሌጅ ታሪክ ውስጥ እሬቻ ጥንታዊነት ያሇው ክብረ 

በዒሌ ነው፡፡ በጥንታዊያኑ ኩሻውያን የአንዴ አምሊክ እምነት/ ዋቄፇና መሠረት ከብዘ ሺህ 

ዒመታት በፉት ጀምሮ በዒባይ ወንዜ ዲር ሲከበር የኖረ እንዯነበርም ይገመታሌ፡፡ በኦሮሞ ባህሌ 

የሚከበረው ይኸው የኢሬቻ በዒሌ፣ “Irreecha Malkaa/ የመሌካ ኢሬቻና Irreecha Tulluu/ 

የተራራ እሬቻ” ተብል ይታወቃሌ፡፡ የመሌካ እሬቻ በቅዴሚያ ታይቷሌ፡፡ 

 

  6.1.1. የመሌካ እሬቻ - Irreecha Malkaa 

 
 

በኦሮሞ ባህሌና እምነት መሠረት የእሬቻ በዒሌ የሚከበረው የክረምት ወራት አሌፍ የፀዯይ 

ወራት ሲገባ ከመስከረም ወር አጋማሽ ጀምሮ ነው፡፡ በክረምት ወራት የእሬቻ ስነስርዒት 

አያከናውንም፡፡ በንፁህ ውኃ እንጂ በዴፌርስ ውኃ ሇፇጣሪው ምስጋናም ሆነ ምሌጃ አያቀርብም፤ 

ሇዙህም እንዯምክንያት የሚጠቀሰው የዯፇረሰ ውኃ በህይወት ያሇውንም ሆነ በህይወት የላሇ  

ግሳንግስ ሉኖረው ይችሊሌ ተብል ስሇሚታሰብ ነው፣ 

 
[43] ኦሮሞ ክረምት በዯፇረሰ ውኃ የእሬቻ ስነ-ስርዒት አያከናውንም፡፡ ምንያቱም ዴፌርስ ውኃ ህይወት ያሇውንና 
ህይወት የላሇውን በዴን ተሸክሞ ይሄዲሌ፡፡ የሰው ሬሣ ብቻ አይዯሇም፤ የሞተ ከብትና የቆሸሸ (ያዯፇ) ነገር ሉሆን 
ይችሊሌ፡፡ ኦሮሞ ዯግሞ በሞተ ነገር ሊይ የኢሬቻ አይፇፅምም፡፡ ስሇዙህ በዯፇረሰ የክረምት ውኃ እሬቻ 
አይከናወንም ማሇት ነው (አቶ አደኛ ሙሉሣ፣ 10/05/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

ዴፌርስ ውኃ ንፁህ አይዯሇም፤ በውስጡ ያሇው ነገርም አይታወቅም፡፡ አንዲች የሞተ ነገር 

ሉይዜ ስሇሚችሌ፣ ይህም በዴን ወይም ባዕዴ ነገር እንዯ ርኩሰት መቆጠሩ በክረምት ወራት 

ሇእሬቻ ስነስርዒት አሇመከናወን መሠረታዊ ምክንያት ነው፡፡ ከነሏሴ ወር በኋሊ ግን ውኃው 

ሙለ በሙለ ንፁህ ይሆናሌ፤ ይጠራሌ፡፡ ሇፇጣሪም ምሥጋና መቅረብ ያሇበት በዙህ ንፁህ 

ውኃ እንዯሆነ ስሇሚታመን ከንፅህና ጋር የተያያ዗ ነው፡፡ በክረምት ወቅት በወንዜ አካባቢ 

የሚገኘው መሬት ስሇሚያዲሌጥና አዯጋ ሉያስከትሌ ስሇሚችሌ እሬቻ የማይከናወንበት 

ሁሇተኛው ምክንያት ሲሆን ላሊው ምክንያት በኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ ክረምት በጨሇማ፣ ፀዯይ 

በብርሃን መመሰለ ነው፡፡ ክረምት ዜናብን የሚያስገኝ፣ አዜርዕትን የሚያበቅሌ ተፇሊጊ የሆነ 

የተፇጥሮ ፀጋ መሆኑ ቢታመንም በገጠር… ሇሚኖረው ህብረተሰብ በብዘ ምክንያት ከባዴ 

ወቅት ነው፡፡ ሇእንቅስቃሴ አስቸጋሪ የሆነ ኃይሇኛ ዜናብ የሚ዗ንብበት፣ ህይወትና ንብረትን 

የሚያጠፊ የውኃ ሙሊትና ጎርፌ የሚከሰትበት ነው፡፡ በዙህም ሳቢያ በጋብቻ፣ በተሇያየ 

ማህበራዊና ኢኮኖሚዊ ሁኔታ ከወንዜ ማድ ሇማድ የሚኖሩ አባትና ሌጅ፣ እናትና ሌጅ፣ 

የቅርብና የሩቅ ዗መዲሞች ተሇያይተው ይከርማለ፡፡  
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ይህን መሰለን ችግር በትክክሌ መረዲት የሚቻሇው ከትናንሽ ወንዝች ይሌቅ ከትሌቁ የአዋሽ 

ወንዜ ወዱያና ወዱህ ማድ በሚኖረው ህዜብ ዗ንዴ ነው፡፡ በሽታና ህመም የሚጠናው፣ ቁስሌ 

እንኳ ቶል  የማይዴነው በክረምት ነው ስሇሚባሌ፣ ሇሰውም ሆነ ሇእንስሳት አስቸጋሪ 

የሚሆንበት ጊዛ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡142  

 

ወርኀ ክረምት ጭሇማ ነው የተባሇውም ከዙሁ አስቸጋሪ ሁኔታ በመነሳት ይመስሊሌ፡፡ ይህን 

አስቸጋሪ ወቅት አሌፍ ወዯ የብርሃን፣ የፀሏይና የሙቀት፣ የተስፊና የውበት ተምሳላት 

ወዯሆነው የቢራ (ፀዯይ) ወራት መሻገር ሌዩ ትርጉም አሇው፡፡ ክረምት በጨሇማ፣ ፀዯይ 

በብርሃን የተመሰለበት ተምሳላታዊ ትርጓሜም በዙሁ ተፇጥሯዊ ሂዯት ነው፣ 

 
[44] የሞሊው ወንዜ ቀንሶ፣ የዯፇረሰው ውኃ ጠርቶ፣ ቡቃያው አዴጎ ገፅታውን ይቀይራሌ፡፡ መስከረም ጠብቶ 
ዜናቡ ሲቆም ብርሃን ይሆናሌ፡፡ አዯይ አበባ143ትፇነዲሇች፤ አዯይ አበባ ስትፇነዲ መስቀሌ ወፌ የመስቀሌ ወፌ 
የምትባሇዋ በዙህ ጊዛ ነው የምትታየው፡፡ ሌዩ ናት፤ በመስቀሌ እንጂ አትታይም፡፡ መስቀሌ ካሇፇ የሇችም፡፡ አዯይ 
አበባ ስትፇነዲ፣ ይህቺ ወፌ ስትታይ ሁለም ነገር አምሮ ሌዩ ነገር ነው የሚታየው (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 
6/01/2012 ዒ.ም ዯ’ከ ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በተገሇፀው መሠረት መስከረም ሲጠባ በወርኀ ክረምት ሞሌቶ በሜዲው ሊይ ይፇስ የነበረው 

ወንዜ ቀንሶ ማሻገር ይጀምራሌ፡፡144 ክረምቱን ሳይተያዩ ማድ ሇማድ ተሇያይተው በናፌቆት 

የከረሙ ቤተሰቦች፣ ወዲጅ ዗መዲሞች ወንዘን ተሻግረው ይገናኛለ፡፡ ቤተሰባዊ ናፌቆታቸውንም 

ይወጣለ፤ “Baga booqaa birraa geessan/ እንኳን ሇፀዯይ ብርሃን አዯረሳችሁ” ይባባሊለ፡፡ ፀዯይ 

የሽግግር፣ የሇውጥ ጊዛ ነው፡፡ የዋቃ ጥበብና ኀሌዮት ከሚገሇጠባቸው ተፇጥሯዊ ክስተቶች 

መካከሌ አንደ የወቅት መፇራረቅ ሲሆን፣ ከጨሇማ ወዯ ብርሃን የተከናወነው ተምሳላታዊና 

ተፇጥሯዊ ዐዯት የሚከናወነውም በዋቃ ቸርነት ነው ተብል በህዜቡ ዗ንዴ ይታመናሌ፡፡  

 

በዙሁ ምክንያት የፀዯይ ወር የተስፊ፣ የሇውጥና የሌምሊሜ ወቅት ነው፡፡ ሌዩ ሌዩ ህብረ 

ቀሇማት ያሊቸው አበባዎች ፇክተውና አምረው ይታያለ፡፡ ይሌቁንም የፀዯይ ወር ተምሳላት 

የሆነችው አዯይ አበባ ከሁለም ዯምቃና ጎሌታ ከርቀት ትታያሇች፡፡145  

                         
142. በክረምት የተሇያዩ አእዋፊት ከጎጇቸው አይወጡም፤ እባብም እንኳ እስከ ነሏሴ ወር መጨረሻ ዴረስ አይኑን አይገሌጥም፤ አይኑን የሚገሌጠው 
መስከረም ሲጠባ ነው ይባሊሌ፡፡ በፀዯይ ወር ወፍች ክንፊቸውን ዗ርግተው በሰማይ ሊይ በርቀት ይበራለ፤ የርቀት ተጓዥ ወይም ዗ማች የሚባለ እንዯ 
ቁርዬ (ሻመሊ) የመሳሰለ አእዋፊት ከተሇያዩ የአውሮፓ ሀገራት ወዯ አካባቢው ይመጣለ፡፡ እስከ መጋቢት ወር ቆይተውም ወዯ መጡበት ይመሇሳለ 
(አቶ ሚዯ’ግሶ አንበሴ፣ 05/02/2012 A.L.I መቂ)፡፡ 
 

143 አዯይ አበባ ብሩህ ቢጫ ቀሇም እና አበባዋ ስምንት ቅጠሌ ያሊት፣ በመስከረም ወር ብቻ የምታብብ ሀገር በቀሌ ዕፅዋት እንዯሆነች ይነገራሌ፡፡ 
ውብ ጥቁር ሰማያዊ ቀሇም ያሊት የመስቀሌ ወፌም እንዱሁ በመስቀሌ ወቅት ብቻ የምትታይ ናት፡፡ 
 

144. አጥኚው የአዋሽ ወንዜ እና የቆቃ ግዴብ በክረምት ወራት ከወንዘና ከግዴቡ ውጪ አሌፇው ከሁሇት ኪል ሜትር የሚበሌጥ ሜዲማ መሬት 
በጎርፌ መ ጥሇቅሇቃቸውን ከአንዳም ሁሇቴ ተመሌክቷሌ፡፡  
 

145 አባሪ ቁጥር 8 ይህንኑ እውነታ ያመሊክታሌ፡፡ 
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መስኩ በጥሩ መዒዚ ይታወዲሌ፡፡ ቀስ በቀስ ገፅታውን የቀየረው የአዜርዕት ቡቃያም አብቦ 

ያሽታሌ፡፡ እንዯ መሌክዒ ምዴሩ አቀማመጥ የበቆል፣ የባቄሊና የአተር… እሸት ይዯርሳሌ፡፡ 

ሇመብሊትም ያጓጓሌ፡፡ ሇዒይን ዯስታ፣ ሇአእምሮ እርካታ ይፇጥራሌ፡፡ ይህን የተፇጥሮ ሇውጥ 

ማየትም ተስፊ ነው፡፡ ሇዒይን የሚያጓጓውን እሸት በሰሊም እንዱያበሊው፣ አዜመራው አንዲች 

ችግር ሳይገጥመውና ሳይበሊሽ ወዯ ጎተራው እንዱያስገባም ህዜቡ ፇጣሪውን ይማፀናሌ፡፡ 

በኦሮሞ ዗ንዴ ክረምት በጭሇማ ይመሰሊሌ፡፡ ከጭሇማ ወዯ ብርሃን ሇተከናወነው የተፇጥሮ 

ሽግግርም ምሥጋና የሚያቀርብበት ወቅት ነው፡፡  

 

እናም እሬቻ ምስጋና ነው፤ የምስጋና በዒሌም ነው፣ “Irreecha jechuun galata. Ayyaana galataati. 

Bacaqii gannaa keessaa birraatti kan nubaaste, dukkana keessaa ifatti kan nubaaste yaa waaqa! 

jedhanii, margaa jiidhaa fi Abaaboo birraadhaan waaqaaf galata kan itti galchaniidha. Irreecha 

jechuun mallattoo araaraati; mallattoo nageenyaati (Dargaggoo Tolaa Addunyaa, 25/01/2011 

A.L.I Bishooftuu) -እሬቻ ማሇት ምሥጋና ነው፡፡ የምሥጋና በዒሌ ነው፡፡ ከክረምት ጭቃ ወዯ 

ፀዯይ ያወጣኸን፣ ከጨሇማ ወዯ ብርሃን የወጣኸን እግዙአብሔር ሆይ! በማሇት በእርጥብ 

ሇምሇም ሣር እና በአዯይ አበባ ሇእግዙአብሔር ምሥጋና የሚያስገቡበት ነው፡፡ እሬቻ ማሇት 

የእርቅ ምሌክት ነው፤ የሰሊም ምሌክት ነው” (ወጣት ቶሊ አደኛ፣ 25/01/2011 ዒ.ም 

ቢሾፌቱ)፡፡ በዙሁ አግባብ የመሌካ እሬቻ ከመካሄደ በፉት ከሚከናወኑት ቅዴመ ዜግጅቶች 

መካከሌ አንደና ዋነኛው ዕርቀ ሰሊም ነው፡፡ ሇዙህም መሠረታዊው ምክንያት ኢሬቻ የሰሊም 

ምሌክት መሆኑ ነው፡፡ በዙህም ሳቢያ እሬቻ የዕርቅና የሰሊም ምሌክት ነው፣ 

 
[45] እሬቻ በኦሮሞ ዗ንዴ የእርቅ ምሌክት ነው፡፡ አንዴ ሰው እሬቻ ይዝ ወዲንተ መጣ ማሇት፣ ታረቀኝ ማሇት 
ነው፡፡ በእሬቻ ሰሊም ተባባሌክ ማሇት መታረቅ ማሇት ነው፡፡ ወዯ መሌካ (ወንዜ፣ ሀይቅ) እሬቻ ይ዗ው ከሄደ፣ 
እግዙአብሔር ሆይ ታረቀኝ‛ ማሇት ነው፡፡ በዒሇም ሊይ እርግብ የሰሊም ምሌክት ነው፤ በኦሮሞ ዗ንዴ የሰሊም 
ምሌክት እሬቻ ነው እንጂ እርግብ አይዯሇም (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

 

በዙሁ የዕርቅና የሰሊም እሳቤ የእሬቻ ስነስርዒት ከመካሄደ በፉት የተጣለ፣ የተኮራረፈ 

የተቀያየሙና የማይነጋገሩ ሰዎች በችግሮቻቸው ዘሪያ ተነጋግረው ዕርቅ ያወርዲለ፡፡ 

በማህበራዊ ህይወት ውስጥ ዯረጃው ቢሇያይም ፀብና ኩርፉያ ሉፇጠር ይችሊሌ፡፡ ነገር ግን 

በኦሮሞ ባህሌና የገዲ ሥርዒት መሠረት የሰው ሌጅ በሌቡ ክፊት፤ ምቀኝነት፣ ቂምና በቀሌ፣ 

ጥሊቻና ቅሬታን ይዝ ሇምስጋናም ሆነ ሇፀልት ከፇጣሪው ፉት መቆም የሇበትም፤ በንፁህ ሌብ 

ያሌተፇፀመ ምስጋናና ፀልትም በፇጣሪ ዗ንዴ ተሰሚነትና ተቀባይነት የሇውም ተብል 

ይታሰባሌ፡፡  
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ኦሮሞ ዕርቅ ሳይፇጥር አብሮ የእሬቻን በዒሌ አያከብርም፣ የዕርቅ ምሌክት የሆነውን ሣር 

አይዜም፣ Irreecha gara fuulduraatif dursinee araara umna. Oromoon jalqaba tokkummaa fi 

jaalala otuuu hinuumiin irreecha waliin hiqabatu (Abbaa Sa’aa Lataa Birraa, 04/12/2011 A.L.I. 

Bishooftuu). ሇወዯፉቱ (ሇቀጣዩ) እሬቻ አስቀዴመን እርቀሰሊም እንፇጥራሇን፡፡ ኦሮሞ በቅዴሚያ 

አንዴነትና ፌቅር ሳይፇጥር (ሳይመሰርት) የኢሬቻ ሇምሇም ሣር አብሮ አይይዜም (አባ ሰዒ ሇታ 

ቢራ፣ 04/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

በእሬቻ በዒሌ ሊይ የሚታዯሙ ሰዎች እርስ በርሳቸው ፌቅርና አንዴነትን ሳይመሰርቱ የእሬቻን 

ሣር አብረው የማይዘበት ዋናው ምክንያት ሰሊም በላሇበት የሰሊም ምሌክት የሆነውን ሇምሇም 

ሣር አብሮ መያዜ ከእሬቻ መሠረታዊ መርሆ ጋር ስሇሚጣረስ ነው፡፡  

 

በተሇያዩ ምክንያቶች የተጣለና የተቀያየሙ ሰዎች የእሬቻ በዒሌ ከመዴረሱ በፉት ይቅርታ 

መጠያየቅ፣ ይቅር መባባሌ፣ አንደ ሇላሊው ይቅርታ ማዴረግ፣ ዕርቅ ማውረዴ፣ ቂምና በቀሌን 

በመተው ሰሊምን ማስፇን፣ ከሌብ በመነጨ ይቅርታ እርስ በርስ መዋዯዴ፣ መከባበርና 

መዯማመጥ የመጀመሪያው መስፇርት ይሆናሌ፡፡ ተከታዩ ምስሌ ሇዙሁ ዒሊማ ማዕዯ ዕርቅ ሊይ 

የተሳተፈ ሰዎች እሬቻ ሲሇዋወጡ፣ ትከሻ ሇትከሻ ተቃቅፇው ሲታረቁ የሚያሳይ ነው፣ 

 
ፍቶ 18. ቅዴመ እሬቻ የዕርቅ ስነስርዒት ሲከናወን በከፉሌ የሚያሳይ ቢሾፌቱ - 04/12/2011 ዒ.ም 

 

በዙሁ መሠረት የኦሮሞ ህዜብ በተሇያዩ ጊዙያት በሚካሄደ የገዲ ከበራዎች እንዱሁም ሌዩ ሌዩ 

ኃይማታዊና ማህበራዊ አጋጣሚዎች ዕርቅ እየፇጠረ ይሄዲሌ፡፡ ይህ ዯግሞ ትናንሽ የሆኑ ፀብና 

ቁርሾዎች ወዯ ተካረረ ግጭት እንዲያመሩ፣ በአጭሩም እንዱቀጩ ያዯርጋሌ ተብል 

ይታመናሌ፡፡ የዕርቅ ስነስርዒት ከሚፇፀምባቸው ከበራዎች መካከሌ ላሊው የዯመራ በዒሌ ነው፡፡ 
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ዯመራ በአፊን ኦሮሞ “Gubaa/ጉባ” ወይም “Ifaanoo/ኢፊኖ” በመባሌ የሚታወቅ ሲሆን፣ 

ከዯመራው ጋር የተያያ዗ው ክብረ በዒሌ፣ “Ayyaana Okolee/ አያና ኦኮላ”146 አሌያም “Ayyaana  

Masqalaa/ አያነ መስቀሊ” - የመስቀሌ በዒሌ በተሰኙ ሌዩ ሌዩ ስያሜዎች ይጠራሌ፡፡ በቱሇማ 

የገዲ ሥርዒትና የዋቄፇና እምነት ክብረ በዒሊት ቅዯም ተከተሌ መሠረት የመስቀሌ በዒሌ 

ወይም ዯመራ ከእሬቻ በዒሌ ቀዴሞ የሚከበር ነው፡፡ የቅዴመ ዜግጅት አካሌ ሆኖ የቀረበው 

የዯመራ ወይም የመስቀሌ በዒሌ ከእሬቻ በዒሌ ጋር በጥብቅ የተቆራኘ ነው፣ 

 
[46] እሬቻ ከዯመራ ጋር ይያያዚሌ፡፡ ዯመራ ይዯመራሌ፤ ይሇኮሳሌ፡፡ ጠዋት ወጥተው በዯመራው አመዴ ሊይ 
እሬቻ ይከናወናሌ፡፡ በዯጃፌ በር፣ በቤት ማዕከሊዊ ቦታ - ቦሮ ኢሬቻ ይከናወናሌ፡፡ ከዙያ በኋሊ በበነጋታው ዯግሞ 
ከአካባቢው ህብረተሰብ ጋር ሇምሇም ሣር ይ዗ው፣ ዱ’ባዩ ይ዗ው ወዯ መሌካ ይሄዲለ፡፡ በመሌካ ኮርማ አርዯው፣ 
መሌካውን ከፌተው ሥርዒተ ኢሬቻ ከውነው ይመሇሳለ (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በአንዴ አካባቢ ህብረተሰብ በሚከናወነው የእሬቻ በዒሌ የሚታረዯው ኮርማ መሌኩ ብሩህ ቀይ፣ 

ከግንባሩ ሊይ ነጭ ምሌክት (Booqa/ ቦቃ) ያሇው ነው፡፡ ትርጓሜውም ከክረምት ወዯ ፀዯይ 

(ቢራ)፣ ከጨሇማ ወዯ ብርሃን የመሸጋገር ተምሳላት እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ በዙህ ወቅት ትሌቅ 

ትኩረት ከሚሰጣቸው ጉዲዮች መካከሌ የዕርቅ ስነስርዒት ማከናወን ነው፡፡ ከቤተሰብ ጀምሮ 

በጎረቤት፣ በሰፇርና በቤተ዗መዴ ብልም በመሊው ህብረተሰብ መካከሌ የተፇጠሩ ቅራኔዎችና 

ቅያሜዎች በዕርቅ እንዱፇቱ ይዯረጋሌ፡፡ ከዙያም የክብረ በዒሊቱ ስነስርዒት ይቀጥሊሌ፡፡ በቱሇማ 

ኦሮሞ ዗ንዴ የእሬቻ በዒሌ ከሚከበርባቸው መሌካዎች መካከሌ ስዴስቱ የዋቃ ሀይቆች 

ማሇትም፡- ሆራ ወርጦ፣ ሆራ ሁለቃ፣ ሆራ ሀርሰዱ፣ ሆራ ኪልላ፣ ሆራ ሀድ’፣ ሆራ ፉንፉኔ 

የመሳሰለት ናቸው (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡  

 

ከተጠቀሱት መካከሌ የቱሇማ ኦሮሞዎች ብልም መሊው የኦሮሞ ህዜብ እንዱሁም ከተሇያዩ 

ክሌልችና ከውጭ የሚመጡ ታዲሚዎች በጋራ የሚታዯሙባቸው የሆራ ሀርሰዱና ሇረጅም 

ዒመታት ተቋርጦ በ2012 ዒ.ም እንዯገና የተጀመረው የሆራ ፉንፉኔ የእሬቻ በዒሌ ነው፡፡  

 

በእሬቻ በዒሌ ቅዴመ ዜግጅት ወቅት ከሚከናወኑት ሌዩ ሌዩ ተግባራት ውስጥ በሁሇቱም 

ሆራዎች የሚካሄዯውን “Axaarrii/  ሥርዒተ ማንፃት” ምንነትና ዒሊማ መግሇፅ ተገቢ ይሆናሌ፡፡ 

በክረምት ወራት እሬቻ እንዯማይከናወን በዙሁ ርዕስ ትንታኔ ተገሌጿሌ፡፡ ምክንያቱ ዯግሞ 

የክረምት ውኃ ንፁህ ስሊሌሆነ (ዴፌርስ ስሇሆነ) የጥሩ ነገር ምሳላ አይዯሇም፡፡  

                         
146‚Ayyaana Okolee/ አያና ኦኮላ‛ የሚሇው ስያሜ ይበሌጡን የሚታወቀው በጂላ (ቦራ እና ደገወዲ ወረዲዎች) ሲሆን በዒለም በየዒመቱ 
ከመስከረም 11 እስከ መስከረም 13 ዴረስ ይከበራሌ፡፡ በተቀሩት አካባቢዎች ዯግሞ መስከረም 16 እና 17 የሚከበር ሲሆን የሌዩነቱ መነሻ ምክንያት 
ከቀን አቆጣጠርና ከአዱስ ዒመት መግቢያ ጋር ተያይዝ ላሊ ጥናት የሚጋብዜ ነው፡፡ 
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የውኃን ንፅህናና ቅዴስና የሚያረክሱ ተግባራት ሇምሳላ በመሌካው ዲር ሰዎች ተጣሌተው ዯም 

ቢቃቡ (ቢገዲዯለ/ዯም ቢፇስ) መሌካው ሥርዒተ ማንፃት ይፇሌጋሌ ማሇት ነው፡፡147  

 

በላሊ በኩሌ የሆራ ፉንፉኔ እሬቻ ሇበርካታ ዒመታት ተቋርጦ እንዯገና የተጀመረ በመሆኑ 

በሆራው የእሬቻ ከበራን ሇመፇፀም ሥርዒተ ማንፃት እንዱከናወን የሚጋብዜ መነሻ ምክንያት 

ነው፡፡ ይህም ስነስርዒት መሌካ ማንፃት “Malkaa Haxaaruu” ይባሊሌ፡፡ ከዙሁ ሥርዒተ ማንፃት 

ጋር ተያይዝ የሚከናወን ላሊ ስነስርዒት አሇ፡፡ ዴፌርስ ውኃ በመያዘና እሬቻ ሳይከናወንበት 

በክረምት ወራት ዜግ ሆኖ የቆየውን መሌካ መክፇት (ኢሬቻን ስነስርዒት ማስጀመር) ማሇት 

ሲሆን፣ ይህም ስነስርዒት በአፊን ኦሮሞ “Malkaa Saaquu /መሌካ መክፇት” ወይም “Bitimaa 

Banuu/ በር መክፇት” በሚሌ ስያሜ ይታወቃሌ፡፡ በ዗መነኛው አጠራር “የመክፇቻ ስነስርዒት” 

ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ ሁሇቱም ስነስርዒቶች በአንዴ ቦታ በአንዴ ጊዛ የሚካሄደ በእጅጉ ተመሳሳይ 

ናቸው፡፡ ምንም እንኳ በአንዴ ዕሇት፣ በአንዴ ቦታ፣ በተመሳሳይ ሠዒት የሚከናወኑ ቢሆኑም 

የየራሳቸው ሌዩነትም ቅዯም ተከተሌም አሊቸው፣ 

 
  

[47]ማንፃትና መክፇት ሌዩነት አሊቸው፡፡ ማንፃት ይቀዴማሌ፡፡ ማንፃት ማሇት መሌካዋ ሰው ከተበዯሇባት እንኳ፣ 
ችግር ከተፇጠረባት(ከተፇፀመባት) ይህቺ መሌካ ቆሻሻ (እዴፌ) ያሇባት ስሇሆነች ይህን እዴፌ ከሊይዋ ማጠብ 
ማሇት ነው፡፡ አንዲች ነገር በውስጧ ወይም በዲርቻዋ ከሞተ ከሊዋ ማንፃት ነው፡፡ ሇምን ከተባሇ ይህቺን መሌካ 
ሰው ሇእሬቻ ይሄዴባታሌ፤ በሊዋ ሊይ የእሬቻ በዒሌን የሚያከብረው ህዜብ ነው፡፡ ወዯርሷ የሚሄዯው የከበረ ንዋይ 
የያ዗ ሰው ነው፡፡ ስሇሆነም እዴፈን ከስራቸው አፅዴተው ማውጣት ማሇት ነው፡፡ መክፇት ዯግሞ መሌካዋ ዴፌርስ 
ሆና ነው የቆየችው፤ እግር ስሊሌነካት መክፇት ነው፡፡ በር ከፌተው መግባት ማሇት ነው (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 
6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በጥቅሱ መሠረት ማንፃትም መክፇትም በእጅጉ ተቀራራቢ ናቸው፡፡ የሥርዒተ ማንፃትም ሆነ 

የመክፇቻ ስነስርዒቱ ዒሊማና ግብ በፀዯይ ወር የሆራ ፉንፉኔ እና የሆራ አርሰዱ የቢራ እሬቻ 

ወይም የመሌካ እሬቻ መጀመሩን ማብሰር ነው፡፡ ይህ ዒይነቱ ስነስርዒት በሆራ አርሰዱ 

የተከናወነው በ19/1/2012ዒ.ም ሲሆን፣ ከአንዴ መቶ ሃምሳ ዒመታት በሊይ የእሬቻ በዒሌ 

ሳይካሄዴባት በቆየው ሆራ ፉንፉኔ ዯግሞ በተመሳሳይ ሁኔታ የተከናወነው በ21/1/2012ዒ.ም 

ነበር፡፡ በሁሇቱም ቦታዎች የተካሄዯው ስነስርዒት የቦታ ሇውጥ ብቻ ካሌሆነ በቀር ከጅምሩ እስከ 

ፌፃሜው ተመሳሳይ ነው፡፡ በመሆኑም ከታሪካዊነቱ አንፃር በሆራፉንፉኔ የተከናወነውን 

ስነስርዒት በመምረጥ የሥርዒተ ማንፃትና መሌካ የመክፇት ስነስርዒትን በአጥኚው የተሳትፍ 

ምሌከታ መሠረት ሇመግሇፅ ተችሎሌ፡፡  

                         
147 በ2009ዒ.ም በሆራ ሀርሰዳ የእሬቻ በዒሌ ሊይ ተፇፅሞ የነበረውን እሌቂት በአብነት ማስታወስ ይቻሊሌ፡፡በመሌካ ሊይ የሚከናወነው ሥርዒተ 
ማንፃት እንዯሁኔታው ችግር ተከስቷሌ ተብል በሚታሰብበት ወቅት ሇተወሰኑ ዒመታት ነው፡፡ መሌካውን የመክፇት ‚Malkaa Saaquu‛ ስነስርዒት 
ግን በየዒመቱ ይከናወናሌ፡፡ 
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ስነስርዒቱ የተጀመረው በአባ ገዲዎችና ሀዩዎች ምርቃት ነው፡፡ የምርቃት ስነስርዒቱ 

በሚፇፀምበት ወቅት አባ ገዲዎች ሇምሇም ሣርና አዯይ አበባ በመያዜ ሌክ እንዯ ዋናው ቀን 

የእሬቻ ሥነስርዒት አከናወኑ፡፡ የሆራ ፉንፉኔ በጥንቱ ጊዛ የገሊን፣ ከገሊንም ብኩርናው የጂዲ 

በመሆኑ የሜሌባ ተከታይ ከሆነው የሙዯና ፓርቲ አባ መሌካ አቶ ሼኖ ቡሌቲ ሇሥርዒተ 

ማንፃት የተ዗ጋጀችውን ብሩህ ቀይ ቀሇም ያሊትን ሊም ባረኩ፤ የቱሇማ አባ ጨፋ የሆኑት 

ሁንዳ በየነ በተመሳሳይ ብሩህ ቀይ ቀሇም ያሇውን ኮርማ ሇሆራ ፉንፉኔ መሌካ እሬቻ 

የመክፇቻ ስነስርዒት ባርከው እርዴ ፇፀሙ፡፡  

 

የኮርማውና የሊሟ (Kormaa fi Dullacha) ብሩህ ቀይ (Arra‟a) መሆን በየአካባቢው ከሚከናወነው 

የእሬቻ በዒሌ ጋር ተያይዝ እንዯተገሇፀው ወዯ ብርሃን መሸጋገርን የሚያመሇክት ነው፡፡ ይህንኑ 

ሃሳብ ከግንዚቤ ውስጥ በማስገባት ከቀኑ ዗ጠኝ ሰዒት ሊይ የተጀመረው “መሌካ የማንፃት 

/Malkaa Haxaaruu” እና “መሌካ የመክፇት /Malkaa Saaquu” ስነስርዒት የተከናወነው መሊውን 

ህዜብ ከክረምት ወዯ ቢራ ሊሻገረው ዋቃ መስዋዕትና ምስጋና፣ የሇምሇም ሣርና አዯይ አበባ 

እሬቻ-ገፀ በረከት በማቅረብ ነው፡፡ ስነስርዒቱ በምርቃት ተጀምሮ በምርቃትና ሇቀጣዩም ዒመት 

“እሬቻ” አዴርሰን በሚሌ ፀልት ነው የተ዗ጋው፡፡ በቀጣዮቹ ሁሇት ተከታታይ ንዐሳን ርዕሶች 

የሆራ ፉንፉኔና የሆራ ሀርሰዱ እሬቻ ክብረ በዒሊት በቅዴመ ተከተሌ ተተንትነዋሌ፡፡ ቀዲሚው 

የሆራ ፉንፉኔ ነው፡፡ 

 

  6.1.1.1. የሆራ ፉንፉኔ እሬቻ 

 

ፉንፉኔ ሇቱሇማም ሆነ ሇመሊው የኦሮሞ ህዜብ በማዕከሊዊ ሥፌራ የምትገኝ ናት፡፡ ከተሇያዩ 

ሥፌራዎች በመምጣት ኦሮሞዎች በዒመት አንዴ ጊዛ የሚገናኙበት ቦታ - ሆረ ፉንፉኔ 

እንዯሆነ በታሪክ ይነገራሌ፡፡ ይሁንና በወቅቱ በነበረው ተፅዕኖ ምክንያት የኦሮሞ ህዜብ በሆራ 

ፉንፉኔ ሊይ የእሬቻ በዒሌን እንዲያከብር መከሌከለና ይህም እገዲ ሇኦሮሞ በየቦታው ተሇያይቶና 

ተረሳስቶ መቅረት መንስኤ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ እገዲው ሇ150 ዒመታት የ዗ሇቀ መሆኑ 

ይገመታሌ፡፡ በተጠቀሱት ዒመታት ውስጥ በሆራ ፉንፉኔ ይዯረግ የነበረው የእሬቻ በዒሌ 

የተቋረጠ ሲሆን፣ በተወሰኑ ዒመታትም እንዯሁኔታው አመቺነትና እንዯጊዛው አዜማሚያ 

በተቆራረጠ መሌኩም ቢሆን የእሬቻ በዒሌ ይከበር ነበር፣ 
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[48] በፉንፉኔ የገዲ ሥርዒታችን ሇአንዴ መቶ ሃምሳ ዒመት ያህሌ የተዲከመ ቢሆንም፣ እስከ አስራ ዗ጠነኝ ዛሮ 
ዛሮ (1900) ክፌሇ ዗መን ዴረስ ኦሮሞ እየተዯበቀ በሆራ ፉንፉኔ የእሬቻን በዒሌ ያከብር ነበር፡፡ ይሁን እንጂ 
የኢኮኖሚ ሁኔታ እየከፊበት በሄዯ ቁጥር፣ ጠሊት እየበረታበት በሄዯ ቁጥር ከስፌራው እየራቀ ሄዯ፡፡ አሁን ይኸው 
ፇጣሪ ይመስገን ዗ንዴሮ በፉንፉኔ የእሬቻን በዒሌ አክብረናሌ (አባ ገዲ ጎበነሆሊ ኢሬሶ 27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡ 
 

የሆራ ፉንፉኔ እሬቻ አሌፍ አሌፍ በዴብቅ ቢከበርም በወቅቱ በነበረው ተፅዕኖ እንዱቋረጥ 

ከተዯረገ 150 ዒመታትን ያስቆጠረ ሲሆን፣ ይህም ሁኔታ ከተባሇው የገዲ ሥርዒት መዲከም 

ጋር የሚገናኝ ነው፡፡ ከተጠቀሱት ታሪካዊ ወቅቶች በኋሊ የሆራ ፉንፉኔ እሬቻ ዲግም በ2012 

ዒ.ም መከበሩ ተሇያይተውና ተረሳስተው ሇነበሩት ኦሮሞዎች ዲግም መገናኘት እንዯ ሁነኛ 

መዲረሻ ሆኗሌ፡፡ ይህም ተግባራዊ እርምጃ በመሊው የኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ በአዎንታዊነት 

መታየት ከበዒለ ትኩረትና ዴምቀት አንፃር መገመት ይቻሊሌ፡፡  

 

የተጠቀሱትንና ተያያዥ ምክንያቶችን መነሻ በማዴረግ የሆራ ፉንፉኔ እሬቻ በዒሌ ቅዴመ 

ዜግጅት በሌዩ ሌዩ ክንውኖችና ኩነቶች (Events) የታጀበ ነበር፤ ክንውኖቹ ብዘ ናቸው፡፡ በርካታ 

ወጣቶች በተናጥሌና በህብረት ሆነው ርቀት ካሊቸው የኦሮሚያ ዝኖች (ከሀረር፣ ከባላና ከቦረና) 

ጭምር ሇቀናት ያህሌ በእግር ተጉ዗ው በዋዛማው ፉንፉኔ መግባታቸው በህብረተሰቡ ዗ንዴ 

ሇበዒለ የተሰጠውን ትሌቅ ግምት ያመሇክታሌ፡፡  

 

የሲዲማ፣ የጌዴኦ፣ የቡርጂ፣ የኮንሶ፣ የጋሞ፣ የሃዱያ የአሊባ የአማራና የትግራይ ወ዗ተ.ብሔር 

ብሔረሰቦች ተወካዮች ከዋዛማው ጀምሮ በነበረው ስነስርዒት ሊይ መሳተፊቸውን 

ተመሌክቻሇሁ፡፡ ይህም ሁኔታ ከፖሇቲካዊ አንዴምታ ባሻገር የእሬቻ በዒሌ በህዜቦች መካከሌ 

የወንዴማማችነትና የብዜሃነት ስሜት ሇመፌጠር የሚያስችሌም ነው፡፡ በሌዩ ሌዩ ቅዴመ 

ዜግጅቶች የታገ዗ው የ2012ዒ.ም የእሬቻ በዒሌ ስነስርዒት የተጀመረው ከጠዋቱ 12 ሰዒት ሊይ 

ነው፡፡ ቦታው የአሁኑ የአዱስ አበባ ፌሌውሃ ዴርጅትና የፉንፉኔ ሆቴሌ ከሚገኝበት አካባቢ 

ወረዴ ብል ባሇው የጊዮን ሆቴሌ አጥር አቅራቢያ፣ ከመስቀሌ አዯባባይ ፉት ሇፉት በተ዗ጋጀው 

የሆራ ፉንፉኔ የእሬቻ መሌካ ነው፡፡  

 

ይህንኑ መሌከዒ ምዴራዊ አቀማመጥ ታሳቢ በማዴረግ ሇሆራ ፉኒፉኔ የእሬቻ በዒሌ 

ማክበሪያነት የተፇቀዯው ሥፌራ ከጊዮን ሆቴሌ የግንብ አጥር አጠገብና ከእስጢፊኖስ 

ቤተክርስቲያን ጀርባ የሚገኘው ረባዲ ስፌራ ነው፡፡ ተከታዩ ምስሌ ሁሇቱንም ስፌራዎች ጎን 

ሇጎን ያሳያሌ፣ 
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ፍቶ 19. የሆራ ፉንፉኔ የእሬቻ ቦታዎች ከግራ ወዯ ቀኝ ከእስጢፊኖስ ቤተክርስቲያን ጀርባ፣ ሁሇተኛው አዯይ 
አበባ ያሇበት ከጊዮን ሆቴሌ አጠገብ የሚገኘው - 21/01/2012 ዒ.ም  
 

ከእስጢፊኖስ ቤተክርስቲያን ጀርባ የሚገኘው ረባዲማ ሥፌራ በወንዜ አቅራቢያ ያሇ ሲሆን 

ቀዯም ሲሌ ሇማረፉያ ማዕከሌነት በመንግስት የተሰራ ውብና ፅደ ቦታ ነው፡፡ ይህ ቦታ ሇእሬቻ 

በዒሌ ማክበሪያነት የተሰጠ መሆኑን በዕምነበረዴ ዒምዴ ሊይ የሰፇረው ጽሁፌ እንዱህ ይሊሌ፣ 

“Iddoon irreeffannaa Hora Finfinnee, waggaa 150 booda, kantiibaa Magaalaa Finfinnee Inji. 

Taakkalaa Uumaan murteeffamee kenname. Fulb 23, 2o12 A. L. I. - የሆራ ፉንፉኔ እሬቻ ቦታ 

ከ150 ዒመት በኋሊ በኢንጂነር ታከሇ ኡማ የአዱስ አበባ ከተማ ከንቲባ ተወስኖ ተሰጠ፡፡ 

መስከረም 23/2012 ዒ.ም” 

 

በዙሁ መሠረት የሆራ ፉንፉኔ የእሬቻ በዒሌ የተከበረው በሁሇቱም ተቀራራቢ መሌካዎች 

ሲሆን፣ በ23/ 01/ 2012 ዒ.ም ከጥዋቱ 12 ሰዒት ሊይ ስነስርዒቱ በቅዴሚያ ከግዮን ሆቴሌ 

ጀርባ ባሇው የእሬቻ ሥፌራ የተጀመረው፣ አባገዲ ጎበነሆሊ እሬሶ እና ከተሇያዩ የኦሮሚያ ዝኖች 

የመጡ አባገዲዎች ተራ በተራ መሌካውን በመመረቅ ሥርዒተ ከበራውን አስጀምረዋሌ፡፡ 

በመሌካው ዲርቻ ረዴፌ በመስራትም በያዘት የእሬቻ ሇምሇም ሣር እና አዯይ አበባ ውሃውን 

ወዯ ራሳቸው እንዱሁም ወዯ በዒለ ታዲሚዎች በመርጨት፣ “Nuu toli; kan baranaan nu 

geeche bara egereedhaan naga‟aan nuun ga‟i, irreecha naga‟aa, irreecha jaalalaa nuu godhi/ 

ሇ዗ንዴሮ ያዯረስከን ሇመጪውም አዴርሰን የሰሊም እሬቻ፣ የፌቅር እሬቻ አዴርግሌን” በማሇት 

መርቀዋሌ፤ ህዜቡንም የመባረክ ሥርዒት ፇፅመዋሌ፡፡ በበዒለ ሊይ የተገኙ ታዲሚዎችም 

በተመሳሳይ ክዋኔ ውኃውን በሇምሇም ሣር እያጣቀሱ ወዯ ሊይና ወዯ ራሳቸው በመርጨት 

የምስጋና ቃሊቸውን ሇዋቃ እያሰሙ የእሬቻ ስነስርዒታቸውን ከወኑ፡፡  
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የሆራ ፉንፉኔ ክብረ በዒሌ ከፌተኛ ቁጥር ባሇው የህዜብ ብዚት የተጨናነቀ ዯማቅ ክብረ በዒሌ 

ነበር፡፡ ሰውን ከሰው ሇመሇየት፣ ጎን ሇጎን በዴንገት ከተጠፊፈ በቀሊለ ተፇሊሌገው 

የማይገናኙበት ነበር፡፡ በሆራ ፉንፉኔ የእሬቻ በዒሌ ሊይ የተሳተፇው አብዚኛው የኦሮሞ ህዜብ 

ከተሇያዩ ርቀት ካሊቸው አካባቢዎች ስሇሚመጡ እንዯ ጫጩ፣ ኦኮላና ጋዱ የመሳሰለትን 

የከበሩ ነዋያት በብዚት ያሌታዩበት የእሬቻ ከበራ ነው፡፡ ይህ ባህሌና ወግ በቢሾፌቱ ሆራ ሀርሰዱ 

የእሬቻ ከበራ በተሸሇ ሁኔታ ታይቷሌ፡፡ ሲንቄ፣ የአንገት ጨላ ያጠሇቁ እናቶች የግንባር ጨላ 

ያሰሩ እና በአንገት የሚጠሇቀውን ጨላ በተሇያየ ዱዚይን የተጠቀሙ ወጣት ሴቶች፣ በተሇያየ 

ቀሇማት እና ዱዚይን ያጌጡ ባህሊዊ አሌባሳትን የሇበሱ ኮረዲዎች የበዒለ ታዲሚዎች ሆነዋሌ፡፡ 

በወንድች ዗ንዴም እንዱሁ የገዲ ሆሮሮና አሇንጋ የያዘ፣ በግንባራቸው ሊይ ከሇቻ ያሰሩ፣ 

በራሳቸው ሊይ ሩፊ (የአባ ገዲ ጥምጣም፣ ቆብ) ያዯረጉ አባገዲዎች ብዘ ናቸው፡፡  

 

የገዲ ፊጂ፣ ሌዩ ሌዩ ዒርማ የያዘ፣ የዜንጀሮ፣ የአንበሳና የነብር ጎፇር ያጠሇቁ በፍላነት ወግ 

በሇምዴና ጎፇር ያጌጡ የነበሩ ወጣት ወንድችም እንዱሁ አያላ ናቸው፡፡ በበዒለ ሊይ ከተሇያዩ 

ሀገራት የመጡ ቱሪስቶች ተገኝተዋሌ፡፡ ፉንፉኔ ከዋዛማው ጀምሮ ብዚት ያሇው ህዜብ 

ያስተናገዯች ሲሆን፣ ወዯ አስር ሚሉዮን የሚገመቱ ሰዎችም በበዒለ ሊይ ታዴመዋሌ፣ 
 

 
ፍቶ 20. የሆራ ፉንፉኔ የእሬቻ በዒሌ ታዲሚዎች በከፉሌ - 23/01/2012 ዒ.ም 

 

የእሬቻ በዒሌ ከዋቄፇና እምነት ከበራነቱ ይሌቅ ባህሊዊ ፋስቲቫሌነቱ እየጎሊ መምጣቱን የ2012 

ዒ.ም የሆራ ፉንፉኔም ሆነ የሆራ ሀርሰዱ የእሬቻ ክብረ በዒሊት ማሳያ ይሆናለ፡፡ በተሇይም 
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በሆራ ፉንፉኔ የእሬቻ በዒሌ ቀን በየቦታው የባህሊዊና ዗መናዊ ሙዙቃ ጭፇራ የሌዩሌዩ 

አሌባሳትና ቁሳቁሶች ሽያጭ፣ የምግብና የሇስሊሳ መጠጦች ግብይት፣ በተናጠሌና በህብረት ፍቶ 

የመነሳት መርሃግብር፣ የወጣቶች ትውቅውቅና የስሌክ ቁጥር (አዴራሻ) ሌውውጥ ማህበራዊ 

ትስስር የተስተዋሇበት ነበር፡፡ የ2012 ዒ.ም የሆራ ፉንፉኔ እሬቻ ክብረ በዒሌ በኢትዮጵያ ብቻም 

ሳይሆን በምሥራቅ አፌሪካ ዯረጃ ትሌቁ ፋስቲቫሌ ሉባሌ የሚችሌ ነው፡፡ የ2013 ዒ.ም የሆራ 

ፉንፉኔ የእሬቻ በዒሌ ከ2012 ዒ.ም ጋር ሲነፃፀር ሀገራዊና ዒሇማቀፊዊ በሆነው የኮሮና ቫይረስ 

ወረርሽኝ ምክንያት… በብዘ መስመሮች የተሰመረ ነበር፡፡ በ2014ና በ2015ዒ.ም የተሳታፉዎች 

ቁጥር ጨምሮ ታይቷሌ፡፡ የ2016 ዒ.ም ዯግሞ ከሁሇቱ ተከታታይ ዒመታት ይበሌጣሌ፡፡ 

 

  6.1.1.2. የሆራ ሀርሰዱ የእሬቻ ክብረ በዒሌ 

 

የሆራ አርሰዱ የእሬቻ ክብረ በዒሌ፣ የሆራ ፉንፉኔ የእሬቻ ክብረ በዒሌ በተከበረ በማግስቱ 

መስከረም 24 ቀን 2012 ዒ.ም ቀን በቢሾፌቱ148 ከተማ ተከብሯሌ፡፡  

 

የሆራ ፉንፉኔ የኢሬቻ በዒሌ አክብረው ወዯ ሆራ ሀርሰዱ ያቀኑ ብልም ከተሇያዩ የኦሮሚያ 

ክሌሌ ዝኖች እና ከሀገሪቱ ሌዩ ሌዩ አካባቢዎች የመጡ ሰዎች በዋዛማው በቢሾፌቱ ከተማ 

ታዴመው ነበር፡፡ በሆራ ሀርሰዱ ዋዛማ ከተማዋ በሰዎች ብዚት ተጨናንቃ ነበር፡፡ 

ከምንግዛውም በተሇየ ሁኔታ በሌዩ ሌዩ ሽብርቅና በባህሊዊ ዛማ በሚጨፌሩ ወጣቶች ዯምቃ 

ነበር፡፡ ከተሇያዩ የሀገሪቱ አካባቢዎች በህብረት ሇመጡ ብሔር ብሔረሰቦች በአቃቂ፣ በደከም፣ 

በገሊንና በቢሾፌቱ ከተማ ነዋሪዎች እንዱሁም በየከተሞቹ አስተዲዯር ኃሊፉዎችና የበዒለ 

አስተባባሪዎች አቀባበሌ ተዯርጎሊቸዋሌ፡፡ የባህሌ አሌባሳት፣ የባህሌ ጌጣጌጦችና ቁሳቁሶች 

ሽያጭና ግዢ፣ የምግብ ቤት፣ የመዜናኛ ስፌራዎች፣ የሆቴሌና የመኝታ አሌጋ መስተንግድ 

አገሌግልት በሰዎች ብዚት የተጨናነቀ ነበር፡፡ ከፉለም የእሬቻ በዒሌ ታዲሚ በከተማዋ ዋና ዋና 

ጎዲናዎች፣ በኦሮሚያ አባገዲዎች አንዴነት አዲራሽ ግቢና በተሇያዩ ሥፌራዎች በባህሊዊ 

ጭፇራና ዛማ፣ በዋቄፇና እምነት ህብረ ዜማሬ - ጄከርሳ ሲ዗ምሩ፣ ዋቃን ሲያመሰግኑ 

ማዯራቸውን ከቦታ ቦታ ተንቀሳቅሼ ተመሌክቼያሇሁ፡፡  

 

                         
148 በአፊን ኦሮሞ ቢሾፌቱ የሚሇው ቃሌ ውኃማ ፣ የውኃ ቋት… ከሚሌ አገሊሇፅ ጋር የሚቀራረብ ሲሆን የቢሾፌት ከተማ አስተዲዯር ‹‹የሃይቆች 
ከተማ ቢሾፌቱ›› በሚሌ ርዕስ በ2000 ዒ.ም ባሳተመው ትንሽ መጽሏፌ ፣ የከተማዋን ታሪካዊ የስም አሰያም እንዱህ በማሇት ገሌጿሌ ‹‹ የቢሾፌቱ 
ከተማ ቢሾፌቱ የሚሇውን የከተማዋን ስያሜ ያገኘችው ቢሻንኦፌቱ ከሚሌ የኦሮምኛ ቃሌ ሲሆን፣ ትርጉሙም የውሃ አካሌ ማሇት ነው፡፡ 
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ወዯ ሆራ ሀርሰዳ ጉዝ የተጀመረው ከላሉቱ 11 ሠዒት ጀምሮ ነው፡፡ የጉዝ ስነስርዒቱን ሇዙሁ 

ተግባር የተመዯቡ ፍላዎች ያስተባብሩ የነበረ ሲሆን፣ አሰሊሇፈ ተከታዩን ቅዯም ተከተሌ የያ዗ 

ነው፡፡ ከፉት ሇፉት በቀዲሚነት የከበረ ነዋይ - ጫጩ፣ ሲንቄ… የያዘ ሴቶች፣ በተከታይ 

ሌጃገረድች፣ ከዙያም እናቶች፣ ቀጥል አባገዲዎች አባሙዲዎች (ቃለዎች)፣ የኦርቶድክስ እምነት 

አባቶች፣ ከኋሊ ባህሊዊ ጭፇራ የሚያሰሙ ወጣቶች (ቄሮዎች) እና በበዒለ ሊይ የሚታዯሙ 

በሙለ በፆታ እና በዕዴሜ ተሰባጥረው በህብረት ይጓዘ ነበር በህብረትም ያዛሙ ነበር፤ 

ፍላዎች ዯግሞ ከግራና ቀኝ የሚያጅቡና ስነስርዒት የሚያስጠብቁ ናቸው፡፡ በዕሇቱ ጫጩ 

የተባሇውን የከበረ ንዋይ ይ዗ው የነበሩት እንስት እንዯሚከተሇው በምስሌ ተመሌክተዋሌ፣ 
 

 
ፍቶ 21. ጫጩ የያዘ እንስት ከባሇቤታቸውና ከላልች ሰዎች ጋር ወዯ ሆራ ሀርሰዱ ሲጓዘ የሚያሳይ ቢሾፌቱ-24/01/ 2012 ዒ.ም 

 

በየዒመቱ ጎሌቶ የሚሰማው ህብረ ዜማሬ “OO! Yaa Mareewoo! / ኦ ! ያመሬዎ !” የተሰኘው 

የውዲሴ ዛማ ሲሆን በህብረት እየ዗መሩ ወዯ ሆራ ሀርሰዳ ሲጓዘ በአሰሊሇፈ መሠረት 

የሚሰማው ዴምፅ ራሱን የቻሇ ቅብብልሽ፣ ቅንብር፣ ዴምፀትና ሌዩ ዴባብ ይፇጥራሌ፡፡ 

የግጥሙ ዒመቱና ከበራው በዐዯት ተመሌሶ መምጣቱን የሚጠቁም ነው፡፡ ዝረህ ተዞዘረህ 

ተመሌሰህ ወዯኛ የመጣኸው ዒመት ማሇት ነው፣ “Yaa Mareewoo jedhu. Mareewoo jechaa yoo 

deeman, bara marmaartee nutti as deebite jechuudha. Martee martee as deebite jechuudha” 

(Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu).  

 

የከበሩ ነዋያትና ተፇጥሯዊ ትዕምርቶች በእሬቻ ክብረ በዒሌ ሊይ የራሳቸው ጉሌህ ዴርሻ 

አሊቸው፡፡ ከገዲ የእዴሜና የስሌጣን እርከን እንዱሁም ከፆታና በጋራ ከሚያዘ የወሌ 

ትዕምርቶች ረገዴ የየራሳቸው ባህሪ ይኖራቸዋሌ፡፡ ሴቶች ጫጩ፣ ጨላ (የአንገትና የግንባር) 

ሲንቄ፣ ኦኮላ፣ ጋዱ፣ ጪጮ፣ ቀቤ… ይይዚለ፡፡ ፍቶግራፌ ቁጥር 19 ያስታውሷሌ፡፡ 
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በኦኮላ በጪጮ ቀቤም… ሇዱ’ባዮና ሇሙዲ ስነ-ስርዒት የሚያገሇግሌ ወተት፣ ቅቤ፣ ማር 

የሚይዘ ሲሆን ወንድችም እንዱሁ የራሳቸውን ትዕምርትና ምሌክት ይጠቀማለ፡፡ ተከታዩ 

ምስሌ የአባ ገዲዎችን እና ከተሇያዩ አካባቢዎች የመጡ የህብረተሰብ ክፌልችን የሚያሳይ ነው፣ 
 

 
ፍቶ 22. አባ ገዲዎች እሬቻ፣ አሇንጋ፣ ሆሮሮ ገዲ ይ዗ው ወዯ ሆራ ሀርሰዱ ሲጓዘ ቢሾፌቱ - 24/01/ 2012 ዒ.ም 
 

ሇምሇም ሣር፣ አዯይ አበባ፣ ማዏዚ ያሊቸው የኡርጌቻና ኡሌማያ ቅጠሌ እንዯግሇሰቡ ፇቃዴ 

በወንድችም በሴቶችም የወሌ ትዕምርቶች ሲሆኑ፣ የምስጋና፣ የገፀበረከት፣ የሰሊምና የእርቅ 

ትዕምርቶች ናቸው፡፡  

 

የሆራ ሀርሰዳ እሬቻ ከሆራ ፉንፉኔ ከሚሇይባቸው ነጥቦች መካከሌ የዱ’ባዩ ስነስርዒት 

የሚከናወንበት መሆኑ ነው፡፡ ሇምሇም ሣርም ሆነ አዯይ አበባ የየራሳቸው ትዕምርታዊ ትርጓሜ 

አሊቸው፣ “Oromoon waan goggogaadhaan waaqa hin kadhatu. Ummani Oromoo dhalli 

namaniyyuu, Waaqnis Jiidhaadha jedha. Waaqnis goggogaadhaan nama hin adabu jedhee yaada. 

Kanaaf Oromoon waanjiidhaa qabatee, naannoo jiidhaatti dhaqee waaqa kadhata” (Obboo 

Naa‟ool Gotaachoo, 24/01//2011 A.L.I Bishoftuu) - ኦሮሞ ፇጣሪውን በዯረቅ ነገር 

አይሇምንም፡፡ የኦሮሞ ህዜብ የሰው ሌጅ በራሱ፤ ዋቃም ሇምሇም ነው ይሊሌ፡፡ ዋቃም በዯረቅ 

ነገር ሰውን አይቀጣም ብል ያስባሌ፡፡ ስሇዙህ ኦሮሞ ሇምሇም ነገር ይዝ፣ እርጥበት ባሇበት 

አካባቢ ሂድ ዋቃን ይሇምናሌ” (አቶ ናኦሌ ጌታቸው፣24/01/2011 ቢሾፌቱ)፡፡  
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በእርጋታና ሃይማኖታዊ ዴባብ በተሊበሰው ዜማሬ የተዯገፇው ጉዝ ቀጥል የበዒለ ታዲሚዎችም 

ቁጥር ቀስ በቀስ እየጨመረ፣ የንጋቱም አየር በወገግታና በጠዋቷ የፀሀይ ብርሃን  ፀዲሌ 

እየዯመቀ ከጠዋቱ 12፡00 ሰዒት ገዯማ ሁለም እንዯቅዯም ተከተለ ሆራ ሀርሰዳ ዯረሰ፡፡ ስነ-

ስርዒቱ የተጀመረው በአባ መሌካ… ምርቃት ነው፡፡ በማስከተሌም አባገዲዎች ፇጣሪን 

የሚያመሰግን፣ ተፇጥሮን የሚያወዴስ፣ በበዒለ ሊይ የታዯመው ህዜብ በሰሊም ውል እንዱገባ፣ 

዗መኑ የሰሊምና የፌቅር የዯስታና የፌስሏ (የሏሴት) እንዱሆን የሚመኝ የምስጋናና የፀልት ስነ-

ስርዒት ተከናወነ፡፡ በመጀመሪያ አባ መሌካው፣ አባ ገዲዎች፣ ሃዯ’ ሲንቄዎች፣ ሌጃገረድች፣ 

ፍላዎች ተቀሊቅሇው በየተራ በመከባበርና አንደ ሇላሊው ቅዴሚያ በመስጠት ሥርዒተ እሬቻ 

ተካሂዶሌ፡፡ በከበራው ሊይ የተገኙ አብዚኛዎቹ ሰዎች በእጃቸው የያዘትን ሇምሇም ሣር149 

በሆራው ውኃ እየነከሩ፣ ግንባራቸውንና ፉታቸውን እያስነኩ ወይም እየረጩ ሇ዗ንዴሮ 

ያዯረስከን ሇመጪውም ዒመት በሰሊም አዴርሰን እያለ ፇጣሪያቸውን ይማፀናለ፡፡ ያመሰግናለ፡፡ 

 

የኦሮሞ እምነትና ባህሌ ይበሌጡን ተፇጥሮ ጋር የተያያ዗ ነው፡፡ ወንዜ፣ ውኃ፣ ሇምሇም ሣር፣ 

አዯይ አበባ ተፇጥሯዊ ናቸው፡፡ በሰው ሳይሆን በዋቃ የተፇጠሩ ናቸው፡፡ ዋቃ በፇጠረው 

እርሱኑ መሌሶ ማመስገን ይሆናሌ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡  

 

ከጠዋት እስከ ቀትር ዴረስ የሆራ ሀርሰዱ የእሬቻ ክብረ በዒሌ በዯመቀ ሁኔታ ቀጥል ነበር፡፡ 

በበዒለ ሊይ የተሳተፈት ሰዎች እንዯየመጡበት የቦታ ርቀትና የጊዛ ሁኔታ በህብረት ወዯ ሆራ 

ሀርሰዱ ይተሙ፣ ይ዗ፌኑ፣ ይ዗ምሩም ነበር፡፡ ወዯ መሌካ የሚሄዯውና ከመሌካ የሚመሇሰው 

ህዜብ መሳ ሇመሳ ነው፤ እንዯ ሆራ ፉንፉኔ ሁለ በአስር ሚሉየን የሚሰሊ ነበር፡፡ በዒለ 

በጭፇራ የታገ዗ ነው፡፡ እሬቻ የህብረትና የአንዴነት፣ የኃይሌና የጥንካሬ ምሌክትም ነው፣  

 
 

[50] ኦሮሞ እሬቻ ኃይሌ (ክንዴ) ነው ይሊሌ፡፡ ኃይሌ ነው ሲሌ ኦሮሞ በክረምት በጎርፌ አዯጋ ወይም በወንዜ 
ሙሊት ይሇያያሌ፡፡ መንገድች ሁለ ይ዗ጋጋለ፤ ቤተሰብ እንኳ አይጠያየቅም፡፡ ክረምት ጭሇማ ነው፡፡ መስከረም 
ሲጠባ መሊው ኦሮሞ ይገናኛሌ፡፡ እሬቻ ኃይሌ ነው የተባሇበትም ሳቢያ ኦሮሞ በእሬቻ ወቅት ተገናኝቶ በክረምት 
ወራት ያሇፇበትን ክስተት፣ በገጠመው ችግር ሊይ ይወያያሌ፡፡ እሬቻ የኦሮሞ ኃይሌ ነው የሚባሇውም ሇዙሁ ነው፡፡ 
በዋቄፇና እምነት ውስጥ ኦሮሞ ሇዋቃ ምስጋና የሚያዯርስባቸው በዒሊት ብዘ ናቸው፡፡ ከነዙያም ውስጥ እሬቻ 
ትሌቁ ነው (አቶ ናኦሌ ጌታቸው፣ 24/01/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

                         
149 በላሊ በኩሌ ዱ’ባዩ ሌክ እንዯ እሬቻ በተሇያዩ ፇሳሽ ነገሮች ይከናወናሌ፡፡ የእሬቻ አቻም ነው፣ ‚ዱ’ባዩና እሬቻ እኩሌ ናቸው፡፡ እሬቻ እንዯ ሣር፣ 
አበባ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ዱ’ባዩ ዯግሞ ወተት፣ ማር ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ፇሳሽ ነገር ሲሆን ፇሳሹን ከአናቱ ማፌሰስ የዱ’ባዩ ስነስርዒት በላሊ በኩሌ ዱ’ባዩ 
ሌክ እንዯ እሬቻ በተሇያዩ ፇሳሽ ነገሮች ይከናወናሌ፡፡ የእሬቻ አቻም ነው፣ ‚ዱ’ባዩና እሬቻ እኩሌ ናቸው፡፡ እሬቻ እንዯ ሣር፣ አበባ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ 
ዱ’ባዩ ዯግሞ ወተት፣ ማር ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ፇሳሽ ነገር ሲሆን ፇሳሹን ከአናቱ ማፌሰስ ነው የዱ’ባዩ ስነስርዒት ይባሊሌ (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 
23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
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በተጠቀሰው ሃሳብ መሠረት እሬቻ ሇኦሮሞ ብልም ሇመሊው ህዜብ የህብረት፣ የመተባበርና 

የአንዴነት ተምሳላት ነው፡፡ የአንዴነት ምሌክትም ነው፡፡ አንዴነትን ሇመመስረትም እሬቻ 

ኃይሊችን፣ ክንዲችን ነው እንዯማሇት ይቆጠራሌ፣ “Irreechi irree keenya/ እሬቻ ኃይሊችን ነው” 

የሚሇውና የተሇመዯው አገሊሇፅም ይህንኑ ሀሳብ ያጎሇብታሌ፡፡ መሠረታዊ ጭብጡም፣ ከሊይ 

እንዯተመሇከተው አንዴነት ኃይሊችን ነው ማሇት ይሆናሌ፡፡ በተግባርም እንዯሚታየው የኦሮሞ 

ገዲ ሥርዒት፣ የኦሮሞ ዋቄፇና እምነት ከበራዎች ወይም ክብረ በዒሊት በአብዚኛው ማሇት 

ይቻሊሌ በህብረት የሚከወኑ ናቸው፡፡ ህብረትና አንዴነትን የሚጋብዘ ናቸው፡፡ ከነዙህም ክብረ 

በዒሊት መካከሌ በርዕሰ ጉዲዩ የታየው የእሬቻ በዒሌ አንደ ሲሆን፣ ሁለንም ወገን በአንዴነትና 

በፌቅር መንፇስ የሚያሳትፌ ነው፡፡ ይህንኑ አባባሌ ከሚያሳዩ ትዕምርታዊ ዴርጊቶችም 

ተከታዮቹ ምስልች በምሳላነት የሚቀርቡ ሲሆን የወንድች ወጣቶቹ ጥምረት በበትር፣ 

የሌጃገረድቹ ዯግሞ እጅ ሇእጅ በማስተሳሰር (በማቆሊሇፌ) የተገሇፀ ነው፡፡ የቄሮዎቹና የቀሬዎቹ 

ትዕምርታዊ ዴርጊት የህብረትና የአንዴነት ቃሌኪዲን ማሳያ ነው ተብል ይታሰባሌ፣ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 
 

ፍቶ23. የኢሬቻ በዒሌ ሊይ ወጣት ወንድችና ሴቶች ያሳዩት ህብረ ትዕይንት ቢሾፌቱ - 24/01/2012ዒ.ም 
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የኢሬቻ በዒሌ የምስጋናና የምሌጃ ዒመታዊ ክብረበዒሌ ብቻም ሳይሆን የዯስታና የጭፇራ 

ክብረበዒሌም ነው፤ የዱ’ቺሳና ረገዲ ቀንም ነው፡፡ አባሪ ቁጥር 12 ይመሇከቷሌ፡፡ በገዲ ሥርዒት 

ውስጥ አብሮነት፣ ህብረትና አንዴነት በእጅጉ ወሳኝ ናቸው፡፡ ከቀረበው ገሇፃ አንፃር የእሬቻ 

በዒሌም ይኸው ስሜት ይስተዋሌበታሌ፡፡ እሬቻ የምስጋናና የምሌጃ ፀልት እንዯመሆኑ መጠን፣ 

የምስጋናው ማሳረጊያም የመጪውን ዒመት ታሳቢ ያዯረገ ነው፡፡ በበዒለ ማሳረጊያ ሊይም፣ 

“Yaa waaqa kan barnaan nu geeche, bara egereefis naga‟aan nuun ga‟i jedhanii waaqa kadhatu - 

ዋቃ ሆይ ሇ዗ንዴሮ ያዯረስከን ሇመጪው ዒመትም በሰሊም አዴርሰን በማሇት ይማፀናሌ” (አቶ 

መንግሥቱ ገመቹ፣ 25/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

የከርሞ ሰው ይበሇን፣ ሇመጪው ዒመትም ሳይሇያየን በፌቅር፣ በሰሊምና በጤና እንገናኝ የሚሌ 

መሌዕክት በውስጡ የያ዗ መሌክም ምኞት የሚንፀባረቅበት ነው፡፡ በ2012 ዒ.ም በሆራ 

ሀርሰዱም ሆነ በሆራ ፉንፉኔ የተከበረው የእሬቻ በዒሌ በእጅጉ የዯመቀ ነበር፡፡ በአፀፊው የ2013 

ዒ.ም ክብረ በዒሌ በዒሇም ዒቀፌም ሆነ በሀገራችን በተከሰተው የኮሮና ወረርሽኝ ምክንያት 

የታዲሚው ቁጥጥር በእጅጉ የቀነሰ ሲሆን፣ ይህንኑ ወረርሽኝ ሇመከሊከሌ በተዯረገ ጥንቃቄ 

በተሇይም የሆራ ፉንፉኔ እሬቻ ቦታ በርቀት መጠበቂያ መስመሮች የተሰመረ ነበር፡፡ 

የ2014/2015/2016ዒ.ም የተሻሇ ዴምቀት የታየባቸው ሲሆን በተሇይም የ2016 ዒም. ካሇፈት 

ሦስት ዒመታት ጋር ሲነፃፃር የተሳታፉዎች ቁጥር ብዚት እንዲሇው ተገምቷሌ፡፡ ቀጣዩ ርዕስ 

ስሇተራራ እሬቻ ያወሳሌ፡፡ 

  

 6.2. የተራራ እሬቻ 

 

የተራራ እሬቻ (Irreecha Tulluu) ስያሜው እንዯሚያመሇክተው በተራራ ሊይ የሚካሄዴ 

የምስጋና፣ የፀልት፣ የምሌጃና የሌመና ስነ ስርዒት ነው፡፡ በኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ ምስጋና፣ 

ፀልትና ምሌጃ ሳይነጣጠለ የሚከናወኑ ናቸው፡፡ ያመሰግናሌ፤ ይፀሌያሌ፤ የሚፇሌገውንና 

የጎዯሇውን እንዱያሟሊሇትም ዋቃን ይሇምናሌ፡፡ የቱሇማ ኦሮሞ እንዯ አብዚኛው የኦሮሞ ህዜብ 

በግብርና እና በከበት እርባታ እንዯሚተዲዯር በዙህ ጥናት ተመሌክቷሌ፡፡ ስሇሆነም ዜናብ፣ ውኃ 

ሇርሱ መሠረታዊ ናቸው፡፡ ዋቃ ዜናብ እንዱሰጠው ይፀሌያሌ፡፡  

 

በርዕሰ ጉዲዩ ዘሪያ ጥናታዊ ጽሐፌና የህትመት ስራቸውን ያቀረቡት ተመራማሪዎችና ሌዩ 

ሌዩ ጸሏፌት (ጥሊሁን፣ 2007፤ ዒሇማየሁ፣ 2000፤ ታቦር 2007 ዒ.ም፤ Dirribii Damissee 
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2006) እንዯሚለት፣ የተራራ እሬቻ የሚካሄዴበት ወቅት የበጋው ወራት ተጠናቆ፣ የበሌግ 

ዜናብ በሚጠበቅበት ጊዛ ነው፡፡ ከመስክ የተገኘውም መረጃ ይህንኑ ሃሳብ የሚያጠናክር ነው፡፡ 

ይህ የተራራ እሬቻ ከበሌግ ወቅት ጋር የተያያ዗ በመሆኑም፣ በላሊ ስያሜው የበሌግ እሬቻ 

(Irreecha Arfaasaa) ተብል የሚታወቅ ሲሆን፣ ሇዋቃ ገፀበረከት የሚቀርብበት፣ ሇመጪው 

ክረምት ዜናብ አዜንብሌን፣ የበሌግ ወራቱንም የአዜመራ ጊዛ አዴርግሌን በማሇት ኮርማ በሬ 

በማረዴና መስዋት በማቅረብ የምሌጃና ፀልት ስነስርዒት የሚከናወንበት ነው፡፡ የተራራ እሬቻ 

የሚከናወነው ከሚያዜያ ወር አጋማሽ ጀምሮ ነው፡፡ በዙህ ጊዛ በገጠሩ አካባቢ ሰውና የቤት 

እንስሳት በሚጠጣ ውኃ የሚቸገሩበት ወቅት ነው፡፡ ምንጮች እና ጥሌቀት የላሊቸው ትናንሽ 

ወንዝች ይዯርቃለ፤ የቤት እንስሳት (በሬ፣ ሊም፣ ፌየሌ፣ በግና የጋማ ከብቶች) የሚግጡት ሣር 

ያጣለ፡፡ በጋው የሚከፈበት፣ ፀሏይና ሀሩሩ አይል ወዯ ዴርቅ የሚሇወጥበት ሁኔታ ሉከሰት 

ይችሊሌ፡፡ እናም ዜናብ አዜንብሌኝ ብል ፇጣሪውን ይሇምናሌ፣ 
 
[50] ኦሮሞ የበሌግ ወራት ከተራ዗መበት፣ ዜናብ ካሌ዗ነበሇት፣ ዴርቅ ከከፊ ተራራ ሊይ ወጥቶ ዋቃን ይሇምናሌ፡፡ 
ተራራ ሊይ እርጥበት አሇ፡፡ በተራራ አናት ሊይ ወጥቶ ሰው ተጎዴቷሌ፣ ከብቶች ተጎዴተዋሌ፣ ዴርቁ በርትቷሌ፣ ውኃ 
ጠፌቷሌ፣ ሣሩ ዯርቋሌ፣ መሬት ሇዴርቅ ተጋሌጣሇች… እግዙአብሔር ሆይ ዜናብ አዜንብሌን? በጋውን አሳጥርሌን? 
ብል ይሇምናሌ (አባ ገዲ ጎበና ሆሊ ኢሬሶ፣ 27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡ 
 

የተራራ አየር በበጋ ወቅትም እርጥበት አ዗ሌ ነው፡፡ ቅዜቃዛ የተቀሊቀሇ ሇስሊሳና ነፊሻማ ነው፡፡ 

የተራራ ኢሬቻ የበጋ ወራት እያየሇ ባሇበት ሁኔታ ውስጥ የሚከናወን በመሆኑ ዜናብ ምህረት 

“Qabbana nuubuusi” ከሚሌ ፀልት ጋር የተያያ዗ ነው፡፡ መረጃ አቀባዩ እንዲለት፣ ኦሮሞ ሇራሱ 

ብቻ አይዯሇም የሚሇምነው፡፡ ሇሀገሪቱ ህዜብ በሙለ ነው ፀልት የሚያካሂዯው፡፡ ሇሰው፣ 

ሇእንስሳት ሁለ ይሇምናሌ፡፡  

 

የተራራ እሬቻ በአንዴ አካባቢ በሚገኝ ህብረተሰብ ወይም ጎሣ አማካኝነት በቅርበት በሚገኝ 

ተራራ ሉከናወን ይችሊሌ፡፡ ሦስቱ ቱሇማዎች አሌያም በርካታ ሰዎች የሚሳተፈበት የተራራ 

እሬቻ የሚካሄዯው ግን በጩቋሊ ተራራ ሊይ ነው፡፡ በ2012 ዒ.ም ሚያዙያ 16 በዙሁ ተራራ ሊይ 

የእሬቻ ስነስርዒት ተካሂዶሌ፡፡ ከበራው በተከናወነበት ወቅት የበዒለ ታዲሚዎች የገዲ ሆሮሮ፣ 

ሲንቄ፣ ኦኮላና ጋዱ የያዘ ሲሆን በወቅቱም በሀገር ውስጥና በዒሇም አቀፌ ዯረጃ አነጋጋሪ 

በነበረው የኮረና ቫይረስን በተመሇከተም ዋቃ ምህረቱን እንዱያወርዴ ፀልት ተዯርጓሌ፡፡ ወዯ 

ተራራ ወጥቶ ፇጣሪን መሇመን፣ ወዯ ተራራ ወጥቶ ከፇጣሪ ጋር መገናኘት አሁን የተጀመረ 

ሳይሆን፣ በዙህ ጽሐፌ እንዯተመሇከተው ጥንትም የነበረ ነው፡፡ በኦሮሞ ቃሊዊ ትርክት 

መሠረት ዯግሞ የመጀመሪያው ሰው የተፇጠረው በተራራ ሊይ ነው፡፡ የተራራ ሊይ ፀልት ከዙሁ 

ትርክት ጋር የተሰናሰሇ ነው፣ 
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[51] ኦሮሞ እንዯሚሇው በመጀመሪያ የተፇጠረው ሰው ሆሮ (አዲም) ይባሊሌ፡፡ ይህ ሆሮ መጀመሪያ የተፇጠረበት 
ቦታ ተራራ ነው፡፡ አንዯኛ እንዯ ኦሮሞ እምነት ተራራ የመጀመሪያው ሰው የተፇጠረበት ነው፡፡ ሁሇተኛው ዯግሞ 
ተራራ ከሁለም ነገር ከፌ ብል ይታያሌ፡፡ ኦሮሞ ወዯ ዋቃ ከፌ ብል ይሇምናሌ፡፡ ተራራ ሊይ ከወጣ የሚረብሸው 
ዴምፅም የሇም፡፡ ተራራ በራሱ ከፌታ ነው፡፡ ከሁለ ነገር የሚበሌጥ ነው፡፡ የሰው ሌጅ መገኛ ቦታ ስሇሆነም በበሌግ 
ወቅት ወዯ ጋራ ይሄዲሌ፡፡ ፇጣሪያቸውን ይሇምናለ (አቶ ናኦሌ ጌታቸው፣ 24/01/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

ተራራ የራሱ ተፇጥሯዊ ገፅታ አሇው፡፡ በተገሇፀው መሠረት የእምነት፣ የመንፇሳዊነት፣ 

የተመስጦና የምጥቀት ሥፌራ ነው፡፡ ያሌተበረ዗ና ሇብክሇት ያሌተጋሇጠ ንፁህ አየር መገኛም 

ነው፡፡ በዙህም እሳቤ እሬቻ በዒመት አንዴ ጊዛ በወንዜ፣ በሀይቅ ዲርቻ ወይም በተራራ ሊይ 

የሚዯረግ ብቻ ሳይሆን፣ በዙህ ጽሐፌ የተ዗ረ዗ሩን የእሬቻ ዒይነቶች ሁለ ይመሇከታሌ፡፡  

 

ጊዛና ቦታን በተመሇከተ እሬቻ በመኖሪያ ቤት ማዕከሊዊ ቦታ “ቦሮ”፣  በዯጃፌ፣ በውጪ በር 

መዜጊያ (ቢቲማ)፣ በዯመራ ቦታ ወ዗ተ. በግሇሰብ፣ በቤተሰብ፣ በተወሰኑ የማህበረሰብ ክፌልች 

እንዱሁም ከፌተኛ ቁጥር ያሇውን ህዜብ በማሳተፌ በተሇያዩ ጊዛያት የሚካሄዴ ሲሆን፣ 

ይበሌጡን የሚታወቁት ግን በመሌካና በተራራ የሚከናወኑት ናቸው፡፡ የኦሮሞ ህዜብ ሇዋቃ 

ምስጋናና ምሌጃ ሇማቅረብ ሇምን ወንዜ እና ተራራን መረጠ? ሇሚሇው ጥያቄ ምሊሽ ሇመስጠት 

ከቀዲሚዎቹ ምዕራፍች ወዯዙህ ንዐስ ርዕስ የመጡትን ተሻጋሪ ሃሳቦችን መመሌከት ተገቢ 

ነው፡፡ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት የሰማይና ምዴር ህግ መሠረት፣ መሌካ (ወንዜ) እና ቱለ (ተራራ) 

የተከበሩ ናቸው፡፡ ይኸውም ተራራ ክቡር ነው፤ መሌካ ክብርት ናት፡፡ መሌካና ተራራ የተቀዯሱ 

ቦታዎች ወይም አውዯ ምህረት ናቸው፡፡ የኦሮሞ ህዜብ ወቅትን ተከትሇው በሚመጡት የእሬቻ 

በዒሊት ከበራዎቹ ሇፇጣሪው ምስጋናና የምሌጃ ፀልት የሚያቀርበው በወንዜ (ጅረት/ መሌካ/ 

ሀይቅ) እና ተራራ ነው፡፡ በዙህም ምክንያት እነዙህ ቦታዎች መካነ ቅደስ ወይም አውዯ 

ምህረት ናቸው፡፡  

 

ወንዜና ተራራ በርካታ ተዒምራት የተፇፀመባቸው፣ የቅዴስና ተግባራት የተከናወነባቸው 

ስፌራዎች እንዯሆኑ በመጽሏፌ ቅደስ የተሇያዩ ምዕራፍች ውስጥ ተጠቅሷሌ፡፡ በመፅሏፌ ቅደስ 

ታሪክ ውስጥ ተራራና ወንዜ የእምነት፣ የቅዴስና ቦታዎች ናቸው፡፡ ከተራራ ሲና ከወንዜ 

የዬርዲኖስ ወንዜን መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡ በዙህ ረገዴ፣ “በጥንት ዗መን ብዘ ሰዎች ተራራን እንዯ 

ቅደስ ቦታ አዴርገው ይቆጥሩት ነበር፡፡ በእስራኤሊውያን ዗ነንዴ የሲና ተራራና የፅዮን ተራራ 

እግዙአብሔር እንዯተገሇጠባቸው ቦታዎች ይቆጠሩ ነበር” (የኢ.መ.ቅ.ማ፣ 1972ዒ.ም፡120)፡፡  
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ይህ ሁኔታ ተራራና ወንዜ በእምነት ውስጥ ትሌቅ ዋጋ እንዲሊቸው ያመሇክታሌ፡፡ ከቀረበው 

ትንታኔ የተሇያዩ አንኳር ሀሳቦችንና ነጥቦችን መም዗ዜ ይቻሊሌ፡፡ ኢሬቻ፡- የመታሰቢያ፣ ሇዋቃ 

የሚቀርብ የምስጋናና ሌመና፣ የምሌጃ ፀልት፣ የይቅርታ፣ የሰሊም፣ የፌቅር፣ የህብረት፣ 

የአንዴነት፣ የዯስታና የውዲሴ፣ የተስፊ፣ የወቅት ሽግግርና ሇውጥ፣ የመገናኛ፣ የትውውቅ፣ 

የጋብቻ… ወ዗ተ. ማህበራዊ ግንኙነትና ትስስር መፌጠሪያ፣ ባህሊዊ፣ ትውፉታዊና በዋቄፇና 

እምነት ውስጥ የሚከወን ክብረ በዒሌ ነው፡፡ ቀጣዩ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ጉዝን ይመሇከታሌ፡፡ 

 

 6.3. የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ጉዝ 

 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት መሠረት ሥሌጣን ሇመረከብ በዜግጅት ሊይ የሚገኘው ፓርቲ ወዯ ኦዲ 

ነቤ ትውፉታዊ ጉዝ (Godaansa) ይፇፅማሌ፡፡ አምስቱም ፓርቲዎች በየ40 ዒመታቸው አንዴ ጊዛ 

የለባ የዕዴሜ እርከን በገቡ በስዴስተኛው ዒመት ሊይ ይህንኑ ሥርዒት ያከናውናለ፡፡ ጉዝ 

የሚፇፀምበት ዋናው ምክንያትም ፓርቲው ሇስምንት ዒመታት የሚያስተዲዴርበትን ህግ 

ሇማርቀቅ፣ በረቂቁ ሊይ ሇመወያየትና ሇማፅዯቅ ነው፡፡ ህግ ሇማውጣትና ሇማፅዯቅ ሁሇት 

ዒመት፣ በዴምሩ ስምንት ዒመት ሲሞሊው ተረኛው ፓርቲ በሥሌጣን ሊይ ካሇው ፓርቲ ሀገርን 

የማስተዲዯር ኃሊፉነት ይረከባሌ፡፡  

 

የቱሇማ ኦሮሞዎች ከጥንት ጀምሮ በእምነት፣ በፖሇቲካና ትውፉታዊ ጉዝ (በንጉዯት) 

ማዕከሌነት የተሇያዩ ቦታዎችን ሲጠቀሙ እንዯነበር በታሪክ ይነገራሌ፣ “ሇቱሇማ ኦሮሞዎች 

እንዯ እምነትና ፖሇቲካ ማዕከሊት ሆነው ሲያገሇግለ ከነበሩት ታሊሊቅ ኦዲዎች መካከሌ ፈጉግና 

ኦዲ ነቤ በጥንታዊነትና በዋናነት ይጠቀሳለ፡፡ ምንም እንኳ የፊጉግ ታሪክ ይሄን ያህሌ 

የሚታወቅ ባይሆንም ከአንዲንዴ የጽሐፌ ሠነድች ሇመረዲት እንዯተቻሇው በሰሜን ሸዋ የሚገኝ 

መሆኑ ይነገራሌ (የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፤ 2000 ዒ.ም፣ 98)፡፡  

 

የፈጉግ150 ተራራ በሰሜን ሸዋ በግሼ (ግቼ) አካባቢ የሚገኝ ተራራ መሆኑን የጠቆሙት 

ጸሏፉው፣ ይህ ሥፌራ በማዕከሌነት ሲያገሇግሌ የነበረበት ወቅት ከ2000 ዒመት በፉት ሉሆን 

እንዯሚችሌ በገዲ አቆጣጠር መሠረት ቀመራዊ ግምት አስቀምጠዋሌ፡፡  

                         
150. በሰሊላ አካባቢ በሚከናወን የምርቃት ስስርዒት ውስጥ ሰፉው ፈጉግ፣ ‚Fugug bal’aa/ ፈጉግ በሌዒ/ሰፉው ፈጉግ‛ የሚሌ ሀረጋዊ ቃሌ የሚሰማ 
ቢሆንም፣ ፈጉግ የሚሇው ተራራ ግን አሁን የት ቦታ እንዯሚገኝ በትክክሌ አይታወቅም፡፡  
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ይህ ማዕከሌ ወዯ ኦዲ ነቤ የተሸጋገረበት ምክንያት በውሌ አሇመታወቁንና ከተሸጋገረም ወዱህ 

የቱሇማ ማዕከሊዊ ምክር ቤት ሇ360 ዒመታት ወይም ሇ45 የገዲ ዗መናት ተቋርጦ እንዯነበር 

በዙሁ ጽሐፌ ተብራርቷሌ፡፡ በቱሇማ ምዴር የገዲ ሥርዒተ ከበራ ሥፌራዎች በርካታ ቢሆኑም 

ሦስቱ ቱሇማዎች በማዕከሊዊነት የሚጠቀሙባቸው አራት ናቸው፣ 

 
 [52] ቱሇማ 36 የከበራ ቦታዎች አለት፡፡ ነገር ግን ቱሇማ ማዕከሌ ናቸው ብል የሚወስዲቸው ዋና ዋናዎቹ አራት 
ብቻ ናቸው፡፡ እነዙህ አራቶቹ ኦዲ ነቤ፣ ጨፋ ድንጎራ አባ ሙዲ፣ ጨፋ ቱማ፣ ዯ’ከ ኮራ ናቸው፡፡ ከነዙህ በተቀረ 
ዲጪ፣ በቾ፣ ጂላ፣ የየራሳቸው የከበራ ቦታዎች አሊቸው፡፡ ዲጪ ወይም ገሊን በማዕከሊዊው ቦታ ሊይ ስሇሚገኙ 
ሇሦስቱ ቱሇማዎች የወሌ በሆኑት ቦታዎች ይጠቀማለ (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

ሦስቱም የቱሇማ ሌጆች በአንዴነት የገዲ ጉዝ የሚፇፅሙባቸው አራቱ የንጉዯት ሥፌራዎች ኦዲ 

ነቤ፣ ጨፋ ዯንጎራ፣ ጨፋ ቱማ፣ አንድዳቱማ (ዯ’ከ ኮረ) ተብሇው ይጠራለ፡፡ ከላልች የከበራ 

ቦታዎች ጋር ተዲምረው በዙህ ምዕራፌ ውስጥ በሚገኙ ተከታታይ ንዐሳን ርዕሶች ተገሌፀዋሌ፡፡ 

እነዙህ የንጉት ቦታዎች የተመረጡበት የየራሳቸው አፇ ታሪካዊና ትውፇታዊ መነሻ አሊቸው፡፡ 

አፇ ታሪኩ የገዲ ሥርዒት ሇብዘ ዒመታት ከተቋረጠ በኋሊ የቱሇማ ገዲ ህግን መሌሶ 

ከዯነገገውና ትውፉታዊ የሆነውን የገዲ ጉዝ አቅጣጫን ከተሇመው “ሳዽል/ Saaphalloo” ከተሰኘ 

ሰው ጋር የተያያ዗ ነው፡፡ በዙህ ሰውዬ ስም የተሰየመው የገዲ ዗መንም፣ የሳጰል የገዲ ዗መን 

/Bara Gadaa Saaphalloo/” ተብል ይታወቃሌ፡፡ በአፊን ኦሮሞ ስሇ ሳጵል የሚተረከው አፇ 

ታሪክ በእጅጉ ሰፉና ብዘ ነው፡፡ ፌሬ ሏሳቡ ተጨምቆ እንዯሚከተሇው በአማርኛ ቀርቧሌ፣ 

በዴሮ ጊዛ “ሳጰል” የሚባሌ ሰው በመዯ ወሊቡ ይኖር ነበር፡፡ ወዯ አንዴ ሺህ የሚዯርሱ በሬና 

ሊሞች ነበሩት፡፡ ከዕሇታት አንዴ ቀን አንዱት ጊዯር ከአንዴ ኮርማ ጋር ስሪያ ታነሳሇች፡፡ 

ሳጵልም ፇረሱን ጭኖ ጊዯሯንና ኮርማውን ይከተሊቸዋሌ፡፡ በፇረሱ ጋሌቦ ጊዯሯን ሉመሌሳት 

ሲሌ ኮርማው በቀንደ ሉወጋው እያሇ ስሇሚሮጥበት ይተዋቸዋሌ፡፡ በፇረሱ ሲከተሊቸው፣ 

ሲጓዘ… በመሸባቸው ቦታ እያዯሩ እንዯገና ሲሄደ፣ ሲሄደ… በ዗ጠነኛው ወር አዋሽ ወንዜ 

አቅራቢያ ይዯርሳለ፡፡ ጊዯሯም በ዗ጠነኛ ወሯ ትከብዲሇች፤ ሇመውሇዴ ትዯርሳሇች፡፡ መሌካ 

ደቢሳ ሲዯርሱ አዯሩ፡፡ በመሌካ ሰዳቃ ገበጣ ተጫውተው፣ እረፌት ወስዯው ጉዝ ጀመሩ (አቶ 

ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡  

 

ከወራት ጉዝ በኋሊ የቱሇማ መገኛ ከሆኑት ሥፌራዎች መካከሌ አንደ ምሥራቅ ሸዋ በተሇይም 

የጂላና የጂዲ ጎሣዎች አዋሳኝ ከሆነው መሌካ ደበሳ ከዯረሱ በኋሊ ጊዯሯና ኮርማው፣ ሳጰል 

እና ባሇቤቱ ያሇፈበት መንገዴና ያዯሩበት ቦታ የጉዝ መስመር፣ መሌካ ደቢሳ→ሆራ 

ሁለቃ→ኦዲ አምዳ→ቂሌጡ ገቺ→መሌካ ሰዳቃ→ኦዲ ነቤ→ጨፋ አንድዳ→ሆራ ፉንፉኔ፡፡  

በምስሌ እና በጽሐፌ መግሇጫ ተመሌክቷሌ፣ 
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ካርታ3. የሳጰልን ትውፉታዊ ጉዝ አቅጣጫ እና የአቅጣጫዎቹ ማጉያ ባሇሙያ የተሰራ 

 

ተ.ቁ. የቦታ ስያሜዎቹ ቅዯም ተከተሌ ተ.ቁ. የቦታ ስያሜዎቹ ቅዯም ተከተሌ 
1 መዯ ወሊቡ 10 ጨፋ ድንጎራ 
2 ቦራ (ጂላ) 11 ጨፋ ቱማ 
3 መሌካ ደቢሳ 12 አንድዳ ቱማ (ዯ‟ከ ኮራ) 
4 ቱለ ጩቃሊ 13 ሆራ ፉንፉኔ 
5 ሆራ ሁለቃ 14 ቱለ ኤረር (የመሌስ ጉዝ) 
6 ኦዲ አምዳ 15 ሆራ ሀርሰዱ 
7 ቂሌጡ ገቺ 16 ቱለ ቦሰት 
8 መሌካ ሰዳቃ 17 መዯ ወሊቡ 
9 ኦዲ ነቤ  # መዯ ወሊቡ በዯረሱ ጊዛ ጦርነት ተነሳ 
 

ሠንጠረዥ3. ሳጰል የተጓ዗ባቸው የቦታ ስሞች ምንጭ፡- ቃ.መ. (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ምአደሊሊ)፡፡ 

 

በየመንገደ እየተጓዘና በመሸባቸው እያዯሩ ሄዯው ኦዲ ነቤ ሲዯርሱ ጊዯሯ ሇመውሇዴ የሽሌ 

ውኃ (Oota) አፇሰሰች፡፡ ጨፋ ድንጎራ ስትዯርስ ሽሌ (Manyee) አሳየች፡፡  
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እንዯገና ተጉ዗ው ጨፋ ቱማ ስትዯርስ ጥጃ ወሇዯች፡፡ ከዙያም ጨፋ አንዲዳ ዯርሳ 

የመጨረሻውን የእንግዳ ሌጅ (Dilluu) ጣሇች፡፡ ጥጃዋን አጥብታና አበርትታ በቀጣይም ወዯ 

ሆራ ፉንፉኔ ትጓዚሇች፡፡ ጥጃዋ፣ ኮርማውን ሽማግላው ከነፇረሱ ይከተሎሌ፡፡ የፉንፉኔን ሆራ- 

ጨዋማ አፇር ሌሳ፣ ጨዋማ ውኃውን ጠጥታ… በመጡበት መንገዴ ተመሇሱ፡፡ ተመሌሰው 

ጨፋ ዯንጎራ እንዯዯረሱም ኮርማው ሇብቻው ተነጥል ወዯ ኤረር ተራራ ይሄዲሌ (አቶ ነገሣ 

ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡  

 

ሳጰል፣ ፇረሱ፣ ሊሚቱና ጥጃዋ ከመዯወሊቡ መጥተው መሌካ ደቢሳ ሲዯርሱ በመሸባቸው ቦታ 

ሁለ ሲመሇሱም እንዱሁ እያዯሩ ተጓዘ፡፡ ወዯ መዯወሊቡ ተመሇሱ፡፡ ኮርማው ዯግሞ ከሄዯበት 

ተራራ ተመሌሶ የሀርሰዱ ሆራ አዯረ፡፡ በነጋውም እንዯገና ተጉዝ ቦሰት ተራራ አዴሮ በዙያው 

በኩሌ ወዯ አርሲ፣ ከአርሲም ወዯ ኦዲ ሮባ፣ ከኦዲ ሮባም ሇብቻው ተጉዝ እርሱም መዯ ወሊቡ 

ዯረሰ፡፡ ከመኖሪያ ቀዬአቸው በአንዴነት ተገናኙ፡፡ ሳጰል ወዯ ቀዬው ሲመሇስ በአካባቢው ጦርነት 

ተነስቶ ነበር፡፡ ህዜቡም ወዯ ተሇያዩ አቅጣጫዎች ተጉዝ ሰፇረ፡፡ ጊዛው በትክክሌ ስሇማይታወቅ 

የሳጵል ታሪካዊ ንጉዯት የታሪክ ጥናት የሚያስፇሌገው ይመስሊሌ፡፡ ይሁንና ይህ የጦርነት 

ወቅት በምዕራፌ አራት ታሪካዊ ዲራ በፕሮፋሰር መሏመዴ ሏሰን እንዯተገሇፀው በክርስቲያኑና 

በኦሮሞ መካከሌ የተከሰተው በ13ኛው ክ/዗መን መጀመሪያ አካባቢ እንዯሆነ መገመት ይቻሊሌ፡፡  

 

ሀገር ሲረጋጋ መጫና ቱሇማ (የመጫ እና ቱሇማ151 ኦሮሞዎች) ከሳጰል የገዲ ህግን ሉጠይቁ 

ወዯ መዯ ወሊቡ ሄደ፡፡ ሳጰልም የገዲ ሥርዒት ህግንና ጊዯሯ የተጓ዗ችበትን መንገዴ፣ 

ያዯረችበትን ቦታ በዜርዜር ይነግራቸዋሌ፡፡ አፇታሪኩ ምንም እንኳ በትንግርትና ተዒምር የታገ዗ 

ቢመስሌም፣ ከዙሁ በውሌ ከማይታወቅ ጊዛ አንስቶ የቱሇማ ኦሮሞ (ይሌቁንም የጂዲ ጎሣ) 

በነዙሁ መንገድች ተጉ዗ው የኦዲ ነቤ ንጉዯትን ይፇፅማለ፡፡  

 

ከተሇያዩ መረጃ አቀባዮች የተገኘው አፇ ታሪክ በይ዗ት ተመሳሳይ ቢሆንም አቶ ነገሣ እና አቶ 

ሸገና ከመዯ ወሊቡ ጀምሮ ከጊዯሯና ከኮርማው ጋር የተጓ዗ው ሳጰል ከነፇረሱ እንዯሆኑ ሲናገሩ፣ 

አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ ዯግሞ የሳጵል ሚስት አብራቸው እንዯነበረችና በየዯረሱበት ቦታ ሁለ 

ሙዲ ትቀባ እንዯነበር ተናግረዋሌ፡፡ እነዙህ የተቀቡ ሥፌራዎች አሁንም ዴረስ በተጠቀሰው 

ምክንያት አውዯ ምህረት ወይም መካነ ቅደስ (Iddoo Hoodaa) መሆናቸውን አመሌክተዋሌ፡፡ 

                         
151 በተሇምድ መጫና ቱሇማ ቢባሌም፣ ቱሇማ ሇመጫ በኩር እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ 
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አምስቱ ፓርቲዎች በየስምንት ዒመቱ ወዯ ኦዲ ነቤ ተጉ዗ው በሥሌጣን ሊይ ሇስምንት ዒመት 

በሚቆዩበት ወቅት የሚያስተዲዴሩበትን ህግ ያረቃለ፤ ይወያያለ፤ ያፀዴቃለ፡፡ በዙሁ ዐዯት 

አንዴ ፓርቲ ስምንቱን ዒመታት ካስተዲዯረ በኋሊ ከሥሌጣን ሲወርዴ (ሥሌጣኑን ሇተከታዩ 

ፓርቲ ሲያስረክብ) እንዯገና ወዯ ሥሌጣን ሇመመሇስ 40 ዒመታት ይወሰዴበታሌ፡፡ ይኸውም 

አንዴ ሌጅ አባቱ ወዯ ኦዲ ነቤ በነጎዯ በአርባኛ ዒመቱ እርሱም ንጉዯት ይፇፅማሌ ማሇት ነው፡፡ 

ከነስያሜውም የአባት አርባኛ ዒመት (Afurtama Abbaa) ይሰኛሌ፡፡  

 

በዙህ አርባኛ ዒመት ሇኦዲ ነቤ ጉዝ መብቃት፣ ወዯ ኦዲ ነቤ ሇመጓዜ መ዗ጋጀትና ይህንንም 

ንጉዯት ማከናወን እንዯ ትሌቅ ዕዴሌ፣ ሇተሇየ ፀጋና በረከት እንዯ መዴረስ (Geettii) ተዯርጎ 

ይወሰዲሌ፡፡ ይህም መዴረስና መብቃት በዋቃ ቸርነት እንዯሆነ ይታሰባሌ፡፡ ምክንያቱም 

በህመምና በሞት ሇዙህ ወግ ሳይበቃ የሚቀርና የሚሞትም አሇ፡፡ ይህም እንዯ መጥፍ ዕዴሌ 

ይቆጠራሌ፡፡ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ጉዝ እራሱን የቻሇ ቅዴመ ዜግጀት አሇው፡፡ ወዯ ኦዲ ነቤ 

የሚዯረገው ትውፉታዊ ጉዝ ከመዴረሱ በፉት ባለት ሳምንታት በሰዎች መካከሌ የተከሰቱ 

የጥሌ፣ የግጭትና የዯም ካሣ ጉዲዮች በየአካባቢው ውይይት ተዯርጎባቸው አሌባት እንዱያገኙ 

ይዯረጋሌ፡፡ በፓርቲ አባሊት መካከሌ የተፇጠረ አሇመግባባት ካሇ በቅዴሚያ ይፇታሌ፡፡ እርቅም 

ይከናወናሌ (አቶ ሸገና ኮርቤ፣ 10/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

በዙህ ዯረጃ ያሌተፇቱ ችግሮች ካለ በኦዲ ነቤ በሚዯረግ አጠቃሊይ ጉባኤ እንዱፇቱ ይዯረጋሌ፡፡ 

የቱሇማ ኦሮሞ የሜሌባ ፓርቲ አባሊት በሙለ መነሻ ማዕከሊቸውና አቅጣጫቸው የተሇያየ 

ቢሆንም መገናኛቸው ግን ኦዲ ነቤ ነው፡፡ የቱሇማ በኩር የሆነው ጂዲ የኦዲ ነቤ ጉዝ የጥንቱን 

የሳጵል የጉዝ መንገዴ የተከተሇ ስሇመሆኑ ይነገራሌ፡፡ እያንዲንደ የኦዲ ነቤ ተጓዥ እንዯየ 

አቅማቸው ዯግሰው፣ አብሌተው፣ ተመርቀው በአማካይ ቦታ ይገናኛለ፡፡ በቅዴሚያ የሚወጣው 

በኩር የሆነው የቱሇማ አባ ቦኩ ነው (አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 02/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡  

 

የጉዝው ተምሳላትነት የቀዴሞውን የሳጵል ንጉዯት ማስታወስና መፇፀም በመሆኑ፣ መሌካ 

ሰዳቃ (የገበጣ ወንዜ) በሚባሇው ቦታም ገበጣ መጫወት የትውፉታዊ ጉዝው አንዴ አካሌ 

ነው152፡፡ በየአካባቢው የሚገኙ የሜሌባ ፓርቲ አባሊት እንዯ ቅርበታቸውና ርቀታቸው ኦዲ ነቤ 

የሚዯርሱት በተሇያየ የሠዒታትሌዩነት ነው፡፡ በኦዲ ነቤ የኦዲ ዚፌ ጥሊ ስር ሇመሰባሰብ፡፡ 

                         
152. በቀዲሚው ጉዝ ሳጵልም በተመሳሳይ ሁኔታ ገበጣ ተጫውቶ፣ እረፌት ወስድ ወዯ ኦዲ ነቤ መሄደ በአፇ ታሪኩ መቅረቡ ይታወሳሌ፡፡  
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    6.3.1. ኦዲ ነቤ (Odaa Nabee) 

 

ኦዲ ነቤ የሚሇው ስያሜ ከሁሇት ቃሊት ጥመረት የተገኘ ነው፡፡ አንዯኛው ኦዲ ነው፤ ሁሇተኛው 

ነቤ ነው፡፡ የሁሇቱ ቃሊት ዴምር ዯግሞ የኦዲው ባሇቤትነት የነቤ መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ ስሇዙህ 

ነቤ ማነው? እንዳትስ ኦዲ ነቤ ሉባሌ ቻሇ?  

 
[53] ኦዲ ነቤ፣ ነቢ ከሚሇው ቃሌ ነው የመጣው፡፡ ኦሮሞ ነቢ የኦሮሞ አባት (መንፇሳዊ አባት)  ነው ይሊሌ፡፡ 
የኦሮሞ ጠባቂ መሌዒክም (መንፇሳዊ መሇኮትም) ነቢ ይሰኛሌ፡፡ አንዲንዴ ሰዎች ይህን ነቢ ከነብዩ ሙሏመዴ ጋር 
የሚያመሳስለት አለ፡፡ ነገር ግን ስህተታቸው የኦሮሞ ነቢ  ከእስሌምና በፉት ነው፡፡ እምነት (ኃይማኖት) ከዙህ 
ወዯዙያ እንዯሄዯ ሁለ ይህ ነቢ በኦሮሞ ዗ንዴ የኦሮሞ ጠባቂ መሌዒክ መሆኑን ስሇሚያውቁ፣ እነርሱ ዯግሞ ነብይ 
ብሇው ወሰደ፡፡ ከኦሮሞ ነው የወሰደት፡፡ ነቢ የኦሮሞ ነው እንጂ የላልች አይዯሇም፡፡ ስሇዙህም የኦሮሞ መንፇሳዊ 
አባት የሚሇውን ስም ሇመግሇፅ፣ ያንመንፇሳዊ አባት ሇማስታወስም ኦዲ ነቤ ብሇውታሌ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 
21/01/2012ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
 

ከቀረበው ጥቅስ ሁሇት መሠረታዊ ሃሳቦችን መውሰዴ ይቻሊሌ፡፡ ቀዲሚው እምነት (ኃይማኖት) 

እዙሁ በአፌሪካ ተፇጥሮ ወዯ ላሊው ዒሇም የተሸጋገረ መሆኑን የሚጠቁም ነው፡፡ ይኸውም 

የዋቄፇና እምነት ጥንታዊና ኢትዮጵያዊ ብልም አፌሪካዊ መሆኑን ፌንጭ ይሰጣሌ፡፡ 

አንዲንድቹ ጉዲዮች ምናሌባትም ከጊዛ በኋሊ ህዜባዊ እምነት (popular religion) ሆነው ወዯዙሁ 

የአፌሪካ ምዴር የተመሇሱ ይመስሊሌ፡፡ በአቶ ማሞ ገዲ የቀረበው ሁሇተኛው መሠረታዊ ሃሳብ 

ኦዲ ነቤ የሚሇው ሀረጋዊ ጥምር ቃሌ የኦዲውን ባሇቤትነት ሇተጠቀሰው ነቤ-ነቢ (ነብይ) 

የሚሰጥ ነው፡፡ ተከታዩ ሀሳብም የነቤን ነብይነት ይበሌጥ ይገሌፃሌ፣ 
 

 

[54] ኦዲ ነቢ፣ ይህ ኦዲ በራሱ በነቤ ስም ነው የተሰየመው፡፡ ይህ የአዋሽ ወንዜም በነብዩ በቅል የእግር ደካ ነው 
የመነጨው፡፡ በጩቃሊ ተራራ ሊይም የነቢ ሏውሌት የሚባሌ አሇ፡፡ ይህ ነቢ (ነብይ) የሚባሇው ሌክ እንዯ 
ኢየሱስ ክርስቶስ ሁለ እኛም ነቢ እንሇዋሇን፡፡ የመጀመሪያው ፌጥረት፣ የመጀመሪያው ሰው ነው፡፡ የዋቃን ሌሳን 
የሚያውቅ ነው፡፡ እኛ ዋቃ ከራሱ አስሇጥቆ (አቅርቦ) የፇጠረው ነው እንሊሇን፡፡ እንዯ እስሌምና እምነት ሳይሆን 
እኛ በተሇየ ሁኔታ ነቢ ብሇን ያመንን ነን፡፡ የኛ ሰው ያመሌከዋሌ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 
 

አቶ ነገሣ እንዯሚለት፣ ነቢ153 ከሰው የተሇየ ተፇጥሮና መሇኮታዊ ኃይሌ የነበረው ነበር፡፡ እንዯ 

መረጃ አቀባዩ ገሇፃ፣ “ኦዲ ነቤ” የተባሇበት ምክንያት ዯግሞ፣ ነቢ በጥንቱ ዗መን በዙህ ኦዲ ስር 

ሆኖ ኃይማኖታዊ ፌርዴ ይሰጥ ስሇነበር ነው፡፡  

 

በዙሁ ምክንያት ሌዕሇ ሰብ የሆነው ነቢ አሁንም ዴረስ በቱሇማዎች ዗ንዴ በወንዳ ፆታ 

የሚጠቀስ ጠባቂ መሌዒክ (Ayyaana) ነው፡፡154  

                         
153 . የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ (2001ዒ.ም፡ 97) ‚የዋቃ የመጀመሪያ ወይም ሏንጋፊው ሌጅ‛ ይሇዋሌ፡፡ 
 
 

154. ክብረ በዒለም ብዘውን ጊዛ በሰኔ ወር ውስጥ የሚውሌ ሲሆን፣ የነቢ/ነቤ - ነቢይነት ከዙህ ጥናት ወሰነ ርዕይ የሰፊ ስሇሆነ ከርዕሰ ጉዲዩ አንፃር 
በስሙ የተሰየመውን ኦዲ መመሌከቱ ተገቢ ይሆናሌ፡፡   
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“Odaa/ ኦዲ” በኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ በእጅጉ የተከበረና የተቀዯሰ የዚፌ ዒይነት ነው፡፡ ከገዲ 

ሥርዒት ጋር በተያያ዗ ተመራጭ ከሆኑት የሀገር በቀሌ ዚፍች መካከሌም አንደ ነው፡፡ ኦዲ 

ግንደ ትሌቅና ወፌራም ሲሆን፣ ቅርንጫፈና ቅጠለም ወዯ ጎን የሚንሰራፊ ነው፣ 

 

[55] ኦዲ አፇጣጠሩ በራሱ ከላሊው ዚፌ ብዘ ነገር ሌዩ ያዯርገዋሌ፡፡ ቅርንጫፈ የፇሇገውን ያህሌ ይንሰራፊሌ፡፡ 
ሇጥሊነትም በጋ ከክረምት ያገሇግሊሌ፡፡ ፌሬውንም ወፍች ይበለታሌ፡፡ በመጀመሪያው ቀን ሲነኩት ፇሳሹ ነጭ 
ነው፡፡ ትንሽ ቆይተው ሲመሇከቱት ዯግሞ ይቀሊሌ፡፡ እርጥበትን አያጣም፡፡ ኦዲ ባሇበት ቦታ መሬቱም እርጥብ 
ነው፡፡ በባህሊዊ ዗ዳ ውኃ የሚፇሌጉ ሰዎች ከኦዲ ስር (አቅራቢያ) ስንቆፌር ውኃ እናገኛሇን ይሊለ (አቶ አሸናፉ 
ኃይለ፣ 06/12/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

ቅርንጫፈ ብቻ ሳይሆን ግንደም ብዘ ቅጥያዎችን እየፇጠረ፣ እየተዯራረበና እየሰፊ የሚሄዴ 

ነው፡፡155 ፌሬው ሲበስሌ ከወፍችም በተጨማሪ በሰውም ይበሊሌ፡፡ ከዚፈ የሚወዴቀው ቅጠሌና 

ፌሬው ሇመሬት መዲበር፣ በበጋ ወቅት ሇብ ያሇ ተስማሚ አየር ስሊሇው ሇሰዎችም ሆነ 

ሇእንስሳት ማረፉያነት ያገሇግሊሌ፡፡ በአቅራቢያው ምንጭ (ውኃ/ ወንዜ) የማይጠፊ በመሆኑም 

ከስነምህዲር አንፃር ከፌተኛ ጠቀሜታ እንዲሇው ይነገራሌ፡፡ ኦዲ ሌምሊሜውን ጠብቆ ሇብዘ 

ዒመታት የሚቆይ ባሇ ረዥም ዕዴሜ ዚፌ ነው፡፡ አፇጣጠሩም ሚስጢራዊነት ያሇው ነው፡፡ እንዯ 

አብዚኛዎቹ ዚፍች (ዕፅዋት) አያብብም፤ ግን ያፇራሌ፡፡ ወፍች ቀን ፌሬውን በሌተው ይሄዲለ 

እንጂ በሊዩ ሊይ አያዴሩም ይባሊሌ፡፡ እባብን የመሳሰለ ተሳቢ ነብሳት ኦዲ ሊይ አይወጡም፣ 

“Odaarra wanni lafarra loo’u hundi itti hingalu. Fakkeenyaaf Bofti irra hinkoru. Odaan firii 

gaarii godhata. Odaan muka lalisaadha, Gaaddisa bal’aa qaba. Hammachuu ni dandaa. Odaan 

qulqulluudha. Yoo rukutan odaan aannan isaa oolee bulee dhiiga mul’isa. Odaan mallattoo 

namaa qaba (Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa) - በኦዲ ሊይ መሬት 

ሇመሬት የሚሳብ ነገር ሁለ አያርፌበትም፡፡ ሇምሳላ እባብ አይወጣበትም፡፡ ኦዲ ግሩም ፌሬ 

ያፇራሌ፡፡ ኦዲ ሇምሇም ዚፌ ነው፡፡ ሰፉ ጥሊ አሇው፡፡ አቃፉ ነው፡፡ ኦዲ ንፁህ ነው፡፡ ሲመቱት 

ኦዲ ወተቱ ውል አዴሮ ዯም ይመስሊሌ (ወዯ ዯም ይቀየራሌ)፡፡ ኦዲ የሰው አምሳያነት አሇው” 

(አቶ ሸገና ከርቤ፣ 10/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 
አቃፉ ነው የሚሇው ሃሳብ ብዘ ሰዎችን ሉይዜና ሉያስተናግዴ የሚችሌ መሆኑን ያመሇክታሌ፤ 

ብዜሃነትን ያሳያሌ፡፡ ኦዲ የሰው አምሳሌ የሆነበት፣ የኦዲ ፇሳሽ ወተት ውል ሲያዴር ዯም 

የመምሰለ ተምሳላትነት በምዕራፌ ሰባት ከእሬቻ በዒሌ መታሰቢያነት ጋር ተያይዝ በተከታዩ 

አንቀፅ የቀረበውን የሁሇቱን ወንዴማማቾች (የቃየሌና አቤሌ) አፇ ታሪክ የሚያስታውስ ነው፡፡  

                         
155 ይህንኑ የኦዲን የመባዚትና የመራባት… ሂዯት መነሻ በማዴረግ፣ አንዴን ጥሩ ተግባር የፇፀመን ሰው በአፊን ኦሮሞ ሲመርቁ፣ ‚Hundeen kee 
akka Odaa yaa dagaagu/ ትውሌዴህ (዗ርህ) እንዯ ኦዲ ይሇምሌም፣ ይስፊ‛ ይለታሌ፡፡ ዗ርህ (ትውሌዴህ) ይብዚ ማሇት ነው፡፡ 
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በአፇ ታሪኩ መሠረት ታሊቅየው ታናሽየውን በመግዯለ እናቱ ሆርቱ/ አኬቱ (ሔዋን) የሌጇን 

አስክሬን በወንዜ ዲርቻ ቀበረችው፤ ከዙያም በመቃብሩ ሊይ ኦዲ በቀሇ፡፡ እናትየው ሆርቱ ዋቃን 

ጠይቃ በዙህ ዚፌ ስር የዯም ካሣ (ጉማ) ስነስርዒት እንዱፇፅም አዴርጋ እርቀ ሰሊም አወረዯች፡፡ 

ኦዲም ከዙያን ጊዛ ጀምሮ የዕርቅ ዚፌና የዕርቅ ቦታ ሆነ (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 03/10/2010 

ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 

 

በዙሁ ሳቢያ ኦዲ ነቤም የዕርቅ ቦታ ነው፡፡ ስሇእሬቻ በዒሌ አጀማመር የተነገረውን አፇ ታሪክ 

ያስታውሷሌ፡፡ ኦዲ የሰው አምሳያነት የተሰጠውም ከዙሁ ተምሳላታዊ ንፅፅር አንፃር 

ይመስሊሌ፡፡ ከሰዋዊ ተምሳላትነቱ ጎን ሇጎን በሏውሌትነቱ ምናሌባትም ሇመጀመሪያ ጊዛ በመካነ 

መቃብር ሊይ በምሌክትነት የታየ ወይም የበቀሇ ዚፌ መሆኑንም መረዲት ይቻሊሌ፡፡ ላሊው  

ነገር ኦዲ በአብዚኛው የሚበቅሇው በወንዝችና በሏይቅ ዲርቻዎች እንዱሁም ውኃማ ሥፌራዎች 

ነው፡፡ በሆራ ሀርሰዱ፣ በአዋሽ ወንዜ፣ ይሌቁንም ዯግሞ በመሌካ ደቢሳ በተሇምድ “Odaa 

dhibbaa/ ኦዲ ዱ’ባ156 (መቶ ኦዲዎች)፣ በደግዲ ወረዲ Odaa Tuutaa/ ኦዲ ቱታ (ስብስብ ኦዲዎች 

ወይም የኦዲዎች ክምችት)” በሚሌ ስያሜ የሚጠሩ በወንዜ ዲርቻና አቅራቢያ የበቀለ ኦዲዎችን 

ተመሌክቻሇሁ፡፡ የኦዲን ምንነት አስመሌክቶ ከተገሇፀው ጽሐፌ ትዕምርታዊ የሆኑትን 

ተምሳላቶች በመም዗ዜ አፅንዖት መስጠት ይችሊሌ፡፡ ኦዲ፡- የሌምሊሜ፣ የቅዴስና፣ የጥሊነትና 

የአቃፉነት፣ የመብዚትና የመራባት፣ የዕዴሜ ባሇፀጋነት፣ የጉማና የዕርቅ ማስፇፀሚያ፣ የሰው 

አምሳሌ፣ በቤት፣ በስብሰባ አዲራሽነትና በሀውሌት የሚወከሌ ሲሆን፣ ከነዙሁ ትዕምርታዊ ፌቺ 

ባሻገር በአፇጣጠሩና በባህሪው አስዯናቂ የሆኑ መሇያዎችን ይዝ ይገኛሌ፡፡ በኦዲ ነቤ የሚስተዋለ 

ከበራዊና ትዕምርታዊ ክንውኖች በተከታዩ ርዕስ ተገሌፀዋሌ፡፡ 

 

   6.3.2. የሜሌባ ፓርቲ በኦዲ ነቤ157 

 

ኦዲ ነቤ ከአዱስ አበባ በ37 ኪልሜትር፣ ከደከም ከተማ በ8 ኪልሜትር ገዯማ ርቀት ሊይ 

ይገኛሌ (አቶ ግዚው ዯሜ፣15/01/2011ዒ.ም ገሊን)፡፡ ሇገሊንና ሇአቃቂ ከተሞች ዯግሞ አጎራባች 

ነው፡፡ ኦዲ ነቤ ጥንታዊና ታሪካዊ ቦታ ነው፡፡  

                         
156 በወንዜ ዲርቻ የሚገኘውን የኦዲ ዱ’ባ ከፉሌ ገፅታ የሚያሳይ ምስሌ አባሪ ቁጥር 10 ይመሌከቱ፡፡ 
 

157  ሰኔ 6 ቀን 2009 ዒ.ም ጀምሮ በተካሄዯው የቱሇማ ገዲ የኦዲ ነቤ ጉዝ ሊይ ተሳትፋ ነበር፡፡ መረጃም ሰብስቤያሇሁ፡፡ ይሁንና ጊዛው የዙህ ጥናት 
ርዕስ ከመፅዯቁ ከጥቂት ወራት በፉት የተካሄዯ በመሆኑ አጥኚው ምሌከታውን ሳሊካትት በተሇያዩ በቃሇመጠይቅ ያገኘውን መረጃ ብቻ መጠቀሙን 
ሌብ ይሎሌ፡፡ የሙዯ ሀዩ ስነስርዒትና የአንድዳ ቱማ ጉዝ ግን ከርዕሱ መፅዯቅ በኋሊ የተከናወኑ በመሆናቸው በምሌከታም ሆነ በትንታኔ ተቃኝተዋሌ፡፡ 
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የቱሇማ ገዲ ትውፉታዊ ጉዝ የእምነት፣ የእርቅና የሰሊም፣ የገዲ ጉባኤና የፖሇቲካ ማዕከሌ ነው፡፡ 

በኦዲ ነቤ 10 ኦዲዎች አለ፡፡158 ኦዲዎቹ የቱሇማ ገዲ ፓርቲዎች በየስምንት ዒመቱ ጉዝ 

ሲፇፅሙ ሇጨፋ ጉባኤ፣ ሇተሇያዩ ውይይቶች፣ ሇዕርቅና ሇዯም ካሣ (ጉማ) ማስፇፀሚያ 

የሚጠቀሙባቸው ሲሆን፣ አስሩም ኦዲዎች የሚገኙበትና “ኦዲ ነቤ”በሚሌ የወሌ መጠሪያ 

የሚታወቀው ይህ ጥንታዊና ታሪካዊ ሥፌራ የተከበረ ነው፤ የተቀዯሰ አውዯ ምህረትም ነው፤ 

የከበራ ቦታም ነው፡፡ ኦዲ ነቤ ከመቼ ጀምሮ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ጉዝ መፇፀሚያ ሆነ? 

የሚሇው ጥያቄ ምሊሽ ማግኘት የሚገባው ጉዲይ ነው፣ “ገዲ ከጀመረበት ዕሇት አንስቶ፣ 

ከኮርማውና ከጊዯሯ ዗መን ጀምሮ የንጉዯት ኦዲ የነበረው ኦዲ ነቤ ነው፡፡ መጫምእዙሁ ንጉዯት 

ይፇፅም ነበር፡፡ ወንዴማማቾች ስሇሆኑ ከቱሇማ ጋር ጉዝ ይፇፅም ነበር - Gaafa Gadaan 

jalqabarraa kaasee, bara kormaa fi goromsaarraa jalqabee Odaan godaansaa Odaa Nabeeti. 

Macciccichiis asumatti godaanaa ture. Obboleewwan waan ta’aniif Tuulamma waliin godaanaa 

ture” (Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu). 

 

በቃሌ ታሪክ እንዯሚነገረው የኦዲ ነቤና የአባ ሙዲ የእምነትና የፖሇቲካ ማዕከሌ ወዯ ኦዲ ሮባ፣ 

ወዯ መዯ ወሊቡና ቦረና በተሇያየ ጊዛያት ከመዚወሩ በፉት ቦረና፣ ጉጂ፣ አርሲ እና ኢቱ… 

ሁለም ኦሮሞዎች ወዯ ኦዲ ነቤ የገዲ ትውፉታዊ ጉዝ ይፇፅሙ እንዯነበርም ገሌፀዋሌ፡፡ የከበራ 

ቦታዎች በተሇያየ ምክንያቶች የተቀያየሩ ቢሆኑም ኦዲ ነቤ ከጥንትም ጀምሮ የእምነትና 

የፖሇቲካ ማዕከሌ የነበረ መሆኑም በታሪክ ሰነዴ የተዯገፇ ነው፣ 
 

 

 

በኦዲ ነቤ ማዕከሌ የገዲ አባቶች የገዲ ጉባኤያቸውን ማካሄዴ ከጀመሩ ረዥም ዒመታት ማስቆጠራቸውን ይናገራለ፡፡ 
የገዲ ሥርዒትን፣ ባህለንና አቆጣጠሩን በውሌ የሚያውቁት የገሊን ኦሮሞ አዚውንቶች ዯግሞ የኦዲ ነቤን ማዕከሌነት 
አያላ ትውሌድችን ወዯ ኋሊ በመቁጠር ያስታውሱታሌ፡፡ እንዯ አዚውንቶቹ አባባሌ ኦዲ ነቤ የገዲ ማዕከሌ ሆኖ የገዲ 
ጨፋ ጉባኤን ማስተናገዴ ከጀመረ የ225 የገዲ ዘርን ወይንም የ1800 ዒመታት ዕዴሜ እንዲስቆጠረ ከቀዯምት የገዲ 
አባቶች መገን዗ባቸውን ያስረዲለ፡፡ ከዚሬ ሊይ ቆመን ወዯ ኋሊ ስንቆጥር ከ1810 ዒመታት በፉት እንዯነበር እናያሇን፡፡ 
ይህ የገዲ ዘር ቆጠራ መረጃ በውሌ ከተረጋገጠ ኦዲ ነቤ በ2ኛው መቶ ክፌሇ ዗መን ማሇትም ከክርስቶስ ሌዯት 
በኋሊ በ196 ዒ.ም አካባቢ አገሌግልት ሲሰጥ እንዯነበር ያስገነዜባሌ፡፡ በላሊ ወገን በታሪክ ፀሏፌት ከቀረቡ 
መረጃዎች መገን዗ብ እንዯሚቻሇው የኦዲ ነቤ ማዕከሌዕዴሜ እንዯነ ሪቡ ፈጉግ፣ ከታና ዯዋሮ ከመሳሰለት የገዲ 
ማዕከሊት ጋር አቻነት ያሇው መሆኑን ነው (የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ ፤ 2000፣1 01)፡፡  
 

የኦዲ ነቤን የገዲ ማዕከሌነት ዗መን በተመሇከተ በቀጣይም በባሇሙያዎች ጥናት መካሄዴ 

እንዲሇበት የጠቆሙት ጸሏፉው፣ በገዲ ሥርዒት ታሪክ ውስጥ ኦዲ ነቤ ከመጫና ቱሇማ ብልም 

ከተቀሩት ኦሮሞዎች ህይወት ጋር የጠበቀ ትስስር እንዲሇው አመሌክተዋሌ፡፡ በዙህ ጉባኤ ሊይ 

የተሳተፈ የሜሌባ ፓርቲ አባሊት ከዙህ ጊዛ ጀምሮ የሥሌጣን ዗መናቸው እስከሚጠናቀቅ ዴረስ 

የምክር ቤት አባሌ ወይም “በጨፋ ጉባኤ የተሳተፇ/ Caffee taa‟icha” ይባሊለ፡፡  
                         
158 ከአስሩ ኦዲዎች አንደ የሆነውን ኦዲ ደል በአባሪ ቁጥር 11 ሰፌሯሌ፡፡ 
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ኦዲ ነቤ የዕርቅ ቦታ ነው እንጂ ህግ አይረቀቅበትም፤ አይዯነገግበትም፡፡ በዙህ ምዕራፌ 

እንዯተጠቀሰው ኦሮሞ የዋቄፇና እምነትም ሆነ የገዲ ከበራ እንዱሁም ንጉዯት ሲፇፅም 

በመጀመሪያ የዕርቅ ስነስርዒት ያከናውናሌ፡፡ በኦዲ ነቤ የተካሄዯው የዕርቅ ሂዯትም የዙሁ አካሌ 

ሲሆን፣ ወዯ ኦዲ ነቤ ጉዝ እስከተፇፅምበት ዕሇት ዴረስ ባሇፈት ስምንት ዒመታት ሇተፇጠሩ 

ግጭቶች፣ ዕሌባት ሊሊገኙ የጉማ ጉዲዮች ዕሌባት የሚሰጥበት ሥፌራ ነው፡፡ ወዯ ኦዲ ነቤ 

የሚጓዘት የሜሌባ ፓርቲ አባሊት ወንድችና ሴቶች (ባሌና ሚስት) በእኩሌ ዯረጃ ነው፡፡ ሚስት 

የላሇው ማንኛውም የፓርቲ አባሌ አሳማኝ በሆነ የወሉዴና የህመም ችግር ካሌሆነ በቀር ያሇ 

ሚስቱ ብቻውን ንጉዯት መፇፀም አይቻሌም፡፡ ሚስትየውም በረኮ (Rakoo) ያገባት መሆን 

አሇባት፡፡ “ረኮ” በአማርኛው “ሰማኒያ” እንዯማሇት ሲሆን፣ የሰማኒያ ሚስት የላሇው ሰው የገዲ 

አሇንጋን አይዜም፡፡ የጉዝ ሥርዒቱንም ሆነ ስነስርዒቱን አያሟሊም፡፡ በትውፉታዊ ጉዝ ሊይ 

የሚሳተፈትም የቱሇማ ሌጆች በኦዲ ነቤ ዚፌ ጥሊ ስር ይገኛለ፡፡ በኦዲ ነቤ በውይይት ወቅት 

የሚነሱትና መፌትሔ የሚሰጥባቸው ሃሳቦች ጥቅሌ ወይም የወሌ የሆኑ ሁኔታዎች ናቸው፡፡ 

ከነዙህም መካከሌ፤- ስሇ ኦሮሞ ህዜብ ታሪክና ወቅታዊ ሁኔታዎች፤ ስሇ ሰሊም፣ ይቅርታና 

ዕርቅ፤ ስሇ ገዲ ሥርዒት አካሄዴ፣ ስሇ ኦዲ ነቤ ጉዝ ስነምግባርና ስነስርዒት፤ በጎሣ ዯረጃ ሉፇቱ 

ያሌቻለ ጥያቄዎችና ችግሮች፤ በሁሇት ጎሣዎች መካከሌ የተፇጠሩ የወሰንና የከበራ ቦታ ወ዗ተ. 

ባሇቤትነት፤ የብኩርና (Hangafummaa) ጉዲዮች፤ እሌባት ያሊገኘ የዯም ዋጋ (ጉማ) 

አፇፃፀም… የተሰኙት ይገኙበታሌ (አቶ ሸገና ኮርቤ፣ 10/12/2011ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 
የተጠቀሱት ጥቅሌ ጉዲዮችና ችግሮች የሚፇቱትና እሌባት የሚገኝበት ዕርቅ ተፇፅሞ ሳሇም 

የሚወርዯውም በኦዲ ነቤ ጉዝ ነው፡፡ ባሌታወቀ ሰው ተገዴል የተገኘ ያሌታወቀ ሰው ጉማ 

የሚወጣሇትም በኦዲ ነቤ ነው፡፡ ከዙህ መሰለ የዕርቅና የጉማ ሥርዒት ውይይት ባሻገር የከበሩ 

ንዋያት ቁጥጥርም ተካሂዶሌ፡፡ ይህም የየትኛው ጎሣ የከበረ ንዋይ እንዲሇ ማሇትም ወዯ ኦዲ 

ነቤ እንዯመጣ፣ የየትኛው ጎሣ የከበረ ንዋይ ወዯ ኦዲ ነቤ እንዲሌመጣ ጥያቄ ቀርቦ ውይይት 

ይካሄዴበታሌ፡፡ ቁጥጥሩ የሚካሄዯው የከበረ ንዋይ በሰው ሰራሽና በተፇጥሮ አዯጋ ሉጠፊ 

(ሉሰረቅ) ወይም ጉዲት ሉዯርስበት ይችሊሌ ተብል ስሇሚታሰብ ነው፡፡  

 

በላሊ በኩሌ በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ በየስምንት ዒመቱ በሚካሄዯው የኦዲ ነቤ ትውፉታዊ ጉዝ ሊይ 

ያሌተገኘ አሌያም ያሌተመረቀ የከበረ ንዋይ ይጋሽባሌ፤ ትዕምርታዊና የውክሌና ኃይለም 

ይቀንሳሌ ተብል ይታመናሌ፡፡ በ2009ዒ.ም በተካሄዯው የኦዲ ነቤ ጉዝ 61 የተሇያዩ የከበሩ 

ንዋያት ተገኝተዋሌ (አባ ሙዲ አበበ ኃይለ፣ 02/02/2012 ዒ.ም ኡዳ - ገርቢቻ)፡፡  
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በኦዲ ነቤ ከሚከናወኑት ስነስርሰዒቶች መካከሌ ከጩቃሊ ተራራ ጀርባ ወይም ከአዋሽ ወንዜ 

ዲርቻ ፍላ ነቅል ያመጣውን የዜግባ (Birbirsa) ዚፌ ችግኝ መትከሌ159 እንዱሁም ጥቁር፣ 

ቀይ፣ ነጭ ቀሇማት160 ያለትን የገዲ ፊጂ ማቆም ነው፣ 

 
24. በኦዲ ነቤ ፊጂ ሲተከሌ የሚያሳይ ምንጭ፡- በ Giddugala Aadaa Oromoo ከተ዗ጋጀው “Sirna Gadaa 

Tuulamaa” ከተሰኘ መጣጥፌ የተወሰዯ ገፅ 6 
 

 

ፊጂ፡- ዒርማ፣ ሰንዯቅ ዒሊማና ባንዱራ161 ማሇት ሲሆን የገዲ ሥርዒት መሇያና መታወቂያ 

ነው፡፡ ከሰንዯቅ ዒሊማነቱ አንፃር ግን በተሇያዩ የታሪክ ሂዯቶች ውስጥ እንዲሇፇ ይነገራሌ፡፡ 

ቀሇማቱ በተናጥሌ የተሇያየ አገሌግልት ይሰጡ እንዯነበር ነው የሚገሇፀው፣ 

 

[56] ፊጂ ሰንዯቅ ዒሊማ ነው፡፡ የኦሮሞ ፊጂ ሁሇት ቀሇም አለት፡፡ ጥቁሩ የቃለ ነው፡፡ ቀዩ የገዲ ነው፡፡ ጥቁር 
በኦሮሞ ዗ንዴ የብሌፅግና ምሌክት ነው፡፡ ቀዩ የሥሌጣን ምሌክት ነው፤ የዴሌ ምሌክት ነው፡፡ የገዲ ሰንዯቅ ዒሊማ 
ነው፡፡ ይህን ነጩን በቅርቡ ነው ያየሁት፡፡ ዴሮ ግን በቱሇማ ዗ንዴ የነበረው ሰንዯቅ ዒሊማ እነዙሁ ሁሇቱ ናቸው፡፡ 
አሁን ከረዩ ብትሄዴ፣ ሁሇቱን እንጂ ላሊ አታይም (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

                         
159. የገዲ ሥርዒት ሀገር በቀሌ ዚፍች እንዲይቆረጡ፣ ሲቆረጡም ቅጣት የሚጥሌ የህግ ዴንጋጌ ከማውጣትና ይህንንም ህግ ከማስከበር በተጨማሪ 
የሀገር በቀሌ ዚፍችን ዜርያ በማባዚት፣ በመትከሌ፣ በመንከባከብ እና አካባቢያዊ ስብጥር በማከናወን ሇአካባቢ ጥበቃ የራሱን አስተዋፅኦ 
እንዯሚያበረክት ያመሇክታሌ፡፡ 
 

160. ቀሇማት እንዯየባህለ የሚወክለትም ሆነ የሚያስተሊሌፈት መሌዕክት እንዲሇ በመስኩ ባሇሙያዎች ይነገራሌ፡፡ የቀሇማት ውክሌና ግባቸው 
በማህበረሰቡ መካከሌ የርስበርስ ማህበራዊ ግንኙነትና ተግባቦት መፌጠር፣ ማጠናከር ነው፣ ‚ቀሇምን በተሇያየ ዒይነት የምንሇይበትና የምንገነ዗ብበት 
ክህልት በመሊው ዒሇም ምሌክት በመመስረትና ምሌክት በመጠቀም ረገዴ ቁሌፌ ሚና አሇው - The ability to perceive color in various forms 
is the basis of many sign- making and sign- using activties across the world‛ (Denesi, 2004: 70). ከዙሁ እሳቤ አንፃር ቀሇማት 
የሚኖራቸው ፌቺ ከማኅበረሰብ ማኅበረሰብ፣ ከሀገር ሀገር ሉሇያይ ይችሊሌ፡፡ 
161 ባንዱራ የኢጣሌያንና ቃሌ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡  
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በአቶ ማሞ ገሇፃ መሠረት የገዲ ሰንዯቅ ዒሊማ ቀሇማት ጥቁርና ቀይ ብቻ ናቸው፡፡162 አቶ ነገሣ 

እና አቶ ሸገና ከርቤ ዯገሞ ቀሇማቱ ሦስት መሆናቸውንና ሦስቱም ቀሇማት የየራሳቸው 

ትርጉም ያሊቸው መሆኑን ይገሌፃለ፡፡ አቶ ተሬቻ፣ አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ እና አቶ አሸናፉ ዯግሞ 

ጥቁሩ ከዋቄፇና እምነት ጋር በተያያ዗፣ ቀዩ ከገዲ ሥርዒት፣ ከመስዋዕትነት እና ከለዒሊዊነት 

ጋር በተያያ዗፣ ነጩ ከተቃውሞ (Balaaloo) እና ሇገዲ የበሊይ አካሌ አቤቱታን ከማቅረብ ጋር 

በተያያ዗… የተሇያየ አገሌግልቶች ያሊቸው መሆናቸውን በመጥቀስ ከጊዛ በኋሊ ተጣምረው 

“የገዲ ፊጂ/ Faajjii Gadaa” እንዯተባለ አመሌክተዋሌ፡፡ በአሁኑ ወቅት የገዲ ፊጂ ሦስቱንም 

ዒይነት የቀሇማት መዯብ ማሇትም ከሊይ ወዯ ታች ጥቁር፣ ቀይ እና ነጭ የያ዗ ነው፡፡ 

ተምሳላታዊ ትርጓሜያቸው ቢሆንም ዋና ዋናዎቹ ሃሳቦች ተጨምቀው ቀርበዋሌ፣ 

 

ጥቁር፡- የሊይኛው መዯብ የሆነው ጥቁር በዋቃ ይወከሊሌ፡፡ ዋቃ ከሁለም የበሊይ ነው፡፡ በዙህም ሳቢያ 
ጥቁር የእምነት፣ የክብር፣ የብሌፅግና ትዕምርት ነው፡፡ ጥቁር ምንነቱና በውስጡ ያሇው ያሌተገሇጠ 
ምስጢር ነው፤ ከሰው ሌጅ የማስተዋሌ አቅም በሊይ ነው፡፡ ይኸውም ዋቃ በመሇኮታዊነቱ የማይታይ፣ 
ከሰው ሌጅ እይታ የተሰወረ ረቂቅ መሆኑንም ያመሇክታሌ፡፡ ጥቁር ወሳኝ ሚና ባሊቸው እንዯ የዒይን 
ብላን፣ ከሰው ሌጅ ጥበብና የማወቅ ብሌሃት በሊቀውና በረቀቀው ዋቃ… የተወከሇ በመሆኑም በኦሮሞ 
዗ንዴ ተመራጭ ቀሇም ነው፡፡ 
 

ቀይ፡- ዯም፣ ነፃነትንና ለዒሊዊነትን፣ አፌሊነትን፣ መብሰሌንና መዴረስን የሚያሳይ ነው፡፡ የሥሌጣን፣ 
የጉብዜና፣ የኃያሌነትና የአሻናፉነት፣ የዴሌ አዴራጊነት ምሌክት ነው፡፡ ከሰው ሌጅ የሊይኛው አካሌ (ቆዲ) 
ቀጥል የሚገኘው ሥጋና ዯምም ቀይ ነው፡፡ የመካከሇኛውንም ቀሇም ይወክሊሌ፡፡ 
 

ነጭ፡- የመጨረሻው መዯብ ቀሇም በአቀማመጡ መሠረት ማብቂያ፣ ማሇቂያ፣ ፌፃሜና እርጅናን 
ይገሌፃሌ፡፡ ሇምሳላ ጥቁር ፀጉር የሌጅነትና የወጣትነት ምሌክት ሲሆን፣ ነጭ ሽበት163 ዯግሞ 
በአብዚኛው የእርጅና ዗መን ምሌክት ነው፡፡164 የሰንዯቅ ዒሊማውም አቀማመጥ በዙሁ ተዋረዴ የተሰዯረ 
ነው (አቶ ማሞ ገዲ፣ አቶ ነገሣ ነገዎ፣ አቶ ሸገና ኮርቤ፣ አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ)፡፡ 
 
የገዲ ፊጂ ከተጠቀሰው ሇላሊም ተጨማሪ ትርጓሜ ሉኖረው ይችሊሌ፡፡ ሲጠቃሇሌ ግን የነፃነትና 

የለዒሊዊነት ትዕምርት ነው፡፡ አሁንም ይህንኑ ትርጓሜ በተሇበሰ መሌኩ በኦዲ ነቤ ጉዝ ወቅት 

ይተከሊሌ፡፡ ኦዲ ነቤና አካባቢው ነፃና ሰሊማዊ መሆኑን አባ ፊጂ ያረጋግጣሌ፤ ሇዙህም 

ማረጋገጫ ሰንዯቅ ዒሊማውን በቦታው ሊይ በመትከሌ በምስክርነት ይውሇበሇባሌ፡፡  
                         
162 ቀሇማቱ ሁሇቱ ብቻ ናቸው ብል መዯምዯምም ያስቸግራሌ፡፡ ምክንያቱም በህዜቡ ባህሊዊ አሌባሳት፡- ቡለኮ፣ ጋቢ፣ ነጠሊ፣ ጉፌታ፣ ወንዯቤ… 
ሊይ ሦስቱም ቀሇማት ከጥንት ጀምሮ በጋራ ወይም በተናጥሌ ይሰሩ እንዯነበር ይታወቃሌ፡፡ የገዲ ፊጂ ትክክሇኛውን ግንዚቤ ያገኘ አይመስሌም፡፡ 
አንዲንድች ከ1983ዒም. ወዱህ የመጣ፣ አንዲንድች ዯግሞ የግብፅ ባንዱራ ይመስሊቸዋሌ፡፡ እንዯ የፖሇቲካ ሰንዯቅ ዒሊማ የሚመሇከቱትም አለ፡፡ ይህ 
መሠረታዊ ስህተት ነው፡፡ በ15ኛው ክፌሇ ዗መን ከተካሄዯው የገዲ ታሪካዊ ዗መቻ ጋር ተያይዝ ስሇ ገዲ ፊጂ (ሰንዯቅ ዒሊማ) በጽሐፌ የሰፇረው ሃሳብ 
እንዱህ ይሊሌ፣ ‚ለባው የከበሮ ወይም የነጋሪት ዴምፅ ያሰማቸዋሌ፡፡ በፉቱ ባንዱራ ወይም ሰንዯቅ ዒሊማ ያሳያቸዋሌ፡፡ ሲጓዘም ዒሊማው በፉት ነው‛ 
(አፅመ፣ 1913ዒ.ም፡ 27)፡፡ ይህም በሀገሪቱ የሰንዯቅ ዒሊማ ታሪክ ውስጥ የገዲ ፊጂ (ሰንዯቅ ዒሊማ) ረጅም ዕዴሜ እንዲሇው የሚያረጋግጥ ነው፡፡ 
 

163 ሽበት ከእርጅና ውጪም በተሇያዩ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ ምክንያቶች በህፃንነት ዕዴሜም ሉከሰት ይችሊሌ፡፡ 
 

 

164 በላሊ በኩሌ ተቃውሞንና አቤቶታን፣ ሃ዗ንን፣ መገርጣትና ዴህነትን ይገሌፃሌ፡፡  ሇምሳላ አንዴ ሰው ከባዴ ጥፊት አጥፌቶ ከጎሣው የሚገሇሌ 
ወይም ከአካባቢው የሚባራር በእንጨት ሊይ ነጭ ጨርቅ አስሮ ሲያውሇበሌብ አቤቱታውን ወዯ ሚያቀርብበት ቦታ እየተጓ዗ መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ 
በዙህም ምክንያት ነጭ የተቃውሞ፣ የአለታ ነገር መግሇጫ ተምሳላት ነው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ ሰው ሲሞት ነጭ ክር ይታሰራሌ፡፡ የሃ዗ን መግሇጫም 
ነው ማሇት ነው፡፡ ከቀረበው ትንታኔ አንፃር ጥቁር  የብሌፅግናና የጥሩ ነገር መግሇጫ እንጂ የሀ዗ን ምሌክት አይዯሇም፤ ከጊዛ በኋሊ ከላልች ህዜቦች 
ጋር በተፇጠረው ሌዩ ሌዩ መስተጋብራዊ ግንኙነት ግን ጥቁር ቀሇም (ሌብስ) አሁን አሁን በሃ዗ን መግሇጫነት እየተሇመዯም ነው፤ በዴሮ ጊዛ ነጭ 
ሌብስ የጥሩ ገዴ መግሇጫ ስሊሌነበር እናቶች በተሇያየ ባህሊዊ ዗ዳ አጥቁረው ይሇብሱ ነበር፤ ሇበዒሊትና ሇተሇያዩ ከበራዎች ሲሇበስም ይስተዋሊሌ፡፡ 
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ይህ ሁኔታ የሀገር ባሇቤትነት “Abbaa biyyummaa mul‟isa - ባሇ ሀገር መሆንን ያመሇክታሌ” 

(አቶ አሸናፉ ኃይለ፣ 06/12/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ የዙሁ ማረጋገጫም ትዕምርት ነው፡፡ የኦዲ 

ነቤ አጠቃሊይ የዕርቅና የጉማ ሂዯት በሰሊም መጠናቀቁን በማስመሌከት የግብዣ ስነስርዒት 

ከተከናወነ በኋሊ ሁለም ሰው ተመራርቀው ይሇያያለ፡፡ የላልች ፓርቲዎች አባሊት የኦዲ ነቤን 

ጎዝ ፇፅመው ወዯየመጡበት ሀገር ሲመሇሱ የሜሌባ ፓርቲ አባሊት ከኦዲ ነቤ ተነስተው ወዯ 

ቀጣዩ የጨፋ ዯንጎራ ይጓዚለ፡፡ ጉዝው በ዗ፇቀዯ ሳይሆን፣ ሥርዒት ባሇው መሌኩ በተርታ 

ተሰሌፇው ነው፣ “Gabbisayyoo! - Hoo! / ገቢሰዮ! - ሆ!” በሚሌ ዛማና ግጥም ፇጣሪያቸውን፣ 

ገዲን እና የገዲን ህግ ወ዗ተ. በማወዯስ በጋራ ይተማለ፡፡ በኦዲ ነቤ የተከናወነው የዕርቅና የጉማ 

ስነስርዒት ሰባት ቀናትን ወስዶሌ (አቶ ድሪ ዲሇቻ፣ 21/01/2012 ዒ.ም-ቆርኬ አዱ)፡፡ 

 

   6.3.3. ጨፋ ድንጎራ - Caffee Dongoraa 

 

የቱሇማ ከበራ ቦታዎች ከሆኑት አንደ ጨፋ ድንጎራ (ጨፋ አባ ሙዲ)  ነው፡፡ ጨፋ ድንጎራ 

ከኦዲ ነቤ ቀጥል በአቃቂ ገሊን አካባቢ የሚገኝ ሥፌራ ሲሆን፣ በዴሮው ጊዛ የቱሇማ አባ ሙዲ 

(የኦዱቱ ቃለ) መቀመጫ እንዯነበር በታሪክ ይጠቀሳሌ፡፡ ጨፋ (ገሊን) ዯንጎራ ይባሊሌ፣ 

 
 

 

ከተከበሩ ቅደስ መስኮች ከሚባለት (የሙዲ ማዕከሌ) መኻከሌ አንደ የሆነችው ገሊን ዯንጎራ የቃለ (መንፇሳዊ 
መሪ) ቅደስ አዯባባይ ነበረች፡፡ የመሪ ገሊን ቤተሰብ የሆነው የኦዱቱ ቃለ (የገሊሌቻው) እንዱሁም ከቤሬ ወገን 
የሆነው ሇስግዯት የሚጎበኘው ገሊን ዯንጎራ ነው፡፡ ዯንጎራ ከቅደሱ ኦዲ ነቤ (የነቢ ኦዲ የዋቃ የመጀመሪያ ወይም 
ሏንጋፊው ሌጅ) በስተሰሜን ምሥራቅ አቅጣጫ በኩሌ የሚገኝ መስክ ነው፡፡ የድንጎራ ታሪክ ከኦዲ ነቤ፣ ሆራ 
አርሰዳ፣ ሀንድዳ ጨፋ ቱማ፣ ሆራ ፉንፉኔ ጋር ከፌተኛ ቁርኝት ያሇው ነው (የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 
2000፡ 97)፡፡ 
 

ጨፋ ዯንጎራ ከኦዲ ሮባና መዯ ወሊቡ በፉት የሙዲ ማዕከሌ እንዯነበርም ይነገራሌ፡፡ ጥንት 

የቱሇማ አባ ሙዲ ሊይ በጠሊት በተፇፀመ የግዴያ ሙከራ ማዕከለን ወዯ ተሇያየ ቦታ ቀይሯሌ፡፡ 

የጦርነት ዗መን ከማሇት በቀር ጊዛው በውሌ አይታወቅም፣ 

 

 [57] ዴሮ በጦርነት ዗መን አባ ሙዲ ከጨፋ ዯንጎራ ተነስቶ ኦዲ ነቤ ገባ፡፡ በኦዲ ነቤም ያ ጦር መጣ ይሊለ፡፡ 
ከዙያ ተነስቶ ጩቃሊ ገባ፡፡ ወዯ ዜቋሊ ቀየሩት እንጂ ጩቃሊ የአባ ሙዲስም ነው፡፡ አባ ሙዲ መጠሪያ ስሙ 
ጩቃሊ ነበር፡፡ ከዙያ ተነስቶ አሁንም የመጨረሻውን ኦዲ ሮባ ገባ፡፡ ከዙያም ኦዲ ሮባ አረፇ፡፡ ኦዲ ሮባ እንዯ በኩር 
(ታሊቅ) የሚቆረጠው አባ ሙዲ እዙያ ስሊረፇ ነው እንጂ፣ በአባ ሙዲነት ሥፌራ በኩር የሆነው ይኸው ቦታ ነው፡፡ 
ጨፋ ዯንጎራ ነው (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

የግዴያ ሙከራ የተካሄዯው በአባ ሙዲ ሊይ ብቻ ሳይሆን በቱሇማ አባ ገዲ ሊይ እንዯነበርም 

ይነገራሌ፡፡ ከዙህ በኋሊ ባለት ዒመታት የቱሇማ ኦሮሞዎች ወዯ ቦረና በመሄዴ አባ ገዲ 

የሆኑበት ወቅትም እንዯነበር በታሪክ ይነገራሌ፡፡  
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እዙህ ሊይ በቃሌ በሚነገረው ታሪክ አባ ሙዲው ሊይ በተዯረገው የግዴያ ሙከራ ምክንያት ወዯ 

ኦዲ ነቤ ሄዯው እዙያው ማረፊቸው ሲገሇፅ፣ የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ (2000ዒ.ም) 

ዯግሞ “በመሪ ገሊን ቃለ ከባዕዴ ኃይሌ በተፇፀመው ግዴያ ምክንያት መሊው ቤተሰቡ ከዙህ 

ክሌሌ በመፇናቀሌ ውዯ ጩቃሊ (ዜቋሊ) ተራራ አካባቢ እንዯተንቀሳቀሱ ይነገራሌ” ብሎሌ (ገጽ 

97)፡፡ በጨፋ ድንጎራ ትውፉታዊ ጉዝ ቆይታ የሚዯረገው ሇአጭር ጊዛ ብቻ ነው፡፡ ይህ ቦታ 

የሰማይና ምዴር ህግ የሚሰማበት ሥፌራ ነው፡፡ የሰማይና ምዴር ህግ በውስጡ ስዴስት 

ጉዲዮችን የያ዗ ሲሆን በምዕራፌ ስዴስት የተገሇፁት ናቸው፡፡165  

 

የሰማይና ምዴር ህግ የሚባለት በየጊዛው የማይሻሻለና እንዯ ህገ መንግሥት የሚታዩ ናቸው፡፡ 

ብዘም ሇውጥ ሳይዯረግባቸው በየስምንቱ ዒመታት የገዲ ጉዝ ይነገራለ፡፡166 መረጃ አቀባዩ 

እንዲለት በጨፋ ዯንጎራ የሚካሄዯው የሰማይና ምዴር ሕጎች እወጃ “የህግ ዴንጋጌን አሃደ 

ብል መጀመር/ Seera Afaan Saaquu” ተብል ይጠራሌ፡፡ ከጨፋ ዯንጎራ የሰማይና የምዴር ህግ 

አወጃ ቆይታ በኋሊ ጉዝ ወዯ ጨፋ ቱማ ይሆናሌ፡፡ 

 

   6.3.4. ጨፋ ቱማ - Caffee Tumaa   

 

ጨፋ ቱማ (Caffee Tumaa)፣ ከጨፋ ድንጎራ ቀጥል ሦስተኛው የገዲ ሌዐካን የጉዝና የከበራ 

ቦታ ነው፡፡ በኦሮሚያ ብሔራዊ ክሌሊዊ መንግሥት፣ በፉንፉኔ ዘሪያ ሌዩ ዝን ከገሊን ከተማ 

በግምት በሰባት ኪል ሜትር ሊይ ይገኛሌ (አቶ ግዚው ዯሜ፣15/01/2011ዒ.ም ገሊን)፡፡  

 

ይህ የትውፉታዊ ጉዝ ቦታ የቱሇማ ህግ በየስምንቱ ዒመት አንዴ ጊዛ የሚረቀቅበት፣ የህግ 

ሃሳብ የሚመነጭበትና ማሻሻያ የሚዯረግበት ቦታ ነው፡፡ ከዙህ ዕሇት ጀምሮ፣ “የቢርመጂ 

አሇንጋ ተኛች፤ የሜሌባ አሇንጋ ተነሳች /Alangeen Birmajii ciiste, Alangeen Meelbaa kaate” 

ተብል ይነገራሌ (አባ ገዲ ጎበነሆሊ ኢሬሶ፣ 27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡  

 

                         
165 መረጃ አቀባዩ እንዱህ ይገሌጿቸዋሌ፣ Seerri Waaqaa fi lafaa jaha. Seera uumaa fi uumamaati. Waaqni ulfaadha, Lafti ulfoodha, 
Abbaan ulfaadha, Haaati ulfoodha, Tulluun ulfaadha, Malkaan ulfoodha, Seera ogguu lallaban jahan kanaan afaan saaqan.  
(Obboo Xaafaa Badhaadhaa, 03/10/2010 A.L.I. Dhaka Kora) - የሰማይና የምዴር ህግ ስዴስት ናቸው፡፡ የፇጣሪና የፌጡር (ፌጥረት) ህግ 
ናቸው፡፡ እግዙያብሔር ክቡር ነው፤ መሬት ክብርት ናት፤ አባት ክቡር ነው፤ እናት ክቡርት ናት፤ ተራራ ክቡር ነው፤ መሌካ ክብርት ናት፡፡ ህግን 
ሲያውጁ አሃደ የሚለት በነዙህ ስዴስቱ ነው፡፡ (አቶ ጣፊ በዲ’ዲ’፣ 03/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 
 

166 ይህም ማሇት ግን ፇፅሞውኑ የማይጨመር፣ የማይቀነስ፣ ከቶውኑ ማሇት አይዯሇም፡፡ ሇምሳላ በዙሁ የሜሌባ ፓርቲ ንጉዯት የአባት እና የእናት 
ክብር ከተጓዯሇ የሚያስከትሇው ቅጣት ከቀዴሞው ይሌቅ ጠበቅ ማሇቱ ይነገራሌ (አባ ገዲ ጎበና ሆሊ ኢሬሶ፣ 27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡ 
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ይህ የነገራ ብስራት ከዙህ ትውፉታዊ ጉዝ ጀምሮ ህግ የሚያረቀው፣ የተረቀቀውንም ህግ 

የሚያሻሽሇው፣ የሚያፀዴቀውና በፀዯቀውም ህግ የሚያስተዲዴረው ሥሌጣን ሇመውሰዴ 

የተ዗ጋጀው ሜሌባ ነው የሚሌ ፌቺ ያ዗ሇ ነው፡፡ ይህ አገሊሇፅ ህግ በማውጣቱና በማፀዯቁ ሂዯት 

ትሌቁን ሥሌጣን የሚይ዗ው የሜሌባ ፓርቲ መሆኑን ሇማመሌከት እንጂ፣ ህጉ እስኪፀዴቅና 

ሜሌባ ሙለ በሙለ ሥሌጣን እስኪረከብ ዴረስ ግን ህጋዊው አስተዲዲሪ ቢርመጂ ነው፡፡ ህግ 

የሚረቀቀውና በተረቀቀው ህግ ሊይ ውይይት የሚዯረገው ከእኩሇ ላሉት እስከ ድሮ ጩኸት 

ነው፡፡ ይህ የሆነበት የገዲ ህግ ሲረቀቅና ውይይት ሲዯረግ ትኩረትን የሚስቡ ዴምፆችንና 

እንቅስቃሴዎችን ሇመቀነስ ታሰቦ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡  

 

በዙህን ወቅት የተኛን ወይም እንቅሌፌ የወሰዯውን ሰውም አይቀሰቅሱትም፤ የማይቀሰቀስበት 

ምክንያት ዯግሞ የገዲ ህግ ንቁ ሆነው በንቃት የሚከታተለት እንጂ፣ በእንቅሌፌ ሌብ የሚሰማ 

አይዯሇም በሚሌ ምክንያት እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ የገዲ ህግ ሲረቀቅም ቀዯም ሲሌ የነበረውን ህግ 

መነሻ ያዯርጋሌ፡፡ ይኸውም የራሱን ሇውጥና ማሻሻያ ቢያዯርግም ሜሌባ የቢርመጅን ህግ 

ተንተርሶ ህግ ያረቃሌ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

ህጎቹ በአንዴ ፓርቲና በፓርቲው መሪ ሊይ የተንጠሇጠለ ሳይሆኑ፣ ህዜባዊና ተቋማዊ ገፅታ 

ያሊቸው መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ የገዲ ሕግ የማይመሇከተው ጉዲይ የሇም፡፡ ሰውን፣ ተፇጥሮንና 

ፇጣሪን (ዋቃን)፣ የጉዱፇቻ፣ የሞጋሣ፣ የጉማ፣ የጋብቻ፣ የሲገባ፣ የኮርማ በሬ፣ የሊም፣ 

የብኩርና ወ዗ተ. የቤት እንስሳት የሆኑትን ውሻ እና ዴመት ጭምር የተመሇከተ ሲሆን፣ አንደ 

ከላሊው ጋር ሇሚኖረው መስተጋብራዊ ግንኙነትም ሥርዒትን የሚያበጅ ነው፡፡ ህግን የማርቀቅ 

ውይይቱም የሚጀምረውም በሰማይና ምዴር ህግ ሲሆን፣ የቱሇማ ገዲ ህግ በየስምንት ዒመቱ 

የሚጨመረውንና የሚቀነሰውን ከግምት ውስጥ በማስገባት ከ333 እስከ 360 የሚዯርሱ 

አንቀፆች አለት፡፡ አንዲንድቹ አንቀፆች በትንሹ 8 እና በትሌቁ ዯግሞ 12 እና ከዙያ በሊይ የሆነ 

ዜርዜር ፌቺ ወይም ትርጓሜም እንዲሊቸው አቶ ነገሣ ተናግረዋሌ፡፡ ሇምሳላ አንዴ ሰው ሲሞት 

የሚከፇሇው የዯም ካሣ አሇ፡፡ ይህ ዋናው ጉዲይ ነው፡፡ ነገር ግን እያንዲንደ የሰውነት ክፌሌ 

ሇምሳላ አይን፣ ጆሮ፣ አፌንጫ፣ አፌ፣ ጥርስ… ጭንቅሊት፣ እግር፣ እጅ… ወ዗ተ. በላሊ ሰው 

ጉዲት ሲፇፀምበት እራሱን የቻሇ ካሣ አሇው፡፡ የካሳው መጠንም እንዯ ሰውነት አካለ (ክፌለ) 

ወሳኝ ሚና ይሇያያሌ፡፡ ሇአብነት ያህሌ አምስቱ የእጅ ጣቶች እኩሌ የሆነ ካሣ የሊቸውም፡፡  
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አውራ ጣት ዕቃ ሇመያዜም ሆነ ሥራ ሇመስራት ያሇው ሚና ከአራቱ ጣቶች ይበሌጣሌ ተብል 

ስሇሚታመን የአውራ ጣት ጉዲት ካሣ ከተቀሩት አራቱ ጣቶች (ጠቋሚ ጣት፣ ረዟሙ 

የመሏሌ ጣት፣ የቀሇበት ጣትና ትንሿ ጣት) ይበሌጣሌ፡፡ የአራቱ ካሣ ተመሳሳይ ነው (ሰቦቃ 

ገዲ 05/06/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ በዙህ ንዐስ ርዕስ ስሇ ቱሇማ ገዲ ህግ ጥቅሌ የሆኑ ጉዲዮች 

ተነስተዋሌ፤ የዙህ ጥናት ዋና ጉዲይም የገዲ ህግ ሳይሆን የህግ ትዕምርታዊነት ነው፡፡ 

ተጨማሪ ነጥቦች በቀጣዩ ርዕስ ቀርበዋሌ፡፡ በሌሊ በኩሌ የቱሇማ ጨፋ ያረቀቃቸውንና 

ያፀዯቃቸውን ዜርዜር ህጎችንም አይመሇከትም፡፡ የሜሌባ ፓርታ በጨፋ ቱማ ቆይታ ያዯረገው 

ከ14/10/2009 እስከ 18/10/2009ዒ.ም ሇአምስት ቀናት ነው (አቶ ድሪ ዲሇቻ፣ 21/01/2012 

ዒ.ም ቆርኬ ኦዲ)፡፡  

 

በጨፋ ቱማ ጉዝ ህግ ተረቀቀ እንጂ ህግ ሆኖ አሌወጣም ወይም አሌታወጀም፡፡ ከመታወጁ 

በፉት ሇህዜብ ውይይት ይቀርባሌ፡፡ ረቂቅ ሕጉን ሇህዜብ የሚያቀርቡት በጨፋ ቱማ የህግ 

ማርቀቅ ሂዯት ሊይ የተሳተፈት የየአካባቢው የሜሌባ ፓርቲ አበሴር (Abbaseer/Abbaa Seeraa) 

ማሇትም ከሮበላ ፓርቲ አባሊት ጋር በመተባበር፡፡ ረቂቅ ህጉ የሚቀርበውም ሌክ በጨፋ ቱማ 

እንዯተዯረገው በላሉት ሲሆን “Bultoo/ቡሌቶ” በተሰኘ የአዲር መርሏ ግብር ነው፡፡ ቡሌቶ በላሊ 

ትርጉሙ ማወያየት ማሇት ነው፣“Bultoo jechuun biyya irratti mari‟achiisudha. Biyya biyyatti 

galanii ummata mari‟achiisanii waggaa guutuu isa keessa erga turanii booda, dhumarratti Dhaka 

kora dhaqan (Abbaa Caffee Birmajii Caalaa Soorii, 28/09/2010 A.L.I Bishooftuu - ቡሌቶ ማሇት 

ሀገሬውን ማወያየት ነው፡፡ በየሀገራቸው ገብተው ህዜቡን ሇአንዴ ዒመት ያህሌ በማወያየት 

በዙሁ ጉዲይ ከከረሙ በኋሊ፣ ወዯ ዯ‟ከ ኮራ ይሄዲለ” (የቀዴሞ/ የቢርመጂ አባ ጨፋ ጫሊ 

ሶሪ፣ 28/09/2010ዒ.ም.)፡፡ 

 

ረቂቅ ህጉን የሚያቀርቡት አወያዮችም፣“Seerri dhalate/ ህግ ተረቀቀ (ተወሇዯ)” በማሇትና 

የአሇንጋ ዴምፅ ሦስቴ ባመሰማት ወግና ሥርዒቱን ጠብቀው ያቀርባለ፡፡ በዙህ ውይይት ሊይ 

የአምስቱም ፓርቲ አባሊት፣ ይሌቁንም ከሜሌባ በፉት ሥሌጣን ሊይ የነበሩ የቢርመጂ አባሊት 

ስሇሚገኙ መተራረምም መተራረብም… ስሊሇ ህጉን የሚያቀርቡ ሰዎች ረቂቅ ህጉን በንቃት 

የተከታተለ መሆን አሇባቸው፡፡ ሇአባ ገዲነት ከሚያበቁት መስፇርቶችም አንደ የህግ እውቀትና 

አንዯበተ ርቱዕነት በመሆኑ አጋጣሚው በህዜብ ዗ንዴ ትኩረት የማግኘት ዕዴሌ 

ይፇጥርሊቸዋሌ፡፡  
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በዙህ የቡሌቶ የውይይት መርሏግብር ሊይ ከህፃን እስከ አዋቂ ማንኛውም ሰው መሳተፌ 

ይችሊሌ፡፡ ከሰውም አሌፍ የቤት እንስሳት የሆኑት ውሻ እና ዴመት… የላሉት አውሬ የሆነው 

ጅብም ቢሆን ችግር/ አዯጋ እስካሌፇጠረ ዴረስ ቁጭ ብል ማዴመጥ ይችሊሌ ይባሊሌ (አቶ 

ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 02/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 

 

ይህ አባባሌ ምናሌባትም መዴረኩ ዳሞክራሲያዊና አሳታፉ፣ ነፃና ሁለን ዒቀፌ መሆኑን 

የሚያሳይ ሲሆን፣ ያንኑ ያህሌ በውይይት መዴረኩ ሊይ ምንም እንኳ ብዘ ሰው ቢሳተፌም 

ያሇምንም ኮሽታ በሌዩ ትኩረትና በጥብቅ ዱሲፕሉን የሚከናወን ነው፡፡167 ህዜቡ በሚያካሂው 

ውይይት የሚዯግፇውን ዯግፍ፣ የሚቃወመውን ተቃውሞ፣ እንዱሻሻሌሇት የሚፇሌገውን 

ሇተወካዮቹ የሜሌባ ፓርቲ አባሊት ያቀርባሌ፡፡ ይህ ሂዯት የአንዴ ዒመት ጊዛ ይወስዲሌ፡፡ 

በመሏሌ የሀዩ ሙዲ (Muuda Hayyuu) ስነስርዒት ይከናወናሌ፡፡  

 

 6.4. የዩባነት ሙዲ - Muuda Yuubomaa168 

 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት መሠረት ከአንዯኛው የገዲ ፓርቲ (Miseensa Gadaa) ወዯ ላሊኛው የገዲ 

ፓርቲ ሥሌጣን ሇማስተሊሇፌ ከሚከናወኑ ስነስርዒቶች መካከሌ የዩባነት ሙዲ (Muuda 

Yuubomaa) ተጠቃሽ ነው፡፡ ይህም ማሇት በሥሌጣን ሊይ ያሇው ፓርቲ ወይም አባ ገዲ 

ስምንቱን ዒመት የሥሌጣን ጊዛውን ሇመጨረስ ሁሇት ዒመት ሲቀረው ሇተተኪው ሥሌጣን 

ሇመሌቀቅ ይ዗ጋጃሌ፡፡ ተተኪውም ፓርቲ ወይም አባ ገዲ ሥሌጣን ሇመያዜ ሁሇት ዒመት 

ሲቀረው የበኩለን ቅዴመ ዜግጅት ያዯርጋሌ፡፡ ከነዙህም ቅዴመ ዜግጅቶች በርዕሱ የተጠቀሰው 

የሀዩ ወይም የዩባነት ሙዲ በሚሌ ስያሜ የሚጠራው ሲሆን የከርቤ169 ምርቃት (Eebba 

Qumbii) በሚሌ ስያሜም ይታወቃሌ፡፡ የዩባ ሙዲ  የሚከናወነው ወዯ አባ ሙዲ ቀዬ በስምንት 

ዒመት አንዴ ጊዛ በመሄዴ ነው፡፡ ዋና ዒሊማው ከአባ ሙዲው ቡራኬ ወይም ምርቃት መውሰዴ 

ቢሆንም፣ የገዲ ሥሌጣን አስረካቢው ሆነ ተረካቢው ፓርቲ ያሇምንም ጠብና ችግር በሰሊማዊ 

መንግዴ ሥሌጣን እንዱረካከቡ ሁሇቱም አካሊት ቃሌ ኪዲን የሚፇፅሙበት ስነስርዒት ነው፣ 
 

 

                         
167 ከጨፋው አባሊት አንደ ተነስቶ ‚ወንዴሞቼ፣ አባቶቼ፣ ባሌንጀሮቼ ስሙኝ‛ ብል መናገር ሲጀምር ሁለም ዜም ይሊለ፤ ወፌ ከመካከሊቸው ጥሬ 
ሇቅማ ትሔዲሇች (አፅመ፣ 1993፡ 23)፡፡ ይህም ሁኔታ በጨፋው ጉባኤ ወይም ሸንጎ ስነስርዒት በከፌተኛ ሁኔታ የሚከበር መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ 
 

168 ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ከላላች አካባቢዎች ገዲ ጋር በተዯረገ መስተጋብር የሀዩ ሙዲ (Muuda Hayyuu) መባሌ ቢጀምርም በቱሇማ ገዲ 
ትክክሇኛው አጠራር ሙዯ ዩባ (Muuda yuubaa) ነው፡፡ ምክንያቱም ሀዩ የሚባሇው በቱሇማ በኩር የሆነው አባ ቦኩ ስሇመሆኑ ሌብ ይሎሌ፡፡ 
 
 

169 በገዲ ሥርዒት ውስጥ ስሇ ከርቤ ፌቺ በዙሁ ምዕራፌ ከበዒሇ ሲመት ጋር ተያይዝ የተሰጠውን ትዕምርታዊ ገሇፃ ይመሇከቷሌ፡፡ 
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[58] በአሁኑ ወቅት ቢርመጂ ሥሌጣን ወዯ ሜሌባ ሇማስተሊሇፌ በሂዯት ሊይ ነው፡፡ አባ ሙዲ የቁምቢ ምርቃት 
ካሌሰጠ ስነስርዒቱ አግባባዊ አይሆንም፡፡ ወዯ አባ ሙዲ ቀዬ ከብቶች አምጥተን መርቀን ብሇን ከርሱ ምርቃት 
(በረከት) ሌንወስዴ ነው የመጣነው፡፡ ሙዲ ማሇት ቅብዒ ቅቤ መፇፀም ሳይሆን የከርቤ ምርቃት ማሇት ነው፡፡ 
አንዴ አባ ገዲ የከርቤ ምርቃት ካሌወሰዯ አባ ገዲ መሆን አይችሌም፡፡ የከርቤ ምርቃት ትሌቅ ቃሌኪዲን ነው 
(የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

የቢርመጂ ፓርቲ አባሊት ከዙህ ዕሇት ጀምሮ ከአባ ገዲነት የዕዴሜ ዕርከን ወዯ ዩባ ወይም 

አንዯኛ ዯረጃ ዩባነት (አማካሪነት) ሇመሸጋገር የሚያከናውኑት የሽግግር ስነስርዒት ነው፡፡  

በአጭር አገሊሇፅ በዩባነት የሚሰየሙበት፤ ወዯዙህም የዕዴሜ ዕርከን ሇመሸጋገርና 

ሥሌጣናቸውንም ወዯ ተከታዩ ፓርቲ አባሊት ሇማስተሊሇፌ ቃሌ የሚገቡበት፣ ሇዙህ ቀን 

ስሇመብቃታቸውም የሚመረቁበት ነው፡፡ ስነስርዒቱ የሚከናወነው በከርቤ ስሇሆነ የከርቤ 

ምርቃት፣ ቃሌኪዲን ወይም የዩባነት በዒሇ ሲመት ተብልም ይጠራሌ፡፡ ይህ ስነስርዒት 

የተካሄዯው በ28/09/2010 ዒ.ም በቢሾፌቱ ከተማ አቅራቢያ በሚገኛው የአባ ሙዲ ቀዬ 

(መንዯር) ነው፡ በስነስርዒቱ ሊይ የሥሌጣን አስረካቢው የቢርመጂ ፓርቲ አባ ገዲዎች፣ 

የሥሌጣን ተረካቢው ሜሌባ ፓርቲ ለባዎች፣ ፍላዎች፣ ቄሮዎች፣ ቀሬዎችና ጥሪ 

የተዯረገሊቸው ታዲሚዎች ተገኝተዋሌ፡፡ የከበራው ተሳታፉዎች ከአባ ሙዲው ቀዬ ፉት ሇፉት 

እንዯዯረሱ መርሏ ግብሩ በምርቃት ተጀመረ፣ 

 
 

  
 

ፍቶ 25. በአባ ሙዲ ቀዬ ፉት ሇፉት የሙዲ ስነስርዒት ሇማስጀመር ምርቃት ሲከናወን - 28/09/2010ዒ.ም 
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ወንድች የገዲ ሆሮሮ፣ አሇንጋ… ይ዗ዋሌ፡፡ ከጀርባ ቆሙ ሌጃገረድችና ሴቶች ጪጮ የያዘ 

ሲሆን አብዚኛዎቹም በባህሊዊ አሌባሳትና ጌጣጌጥ ዯምቀዋሌ፡፡ ፍላዎች፣ ቄሮዎችና ቀሬዎች 

ስነስርዒቱን በ዗ፇንና በሆታ አጅበዋሌ፡፡ ከታዲሚዎቹ መሏሌ ሊይ ሦስት ዴርስ ኮርማዎች፣ 

ሦስት ጊዯሮች ይታያለ፡፡ እነዙህ ኮርማዎችና ጊዯሮች የሦስቱ ቱሇማ አብራክ (Fincaan 

Tuulama sadeen) ተምሳላት ናቸው፡፡ ከሦስቱ ቱሇማ አብራክ ማሇትም ከዲጪ፣ ከበቾና ከጂላ 

ገዲ አባሊት ወይም አባ ገዲዎች አንዴ ኮርማና አንዴ ጊዯር ጥንዴ ጥንዴ አዴርገው በጥምረት 

ስዴስቱንም ሇአባ ሙዲው በስጦታ (ገፀ በረከት) መሌክ አቅርበዋሌ፡፡ ኮርማና ጊዯሮቹ ሁሇቱም 

ፆታዎች ወንዳና ሴቴ የሚወከለበት ነው፡፡ የምርቃት ስነስርዒቱ እንዲበቃ የሙዲ ስነስርዒቱ 

የቀጠሇ ሲሆን አባ ሙዲ ዯበበ ግርማ ከርቤውን ባርከውና መርቀው በወቅቱ አባ ገዲ በቀጣይ 

ወዯ ዩባነት ሇሚሸጋገሩ የቢርመጂ አባሊት ሰጡ፤ እነርሱም ተቀብሇው ቀመሱ፣ 

 
 

ፍቶ 26. አባ ሙዲ ዯበበ ግርማ ከርቤው መርቀው ወዯ አንዯኛ ዩባነት ሇሚሸጋገሩት ሲሰጡ - 28/09/2010ዒ.ም 
 

ሥሌጣን የሚያስረክበው ይመረቃሌ፤ ሥሌጣን የሚረከበውም ይመረቃሌ፡፡ በዙሁ መሠረት 

የቢርመጂና የሜሌባ ፓርቲ አባሊት ተራ በተራ ተመረቁ፡፡ ሥሌጣን በሰሊማዊ መንገዴ 

ሇመቀባበሌም ቃሌኪዲን ፇፀሙ፡፡ እርስ በርስም ተመራረቁ፡፡ የሙዲ ትርጓሜውም፣ “እርስ በርስ 

መመራረቅ ማሇት ነው፡፡ ምርቃት የሚሰጣጡበት ነው፡፡ ገዲና አባ ሙዲ የሚመራረቁበት 

ምርቃት ነው፡፡ የዩባነት ቁምቢ ዚሬ እንዯወሰዴን ሁለ፣ ሁለም ፓርቲ ወዯ አባ ሙዲ ዗ንዴ 

ቀርቦ የዩባነት ከርቤ ይወስዲሌ፡፡ ይኸው ነው ሙዲ የሚባሇው (በወቅቱ አባ ጨፋ የነበሩት አቶ 

ጫሊ ሶሪ፣ 28/09/2010 ዒ.ም)፡፡ - Muuda jechuun wal‟eebbisuu jechuudha. Eebba walii 

kennuudha.  Eebba Gadaa fi Abbaan muudaa wal‟eebbisu jechuudha. Qumbii yuubomaa akkuma 

har‟a fudhanne, miseensi hundi Abbaa muudaatti dhiyaatee qumbii yoobomaa ni fudhata. 

Esumatu muuda jedhama” (Abbaa Caffee Caalaa Sorii28/09/2010 A.L.I). 
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ሙዲ ሲባሌ በቅብዒ ቅቤ (ቅቤ ወይም ፇሳሽ ነገር በመቀባት የሚከናወን ሳይሆን) በከርቤ 

የሚሰጥ ምርቃት መሆኑን ሉሰመርበት ይገባሌ፡፡ ይህም ሇዩባነት የሚያበቃና የሚያሸጋግር  

ምርቃት፣ የስምምነት ኪዲን ነው፡፡ ውሌ ነው፡፡ ከከርቤ ምርቃት ስነስርዒቱ ቀጥል ጠጅ 

ቀርቦሊቸው ጠጡ፤ እርስ በርስም ተቃመሱ፡፡ ከዙህ ስነስርዒት በኋሊ በበዒለ ሊይ የተገኙ ሰዎችን 

ያሳተፇ ግብዣ ተከናወነ፡፡ በአባ ሙዲው ቤት በሬ ታርድ፣ ብፋና ቁርጥ፣ ጠሊ፣ ጠጅ፣ ቢራ… 

ተ዗ጋጅቶ፣ ተበሌቶ፣ ተጠጥቶ ዯስታና ዗ፇን ጭፇራ ቀጠሇ፡፡ ማምሻውን ስነስርዒቱ ተጠናቀቀ፡፡ 

የቢርመጂም ሆነ የሜሌባ ፓርቲ አባሊት የቁምቢ ምርቃት ከወሰደና ቃሌ ኪዲን ከፇፀሙ በኋሊ 

ሁሇቱም ወገኖች እውነትን መናገር፣ እውነትን መተግበር፣ ሇእኩሌነትና ሇፌትህ መስፇን 

መስራት፣ በገቡት ቃሌ ኪዲን መሠረት በሰሊማዊ መንገዴ ሥሌጣን መረካከብ ይጠበቅባቸዋሌ፡፡ 

 

ይህ ስነስርዒት የሰሊማዊ ሥሌጣን ሽግግር የመጀመሪያው ምዕራፌ፣ የመጀመሪያው ቃሌ ኪዲን 

ተብል ሉወሰዴ ይችሊሌ፡፡ በሰሊማዊ መንገዴ ሥሌጣን ሇመቀባበሌ ቃሌ ኪዲን ቢፇፅሙም እንኳ 

ግን ጊዛው ዯርሶ በሚ዗ጋጀው በዒሇ ሲመት ሥሌጣናቸውን በይፊ እስከሚረካከቡ ዴረስ ግን 

ሀገርን የሚመራው የቢርመጂ ፓርቲ ነው፤ ሜሌባ የለባነት ዕዴሜውን ጨርሶ ሥሌጣን 

ሇመረከብ ቅዴመ ዜግጅቱን ማጠናቀቅ ይኖርበታሌ፡፡ ያረቀቀውን ህግ ወዯ አንድዳ ቱማ (ዯከ 

ኮራ) በመሄዴ ማፅዯቅና ማወጅ፣ ዗ጠኙን ሥራ አስፇፃሚዎች (ሰግሉ) የመመስረት፣ አባ ገዲ 

የመሰየም ተግባራት ይቀሩታሌ፡፡ በዙሁ መሠረት የህዜብ አስተያየትን ያሰባሰቡት የሜሌባ 

ፓርቲ አባሊት ውይይት የተዯረገበትን ረቂቅ ሇማዲበርና የህግ ቅርፅ በማስያዜ ሇማፀዯቅ በዒመቱ 

ሰኔ 2 ቀን 2010ዒ.ም በአንድዳ ቱማ ተገናኙ፡፡ 

 

 6.5. የቱሇማ ገዲ ሥርዒትን ህግ ማፅዯቅ እና ማወጅ በአንድዳ ቱማ  

 

አንድዳ ቱማ በፉንፉኔ ዘሪያ ሌዩ ዝን አስተዲዯር በአቃቂ ወረዲ ውስጥ ይገኛሌ፡፡ የገጠር 

ቀበላዋ ስያሜም አንድዳ ቱማ ይባሊሌ፡፡170 ይህ ሥፌራ ትውፇታዊና ታሪካዊ ሲሆን፣ 

በቱሇማዎች ዗ንዴ ትሌቅ ክብርና ግምት አሇው፡፡ ይኸውም ከጥንት ጀምሮ የገዲ ጉዝና የከበራ 

ቦታ እንዯመሆኑ መጠን ከትውፉታዊነቱና ከታሪካዊነቱ ጎን ሇጎን፣ ቦታው የሁለም ቱሇማዎች 

አባት የሆነው የቱሇማ መካነ መቃብር (Ujuba Tuulamaa) የሚገኝበት እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡  

                         
170. አንድዳ ቱማምንም እንኳ በፉንፉኔ አፌንጫ ስር የምትገኝ ቢሆንም፣ እስከ ተጠቀሰው ዒመት ዴረስ በቅርብ ርቀት ሇሚታየውና ከመዱናዋ 
በምሽት ሇሚንቦገቦገው መብራት እና ሇመኪናው መንግዴ (ሇአስፊሌት)፣ ሇንፁህ መጠጥ ወኃና ሇተሇያዩ መሠረተ ሌማቶች ባዕዴ ናት፡፡ በከበራ 
ቦታነቷ ካሊት ትውፉታዊና ታሪካዊ ሚና አንፃር ሇነዙህ መሠረተ ሌማቶች እንግዲ የመሆኗ ጉዲይ በአእምሮዬ ውስጥ ያሌተመሇሰ ጥያቄ ፇጥሮብኛሌ፡፡ 
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መካነ መቃብሩን በፍቶ ቁጥር 30 ይመሇከቷሌ፡፡ የመካነ መቃበሩ ሏውሌት ወይም የዴንጋይ 

ዒምዴ ከሊይና ከታች ሁሇት ዯረጃዎች ያለት ሲሆን፣ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ሲፀዴቅ 

የሚታወጀው በዙሁ የመጀመሪያው ዯረጃ ዒምዴ ሊይ በመውጣት ነው፡፡  

 

ከዙሁ ዴርጊት በመነሳት የጨፋ አንድዳ ቱማ ሁሇተኛ ስሟ ዯ’ካ ኮራ ይሰኛሌ፣ “ዯ’ከ ኮራ 

የተባሇበት ምክንያት ከዴንጋዩ ሊይ ወጥተው አዋጅ ስሇሚያውጁበት ይህ ስያሜ ተሰየመሇት 

እንጂ፣ አንድዳ ቱማ ነው፡፡ የተወያዩበትን ህግ እዙህ አጽዴቀው ይመሇሳለ፡፡ የመጨረሻው 

የጉዝ ቦታ አዙህ ነው/ Dhaka kora waan jedhamnif sababuma dhakaa koranii lallabaniif, dhaka 

kora jedhamaee maqaan kun itti mogga‟e malee, Andoodee Tumaati. Seera irratti mari‟atan san 

asitti raggaasisanii galan.Godaansi xummuraa asi”(Abduu Battee, 02/10/2010 A.L.I Dhaka kora). 

የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ትውፉታዊ ጉዝ ማብቂያ አንድዳ ቱማ ነው፡፡ ይህም የሆነበት ምክንያት 

ከመዯ ወሊቡ ተነስታ ወዯዙህ አካባቢ ከመጣችው ጊዯር ትውፇታዊ ጉዝ ጋር ይያያዚሌ፡፡ ጊዯሯ 

በኦዲ ነቤ ሽሌ ውኃ ያሳየችበት ሥፌራ ስሇመሆኑ በዙሁ ምዕራፌ ተመሌክቷሌ፡፡ ፌፃሜ 

ያሳየችብት ቦታ በመሆኑ አንድዳ ቱማም የመጨረሻው የህግ ማፅዯቂያና ማወጃ ቦታ ነው፡፡ 

በተምሳላትነት የተመሰሇ ነው፡፡ ስሇሆነም አንድዳ ቱማ ሥሌጣን ተረካቢው ፓርቲ ጉዝ ፇፅሞ 

ያረቀቀውን ህግና በረቂቁ ሊይ ውይይት አካሂድ ተቀባይነት ያገኘውንና ያሊገኘውን ሇይቶ እንዯገና 

በመምከር፣ በማሻሻሌና የህግ ቅርፅ በማስያዜ የሚያፀዴቅበት ቦታ ነው፣ “ረቂቁ በጨፋ ቱማ 

ይቀርባሌ፡፡ ይህን ረቂቅ ሁለም ወዯየሀገራቸው (ወዯየአካባቢያቸው) ወስዯው ይገባለ፡፡ ሀገሬውን 

አወያይተውም ተመሌሰው እዙህ ዯግሞ በዴጋሚ ውይይት ተዯርጎበት የሚፀዴቅበት ቦታ ነው-

Wixineen Caffee Tumaatti diriirfama. Wixinee kana hunduu biyya biyya ofiitti qabatanii galu. 

Biyya mari‟achisanii dhufan. Asittimmoo irra deebidhaan irrati mari‟atamee bakka itti 

ragga‟uudha” (Obboo Mangashuu Tafarraa, 03/10/2010 A.L.I.Dhaka Kora). 

 

የቱሇማ ገዲ ህግ በህዜብ ተሳትፍና በህዜብ ይሁንታ የሚረቀቅ፣ በህዜብ ተሳትፍና በህዜብ 

ይሁንታ የሚፀዴቅ ነው፡፡ በገዲ ሥርዒት መሠረት በህዜቡ ዗ንዴ ተቀባይነት የላሇው ህግ (የህግ 

አንቀፅ) አይፀዴቅም፤ ተግባራዊም አይሆንም፡፡ ይሻሻሊሌ ወይም ይሰረዚሌ፡፡ ገዲን ዳሞክራሲያዊ 

ነው ከሚያሰኙት ነጥቦችም አንደ ይህ ዒይነቱ የህዜብ ተሳትፍና የወሳኝነት ሚና ነው፡፡ ከህዜብ 

አሌያም ከተወሰነ ወገን በተጨማሪም አንዴም ሰው ቢሆን ብቻውን በህጉ ሊይ ተቃውሞውን 

የማቅረብ ሙለ መብት አሇው፡፡ በዙህም ሳቢያ ገዲ የቡዴንና የግሇሰብ መብትም የሚጠበቅበት 

ዳሞክራሲያዊ ሥርዒት ነው፡፡ ከዙሁ አንፃር ከሰኔ 2 እስከ ሰኔ 4 ቀን 2010 ዒ.ም ሇሦስት 
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ቀናት ተከታይ ውይይት ተካሂዶሌ፡፡ ወይይቱ የሚካሄዯው ቀንም ላሉትም ነው፡፡ ቀን ቀን 

አጠቃሊይ በሆኑ የጋራ ጉዲዮች ሊይ ላሉት ላሉት ዯግሞ በአብዚኛው በህግ ጉዲዮች ሊይ 

ትኩረት ይዯረጋሌ፡፡ በሚካሄደበት ውይይቶችና ክርክሮች መካከሌ ተዯጋግሞ የሚሰማው ቃሌ፣ 

“Sibaannadhe/ ሲባነዳ’!” የሚሌ ነው፡፡ ይህ ቃሌ በ዗መነኛው የስብሰባ መርህ “አካሄዴ!” ወይም 

“ሏሳብ አሇኝ!” አሌያም “ማስተካከያ አሇኝ” እንዯማሇት ነው፡፡  

 

የጋራ ውይይት በሚካሄዴበት ወቅት ማንኛውም የፓርቲው አባሌ በማንኛውም ጊዛ “ሲባንዳ’!” 

የሚሌ ዴምፅ በማሰማት በስብሰባው አካሄዴ፣ ባሌገባው ወይም ማስተካከያ መስጠት 

በሚፇሌገው ጉዲይ ሊይ ሃሳብ የመስጠት ሙለ መብቱ የተጠበቀ ነው፡፡ በዙህ ውይይትና 

ክርክር ሞቅ ያሇ ሙግት ከሚካሄዴባቸው ጉዲዮች መካካሌ አንደ የአባ ገዲነት ምርጫ ነው፡፡ 
 

በመስክ ተገኝቼ እንዯተመሇከትኩትና እንዲስተዋሌኩት የቱሇማን ጠቅሊሊ ጉባኤ ሇመሰየም 

የቱሇማ ህዜብ ከሰፇረባቸውና ከሚኖርባቸው 42 ወረዲዎች ሁሇት ሁሇት ሰዎች ይወከሊለ፡፡ 

በዴምሩም 82 ይሆናለ፡፡ የሚመርጧቸው፣ የሚገመግሟቸውና ተቃውሞ የሚያሰሙባቸውም 

የእጩዎቹን ማንነት በቅርበት የሚያውቁና አብረዋቸው ከተሇያዩ አካባቢዎች የመጡት 

የፓርቲው አባሊት ናቸው፡፡ ከሰማኒያ ሁሇቱ ሰዎች እንዯገና በቱሇማ ገዲ ሥራ አስፇፃሚነት 

የሚሳተፈ ዗ጠኝ ሰዎች ይመረጣለ፡፡ ዗ጠኙ ሰዎች የቱሇማ ገዲን የሥራ አስፇጻሚ ጉባኤ/  

Saglan Yaa‟ii Tuulama (Saglii/ ሰግሉ) የሚያቋቁሙ ናቸው፡፡  

 

዗ጠኙ ሥራ አስፇፃሚዎች የሚወከለት ከሦስቱ የቱሇማ ትሊሌቅ የትውሌዴ ሀረጎች ሲሆን 

ከዲጪ ሦስት፣ ከበቾ ሦስት፣ ከጂላ ሦስት በዴምሩ ዗ጠኝ ይሆናለ፡፡ አጨቃጫቂ የሚሆነው 

ሇሥራ አስፇፃሚነት የሚወከለት የ዗ጠኙ አባሊትና ከ዗ጠኙ አባሊት ዯግሞ የቱሇማን ገዲ እና 

የሥራ አስፇፃሚዎቹ ሰብሳቢ የሚሆነውን ዋናውን አባ ገዲ በጥንቃቄ ሇይቶ ማውጣቱ ሊይ 

ነው፡፡ በዙህም ምክንያት የአባ ገዲ ምርጫ በከፌተኛ ጥንቃቄና ትኩረት ይከናወናሌ፡፡ የምርጫው 

ሂዯት አንዲንዳም በተካረረ ሁኔታ አነጋጋሪ ይሆናሌ፡፡ ይሁንና ክርክሩና ጭቅጭቁ ዱሞክራሳዊ 

በሆነ መሌኩ የሚከናወን ሲሆን፣ የዱሞክራሲ ሥርዒት መገሇጫም ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ 

በአንዴ በኩሌ ምክንያታዊም ነው፡፡ ህዜቡን ወዯተሸሇ ህይወት ሉያሸጋግር የሚችሇውም ሆነ 

ወዯተሳሳተ አቅጣጫ ሉወስዴ የሚችሇው መሪው በመሆኑ ምርጫው ከእጩው የግሌ ባህሪና 

ስብዕና ጀምሮ ሌዩ ትኩረት ይሰጠዋሌ፡፡ ሇአባ ገዲ ዕጩነት ከሚያበቁት መስፇርቶች መካከሌ 

የሚከተለት ዋና ዋናዎቹ ናቸው፣ 
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 የገዲ ሥርዒትን አካሄዴንና የገዲ ህግን በትክክሌ የሚያውቅ፣ 
 

 የገዲ አመሇካከት171 ያሇው፣ በግሌፅ እውነትን እውነት፣ እውሸትን እውሸት የሚሌ፣ እዙህም 
እዙያም የማይወሊውሌ፣ አዴርባይ (Ayyalaallataa) ያሌሆነ፤ 

 

 ከኢትመኮ እስከ ለባ ባለት የዕዴሜ እርከኖች ውስጥ የዕዴሜ እርከኑ የሚጠይቀውን 
ተግባራትሁለ ፇፅሞ ያሇፇ፣ በነዙህ የዕዴሜ እርከኖች ውስጥ የራሱን የአመራርነት ጥበብና 
ብቃት ያሳየ፣ በበጎ ፇቃዯኝነት (Tola oltummaa) የተሻሇ የማህበረሰብ አገሌግልት የሰጠ፤ 

 

 አንዯበተ ርቱዕ (Arrabqarreessa) የሆነ፣ ተናግሮ ማሳመን የሚችሌ፣ ይህም ማሇት ወሬ 
መቻሌና ማቀነባበር ማሇት ሳይሆን፣ የሚናገረው ነገር በገዲ አመሇካከት መሠረት እውነተኛና 
ቀጥተኛ የሆነ፣ አስመሳይና ዋሾ ያሌሆነ ማሇት ነው፤ 

 

 በህብረተሰቡ ዗ንዴ በላብነት፣ በጠጪነት በሱሰኛነትና በሴሰኝነት የማይታወቅ፣ ታማኝና ትሁት 
የሆነ፣ ቅንነት፣ ሰዎችን የማዴመጥ የሰከነ ባህሪና ጥሩ ስነ ምግባር ያሇው፣ 

 ፌርዴን የማይጠመ዗ዜ፣ ፌትህን የማያዚባ፣ ሇሀቅ ብል በራሱም ሆነ በቤተሰቡ ሊይ መወሰን 
የሚችሌ፣ የመወሰንና በራስ የመተማመን ችልታ የተካነ፣ ሇህዜቡ አሇኝታና መከታ የሆነ፣ 
በህዜቡ ሊይ የሚዯርስ ጥቃትን የሚከሊከሌ፣ ሁሇገብ የተፇጥሮ ችልታና ተሰጦ ያሇው፣ 

 

 ሇዋቄፇና እምነት፣ ሇህዜቡ ባህሌና ትውፉት፣ ሇማህበራዊና ተፇጥሯዊ ዯንብ (ሰፈ) ወይም 
ስነምግባር በጎ አመሇካከት ያሇው፣ እነዙህንም ጉዲዮች ጠንቀቆ የሚያውቅ፤ 

 

 ረኮ172 አርድ በህጋዊ መንገዴ ሚስት ያገባ መሆን አሇበት፡፡ ሚስት ማግባት ብቻም ሳይሆን 
ግሇሰቡ ቤተሰቡን በቅጡ ማስተዲዯር የሚችሌ መሆኑ በመመ዗ኛነት ይቀርባሌ፡፡ ሚስት ያሊገባና 
ቤተሰቡን በአግባቡ ማስተዲዯር የማይችሌ ሰው (እጩ አባ ገዲ) ህዜብን ማስተዲዯር አይችሌም 
ተብል ስሇሚታመን ህብረተሰብን ሇመምራት በቅዴሚያ ቤተሰብን መምራት መቻሌ 
በመስፇርትነት ይታያሌ፤ 

 

 የራሱ ሀብትና ንብረት ያሇው፡፡ በትናንሽ ጥቅም የማይዯሌሌ፣ ጉቦ የማይቀበሌ፣ የማያዲሊ፣ 
ከራሱ ጥቅም ይሌቅ የህዜቡን ጥቅም የሚያስቀዴም፣ በግሌ ጥቅም ተሸብቦ ህዜቡንና ሀገሩን 
አሳሌፍ የማይሰጥ፤ 

 

 የማንኛውም ዒይነት የፖሇቲካ ፓርቲ አባሌ ያሌሆነ፤ 
 

 ግርማ ሞገስ ያሇውሰው ቢሆን በህዜብ ዗ንዴ ተወዲጅነት ይኖረዋሌ ተብል ይታመናሌ 
(ከመስክ173 ምሌከታ የተገኘ 03/10/2010ዒ.ም)፤ በተጨማሪም ከቀዴሞ የቢርመጂ አባ ገዲ በየነ 
ሰንበቶ እና የሮበላ አባ ገዲ ነገሣ ነገዎ ጋር ከተዯረገ ቃሇ መጠይቅ የተወሰዯ፡፡ 
 

እጩው አባ ገዲ የተ዗ረ዗ሩትን መስፇርቶች ከሞሊ ጎዯሌ አሟሌቶ የተገኘ ከሆነ ተመራጭ ነው፡፡ 

እነዙህ መስፇርቶች የሚታዩትና የሚታወቁት በምርጫው ዕሇት ብቻ ሳይሆን፣ ዕጩው 

ተመራጭ በገዲ ሥርዒት ውስጥ ከታች ከኢቲመኮ ጀምሮ በየዕዴሜ እርከኑ ውስጥ በሚኖረው 

ቆይታ፣ በሚያሳየው ተሳትፍና በህብረተሰቡ ህይወት ውስጥ ባሇው ማህበራዊ ሚና ነው፡፡ 

ሲመረጥም እነዙህ ጉዲዮች በጥንቃቄ ይታያለ፤ የፓርቲው አባሊትም በብዘ አመታት የአብሮነት 

ቆይታ ውስጥ ማን ምን እንዯሆነ እርስ በርስ ስሇሚተዋወቁ አስተያየት ይሰጡበታሌ፡፡  

                         
171 የገዲ አመሇካከት ማሇት ምን ማሇት እንዯሆነ በዒሇም አተያይና ፌሌስፌና በሚሇው ርዕስ ስር ይመሇከቷሌ፡፡ 
172 ረኮ ሇህጋዊ ጋብቻ በትዕምርትነት የምትታረዴ በግ ስሇመሆኗ ያስታውሳሌ፡፡ 
 

173 በመስክ (በዯ’ከ ኮራ) በነበረኝ ቆይታ በከበራ ሊይ ከተገኙ የተወሰኑ ተሳታፉዎች ጋር በከፉሌ የሚያሳይ ምስሌ በአባሪ ቁጥር 16 ይመሇከቷሌ፡፡ 
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አባ ገዲን በእጩነት የማቅረብና የመምረጥ ኃሊፉነት የሥራ አስፇፃሚው ስሇሆነ የዯረሰበትን 

ውሳኔ እንዱያሳውቅ ተዯረገ፡፡ አሁን በሥሌጣን ሊይ ያለት አባ ገዲ ጎበነሆሊ እሬሶ ተቀባይነት 

ማግኘታቸውና መምረጣቸውም ተሰማ፡፡ ቀጣዩ ህግ የማፅዯቅ ሂዯት ነው፡፡ ከረቂቁ ጀምሮ 

ሇሁሇት ዒመታት ያህሌ ሰፉ ውይይት የተካሄዯበት የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ህግ ሰኔ 4 ቀን 2010 

ዒ.ም ከላሉቱ ዗ጠኝ ሰዒት ሊይ ፀዯቀ፡፡ ሜሌባ ባወጣው በዙህ ህግ አዲዱስ ሃሳቦች ተካተዋሌ፡፡ 

እነዙህ ሃሳቦች ከ዗መኑ ጋር አዱስ የተፇጠሩ ጉዲዮችን የተመሇከቱ ሲሆኑ፣ በባጃጅ፣ በሞተር 

ሳይክሌ ወ዗ተ. ግጭት የሚከሰት የጉዲትና የሞት ሁኔታን፣ በሞባይሌ የሚፇፀሙ 

ማጭበርበሮችንና ስርቆቶችን የመሳሰለ ዗መን አመጣሽ ጉዲዮችን የተመሇከተ ነው፡፡  

 

ሇዯም ካሣ - ጉማ፣ የሚሰጠው ክፌያም በቢረመጂ የገዲ ዗መን 12 ሺ ብር የነበረው ወዯ 40 

ሺህ ከፌ እንዱሌ ተዯርጓሌ፡፡ ይህም ሁኔታ የገዲ ሥርዒት ከ዗መኑ የኑሮ ሁኔታና አስተሳሰብ 

ጋር እራሱን እያስተካከሇ፣ እያሻሻሇም የሚሄዴ መሆኑን ያስረዲሌ፡፡ ህጉ ግን ፀዯቀ እንጂ 

አሌታወጀም፡፡ የሚታወጀው ዯግሞ ግብዣ ተዯርጎ፣ ፍላ ዗ፌኖ፣ የምርቃት ስነስርዒት 

ተከናውኖ ነው፡፡ የሦስቱ ቱሇማዎች አባት የሆኑት አባ ቦኩ በዙህኛው የገዲ ዗መናችሁ ስኬታማ 

ሆኑ በማሇት መርቀዋሌ፡፡ የህግ እወጃው ዯርሶ በ04/10/2010 ዒ.ም ረፊደ ሊይ የሜሌባ ህግ 

መፅዯቁና መታወጁ ተበሰረ፡፡ አብሳሪዎቹ ዯግሞ የቱሇማ አበሴር በመባሌ የሚታወቁት የህግ 

አርቃቂዎችና ተርጓዎች በሏውሌቱ ዒምዴ አጠገብ በመቆም ነው፣ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

 
 
 
 

 
 

 
 
 
 
 
ፍቶ 27. የሜሌባ ፓርቲ ህግ አንድዳ ቱማ (Dhaka Kora/ ዯ’ካ ኮራ) በታወጀበት ወቅት - 4/10/210ዒ.ም 
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በዙህን ወቅት ብዘ ነገር አይባሌም፡፡ አበ ሴር አሇንጋቸውን ሦስቴ ዴምፅ በማሰማት ይህ ህግ፣ 

ህግ ሆኖ ፀዴቋሌ፡፡ የገዲ ህግ አይጣስም፣ አይዚነፌም የቢርመጂ ህግ ወዴቋሌ፤ የሜሌባ ህግ 

ተነስቷሌ/ Seerri kun akka Seeri; harrarraa jalqabee ragga‟eera. Seerri Gadaa hincabuus, 

hindabuus. Seerri Birmajii kufe; Seerri Meelbaa ka‟e” በማሇት አውጀዋሌ፡፡ ህጉ በትክክሌ ሥራ 

ሊይ መዋሌ እንዲሇበትም ቃሌ ኪዲን በማስገባት፣ የሜሌባ ፓርቲ አባሊት አሇንጋና የገዲው ዗መን 

ስኬታማ እንዱሆን በመመረቅ ስነስርዒቱ ተጠናቀቀ፡፡ በዯስታና በ዗ፇን፣ ሇአንዴ ዒመት አብረው 

የቆዩትና በቆይታቸው ወቅት ጥሩ ትውውቅና ቅርበት የፇጠሩት የሜሌባ ፓርቲ አባሊት ዯግሞ 

በቤተሰባዊ የወዲጅነት መንፇስ ተሰነባብተው ሁለም ወዯመጣበት የጉዝ መሌስ ጀመረ፡፡ ከዙሁ 

ጋር መጠቀስ የሚገባው የሜሌባ ፓርቲ በሥስሌጣን ሊይ ሇስምንት ዒመታት በሚቆይበት 

ወቅት ህዜቡም ሆነ የተቀሩት አራቱ ፓርቲዎች በዙሁ ህግ ይተዲዯራለ፡፡ የወጣው ህግም 

በወጣው አግባብ ያሇ ምንም አዴል በሥራ ሊይ መዋሌ አሇበት፡፡ ካሌዋሇ ሀጢያት ነው፡፡ 

ሇዙህም ሀጢያት ተዯጋግሞ በምሳላነት የሚሰጠው ትርጉም ህግ በሚረቀቅበት ጨፋ ቱማና 

ህግ በሚታወጅበት አንድዳ ቱማ የሚገኘው “እንድዴ/ Handoodee” የተሰኘ ዕፅዋት ጋር የተያያ዗ 

ነው፡፡ እንድዴ በመርዜ ይመሰሊሌ፤ ህግም በአግባቡ ሥራ ሊይ ካሌዋሇ በመርዜ ይመስሊሌ፣ 
 

[59] በጨፋ ቱማም ሆነ አንድዳ ቱማ በሁሇቱም ቦታዎች እንድዴ አሇ፡፡ ይህ እንድዴ እዙህ ይኸው በከፌታው 
ቦታ ሊይ ይገኛሌ፡፡ እንድዴ ማሇት መርዜ ነው፡፡ ህግም መርዜ ነው፡፡ ህግን ከተሊሇፈ የፇሇገው ቢሆን እስከ ሰባት 
ቤት ሄድ በሰው ሊይ ይዯርሳሌ፤ ስሇዙህ ይፇራሌ፡፡ ምክንያቱም እንድዴ መርዚማ ዕፅዋት ነው፡፡ ህግም መርዜ ነው 
(አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 02/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 
 

በህጉ የሚሰራው አካሌ ህጉን ካዚነፇና አዴል ከፇፀመበት ሇራሱ ወይም እስከ ሰባት ቤት 

ይ዗ሌቃሌ ተብል በሚታሰበው ሀጢያት ይጎዲበታሌ፤ ይህን የፌትህና እውነት ሥርዒት 

ማዚባትም የኋሊ ኋሊ በምዴርም በሰማይም ያስጠይቀዋሌ ተብልም ይታመናሌ፡፡ ከአንድዳ ቱማ 

የህግ እወጃ በኋሊ በ዗መኑ ትውፉታዊ ጉዝ የፇፀሙት የሜሌባ ፓርቲ አባሊት ክረምቱን አርፇው 

መስከረም ሲጠባ የተሇያዩ ስነስርዒቶችንና ከበራዎችን ያከናውናለ፡፡  

 

 6.6. የቱሇማ ገዲ የሥሌጣን ርክክብ (በዒሇ ሲመት) 

 

የሜሌባ ፓርቲ አባሊት በስዴስተኛው የለባ ዕዴሜ እርከናቸው ወዯ ኦዲ ነቤ፣ ጨፋ ዯንጎራና 

ጨፋ ቱማ ጉዝ ፇፅመዋሌ፡፡ በሰባተኛው ዒመት ዯግሞ ወዯ አንድዳ ቱማ ንጉዯት በመፇፀም 

ውይይት የተዯረገበትን የሕግ ረቂቅ እንዯገና በመከሇስ የመጨረሻውን ማሻሻያ በማዴረግ 

አፅዴቀዋሌ፡፡ የፀዯቀውም ህግ ታውጇሌ፡፡ በስምንተኛው ዒመት የሚከናወኑት ሁሇት ዋና ዋና 

ጉዲዮች ናቸው፡፡ የሥሌጣን ርክክብና ቡታ ማረዴ ወይም የቡታ ክብረ በዒሌ፡፡  
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በቱሇማ ገዲ መሠረት የሥሌጣን ርክክብ፣ “Sirna Alangee Walii Dabarsuu/ አሇንጋ የማስተሊሇፌ 

ስነስርዒት - በዒሇ ሲመት” ይባሊሌ (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም 

ቢሾፌቱ)፡፡ አሇንጋ ማስተሊሇፌ ሲባሌ ግን አንደ አሇንጋውን ሇላሊኛው ይሰጠዋሌ ማሇት 

ሳይሆን፣ የቀዴሞው አባ ገዲ የአዱሱን አባ ገዲ አሇንጋ ይመርቅሇታሌ፤ ሥሌጣኑንም መርቆ 

ያስተሊሌፌሇታሌ ማሇት ነው፡፡ ስነስርዒቱ የተከናወነው መስከረም 19 ቀን 2011 ዒ.ም በኢሬቻ 

በዒሌ ዋዛማ ነበር፡፡ ቦታው ዯግሞ በቢሾፌቱ ከተማ በሚገኘው የኦሮሞ አባ ገዲዎች አንዴነት 

አዲራሽ ቅፅር ግቢ ውስጥ ነው፡፡ በዕሇቱ ጥዋት ረፊደ ሊይ በተከናወነው መርሏ ግብር የሜሌባ 

ፓርቲ ሥራ አስፇፃዎች በፇረስ174 የቱሇማ የከበራ ቦታዎችን በመ዗ዋወር ተመሌክተዋሌ፡፡  

 

ይህም ተግባር “Ardaalee Jilaa marmaaruu/ የከበራ ቦታዎችን በመ዗ዋወር መቃኘት” ተብል 

የሚታወቅ ሲሆን፣ የቱሇማ የከበራ ቦታዎች በምን ዒይነት ሁናቴ ሊይ እንዯሚገኙ እየተ዗ዋወሩ 

መመሌከት፣ በሥሌጣን ርክክቡ ወቅት ከሚከናወኑ መርሏ ግብሮች መካከሌ አንደ ነው፡፡ 

የሥሌጣን ርክክቡ የተጀመረው ከቀኑ ዗ጠኝ ሰዒት ሊይ ነው፡፡ ሥሌጣን አስረካቢው አባ ገዲ በየነ 

ሰንበቶ በቢርመጂ ፓርቲ አባሊት ታጅበው ሇበዒሇ ሲመት ወዯ ተ዗ጋጀው ቦታ ተጓዘ፣ 

 
ፍቶ 28. አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ በእጃቸው ጋሻ፣ ሆሮሮ ገዲና የፇረስ ሌጓም ይ዗ዋሌ - 19/01/2011ዒ.ም 

 
በግንባራቸው ሊይ ባሇ አምስት ኮከቡን ከሇቻ አስረዋሌ፡፡ ከከሇቻው ስር ሩፊ የተሰኘውን የአባ ገዲ 

ጥምጣም ወይም ኮፌያ፣ በአንዴ እጃቸው ፇረስ፣ በላሊ እጃቸው ዯግሞ የገዲ ሆሮሮ እና ጋሻ 

                         
174 በቱሇማ ገዲ ሥርዒት መሠረት አንዴ አባ ገዲ ወዯ ሥሌጣን ከመምጣቱ በፉት የራሱ ፇረስ ሉኖረው ይገባሌ፡፡ በውሰት ፇረስ አባ ገዲ መሆን 
አይችሌም፤ በውሰት ፇረስም የከበራ ቦታዎች ያለበትን አጠቃሊይ ሁኔታ እየተ዗ዋወረ መቃኘት እንዯላሇበት ይነገራሌ፡፡ 
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ይ዗ዋሌ፡፡ ትንሽ ዗ግየት ብሇው ዯግሞ አዱሱ አባ ገዲ ጎበነሆሊ እሬሶ እንዱሁ በሜሌባ ፓርቲ 

አባሊት፣ በሀዩዎችና በሀገር ሽማግላዎች ታጅበው ወዯ ሥፌራው መጡ፣ 

 
ፍቶ 29. አዱሱ አባ ገዲ ጎበነሆሊ ኢሬሶ የገዲ ሆሮሮ ይ዗ው 19/01/2011ዒ.ም 

 

ጎበነሆሊ እሬሶ በበኩሊቸው በተመሳሳይ በግምባራቸው ሊይ ከሇቻ፣ የገዲ ሆሮሮና ሇምሇም ሣር- 

እሬቻ ይ዗ው በመምጣት ከቀዴሞው አባ ገዲ ፉት ቆሙ፡፡ የቀዴሞው አባ ገዲ በየነ ሰንበቶም 

ከባሌዯረቦቻቸው (ከሥራ አስፇፃሚዎቻቸው) ጋር ከተቀመጡበት በመነሳት ቁመው በፇገግታ 

ተቀበሎቸው፡፡ ቀጠሌ አዴርገውም ሇአዱሱ አባ ጥያቄ አቅርቡ፣ 

“Maalif na fuuldura dhaabbate?” 
 

“ስሇምን ከፉት ሇፉቴ ቆምክ?” 
Ardaa Jilaatirra naanna’ee, biyyi akka naga’a taate argee, ardiinifi ardaan jilaa 
akka naga’a taate argeen deebi’e. Alangee naa eebbisiifani?” 
 

“በከበራ ቦታዎች ሊይ ተዞዘሬ፣ ሀገሩ ሰሊም እንዯሆነ ተመሌክቼ፣ መሌክዒ ምዴሩና የከበራ ቦታ 
ሰሊም መሆኑን አይቼ ተመሌሻሇሁ፡፡ አሇንጋዬን መርቅሌኝ ብዬነው?” 

 

“Alangee naa eebbisi jettaa?” 
 

“አሇንጋዬን መርቅሌኝ ነው የምትሇው?” 
 

“Eeyyeen!-  
 

“አዎ” 
Egaa Alangee Siifan eebbisa, Kan ani jedhe ni fudhattaa?” 
“እንግዱህ አሇንጋህን እመርቅሌሃሇሁ፣ እኔ ያሌኩህን ትቀበሊሇህ?” 
Eeyyeen! 
“አዎ!” 
 

በማስከተሌ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ በሥሌጣን ዗መናቸው የሰሯቸውን ዒበይት ክንውኖችና ስኬቶች 

በመ዗ር዗ር፣ “እኔ እንዱህ ሰርቻሇሁ፣ አንተ እንዱህ ትሰራሇህ?” እያለ መጠየቅ ጀመሩ፡፡  
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አዱሱ አባ ገዲ ጎበና ሆሊም እግር በእግር እየተከተለና እየተቀበለ ምሊሽ ሰጡ፡፡ የአባ ገዲዎቹ 

ቃሊዊ ምሌሌስ ረ዗ም ያሇ በመሆኑ፣ በአጥኚው ዕይታ አንኳር የሆነው ሃሳብ ብቻ አጥሮና 

ከአፊን ኦሮሞ175 ወዯ አማርኛ ተተርጉሞ ሇአብነት ያህሌ እንዯሚከተሇው ቀርቧሌ፣ 

 
 

 

[60]ሀ.“ይህን ገዲ ሇስምንት ዒመታት ነው ያስተዲዯርኩት፡፡ ከ135 ዒመታት በሊይ ሇሆነ ጊዛ የተዲከመውን 
የቱሇማና የላልች አካባቢዎችን ገዲ በቦታው መሌሻሇሁ፡፡ የከበራ ቦታዎችን በሥርዒት ጠብቄ 
አቆይቼሃሇሁ፡፡ ህዜቤንም በመሌካም ሁኔታ ነው ያስተዲዯርኩት፡፡ ህዜባችንን የሚጨቁኑትን አካሊት 
ከፉታቸው ቆሜ፣ በሀገር ውስጥና በውጭ ሀገር መዴረኮች ሊይ ሞግቼ ህዜቤ እንዲይነካና እንዲይጎዲ 
የሚሰነ዗ርበትን ጥቃት ስከሊከሌሇት ቆይቻሇሁ፡፡ ህዜቡን ከጥቃት ትከሊከሊሇህ?” 

 
 

ሇ.“አዎ! ኦሮሞ ሲንገሊታባት፣ ምሁሩ ሲሰዯዴባት የነበረችውን ሀገር አስተካክሇሃሌ፡፡ የገጠሟት ችግሮችም 
እንዱቀረፈና እንዱስተካከለ አዴርገሃሌ፣ ትክክሌ ነው፡፡ አንተ ይህን ያህሌ ከስራህ እኔ ዯግሞ ከዙህ 
የበሇጠ ሥራ እሰራሇሁ!” 

 

ሀ.“ጥሩ ነው፡፡ ይህ ሌጅ ነው፣ ዗መዳ ነው፣ ጎሣዬ ነው ብሇህ አትነጣጥሌም? ገን዗ብ ወዲሇበት  
አታ዗ነብሌም? እኔ ህዜቤን እንዲስተዲዯርኩት በእውነት ሊይ ተመስርተህ ታስታዲዴራሇህ?!” 

 

ሇ.“አስተዲዴራሇሁ! አንተ በመሊው ኦሮሚያ ተ዗ዋውረክ የከበራ ቦታዎችን እንዲስከበርከው፣ በኦሮሚያ 
ክሌሌ ሁለንም ብሔር ብሔረሰቦች አቻችሇህ እንዲስተዲዯርከው እኔም አስተዲዴራሇሁ!” 

ሀ.“መሌካም ነው! በአሁኑ ወቅት በገን዗ብ ተዯሌሇው በውሸት ወዱህ ወዱያ እያለ ሆዲቸውን ሇመሙሊት 
ይህን ህዜብ ሇመሇያየት የሚንቀሳቀሱ ሰዎች አለ፡፡ በገን዗ብ ሳትታሇሌ እነዙህን ሰዎች ትከሊከሊሇህ? 
ወዯ ገን዗ብ ጎራ አትሌም? በአሁኑ ወቅት ገን዗ብና ጥቅም ዒሇምን (የሰዎችን ባህሪ) እየቀያየረ ነው፡፡ 
በገን዗ብና በጥቅም ሉያሳስቱህ ሇሚመጡ ሰዎች አትንበረከክም? ቀበቶህን ጠበቅ አዴርገህ 
ትቃወማቸዋሇህ? እጅህን አስፌተህ አትቀበሊቸውም?” 

 

ሇ.“እኔ እጄን አስፌቼ አሌቀበሊቸውም፡፡ ገን዗ብና ሀብት ሇኔ አዱስ ነገር አይዯሇም፡፡ ጎበዜ ባሇ ኢምቦራ 
ብርቱ ክንዴ ነኝ፡፡ በኦሮሚያም ሆነ በፋዯራሌ ዯረጃ ነው የምታወቀው፡፡ ትንሽ ትሌቅ ሳሌሌ፣ በገን዗ብ 
ሳሌታሇሌ፣ ሳሊዲሊ፣ ህዜቤን ከጎኔ አሰሌፋ ካንተ በሊይ አስተዲዴራሇሁ፡፡ ካንተ የተሻሇ አስተዲዴራሇሁ፤ 
የተሸሇ ዕዴገት እመጣሇሁ (በተሳትፍ ምሌከታ የተገኘ፣ በትርጉም የቀረበ 19/01/ 2011ዒ.ም)፡፡ 

 

 
የጠያቂነትና ተጠያቂነት፣ የክብርና የአሸናፉነት (በአንበሣ፣ በጉብዜና በብርቱ ክንዴ የተመሰሇ 

እችሊሇሁ፤ የአዯርጋሇሁ ባይነት) መንፇስ ከተሞሊው ምሌሌስ በኋሊ የቀዴሞው አባ ገዲ በየነ 

ሰንበቶ የማጠቃሇያ ንግግር አዯረጉ፡፡ ይህም በተገሇፀው አግባብ በትርጉም ቀርቧሌ፣ 
 

 
[ሀ] ‚ጥሩ መሌካም ነው !  ገን዗ብ የፇሇግነውን ያህሌ ቢኖረንም ሰውን ያታሌሊሌ፡፡ ይህቺ የምንኖርባት ዒሇም 
ሰውን ትቀያይራሇች፤ ሀብታችንም ያን ያህሌ ርቀት ያሇው አይዯሇም፡፡ ገን዗ብ (ጥቅም) እናዲያታሌሌህ ብዬ ነው፡፡ 
በፌቅር ሀገር እንዴታስተዲዴር ነው፤ ገዲ ቂም የሇውም (Gadaan gadoo hinqabdu):: የከበራ ቦታዎቼን 
ትጠብቃሇህ፡፡ ተራራውን ሰጥቼሃሇው፤ መሌካውን ሰጥቼሃሇው፡፡ መሌካዎቼ ስዴስቱ ሆራዎች ናቸው፤ ስዴስቱን 
ሆራዎቼን ጠብቅሌኝ፡፡ ስምንቱን ተራራዎች ጠብቅሌኝ፡፡ የተቀሩት የከበራ ቦታዎችም የኛው ናቸው፡፡ አሇንጋውን 
መርቄሌሃሇሁ፤ ይህችን አሇንጋም በዯንብ አስውባት፡፡ አሇንጋን ያስተዲዴሩበታሌ እንጂ ሰውን አይመቱበትም፡፡ 
አሇንጋ የአያት ቅዴመ አያቶቻችን ነው፡፡ አሇንጋውን ሇእውነት ነው የሰጠሁህ፣ በፌቅር ነው የሰጠሁህ፣  በፌቅር 
ነው የመረኩሌህ፡፡ እኔ በዙህ አሇንጋ እንዲስተዲዯርኩት፣ አንተም በትክክሌ አስተዲዴርበት፡፡  በዙህ አሇንጋ ሰውን 
አትመታም፤ ፇረስንም አትመታም፡፡ ጊዛ ሰጠኝ ብሇህ በዯሌ አትፇፅምበትም፡፡ ህዜቤን በእውነት  አስተዲዴር፡፡ 
ይህን አሇንጋ ስምንት ዒመት አስተዲዴርበት፤ በሄዴክበት ዕርቅ ይሁንሌህ፡፡ ገዲ ዳሞክራሲ ነው የሚባሇው 
ተመራርቀው ሥሌጣን ስሇሚሰጣጡ ነው፡፡ ሥሌጣኔን መርቄ ሰጥቸሃሇው፤ ወንበሬን ሰጥቼሃሇው፤ ሀገሬን በሰሊም 
አስተዲዴር፤ በከሇቻህ ስኬታማ ሁን፤ በዯጅህ ስኬታማ ሁን፤  በተራራ ስኬታማ ሁን፤ በመሌካ ስኬታማ ሁን፤ ከኔ 
በበሇጠ ሁኔታም አስተዲዴር !‛ (የቢርመጂ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 19 ቀን 2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡  

                         
175 የአፊን ኦሮሞውን ምሌሌስ፣ ‚ጥቅሶች በመገኛ ቋንቋቸው‛ በሚሌ ርዕስ በተጠቀሰው ተራ ቁጥር መሠረት ያገኙታሌ፡፡ 
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ሁሇቱም አባ ገዲዎች ግንባር ሇግንባር ተሳሳሙ፡፡ በፌቅር፣ በዯስታ እንዯገና ተቃቀፈ፡፡ 

ተሳስቀው፣ ተቀሊሌዯው፣ በሰሊማዊ ሁኔታ የገዲ ሥሌጣን ተረካከቡ፣  

 
ፍቶ 30. የቢርመጂ እና የሜሌባ ፓርቲ አባ ገዲዎች ተሳስመው ሥሌጣን ሲረካከቡ - 19/01/2011ዏ.ም 

 
በዙህ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት የሥሌጣን ርክክብ በዒሇ ሲመት ሊይ የቦረና፣ የጎጂ፣ የመጫ፣ 

የአርሲ፣ የባላ፣ የሀረርጌ… አባ ገዲዎች በክብር እንግዴነት ታዴመዋሌ፡፡ ፍላዎች፣ ቄሮና 

ቀሬዎች፣ ጥሪ የተዯረገሊቸው እንግድች እንዱሁም በርካታ የሀገር ውስጥና የውጪ ጋዛጠኞች 

ተገኝተዋሌ፡፡ ሁሇቱ አባ ገዲዎች ሥሌጣን ሲረካከቡ በዘሪያቸው ቆመው ሲከታተለ የነበሩ 

ሴቶች በእሌሌታ፣ ወንድች በሆታ አጀቧቸው፡፡ አዱሱ አባ ገዲ ሇቀዴሞው አባ ገዲ ጋቢ 

አሌብሰው፣ ሇምሇም ሣር እሬቻ ሰጥተውና እንዯገና ተሳስመው፣ የቀዴሞው አባ ገዲ በበኩሊቸው 

በአፀፊው አመስግነውና አሸንፌ (Moo’i/ ሞዑ) ብሇው መርቀው የመጀመሪያው ዘር የሥሌጣን 

ርክክብ ተጠናቀቀ፡፡ ቀጣዩ መርሏ ግብር የሹመት ስነስርዒት ወይም የሙዲ/ ቅብዒ ሹመት 

ነው፡፡ አዱሱ አባ ገዲ ከአባ ሙዲው ዗ንዴ ሄዯው ፉት ሇፉት በመቆም ተከታዩን ጥያቄ አቀረቡ፣ 
 
 

“እንዱቀቡኝ፣ እንዱሾሙኝ ነው የመጣሁት/ Akka na muddaniifan dhufe?” ብሇው ጠየቁ፡፡  
 
 

አባ ሙዲ፡- “እኔን በአባ ሙዲነት የሰየመኝ ህዜብ ነው፤ የአምስቱ ፓርቲ አባሊት ናቸው የሰየሙኝ፡፡ ቃሌ 
ኪዲንም አሇን፡፡ ስሇዙህ አንተም ህዜቡን ሇማገሌገሌ ቃሌ ኪዲን ትገባሇህ? - Ana ummatatu bakka na 

buuse, waadaallee walirraa qabna. Ummata kanaaf waadaa naa galtaa?” 
 
 

አባ ገዲ፡- “ቃሌ ኪዲን ቃሌኪዲን ነው፤ እሺ እገባሇሁ- Waaadaan waadaadha; siifan gala!” 
 

 

አባ ሙዲው፣ አዱሱ አባ ገዲ ህዜቡን ከአዴሎነት በፀዲ መሌኩ ፌትሏዊ ሆነው እንዱያስተዲዴሩ 

ቃሌ ኪዲን እንዱገቡ አዯረጉ፡፡ የሹመት ማስፇፀሚያ የሆኑትን ከርቤ (Qumbii)፣ ማር 

(Damma)፣ እርጎ (Itittuu) ብርዜ (Bulbula dammuaa) ተራ በተራ አቀመሷቸው፣ 
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ፍቶ 31. አባ ሙዲው ሇአባ ገዲው ቁምቢ፣ ቀጥል ማር በቀንዴ ማንኪያ ሲያቀምሱ 19/01/2011ዒ.ም 

 

በመጨረሻም ቅብዒ ቅቤ (Muuda dhadhaa) ቀብተው፣ የከርቤ ምርቃት ሰጥተው ሾሟቸው፡፡ 

የሹመት ስነስርዒት ማስፇፀሚያ ግብዒቶችን ያቀረቡት ሀዯ’ ሲንቄ ናቸው፡፡  

 

ግብዒቶቹን አስመሌክተውም አባ ሙዲው በዙሁ ወቅት ሇአባ ገዲው ተከታዩን ሃሳብ ተናገሩ፣ 

ቅቤና ከርቤ የመቀባት፣ የሹመትና የምርቃት ተምሳላት ናቸው፡፡ እነዙህ ግብዒቶች የገዲ 

዗መንን ሥሌጣን ይወክሊለ፡፡ ከርቤ መራራ ነው፤ በሥሌጣን ዗መን መራራ ነገር (የሚያማርር 

ነገር) ሉገጥምህ ይችሊሌ፡፡ ስሇሆነም  ይህን መሰለ ገጠመኝ እንዲሇ ከወዱሁ ሇማወቅ ያግዚሌ፡፡ 

ማር ጣፊጭ ነው፤ አባ ገዲው ጥሩ ከሰራ በህዜቡ ዗ንዴ እንዯ ማር ተወዲጅ- ጣፊጭ 

እንዯሚሆን ያመሇክታሌ፡፡ ወተት አንጀት የሚያርስ ነው፤ አባ ገዲው እውነት ሊይ ተመስርቶ 

ሇህዜብ ከሰራ በውጤቱ አንጀቱ እንዯሚርስ፣ ውስጡም እንዯሚረካ በተምሳላት የሚያሳይ 

ነው፡፡ብርዜ የሚያስዯስት ነው፤ እንዱሁ የአባ ገዲው የሥሌጣን ዗መንም የዯስታ እና የብሌፅግና 

ይሁን ማሇት ነው (በምሌከታ የተገኘ መስከረም 19 ቀን 2011 ዒ.ም ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

አባ ሙዲው አዱሱ ተሿሚ አባ ገዲ የህዜቡን ባህሌና ትውፉት እንዱያስጠብቅ የቃሌ ኪዲን 

መመሪያ ሰጡ፡፡ የቃሌ ኪዲን መመሪያው በውስጡ ምርቃትም ያሇው ነው፣ “Waggaa 

saddeettan kee eeggadhuutoo akkuma Birmajiin aangoo siidabarsetti seera guuttadhuutoo 

hayyoomatti darbi. Waggaa saddeettan gaafa guutte waadaan waadaadha. Waggaa saddeettan 

kee hindabarsin. Muudaan muuda yaa ta‟u - ስምንቱን ዒመት የሥሌጣን ዗መን ጊዛህን ሞሌተህ 

ቢርመጂ ሥሌጣን እንዲስተሊሇፇሌህ ህግን ተከትሇህ በተራህ ወዯ ሀዩነት ዕዴሜ ተሻገር፡፡ 
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ስምንቱን ዒመት በሞሊህ ጊዛ ቃሌ ኪዲናችንም ቃሌ ኪዲን ይሁን! ስምንተኛው ዒመትህ ሲዯርስ  

እንዲታሳሌፌ በማሇት አሳሰቡ፡፡ በቀጣይም የአባ ገዲውን ሚስት (እመ ገዲ/ Haadha Gadaa - 

በ዗መነኛው አጠራር “ቀዲማዊ እመቤት” እንዯማሇት ይሆናሌ በተመሳሳይ ማር አቀመሷቸውና፣ 

“Bultiin keessan Damma Yaata’u. Waaqayyo jaalala isinii yaakennu; waliigaltee isinii 

yaakennu. Inni har’arraa kaasee abbaa Gadaati; Atis har’aa kaastee haadha Gadaati/ 

ትዲራችሁ እንዯ ማር ጣፊጭ ይሁን! ዋቃ ፌቅር ይስጣችሁ፤ ስምምነት ይስጣችሁ፡፡ እርሱ 

ከዚሬ ጀምሮ አባ ገዲ ነው፤ አንቺም ከዚሬ ጀምረሽ ኀዯ ገዲ ነሽ!” በማሇት መረቋቸው፡፡ እንዯገና 

እሌሌታ ተስማ፡፡ ሁለም ተመራርቆ የበዒሇ ሲመቱ መርሏ ግብር ፌፃሜ ሆነ፡፡ ፍላዎች ሇበዒሇ 

ሲመቱ ሌዩ ዴምቀት ሰጥተዋሌ፡፡ የቀዴሞው አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ በበኩሊቸው፣ ስሇቱሇማ ገዲ 

ሥርዒት የፓርቲዎች የሥሌጣን ዐዯትና ስሇ ዱሞክራሲያዊነቱ ገሌፀዋሌ፣ 

 
[61] እንዯ ቱሇማ ገዲ ሥርዒት እኛ ቢርመጂዎች ሥሌጣን የወስዴነው ከሮበላ ነው ፡፡ ዚሬ ከኛ ሥሌጣን የወሰዯው 
ሜሌባ ዯግሞ፣ የዚሬ ስምንት ዒመት ሇሙዲና ይሇቃሌ፡፡ ሙዯና ሇሀሌቺሳ፣ ሀሌቺሳ (ደል) ዯግሞ ሇሮበላ፣ ሮበላ 
ዯግሞ ዝሮ ሇቢርመጂ - ሇኛ ሌጆች ቦታውን ይሇቃሌ ማሇት ነው፡፡ ገዲ ዱሞክራሲያዊ ነው ብሇው ሥርዒቱን ዒሇም 
ከኛ እንዯወሰዯ ሁለ፣ እኛም ይኸው ዚሬ በሳቅና በዯስታ አሇንጋ (ሥሌጣን) መርቀን ሰጥናቸዋሌ (የቢርመጂ አባ 
ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

በማስከተሌ አዱሱ አባ ገዲ ከመስኩ ሊይ ቁርበት ተነጥፍሊቸው ተቀመጡ፡፡ ሚስታቸው፣ 

ሌጆቻቸውና የሜሌባ ፓርቲ አባሊትም በዘሪያቸው ተቀመጡ፡፡ በባሇቤታቸው አማካኝነት በኦኮላ 

እርጎ ቀርቦሊቸው ከቀመሱ በኋሊ ትንሽ ቆይተው እንዱህ ሲለ ተናገሩ፣ 

 
[62] ይህን እዴሌ በማግኘቴ ዚሬ ትሌቅ ዯስታ ነው የተሰማኝ፡፡ ከሌጅነቴ ጀምሮ በገዲ ሥርዒት ውስጥ አሌፋ፣ 
ከህዜቤ ጋር መስተጋብር ፇጥሬ ከዙህ ዯረጃ ዯርሻሇሁ፡፡ ዚሬ ዯግሞ ሇሦስቱም የቱሇማ ህዜብ አባ ገዲ ሆኜ 
እንዱሁም ዯግሞ የኦሮሞን ህዜብ ሇማገሌገሌ በመሾሜ ከፌተኛ ዯስታ ይሰማኛሌ፡፡ የሜሌባ ገዲ የሌምሊሜ ገዲ፣ 
የእምርታ ገዲ፣ የሰሊም ገዲ፣ የነፃት ገዲ እንዱሆን እሰራሇሁ፡፡ በውስጣችን ያለትን ብሔር ብሔረሰቦች አቅፇን 
ከቀዴሞው የበሇጠ ሇመስራት እቅዴ አሇኝ፡፡ (የሜሌባ አባ ገዲ ጎበነሆሊ ኢሬሶ፣ 27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡ 

 
የሥሌጣን ርክክቡ አጠቃሊይ መርሏ ግብር እንዯተጠናቀቀ፣ የቢርመጂ ፓርቲ አባሊት መፍከርና 

መሸሇሌ ጀመሩ፡፡ “ይህን ያህሌ አምርቼ፣ ይህን ያህሌ ኩንታሌ አስገብቼ፣ ህዜቡን በሰሊም 

አስተዲዴሬ፣ ሥሌጣኔን በሰሊም አስረከብኩ… እያለ ወዱህና ወዱያ እየተንጎራዯደ… ፍከሩ፡፡ 

በፈከራቸው መካከሌ፣ “Birmajii lolaa/ ቢርመጂ የጦር አጋፊሪ!” የሚሇው ሀረግ የፈከራቸውና 

የሽሇሊቸው ማዴመቂያ ነበር፡፡ በቪዱዮና በፍቶግራፌ ካሜራ፣ በመቅረፀ ዴምፅ ይሌቁንም ዯግሞ 

በሞባይሌ ስሌክ ቀረፃ ጋጋታ… የታጀበው ይህ በዒሇ ሲመት በዯማቅ ስነስርሰዒት ተከናውኖ 

ተጠናቋሌ፡፡ ይህን ሰሊማዊ የሥሌጣን ሽግግር ሂዯት ሀገራችን ምን ያህሌ ታውቀዋሇች? 

የሚሇው ጥያቄ እንዲሇ ሆኖ ዒሇም እንዯ መሌካም ተሞክሮ ሉወስዯው የሚገባ ጉዲይ ነው፡፡  
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 6.7. የቡታ ክብረ በዒሌ (በዒሇ ቡታ) - Ayyaana Buttaa 

 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ ካለት ከበራዎች መካከሌ የቡታ ክብረ በዒሌ ወይም ቡታ ማረዴ (Buttaa 

Qaluu) አንደ ነው፡፡ በህዜቡም ዗ንዴ ትሌቅ ግምትና ቦታ የሚሰጠው ትሌቅ በዒሌ፤ ትሌቅ 

ዴግስ ነው፡፡ ቡታ ሲባሌ ክበረ በዒለን፣ ሇክበረ በዒለ የሚታረዯውን ሰንጋ ወይም ኮርማ 

የሚመሇከት ነው፡፡ በቱሇማ ገዲ መሠረት አንዴ ሰው ቡታ የሚያርዯው የኦዲ ነቤን ጉዝ ከፇፀመ 

በኋሊ በስምንተኛው ዒመት ሙለ በሙለ ካለባነት እርከን ወጥቶ ወዯ ገዲ (አባ ገዲነት) ሲገባ 

ነው፡፡ ይኸውም በአርባ ዒመቱ ሲሆን፣ አባቱ ቡታ ባረዯ በ40 ዒመቱ፣ አያቱ ቡታ ባረዯ 80 

ዒመቱ እርሱም ቡታ የሚያርዴ ሲሆን የሽግግር ከበራ ነው፣ “Buttaa qaluun sirna Lubaarraa 

gara abbaa Gadaa yookiin sirna hooggansa Gadaatti itti ce‟aniidha. Namni tokko buttaa qalee, na 

oofkalchi jedhee darba jechuudha - ቡታ ማረዴ ከለባነት ወዯ አባ ገዲነት ወይም ወዯ ገዲ 

አመራርነት የሚሸጋገሩበት ስነስርዒት ነው፡፡ አንዴ ሰው ቡታ አርድ፣ ስኬታማ አዴርገኝ ብል 

ይሸጋገራሌ ማሇት ነው” (አቶ ሸገና ኮርቤ፣ 09/12/2011ዒ.ም - አደሊሊ)፡፡ 

 

የቡታ በዒሌ ዋና ዒሊማ፣ ቡታ ያረዯው ሰው ከለባነት ወዯ አባ ገዲነት የተሸጋገረ መሆኑን 

ማስተዋወቅ ነው፡፡ ስሇመሸጋገሩም የሚ዗ጋጅ ዴግስ ነው፡፡ ዯግሶም ግብር ያበሊሌ፡፡ ይህም ግብር 

ማብሊት (Gamma nyaachisuu) አንዴሰው (አባ ገዲው) ቡታ ማረደን የሚያበስርበት ነው፡፡ 

የባሇቤትነት፣ የባሇ መብትነት ተምሳላታዊ ማረጋገጫ ነው፡፡ ምክንያቱም ግብር ማብሊት 

የዴግሱን ባሇቤትነት፤ ግብር መብሊት (Gamma nyaachuu) የፍላን ባሇመብትነት ያመሇክታሌ፡፡ 

በላሊ በኩሌ “Gamma/ገመ” የሚሇውቃሌዴርሻ፣ ፊንታ… የሚሌ ትርጓሜ ይኖረዋሌ፡፡ 

 

በጥንቱ ዗መን ወዯ ገዲ የሚሸጋገሩ ለባዎች ቡታ ማረዴ እና ሜዱ’ቻ ማሰር የሚችለት በጠሊት 

የተያ዗ን መሬት ካስሇቀቁ በኋሊ እንዯሆነ በታሪክ ይነገራሌ፡፡ ይህም ሁኔታ በተመሳሳይ 

የባሇቤትነትን፣ የባሇመብትነትን፣ የጀግንነትና የብቃትን ማስመስከሪያ ተዯርጎ ይወሰዲሌ፡፡  

 

እዙህ ሊይ ሌብ ሉባሌ የሚገባው ጉዲይ ገዲ ውስጥ የገባ ሁለም ሰው ቡታ ወይም የቡታ ኮርማ 

(ሰንጋ) አያርዴም፡፡ ሁለም ሰው ግን እንዯ አቅሙበግ፣ ፌየሌ፣ በሬ…አርድ፣  ግር዗ት ፇፅሞ፣ 

ጆሮውን ተበስቶ… ወዯ አባ ገዲነትሉሸጋገር ይችሊሌ፡፡ ቡታ ወይም የቡታ ኮርማ የሚያርዯው 

ግን የተወሰነ ሰው ብቻ ነው፣ 
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[63] ሁለም ሰው ቡታ አያርዴም፡፡ ቡታ የሚያርዯው ሰው በትውፉትሲወራረስ የመጣበት ሰው ነው፡፡ ገዲ 
ዯረሰኝ ተብል ቡታ አይታረዴም፡፡ ቡታ የሚያርደት አባቶቻቸው ቡታ ሲያርደ የነበሩ ሰዎች ናቸው፡፡ ሇአብነት 
ያህሌ እኔ አሁን አባቴ በርሱ የገዲ ዗መን ቡታ አርድ ከሆነ እኔም በኔየገዲ ዗መን ቡታ አርዲሇሁ፡፡ ሌጄም በርሱ የገዲ 
዗መን ቡታ ያርዲሌ፡፡ አባት ቡታ ካሊረዯ የሌጅ ሌጁም ቡታ አያርዴም ማሇት ነው፡፡ ስሇዙህ ቡታ የሚያርዯው 
ሁለም ሰው አይዯሇም (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በላሊ አገሊሇፅ አባቶቻቸው አባ ገዲ ወይም ሀዩ የሆኑ ሁለ ቡታ ያርዲለ ማሇት ነው፡፡ የሌጅ 

ሌጆቻቸውም ቡታ የሚያርደ ሲሆን፣ እንዱህ እንዱህ እያሇ በትውፉት ከትውሌዴ ወዯ 

ትውሌዴ ይተሊሇፊሌ፡፡ ይህም ቡታ የሚታረዯው፣ ከለባነት ሙለ በሙለ ወዯ አባ ገዲነት 

በሚዯረገው ሽግግር በስምንተኛው ዒመት ነው፡፡ 

 

ሀ. የቡታ ኮርማ (Korma Buttaa) 

 

ሇቡታ በዒሌ የሚታረዯው ሰንጋ በሬ ነው፡፡ ይሁንና በተሇምድ የቡታ ኮርማ (Korma Buttaa) 

ይባሊሌ፡፡ ሇስነስርዒቱ የሚታረዯውም በሬ የተሟሊ አካሌ ያሇው፣ ጤናማና ሲያዩት ሇዒይን ዯስ 

የሚሌ፣ ባሇ ግርማ (Damboobaa/ ዯንቦባ) መሆን አሇበት፡፡ ይህም ሇከበራም ሆነ ሇዋቃ ምርጥ 

ነገር፣ ምርጥ መስዋዕት ከማቅረብ ጋር ይያያዚሌ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

ቀንደ ሰባራ፣ ጭራው ቆራጣ ከሆነ የተሟሊ አይዯሇም ማሇት ነው፤ የታመመና የቀረ዗዗ 

ከሆነም ሇከበራ መስዋዕትና ሇዕርዴ ተመራጭ አይሆንም፡፡ አይፇሇግም፡፡  

 

ይህ የዕርዴ ሁኔታ እንዯ ዯጋሹ አቅምና ፌሊጎት የሚወሰን ሲሆን፣ ብዘውን ጊዛ ግን ሇቡታ 

በዒሌ ከኮርማ በሬ ይሌቅ የወፇረና የዯሇበ ሰንጋ በሬ ይመረጣሌ፡፡ ይህም የሚሆንበት ምክንያት 

የቡታ ዴግስ ብዘ ሰው የሚጠራበትበመሆኑ በበቂ ሁኔታእንዱዲረስ በማሰብ ነው፡፡ ሁሇተኛውና 

ዋነኛው ምክንያት ግን የቡታ በዒለን ከሚያከብረው ሰው ጋር ተምሳላታዊ ትስስር አሇው፡፡ 

በለባነት ዕዴሜ ውስጥ የሚገኙት አባሊት የመጀመሪያው ዘር የአፌሊነት ገዲ (Gadaa Qaraa) 

አካሌ ስሇሆኑ ሇከበራ የሚያርደት ኮርማ ነው፡፡ እነርሱም በራሳቸው ኮርማ/ ጎበዜ፣ ብርቱና 

አፌሊ ናቸው፡፡ ኮርማ/ ጎበዜ የሚያሰኛቸው ግር዗ት አሇመፇፀማቸው ነው፣ “Gaafa goodatan 

buttaa sangaa qalu. Dura korma turan, amma sangaa ta‟an. Kanaan booda dulloomaa deeman 

jechuudha. Gaafa goodatan mooyyeerra taa‟u. Lubni mooyyeerra hintaa‟u. Waan cabaatinillee 

hindhugu. Mi‟a garaatillee hinnyaatu - ግር዗ት ከፇፀሙ በኋሊ ሇቡታ ሰንጋ ያርዲለ፡፡ መጀመሪያ 

ኮርማ ነበሩ፣ አሁን ሰንጋ ይሆናለ፡፡ ከዙህ በኋሊ እያረጁ ይሄዲለ ማሇት ነው፡፡ ሲገረዘ ሙቀጫ 

ሊይ ይቀመጣለ፡፡ ለባ ሙቀጫ ሊይ አይቀመጥም፤በተሰበረ ዕቃም አይጠጣም፡፡ ሆዴ ዕቃም 

አይበሊም” (አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 25/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ). 
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ቡታ አርዯው፣ ግር዗ት ፇፅመው ከለባነት የዕዴሜ ዕርከን የወጡት አባ ገዲዎች ወዯ ቀጣዩ 

የሰከነ፣ የተረጋጋና የአስተዋይነት ዕዴሜ ምዴብ ውስጥ ይገባለ፡፡ ሙቀጫ ሊይ መቀመጥ 

ሲጅምሩ የእረፌትና የእፍይታ ጊዛ ያገኙ መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ ቀዯም ባለት ዒመታት 

በተሇይም እንዯ ጥንቱ ባህሌ ዴንበርን በማስከበር፣ ሌዩ ሌዩ ስነስርዒቶችን በማስፇፀም በሥራ 

ይጠመደ ስሇነበር ጊዛ አሌነበራቸውም፤ ዯንቡም አይፇቅዴሊቸውም፡፡ የሚመገቡትም ምርጥ 

ምርጡን ሻኛ፣ ፌርምባ… ነው፡፡ የሆዴ እቃ (ጨጓራ፣ ምሊስና ሰምበር) አይመገቡም፡፡ ቡታ 

ካረደ በኋሊ ግን ይህን ወግና ማዕረግ ተሻግረዋሌ ማሇት ነው፡፡ በአባ ገዲነት እርከን ዴርሻቸው 

ከሆነው የታሊቅ ሥጋበተጨማሪ እንዯሁኔታው የተጠቀሰውን ምሊስና ሰምበር መብሊት 

ይጀምራለ፡፡ በዙህም ሳቢያ የሥጋ ዒይነት በራሱ በትዕምርታዊ ትርጓሜው ዯረጃን ያሳያሌ፡፡ 

ኮርማ አርድ፣ ዯግሶ ያበሊ ሰው (አባ ገዲ) ከዙህ ጊዛ ጀምሮ ኮርማ ማረዴ አይችሌም፡፡ 

ምክንያቱም ከቡታ በዒሌ በኋሊ ኮርማ የማረዴ መብት የተከታዩ ለባ ነው፡፡ ሇምሳላ የሜሌባ 

ፓርቲ የቡታ በዒሌ ካከበረበት ቀን አንስቶ ኮርማ የማረዴ መብት ያሇው ሙዯና ነው፡፡ ሜሌባ 

ማረዴ ከፇሇገ ሙዯናን ጠርቶ ያሳርዲሌ (አባ ገዲ ጎበነሆሊ ኢሬሶ፣ 15/05/ 2012 ዒ.ም ቀርሳ)፡፡ 

በላሊ በኩሌ የቡታ በሬ ሲታረዴ መጀመሪያ በገመዴ ታስሮ ይመጣሌ፡፡ የሚታረዴበት ቦታ 

ሲዯርስ ግን ቡታ የሚያርዯው ሰው የዕርዴ ቡራኬ (Ariirrata) ፇፅሞ ሇፍላዎች ይተዋሌ፡፡ 

ይሰጣሌ፡፡ ፍላዎች በሬውን በእጃቸው ብቻ ይ዗ው ጠሌፇው ይጥለታሌ፡፡  

 

ጠሌፍ መጣሌ በራሱ ቡታ የሚሇውን ቃሌና ዴርጊት ይወክሊሌ፡፡ የታሰረበት ገመዴ በሊዩ ሊይ 

ካሇም ይፇታሇታሌ “Kormi buttaa wadaroodhaan hinqabamu. Harkaan qabama. Maqaan isaa 

korma buttaa jedhama waan ta’eefi. Hamma fe’e yaaguddatu, hamma fe’e yaa xiqqaatu harkaan 

qabama malee wadaroodhaan hinqabamu. Jalqaba wadaroonillee yoo irra jiraate irraa 

hiikkama (Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu) - የቡታ ኮርማ በገመዴ 

አይያዜም፤ በእጅ ነው የሚያ዗ው፡፡ ስያሜውም የቡታ ኮርማ ስሇሚባሌ ነው፡፡ የፇሇገውን ያህሌ 

ቢተሌቅ፣ የፇሇገውን ያህሌ ቢያንስ በእጅ ይያዚሌ እንጂ በገመዴ አይያዜም፡፡ ገመዴ በሊዩ ሊይ 

ቢኖርም እንኳ ከሊዩ ይፇታሌ” (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡  

 

እራሱን የቻሇ ትርጉም አሇው፡፡ ኮርማው በገመዴ ከታሰረ ተይዞሌ፡፡ በእስር ስር እስካሇ ዴረስ 

እጅ ሰጥቷሌ ተብል ይታሰባሌ፡፡ በእስር ያሇን ኮርማ ማረዴ ዯግሞ ጎበዜና ጀግና አያሰኝም፡፡ 

ምክንያቱም በቁጥጥር ስር ነው፡፡ ኃይሌ የሇውም፤ ነፃ አይዯሇም፡፡ ካሌታሰረ ግን እርሱም በራሱ 

ከነስሙ ኮርማ/ ጎበዜ ነው፤ ኃይሌ አሇው፡፡ ፍላም እንዯ ኮርማ ጎበዜ ነው፤ አፌሊ ወጣት ነው፡፡ 
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ኃይሌና ጉሌበት አሇው፡፡ ስሆነም  ጀግና የሚያስብሇው ይህን ኮርማ ያሇ ገመዴ ይዝ እንዱታረዴ 

ማዴረግ  ነው፡፡ ይህም የጉብዜናነትና የጀግንነት ተምሳላትነት አሇው፡፡ አዴናቆትን ያስገኛሌ፡፡ 

ይህን አሇመቻሌ ዯግሞ በተቃራኒው መሳቂያ መ዗ባበቻ ያዯርጋሌ፡፡  

 

አባ ገዲ ጎበነሆሊ በደግዲ ወረዲ፣ ቀርሳ በሚባሌ አካባቢ በሚገኘው መኖሪያ ቤታቸው ቡታ 

ያረደት ጥር በ15/05/ 2012ዒ.ም ነው፡፡ በዕሇቱ ጥሪ የተዯረገሊቸው ሰዎች ከስፌራው 

እንዯዯረሱ በተ዗ጋጀሊቸው መቀመጫ ሊይ እንዱያርፈ ተዯረገ፡፡ በእንግዴነት ከታዯሙት መካከሌ 

አባ ሙዲ አበበ ኃይለ፣ አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ አባ ሴራ ፌቃደ፣ አባ ሰዒ ሇታ ቢራ 

ይገኙበታሌ፡፡  

 

በቅዴሚያ በስጦታ መሌክ ያመጡሊቸውን ጋቢ ሇአባ ገዲ ጎበነሆሊ አሇበሷቸው፣ ጥምጣም 

ጠመጠሙሊቸው፡፡ በበዒለ ሊይ የተገኙት እንግድችን ጨምሮ የቅርብ ዗መዴ አዜማዴ፣ የሜሌባ 

ፓርቲ አባሊት… ሇአባ ገዲው የብር፣ የገዲ ሆሮሮ ገፀበረከት አበርክተዋሌ፡፡ ተከታዩ የምርቃት 

ስነስርዒት እና የቡታ ኮርማ ዕርዴ የሚከናወንበት መርሏ ግብር ነው፡፡ ሇዕርዴ የመጣው ኮርማ 

በገመዴ ተይዝ መጥቶ ሉባርኩት ሲለ፣ በቀንደ ሇመዋጋት እየተንዯረዯረ ሰው አሊቀርብም አሇ፤ 

ፍላዎች ሉይዘት ቢሞክሩም እያጓራ አስቸገረ፣ 
 

 
ፍቶ 32. የመጀመሪያው ዘር የኮርማው በሬ እና የፍላ ትዕይንት በከፉሌ -15/05/ 2012ዒ.ምደግዲ-ቀርሳ 

 

በቡታ በዒሌ ሊይ የፍላ አቅም የሚፇተነው የቡታ ኮርማውን ያሇምንም ገመዴ ጠሌፍ መጣሌ 

አሇመጣሌ ሊይ ነው፡፡ ይህን ማዴረግ ካሌቻለ ሇሳቅና ስሊቅ ይዲረጋለ፡፡ “Foolleen Korma 

kuffisuu hindandeenye/ ፍላዎች ኮርማውን መጣሌ አሌቻለም” ተብሇው ይተቻለ፡፡ በፍላና 

በኮርማው መካከሌ ኃይሇኛ ግብግብ የሚፇጠረውም ሇዙሁ ነው፡፡  
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በኦሮሞ ባህሌ መሠረት ኮርማው (በሬው) ሊሇመታረዴ የሚያስቸግር ከሆነ አይታረዴም፡፡ እምቢ 

ያሇበት የራሱ ምክንያት አሇው፤ እምቢ እያሇ ቢታረዴ እግዙአብሔር አይወዴም፤ የበሬውም 

ሥጋ አይጣፌጥም ተብል ይታመናሌ፡፡ በዙሁ መሠረት የመጀመሪያው ኮርማ ተሇቆ ሁሇተኛው 

ሲመጣ፣ አባ ገዲው በበሬው ወገብ ሊይ እጃቸውን ዗ርግተው የቡራኬ (Ariirrata) ስነስርዒት 

ፇፀሙ፣ 

  
 

ፍቶ 33. የሁሇተኛው ኮርማ ቡራኬ እርዴ ሲከናወን በከፉሌ የሚያሳይ - 14/05/ 2012ዒ.ም 
 

ይህ የቡራኬ ዕርዴ ስነስርዒት ከተጠናቀቀ በኋሊ በሬው የታሰረበት ገመዴ ተፇቶሇት የፍላና 

የሁሇተኛው ኮርማ የግብግብ ትዕይንት ቀጠሇ፡፡በሁሇተኛው ተሳካሊቸው፤ ፍላዎች በእጅ ይ዗ው 

ጠሌፇው ጣለት፤ አባ ገዲ ጎበነሆሊ እርዴ ፇፀሙ፣ 

 
ፍቶ 34 የሁሇተኛው ዘር የኮርማው በሬ እና የፍላ ትዕይንት በከፉሌ -15/05/ 2012ዒ.ም 
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ከዙያም በማስከተሌ ወዯ ተ዗ጋጀው “ፍደ/Foodduu” በታሊቅ ሌጃቸውና በላልች ታዲሚዎች 

ታጅበው ሄደ፤ ገቢሰዮ የተሰኘውን የገዲ ዛማ እያዛሙ… እንዯ ዯረሱም ሄዯው ጎንበስ አለ፣ 
 
 

 
ፍቶ 35. አባ ገዲው ወዯ ፍደ ሲሄደና አጎንብሰው ፍደውን ሲመሇከቱ -15/05/ 2012ዒ.ም 

 

ፍደ ሌክ እንዯ ከብቶች በረት አስመስሇው በመስራት በውስጡ እንቧይ በመዯርዯር የሚ዗ጋጅ 

ነው “Foduun hiddii fi dhoqqee loonitirraa buufama. Hiddiin hawwii Oromoon loonif 

qabu mul’isa. Loon qabaachuu isaa, loon jaalachuu isaa, diinagdee loonii 

qabaachuu isaa ibsa.Yoo horiin gara mooraa galu” hiddii san macaqseet gala” 

(Abbaa Gadaa Gobanahoolaa Irreessoo, 19/01/2012 A.L.I Qarsaa). (ፍደ ከእምቧይ 

እና ከከብት እዲሪ/እበት ይሰናዲሌ፡፡ እምቧይ ኦሮሞ ሇከብቶች እርባታ ያሇውን ምኞት ያሳያሌ፡፡ 

ከብቶች ያለት መሆኑን፣ ከብቶችን የሚወዴ መሆኑን፣ የቀንዴ ከብት ምጣኔ ሀብት ያሇው 

መሆኑን ይገሌፃሌ፡፡ አባ ገዲ ጎበነሆሊ ኢሬሶ 15/05/ 2012 ዒ.ም ቀርሳ)፡፡  

 

በኦሮሞ ባህሌ መሠረት የከብቶችን ብዚት፣ የሀብትን መጠን (ባሇፀጋነት) የሚወክሌ ሲሆን፣ 

የመዋሇዴና የመብዚት ተምሳላትም ነው፡፡ አባ ገዲው ወዯ ታች ዜቅ ብሇው ማስተዋሊቸውም 

የከብቶቻቸውን ብዚትና የሀብታቸውን መጠን እንዯመቃኘት ይቆጠራሌ፡፡ በምርቃት የተጀመረው 

በዒሇ ቡታ መሌሶ በምርቃት፣ በመሌካም ምኞትና ሇዋቃ ምሥጋና በማቅረብ ተጠናቀቀ፡፡  

 

አቶ ዲ’ቢ ቱፊ በሉበን ጩቃሊ ወረዲ ጃራ ጎሮ በሚባሌ አካባቢ ነዋሪ ናቸው፡፡ ቡታ ዯግሰው 

የፍላን ግብርም (ግብዣም) ሰጥተዋሌ፣ 
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ፍቶ 36. ከግራ ወዯ ቀኝ ፍላ ሥጋ ሲያዴሌ፣ መሏሌ ሊይ የቅቤ ንጥር - ማጣቀሻ (Cuubata) ከዲር በስተቀኝ አጥኚው 
ከኩሣ176 ሶሬቻ ወርጂ ጋር (ኩሣው አጥኘውን ሥጋ በቅቤ ካጎረሱ በኋሊ) 21/08/2011 ጃራ ጎሮ)፡፡ 
 

ሇቡታ ክብረ በዒሌ ዴምቀት የፍላ ዗ፇን ትሌቅ ሚና አሇው፡፡ እንዯተገሇፀው የስነስርዒቱም ዋነኛ 

ተሳታፉና ባሇዴርሻዎች ፍላዎች ናቸው፡፡ ግብር ሲበሊም ፍላዎች የራሳቸው “ዴርሻ/ Gamma” 

አሊቸው፡፡ አጥኚው በስነስርዒቱ ሊይ ተገኝቶ እንዯተመሇከተው፣ ሇፍላ የተሰጠው ዴርሻ ስምንት 

ላማት (ማዕዴ) እንጀራ፣ ስምንት ቡይት ጠሊ፣ ቆሪ የተሰኘው ባህሊዊ ምግብ በስምንት ዕቃ 

(የቆሪ ማቅረቢያ ቅሌ)፣ ስምንት ዲቦ፣ ጠጅ በስምንት የጠጅ ማቅረቢያ፣ ስምንት ጠርሙስ አረቄ 

ነው፡፡ ሁለም ስምንት ስምንት ነው፡፡177 ስምንት መሆኑ ከገዲ ሥርዒት፣ ከምለዕነትና 

የቀዴሞውን ባህሌ ከማስቀጠሌ ጋር የተቆራኘ ነው፡፡ የሚቀርበው ባህሊዊ መጠጥም እንዱሁ 

በሚቀርብበት ወይም በሚቀዲበት የመጠጫ ሽክና (ኩባያና ብርጭቆ) ውስጥ ሙለ መሆን 

አሇበት፣ “Mijuun guutuu ta‟uu qaba/ ሚጁ (የተቀዲው ባህሊዊ መጠጥ) ሙለ መሆን አሇበት” 

ይባሊሌ፡፡ ጎዯል የመጥፍ ዕዴሌ፤ ሙለ ዯግሞ የጥሩ ዕዴሌ ትዕምርት ተዯርጎ ይወሰዲሌ፡፡  

 

ሇፍላ ምግብ ወይም መጠጥ የሚቀርብበት ዕቃ፡-  ቡይት፣ ሽክና፣ ኩባያና ብርጭቆ… አንዴም 

ቦታ የተሰነጠቀ ወይም የተሸረፇ (Sheelaa) ሉሆን አይገባም፡፡ የቡታ ዯጋሹ እንዱህ አይነት ዕቃ 

ካሇው አስቀዴሞ አዲዱስ ዕቃዎችን ገዜቶ ይተካሌ፡፡ ፍላዎች በተሰነጠቀና በተሸራረፇ የመጠጫ 

ዕቃ አይጠጡም፤ በተሰበረ የመመገቢያ ዕቃም አይመገቡም፡፡ ይህም አጋጣሚ በዴንገት ከተከሰተ 

ፍላ በ዗ፇኑ ዯጋሹን ግሇሰብ ይሸነቁጣሌ፤ ይወርፊሌ፡፡ ሌዩ ጥንቃቄ የሚዯረገው አንዴም ከፍላ 

ትችት ሇመዲን፣ አንዴም ከመጥፍ ገዴ ጋር ስሇሚያያዜ ባህለ ስሇማይፇቅዴ ነው፡፡ 

                         
176 በቱሇማ ገዲ መሠረት ኩሣ የፍላ ኃሊፉና ተጠሪ ነው፡፡ በአሁኑ ወቅት ኩሣ የሆኑ ሰዎች፣ የዚሬ አርባ ዒመት አባቶቻቸውም ኩሣ ነበሩ፡፡ በቀጣይ 
ሇሚመጣው የዚሬ አርባ ዒመት ዯግሞ የአሁኖቹ ኩሣ ሌጆችም በአባቶቻቸው ምትክ ኩሣ የሚሆኑ ሲሆን፣ በሀዩነት የሚተሊሇፌ ነው፡፡ 
 

177 ሇአብነት በተከታይ የቀረበውን ምስሌ የመጀመሪያውን ይመሇከቷሌ፡፡ 
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ፍላዎች ከበለ፣ ከጠጡ… በኋሊ ይ዗ፌናለ ይጫወታለ፡፡ ከፍላ ሚና አንደ ሙገሳና ቤተሰቡን 

ማወዯስ ነው፡፡ በጣም ከተዯሰቱ ከዯጋሹ አሌፇው ቤተሰቡን ማሇትም አባት፣ የአያትና ቅዴመ 

አያትን ታሪክ እያጣቀሱ ያሞግሳለ፤ ቅር ከተሰኙም በተሇመዯው ዛማቸው ይተቻለ፡፡ በአራቱ 

ወንዴማማቾች የቡታ ስነስርዒት ሊይ ፍላዎች በእጅጉ ስሇተዯሰቱ የዯጋሾቹን ቤተሰብ… 

ጠቅሰው አዴንቀዋሌ፡፡ በውስጡ በርካታ ህዜባዊና ሀገራዊ ጉዲዮችን የያ዗ው ገዲ፣ በላሊ በኩሌ 

ገፅታው ዯግሞ በዴግስ፣ በፋሽታና ዯስታ የታገ዗ ነው፡፡ በዴግሱ ሊይ የታዯሙ ሰዎች በሌተው፣ 

ጠጥተው ሲወጡ “Haaduun qabbana, Sireen gabbina yaata‟u - የግር዗ት ስሇቱ የማይጎዲ፣ 

የመተኛ አሌጋው የውፌረት (የምቾት) ይሁን” እያለ ይመርቃለ፤ መሌካም ምኞት ይመኛለ፡፡ 

ፍላዎች አቶ ዲ’ቢ ቱፊንና ባሇቤታቸውን በማመስገን ተጨማሪ ጭኮና አረቄ ተሰጥቷቸዋሌ፡፡  

 

የቡታ በዒሌ የዯገሱ እንዯ አባ ገዲዎች ሃብታቸው መጠን ኮርማ በሬ፣ ሙለ የሽንጥ ሥጋ፣ 

ውስኪ… ይሸሌማለ፡፡ አቶ መቺ ወተሬ የአቶ ዲ’ቢ ቱፊ ጎረቤት ናቸው፡፡ እርሳቸውም ሇፍላ 

ግብር ሰጥተዋሌ፡፡ ያቀረቡት የምግብና የመጠጥ ብዚት 100 (አንዴ መቶ) ዒይነት ነው፣ 

 
ፍቶ 37. ከግራ ወዯ ቀኝ ሇፍላ የተሰጠ ቆሪ ፣ ሇፍላ የተሰጠ ታሊቅና የሽንጥ ሥጋ 21/08/2011 ጃራ ጎሮ 
 
በላሊ በኩሌ ቡታ ያረደም ሆኑ የቡታ ስነስርዒታቸውን ያከበሩ የሜሌባ ፓርቲ አባሊት በሙለ፣ 

ዯግሰው ያበለት እንዯ ዚሬ ከሆነ እንግድቻቸውን ሸኝተው በበነጋው ግር዗ት178 (Goodannaa) 

ይፇጽማለ፡፡ ግር዗ት የሚፇፀመው ማረፉያ አሌጋ ወይም ቆጥ - ሰቀሊ (Saqalaa)፣ መጋረጃ… 

ተ዗ጋጅቶ ነው፡፡ ይህም ስነስርዒት የሚከናወነው የተፍካካሪ (ተወዲዲሪ ) ፓርቲዎች በታዚቢነት 

በተገኙበት ነው፡፡  

                         
178. በገዲ ሥርዒት ውስጥ የወንድች እንጂ የሴቶች ግር዗ት የሇም፡፡ በ዗ሌማዴ ወይም በአዋሳኝ ከሚኖሩ ብሔር ብሔረሰቦች ጋር ባሇው የባህሌ 
መስተጋብርና ውርርስ የተነሳ  በተወሰኑ ቦታዎች ሲፇፀም የቆየ ቢሆንም ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ግን የሴት ሌጅ ግር዗ት ሙለ በሙለ እንዯቀረ ይነገራሌ፡፡ 
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በዙህን ወቅት የሜሌባ የዒይን አባት (Abbaa Hirkoo) የሆነው የሮበላ ፓርቲ አባሌ እንዯ ሌጁ 

የሚውሌሇትን የሚሌባ ፓርቲ አባሌ ያበረታታዋሌ፣ ሲገረዜ ይዯግፇዋሌ፣ በጋቢም አይኑን 

ይይዜሇታሌ179፤ በስዴስተኛው የገዲ ዕዴሜ ዕርከን ሊይ የዯረሱ በቡታ ዴግሳቸው ማግስት 

ይህንኑ የግር዗ት ሥርዒት ይፇፅማለ፡፡ ግር዗ት የሚፇፀመውም በትክክሌ ስሇመከናወኑ 

ሇማረጋገጥ ሲባሌ የተፍካካሪ ፓርቲ አባሊት በታዚቢነት በተገኙበት ነው፡፡  

 

በበዒሇ ቡታ ሊይ ሉጠቀስ የሚገባው ላሊው ጉዲይ የተዯረገሊቸው የቅርብና የሩቅ ዗መዴ የዯጋሹ 

እህት፣ አማች፣ አብሮ አዯግ ጓዯኛ፣ የሥጋ ዗መዴ ወ዗ተ፣ በዴግሱ ሊይ ሇመታዯም 

በሚመጡበት ወቅት እንዯ አቅማቸው፣ እንዯቅርበታቸው፣ እንዯ ውሇታቸው መጠን የየራሳቸው 

ስጦታ (Gumaata) ይ዗ው ይመጣለ፡፡ ስጦታው ምግብና መጠጥ፣ በግ፣ ፌየሌ፣ ወይፇን፣ 

ኮርማ፣ ሊም ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ግር዗ት ሇፇጸሙ ሰዎች ፌየሌ ወይም በግ ታርድ ሇሦስት ቀናት 

ያህሌ በተኙበት ሌዩ እንክብካቤ ይዯረግሊቸዋሌ፡፡ በአራተኛው ወይም በአምስተኛው ቀን ወዯ 

ውጪ የመውጣት ስነስርዒት “Ulmaa ba‟uu/ ኡሌማ በኡ”
180 - ኡሌማ መውጥት ይፇጽማለ፡፡ 

ኡሌማ መውጥት በጥቅሌ ትርጓሜው የአንዴ መርሏ ግብር የመዜጊያ ስነስርዒት ማሇት ነው፡፡ 

በዙህም ዕሇት የዯስታ ዴግስ የሚዯገስ ሲሆን፣ ወዯ መሌካ በመሄዴም ሇዋቃ መሥጋና 

ያቀርባለ፡፡ በአምስተኛው ቀን ከሚፇፀመው ስነስርዒት መካከሌ አንደ ጆሮ በመበሳት፣ 

Dhugoo/ደ‟ጎ181 የተሰኘውን ምሌክት ማዴረግ ነው፡፡ ይኸውም ግሇሰቡ ገዲን ሾሇከ፣ “Gadaa 

Hulluuqe” ተሻገረ፣ ዗ሇቀ የሚሌ ትርጉም ይኖረዋሌ፡፡ በበዒሇ ቡታ ትኩረት የሚሰጠው ነገር 

አባት የቡታ በዒለን ሲያከብር፣ ሌጁ ወዯ ኢቲመኮ የዕዴሜ እርከን ይገባሌ፡፡ አባትየው የቡታ 

በዒሌ ካሌዯገሰና በዒሇ ቡታውን ካሊከበረ ግን  ከገዲ ሥርዒት ውስጥ በራሱ ጊዛ እንዯወጣ 

ይቆጠራሌ፡፡ ሌጅየውም ወዯ ገዲ የዕዴሜ ዕርከን (ኢቲመኮ) አይገባም፡፡ መሊው ቤተሰብም ገዲን 

የተወ፣ ገዲን የ዗ነጋ፣ “Sallee/ሰላ” ይሆናሌ ይባሊሌ፡፡ የቡታ በዒሌ ሌዩ ትኩረትና ትሌቅ ግምት 

የሚሰጠውም በገዲ ሥርዒትና በማኅበረሰቡ ዯንብ እንዱህ ሊሇመባሌ ነው፡፡ የቡታ በዒሌና 

አፇፃፀሙ እራሱን ችል መጠናት ያሇበት ሲሆን ከትዕምርት አንፃር ግን የመዴረስ፣ የመመረቅ፣ 

የዕዴሜ ፀጋነት፣ የመሻገር፣ ተምሳላት ነው፡፡ የትዕምርቶቹ ጠቀሜታ ቀጥል ቀርቧሌ፡፡ 
                         
179 ይህን መሰለን የአባትነት ኃሊፉነት ስሇሚፇፀም ሮበላ ሇሜሌባ የዴጋፌ አባት (Abbaa Irkoo) ይባሊሌ፡፡ ሜሌባ በሚገረዜበት ወቅት 
የሚዯግፇው፣ በጋቢ ወ዗ተ. ዒይኑን በመሸፌን  የሚይ዗ው   ‚የዒይን አባት‛  ነው፡፡ 
 
 

180 ‚Ulmaa ba’uu/ ኡሌማ በሁ የሥርዒት መጠሪያ ነው፡፡ ሥርዒቱ ሇተወሰነ ወቅት ቤት ውስጥ የቆየ ሰው ዲግም ወዯ ፀሏይ (የውጪ ብርሃን) 
ሇመውጣት የሚፇጽመው ነው፡፡ ሇአንዴ የሆነ ጉዲይ በቀን ወዯ ቤት ተመሌሶ ማጀት የቆየ ሰው ወዯ አዯባባይ ሲመሇስ የሚያከናውነው ነው‛ 
(ጥሊሁን፣ 2007 ዒም፡ 80)፡፡ 
 

181 Dhugoo/ ደ’ጎ በመዲብ፣ በብር… ተሰርቶ በአባ ገዲው ወይም በሀዩው ጆሮ ሊይ የሚዯረግ ምሌክት ነው፡፡ የአባገዲነት ወይም የሀዩነት ምሌክት 
ነው፡፡ ጆሮውን ተበስቶ ደ’ጎ ያዯረገ ሰው አይዋሽም፣ ፌርዴ አያዚንፌም ተብል ይታመናሌ፡፡ ደ’ጎ የተሰኘውን ምሌክት ካዯረጉ የሜሌባ አባገዲዎች 
መካከሌ አንደ በአባሪ ቁጥር 18 ቀርበዋሌ፡፡ 
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ምዕራፌ ሰባት፣ የከበሩ ንዋያቱ ትዕምርታዊ ዗ርፇ ብዘ ጠቀሜታዎች 
 

በዙህ ምዕራፌ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያቱ ከትዕምርታዊ ትርጓሜያቸው ባሻገር 

ሇኀብረተሰቡ የሚሰጡትን ዗ርፇ ብዘ ጠቀሜታዎች ተፇሿሌ፡፡  

 

የከበሩ ንዋያቱ የህዜቡን ማንነት ከመግሇፅ፣ ማህበራዊ ተግባቦትን (Social communication) 

ከመፌጠር፣ የማህበረሰቡን እውቀትና ጥበብ፣ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊና ፖሇቲካዊ ህይወት 

ከማሳየት፣ ግጭቶችን በሰሊማዊ መንገዴ ከመፌታት አንፃር ያሊቸው ዴርሻ ምንዴን ነው? 

ከትዕምርቶቹ ጋር የተቆራኘው የውክሌና ፌቺ የህዜቡን የዒሇም አተያይና ፌሌስፌና በምን 

ዒይነት መሌኩ ያሳያሌ? የሚለት ጥያቄዎች በተሇያዩ ንዐሳን ርዕሶች ምሊሽ ተሰጥቶባቸዋሌ፡፡ 

ቀዲሚው ትዕምሮቶቹ የህዜቡን ማንነት በመግሇፅ ረገዴ ያሊቸው ጠቀሜታ ነው፡፡  

 

 7.1. የማንነት መግሇጫ 

 
 

ባህሌ እንበሌ ፍክልር የአንዴ ኀብረተሰብ የማንነቱ መግሇጫ የሆኑ መንፇሳዊና ቁሳዊ ህይወት 

ውህዯት ወይም ዴምር ውጤት ነው፡፡ በዙህ አገሊሇፅ መሠረት የኦሮሞ ብሔር ከላሊው 

ህብረተሰብ ተሇይቶ የሚታወቅበት የራሱ ባህሌ፣ ታሪክ፣ ጥበብ፣ አተያይና ፌሌስፌና ያሇው 

ሲሆን ከነዙህም መካከሌ ሇዙህ ጥናት ቀጥተኛ የሆነው የገዲ ሥርዒት አንደ ነው፡፡ ገዲ የኦሮሞ 

ባህሊዊ አስተዲዯር ነው፡፡ የገዲ ሥርዒት ሇኦሮሞ ህዜብ ውል አዲሩ ነው፤ ሁለ ነገሩ 

ስሇመሆኑም ተገሌጿሌ፡፡ በውስጡም አስተዲዯራዊ፣ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ ፖሇቲካዊ፣ 

ኃይማኖታዊና ስነሌቦናዊ ጉዲዮች በውስጡ ስሇመካተታቸውም ተጠቅሷሌ፡፡ ይህም ሲባሌ 

የማንነት መግሇጫው፣ መሇያ ምሌክቱም ነው፣ 
 

 
 

[64] ገዲ የኦሮሞ መሇያ ምሌክት ነው፡፡ የኦሮሞን ውልና አዲር አኳኋን በተመሇከተ የተሟሊ ትርጉም ይሰጣሌ፡፡ 
የኦሮሞን ማንነት ያሳያሌ፡፡ በኦሮሞ ውልና አዲር ውስጥ እርስ በርሱ ሲተዲዯርና በማህበራዊ ህይወት መስተጋብሩ 
አብሮ ሲኖር የሚያከናውነውን ተግባራት ያመሇክታሌ፡፡ የገዲ ሥርዒትን እንቅስቃሴ ስናይ ማነው ይህን ሥርዒት 
ያሇው? ሇሚሇው ጥያቄ ምሊሹ በአእምሯችን ውስጥ ይመጣሌ ማሇት ነው (አቶ ሸገና ኮርቤ፣ 10/12/2011 ዒ.ም 
አደሊሊ)፡፡ 
 

የህዜቡ ባህሌና ትውፉት፣ መተዲዯሪያ ሥርዒቱና እምነቱ፣ ፖሇቲካው፣ ህጉና ዯንቡ… በገዲ 

ውስጥ የተሰዯሩ በመሆናቸው የተጠቀሰው አባባሌ ተቀባይነት ያሇው ነው ወዯሚሌ ሃሳብ 

ይወስዲሌ፡፡  
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ሁለ ነገሩ ነው ከተባሇ ዯግሞ ገዲ የኦሮሞ ማንነት ምለዕ በሆነ መሌኩ ይገሌፃሌ ማሇት 

ይሆናሌ፡፡ ተጨማሪ መሊምትም ማቅረብ ይቻሊሌ፡፡ ሇምሳላ በኦሮሞ ገዲና የዋቄፇና እምነት 

መሠረት የሚከናወነውን የእሬቻ ዒመታዊ ክብረ በዒሌ ብንወስዴ በበዒለ ሊይ የሚስተዋሇውን 

ባህሊዊ አሇባበስ፣ ባህሊዊ ክዋኔ፣ ከዙሁ ጋር የተያያዘትን እንዯ ጫጩ፣ ሲንቄ፣ አኮላና ጋዱ 

የመሳሰለትን የከበሩ ንዋያት ሇሚመሇከትና ይህንንም ጉዲይ በቅርበት ሇሚያውቅ ሰው የኦሮሞ 

ባህሌና ማንነት የሚንፀባረቅበት መሆኑን ያስተውሊሌ፡፡ በተመሳሳይ በገዲ ሥርዒት ጉዝ ወቅት 

የሚሰሙትን ህብረ ዛማዎች፣ የከበራው መተግበሪያ የሆኑትን የከበሩ ንዋያት ወይም 

ትዕምሮቶች የተመሇከተ በሥርዒቱ ሊይ የኦሮሞ ባህሌና ማንነት የሚንፀባረቅ መሆኑን 

ይገነ዗ባሌ፡፡ የከበሩ ንዋያቱ በቴላቪዥን ወይም በህትመት ሚዱያ በምስሌ ሲታዩ እንዯተባሇው 

በዒይነ ህሉና ቀዴሞ የሚመጣው የኦሮሞ መሇያ ምሌክት ስሇመሆናቸው ነው፣ 
 

[65] ማንነቱን፣ ጌጡን፣ የከበረ ንዋዩን ምንነት ይገሌፃሌ፤ የኦሮሞን ሀብት ይገሌፃሌ፡፡ ቦኩ የኦሮሞ ሀብት ነው፤ 
ሥሌጣንን ይገሌፃሌ፣ የኦሮሞ ሥርዒትን ይገሌፃሌ፤ ቦኩ ሲባሌ የኦሮሞ ሀብት መሆኑ ነው የሚታወቀው፡፡ ኦሮሞ 
ነው ጫጩ ያሇው፡፡ ከሇቻንም ኦሮሞ ነው ያሇው፡፡ ከገዲ ሥርዒት ጋር የሚተሳሰር ነው፡፡ ስሇዙህም የኦሮሞ ሀብት 
ነው፡፡ የኦሮሞ ማንነት ነው (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 
 

ገዲ የኦሮሞ መሇያ ምሌክት፣ የማንነት መግሇጫ ነው ሲባሌ ግን የህዜቡን ባህሌ ይወክሊሌ 

ሇማሇት ተፇሌጎ ነው፡፡ በተመሳሳይ የሲዲማ፣ የጊዱኦ፣ የኮንሶ፣ የቡርጂ፣ የገዯቡርሲ… ህዜቦች 

በየራሳቸው ባህሌ ገዲ እንዲሊቸው ይነገራሌ፡፡ የነዙህም ህዜቦች ማንነት በየራሳቸው ገዲ ውስጥ 

ይገሇፃሌ፡፡ ይሁንና ይህ እውነታ ዯግሞ ምናሌባትም ወዯ ኋሊኛው የሀገሪቱ ብልም የአህጉሪቱ 

ቅዴመ ታሪክ (Pre History) የሚያመራ ይሆናሌ፡፡ በዙህ ጥናት ምዕራፌ አራት 

እንዯተመሇከተው እነዙህ ብሔረሰቦች በጥንቱ ዗መን ተቀራራቢ የሆነ ባህሌ የነበራቸው የኩሽ 

ህዜቦች ነበሩ፡፡ አንደም ከላሊው እየተወሇዯ፣ እየበዚ፣ እየተረሳሳ (ኦርማ፣ ኦሮም ደሮ…፤ የላሊ 

ብሔረሰብና ቦታ ስያሜ እየያዘ) እና እየተራራቁ፣ እየተረሳሱ መኖር ስሇመጀመራቸውም 

ተብራርቷሌ፡፡ ነገር ግን በአሁኑ ወቅት የገዲ ሥርዒት፣ የሥርዒቱ ከበራና በከበራው ውስጥ 

የታዩት የከበሩ ንዋያት ይበሌጡን በኦሮሞ ባህሌ ውስጥ ስሇሚስተዋለ የኦሮሞን ማንነት 

ያሳያለ፡፡ የእሬቻ በዒሌ ሲወሳ የኦሮሞ ማንነት፣ የኦሮሞ ስም ይጠራሌ፡፡ የተባበሩት 

መንግሥታት የትምህርት፣ሣይንስና ባህሌ ተቋም እነዙህንና እነዙህን መሰሌ ጉዲዮች ከግምት 

ውስጥ በማስገባት የገዲ ሥርዒትን በማይዲሰሱ ቅርሶች ተርታ የመ዗ገበውና ሇህዜቡም እውቅና 

የሰጠው በዙሁ ምክንያት ይመስሊሌ፡፡ ከዙሁ የተነሳ ገዲ አሁን ከኦሮሞም ሆነ ከተቀረው 

የኢትዮጵያ ህዜብ ባሇፇ የዒሇም ህዜብ ሀብትና ቅርስ ሆኗሌ፡፡ ገዲ መታየት ያሇበትም በዙሁ 

አግባብ ነው፡፡ ይህ ርዕሰ ጉዲይ ሲጠቃሇሌ በላሊኛው ማዕ዗ን ሉታይ የሚገባው ቁምነገር እንዲሇ 

ማስተዋሌ ያስፇሌጋሌ፡፡  
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የገዲ ሥርዒት ምናሌባትም ትርጉም ባሇውና በተሟሊ መሌኩ በኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ የሚገኝ 

ቢሆንም በጥንቱ ዗መን ሥርዒቱ የመሊው ኩሽ ህዜብ እንዯነበር መገመት ይቻሊሌ፡፡ በጥናቱ 

የተሇያዩ ምዕራፍች በሰፇረው ሃሳብ መሠረት ገዲ ምንም እንኳ አሁን የኦሮሞ ህዜብ 

እየተዲዯረበት ቢሆንም ሇአንዴ ሰው፣ ሇአንዴ አካባቢ ህብረተሰብ፣ ሇአንዴ ህዜብ ወይም ሇአንዴ 

ሀገር ብቻ ሳይሆን በዒሇም ዘሪያ የሚኖሩ የሰው ሌጆች ሁለ ሉተዲዯሩበት የሚያስችሌ 

ተፇጥሯዊና ሰብዒዊ ህግ ያሇው ሥርዒት ነው፡፡ ቀጣዩ ርዕስ የተግባቦት ጠቀሜታን 

ተመሌክቷሌ፡፡ 

 

 7.2. የተግባቦት ጠቀሜታ 

 

የትዕምርቶቹና ምሌክቶቹ ጠቀሜታ ከሚሇካባቸው መስፇርቶች መካከሌ አንደ ህብረተሰቡን 

እርስ በርስ ከማግባባት ረገዴ ያሊቸው ሚና ነው፡፡ በዙሁ መሠረት የቱሇማ ኦሮሞ በገዲ 

ሥርዒቱ ውስጥ በሚጠቀምባቸው የከበሩ ንዋያት (ትዕምርቶችና ምሌክቶች) አማካኝነት 

እንዳትና በምን ዒይነት መሌኩ እርስ በርስ ተግባቦት (communication) ይፇጥርባቸዋሌ? 

የሚሇው ጥያቄ በዙህ ንዐስ ርዕስ ምሊሽ ተሰጥቶበታሌ፡፡ በገዲ ሥርዒት የሚተዲዯረው 

ህብረተሰብ፣ በየዕዴሜ እርከኖቹ የሚያዘትን የከበሩ ንዋያት፣ በማን እንዯሚያዘም ጭምር 

ይረዲሌ፡፡ ሇምሳላ አንዴ አባ ገዲ በቅርበትም ሆነ በርቀት ሲታይ ተሇይቶ የሚታወቅባቸው 

ምሌክቶች አለ፡፡ እነዙህ ምሌክቶች ምን ምን ናቸው? 

 
 

[66] አባ ገዲ በአብዚኛው ‚ሩፊ‛ የተሰኘውን ጥምጣም ጠምጥሞ ሉሄዴ ይችሊሌ፡፡ አባ ገዲ መሆኑን የሚገሌፅ 
አሇንጋ አሇ፡፡ አሇንጋን የገዲ እርከን ሊይ የዯረሱ ሰዎች ሁለ ሉይዘ ይችሊለ፡፡ በተሇየ ሁኔታ ግን አባ ገዲ በግንባሩ 
ሊይ ከሇቻ ስሇሚያስር ይታወቃሌ፡፡ ሇምሳላ ፍላን ብንወስዴ ዕዴሜው ሳይዯርስ ባሉ አይጠቀምም፡፡ ዕዴሜው 
ሳይዯርስ ከሰካ ወይም ከሻጠ እርግማን ነው፤ ትክክሌ አይዯሇም፡፡ ስሇዙህ ባሉ ሰክቶ ሲመጣ ፍላ መሆኑ 
ይታወቃሌ (አቶ ዯሜ አብቹ፣ 21/01/2012 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
 

አንዱት ሴት ሲንቄ ይዚ ስትታይ ያገባች መሆኗ ይታወቃሌ፡፡ ሲንቄ ሇሀዯ’ ሲንቄ የማዕረግና 

የእንስትነት ትዕምርት ናት፡፡ በዙሁ መሠረት አንዴ ሰው አባ ገዲ ወይም ፍላ መሆን 

አሇመሆኑን፣ አንዱት ሴት ያገባች መሆን አሇመሆኗን የሚሇዩበት መሇያ ምሌክቶች ናቸው፡፡ 

እንዱህም መሆኑ የገዲ ሥርዒት እራሳቸውን የቻለ የዕዴሜና የሥሌጣን እርከን እንዱሁም 

የፆታ መሇያ ምሌክቶች ያለት መሆኑን ይጠቁማሌ፡፡ በውትዴርናው ዒሇም፣ በአካዲሚክ 

መስክ… የተሇያዩ ማዕረጎችና ምሌክቶች እንዲለ ሁለ በገዲ ሥርዒትም የሚታወቁ የክብርና 

የማዕረግ መግሇጫዎች እንዲለ የሚሳይ ነው፡፡  
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በለባ የዕዴሜ እርከን ሊይ የሚገኝ ሰው “ጂርመ” የተሰኘውን በትር ወይም ሆሮሮ ለባና 

ሀሮሬቻ ለባ በአንዴነት በማጣመር ይዝ ሲታይ ለባ ስሇመሆኑ በህብረተሰቡ ዗ንዴ በቀሊለ 

ይታወቃሌ፡፡ ይህ ሰው ለባ ሳይሆን እነዙህን ምሌክቶች ይዝ መገኘት ነውር (Safuu) ነው፡፡ 

በዙሁ አግባብ አንዴ ግሇሰብ በሚይ዗ው ትዕምርት አማካኝነት በገዲ ሥርዒት ውስጥ ያሇውን 

የዕዴሜና የሥሌጣን እንዱሁም ማህበራዊ ዯረጃ ሇመሇየት ይቻሊሌ፡፡ ትዕምርቱን ብቻ ሳይሆን 

የባሇ ትዕምርቱን ማንነት፣ በየትኛው ዒይነት ከበራ ሊይ እንዯተሳተፇ ሇምሳላ ወዯ ኦዲ ነቤ ጉዝ 

የፇፀመን ወይም ያሌፇፀመን ለባ የሚይ዗ውን አሇንጋ ብቻ በመመሌከት መሇየት ይቻሊሌ፡፡ 

እነዙህ መሇያ ምሌክቶች በህብረተሰቡ አእምሮ ውስጥ ሰርፀው የሚገኙ ናቸው፣ 

 

[67] እኔ አሁን አሇንጋ ይ዗ው የሚሄደ ሰዎችን ስመሇከት እነዙህ ሰዎች የምክር ቤት አባሌ ናቸው ብዬ ነው 
የማውቀው፡፡ እንዱሁ አሇንጋቸውን በማየት ወዯ ኦዲ ነቤ ጉዝ ፇፅመው የገዲ ህግን የሚያውቁ ሰዎች ናቸው 
እሊሇሁ፡፡ በጆሮው ሊይ ደ’ጎ አዴርጎ የሚሄዴ ሰው ካየሁ ይህ ሰው ገዲ (አባ ገዲ) ነው፤ ከለባ የዕዴሜ እርከን ያሇፇ 
ነው እሊሇሁ (አቶ አሸናፉ ኃይለ፣ 06/12/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ የቡታ በዒለን አክብሮ፣ ግር዗ት ፇፅሞ ደ’ጎ የተሰኘውን የጆሮ ምሌክት  

ካጠሇቀ በአባ ገዲነት የዕዴሜ እርከን ውስጥ ያሇ መሆኑን፣ ዩባ ወይም ሀዩ ከሆነም የአርባኛ 

ዒመት የገዲ ዗መን ማሇፈን የዙሁ ዕዴሜ እርከን አባሌ መሆኑ ይታወቃሌ፡፡ በላሊ በኩሌ 

በአንዴ የገዲ ዗መን፣ በአንዴ የገዲ ዕዴሜና በተመሳሳይ የሥሌጣን እርከን ሊይ የሚገኙ አባ 

ገዲዎች በጥቅሌ ስማቸው አባ ገዲ ይሰኛለ፡፡ በአባ ገዲነት ዗መናቸውም ተመሳሳይ ሩፊ 

የተሰኘውን ጥምጣም ወይም ኮፌያ፣ የገዲ ሆሮሮ፣ አሇንጋና ባህሊዊ አሌባሳት ሉጠቀሙ 

ይችሊለ፡፡ በነዙህ ምሌክቶች አጠቃቀም አንደን ከላሊው መሇየት እጅግ ያስቸግራሌ፡፡ ተመሳሳይ 

ናቸው፡፡ ነገር ግን ሇስምንቱ ዒመታት ገዲውንና ህዜቡን የሚመራው ዋናው አባ ገዲ የሚሇይበት 

የራሱ ምሌክት አሇው፡፡ ይኸውም በግንባር ሊይ የሚታሰረው ከሇቻ ነው፡፡ ይኸውም የሥሌጣን 

ወይም የግንባር ከሇቻ በመባሌ ይታወቃሌ፡፡ ይህም ሆኖ ሳሇ በዩባ ወይም የሀዩ እርከን ውስጥ 

ያለ ሰዎች ከሇቻ ሉያስሩ ይችሊለ፡፡ ነገር ግን የዋናው አባ ገዲ ከሇቻ እና የዩባ ከሇቻ ይሇያሌ፡፡ 

የዋናው አባ ገዲ ከሇቻ ጫፈ ሊይ ባሇ አምስት ኮከብ ሲሆን፣ የዩባ ግን ጫፈ ሌሙጥ ነው፡፡ 

አሌያም ከጫፈ ሦስት ወይም አራት ብቻ ኮከቦች ያለት ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ባሇ አምስቱን ኮከብ 

ግን የተቀረው ማንኛውም አባ ገዲ አያዯርገውም፤ አይጠቀምበትም፡፡ ምክንያቱ ዯግሞ 

አምስቱንም ገዲ የሚወክሇውና የሚመራው ዋናው አባ ገዲ ብቻ ስሇሆነ ነው፡፡ የከበሩ ንዋያቱ 

የዕዴሜና የሥሌጣን እንዱሁም የማዕረግና የክብር ዯረጃ ብልም ፆታን ያመሇክታለ፡፡ ሇምሳላ 

ቦኩ፣ ከሇቻ፣ የህግ አሇንጋ፣ ሆሮሮ፣ ባሉ… በወንድች የሚያዘ ናቸው፡፡ የወንዳ ፆታ 

አመሌካችም ናቸው፡፡ ጫጩ፣ ሲንቄ፣ ጨላ፣ ኦኮላ፣ ጋዱ ዯግሞ በሴቶች የሚያዘ ናቸው፡፡ 
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የሴቴ ፆታ አመሌካችም ናቸው፡፡182 በዙሁ መሠረት በገዲ ሥርዒት ውስጥ አንዴ ሰው 

ከሚጠቀመው ምሌክት ወይም ትዕምርት በመነሳት ይህ ሰው አባ ገዲ ነው፤ ይህ ሰው ለባ 

ነው፣ ይህ ሰው አባ ገዲ ነው፣ ይህ ሰው ፍላ ነው ተብል የሚሇይና የሚታወቅ ከሆነ 

ማህበራዊ ተግባቦቱ በተሳካ ሁኔታ ይፇፀማሌ ማሇት ነው፡፡ ማህበራዊ ተግባቦቱ በተሳካ ሁኔታ 

ተፇፀመ ማሇት ዯግሞ ህዜቡ ማህበራዊ ሕይወቱን በተሳካ ሁኔታ ይመራበታሌ ማሇት ነው፡፡ 

የትኛው የከበረ ንዋይ ሇየትኛው የማህበራዊ ህይወት፣ ሇየትኛው የከበራ ዒይነት አገሌግልት 

እንዯሚውሌም ተሇይቶ ይታወቃሌ፡፡ ከነዙህም አገሌግልቶች አንደ በጫጩ የጉዱፇቻ ሌጅ 

መጠየቅ ነው፣ 
 

 

[68] ሌጅ ያጣ ቤተሰብ ይህን ጫጩ ተሸክሞ ሌጅ ያገኝበታሌ፡፡ ጫጩ ወጥቶ አያጣም፡፡ ሌጅ የላሊትን ሴት 
ይህን ጫጩ አሸክመው፣ የከበረ ንዋይ ወጥቶ ሌጅ ከሚሇምኑበት ቤተሰብ ዯጃፌ ይቀመጣለ፡፡ ሌጃችሁን ስጡን 
ብሇው ይሇምናለ፡፡ ሌጅ ያጣችው ሴት፣ ሌጅ ያሊትን ሴት ሌጅሽን ስጪኝ ብሊ ትሇምናታሇች፡፡ አንቺ ባሇ ፀጋ ነሽ፤ 
እኔንም ባሇፀጋ አዴርጊኝ (አበሌፅጊኝ)፤ እኔ ያጣሁ ነኝ (ሌጅ የላሇኝ ነኝ) ብሊ ትሇምናሇች፡፡ ከዙያም ሌጅ 
ይሰጧታሌ፤ አይከሇክሎትም (ወ/ሮ ልኒ መርጋ፣ 27/06/2011 ዒ.ም ጎራ ሇማን)፡፡ 
 

ሇጉዱፇቻ ሌጅ ጥየቃ ከሇቻም ተመሳሳይ ሚና አሇው፡፡ እንዯ ሁኔታው አብረውም ሆነ 

ተነታጥሇው ሇዙሁ ዒሊማ ሉውለ ይችሊለ፡፡ ከሇቻ እና ጫጩ… ወጥተው በስኬት ይመሇሳለ 

እንጂ የወጡሇት ዒሊማ ሳይሳካ አይመሇሱም፡፡ ሇጉዱፇቻ የተጠየቀው ሌጅ ይሰጣሌ፤ 

አይከሇክሌም፡፡ ከተከሇከሇ ሌጅየው ክፈ አጋጣሚ ይዯርስበታሌ፤ በሰሊም አያዴግም፤ ካዯገም 

ጤናማ አይሆንም፤ አንዲች እክሌ ይገጥመዋሌ ተብል ይታመናሌ፡፡ ሌመናው ተሳክቶሊቸው 

የጉዱፇቻውን ሌጅ የወሰደ ቤተሰቦችም እንዯራሳቸው ሌጅ ተንከባክበው፤ የሌጅነት መብቱን 

ጠብቀው ማሳዯግ ይጠበቅባቸዋሌ፡፡ ሌጅየው በማዯጎ ከመጣ በኋሊ ባሌና ሚስት ላሊ ሌጅ 

ቢወሌደ እንኳ በኩር የሚሆነው በጉዱፇቻ የመጣው ሌጅ ነው፡፡ ከአብራካቸው ካገኙት ሌጅ 

ሇይተውና አዴል ፇፅመውም አያሳዴጉትም፡፡ እንዱህ ካዯረጉም የገዲ ህግ የሚወስነውን 

ማሇትም ሌጅየው ወዯ ቤተሰቡ እንዱመሇስ እስከማዴረግ በ዗ሇሇ ይህን መሰለን አዴል 

የፇፀመው ቤተሰብ ኃጢያቱን ይቀበሊሌ፤ ከዙህ ሌጅና መዴል በኋሊ የተገኘውም ሌጅ መቅኖ 

ቢስ (እርባና የሇው) ይሆናሌ ተብል ይታሰባሌ፡፡ ትርጓሜውም በዯሌ አትፇፅም፤ አንተም በዯሌ 

ይፇፀምብሃሌ፤ በሰፇሩት ቁና መሰፇር አይቀርም እንዯማሇት ነው፡፡ ስሇሆነም ጫጩ እና ከሇቻ 

ሌጅ መውሇዴ የተሳናት አንዱት መካን ሴት ትዲሯ ሳይፇርስ ሌጅ እንዴታገኝ፣  የሌጅየው 

መብት ተጠብቆ እንዱያዴግ፣ማህበራዊ ህይወት እንዲይናጋ የማዴረግ አቅም አሊቸው፡፡  

                         
182 የተ዗ረ዗ሩት የከበሩ ንዋያት አብዚኛውን ጊዛ በተጠቀሱት ፆታዎች የሚያዘ ሲሆን፣ ውስን በሆኑና የተሇዩ ምክንያቶች ግን አንዲንዳ ወንዴ ጨላ 
የሚያጠሌቅበት ምክንያት ሉኖር ይችሊሌ፡፡ ሇምሳላ በአዯን፣ በጦርነት (዗መቻ) ሊይ የሚሳተፌ ሰው ዗ማች (ተዋጊ) የጦርነት አመሊክ የሆነችውን 
እቴቴ ደሊ ወይም ጉዬ (የ዗መቻ እቴቴ ጨላ ያዯርጋሌ፡፡ በአንገቱ ያጠሌቃሌ፡፡ ይኸውም ጨላ እቴቴ ደሊ (callee Ateetee duulaa) የሚባሌ ሲሆን 
የዴሌ አዴራጊነትን፣ የተራዲኢነትን ኃይሌ የመሻት ትዕምርት ነው፡፡ 
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የህዜቡን ትውፉትና እምነትም በውስጣቸው የሚያንፀባርቁ ናቸው፡፡ ከዙህም ባሻገር ሌጅ 

የመውሇዴ ዕዴሜ ውስጥ ያሇች አንዱት ሴት በተሇያየ ምክንያት ሌጅ መውሇዴ ካሌቻሇች፣ ሌጅ 

እንዴትወሌዴ ይህን ሌጅ የመውሇዴ ፀጋ ዋቃ እና አቴቴ (ማረም) እንዱሰጧትም፤ በሰሊም ሌጅ 

እንዴትወሌዴም በዙሁ ጫጩ ይሇመንሊታሌ፡፡ የፀልት ስነስርዒት ይካሄዴሊታሌ፡፡ ይህም 

በዋቄፇና እምነት ውስጥ ያሇ ኃይማኖታዊ ስነስርዒት ነው፡፡ የገዲ ሥርዒትም ይከወንበታሌ፣ 

“ዋቃን በጫጩ እንሇምናሇን፡፡ ሌጅ ያሳዴጉበታሌ (ጉዱፇቻ ይፇፀምበታሌ)፡፡ የገዲን እርቅ 

ይፇፅሙበታሌ፣ አሁን ወጥተን የገዲ እርቅን እንዯፇፀምነው፣ የመሌካ እርቅ እንዲከናወነው 

ጫጩ ሇዙህ ነው የተፇጠረው (አያንቱ ቤኛ 9/7/2011ዒ.ም ገፇርሰ ኮርማ)- “Caaccuu 

waaqaan kadhanna. Ilmaan guddifatan. Gadaadhaan ni araarfatan. Akkuma amma baanee 

Gadaa araarsinee, malkaa araarsine kana caaccuun kanaaf uummame. (Ayyaantuu Beenyaa, 

9/7/2011A.L.A Gafarsa Kormaa). 

 

ጫጩ አንዴም ፇጣሪን ሇመሇመን፣ አንዴም ሇጉዱፇቻ፣ አንዴም ዕርቅ ሇመፇፀም ይጠቅማሌ፡፡ 

ጠቀሜታውም እንዯ ከሇቻ ሁለ ፇርጀ ብዘ ነው፡፡ በዙሁ ምክንያት የከበሩ ንዋያቱ ጠቀሜታም 

ሆነ ይህንኑ ጠቀሜታ የተመሇከቱት ርዕሰ ጉዲዮች በተሇይም ማህበራዊና ባህሊዊ፣ 

ኃይማኖታዊና ስነሌቦናዊ ጉዲዮች እንዱሁም ግጭትን በማስወገዴ እርቅና ሰሊምን በማስፇን 

ሂዯት አንደ በላሊው ውስጥ የሚገኙ ናቸው፡፡ ትዕምርቶቹም እንዱሁ አንደ ከላሊው ጋር 

ተሳስረው የሚጓዘ መሆናቸው፣ የተጠቀሱትን ማህበራዊና ባህሊዊ እሴቶች ሇማስፇፀምም 

የሚያግዘ ስሇመሆናቸው ሉታወቅ ይገባሌ፡፡ በግጭት አፇታት ወቅት ቦኩ፣ ከሇቻ፣ ጫጩ፣ 

አሇንጋ፣ ሲንቄ… ተቀራራቢ ሚና አሊቸው፡፡ እነዙህ የከበሩ ንዋያት መሌሰው በገዲ እና 

በዋቄፇና እምነት ከበራዎች ውስጥ ይገኛለ፡፡ የግጭት አፇታትን በተመሇከተው በምዕራፌ 

ስዴስት ከሇቻና ጫጩ፣ በኩና ሲንቄ ከፌተኛ ሚና እንዲሊቸው ተገሌጿሌ፡፡ ጠቀሜታቸውም 

አንደ ከላሊው የተሰናሰሇ ነው፣ 

 
[69] የተገዲዯለ ሰዎች እንኳ በዙህ ጫጩ ይታረቃለ፡፡ የተገዲዯለ ሰዎች ሲታረቁ ጫጩ አውጥተው፣ ፇረስ 
ሇጉመው፣ ሄዯው እግዙኦ?! ይሊለ፡፡ ሌጃገረዴም ዴፌን ቅሌ ትሸከማሇች፡፡ ሴቶች በዙህ ሲንቄ እሌሌ ብሇን ከወጣን 
ጦርነትም እንኳ ይቆማሌ፡፡ ይህቺን ሲቄ እምቢ አይለም፡፡ እርሷን አያሌፎትም (ወ/ሮ ልኒ መርጋ፣ 27/06/2011 
ዒ.ም ጎራ ሇማን)፡፡ 
 

በከሇቻና በጫጩ ወይም በተሇጎመ ፇረስና በዴፌን ቅሌ የሚሇመኑ የሟች ቤተሰቦች፣ ሰው 

ሞቶብናሌ በቀሊችንን ሳንወጣ አንታረቅም ብሇው እምቢ አይለም፡፡ ምክንያቱም እርቅን እየጠየቁ 

ያለ ሰዎች የከበረ ንዋይ ይ዗ዋሌ፡፡ የከበረ ንዋይን ተዲፌሮና ተሊሌፍ አሌታረቅም የሚሌ ሰው 

የሇም፡፡ በገዲ ህግ መሠረት የገዲይ ጎሣ፣ ሇሟች ጎሣ (ቤተሰብ) የዯም ካሣ (ጉማ) ይከፌሊሌ፡፡ 
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በኦሮሞ ባህሌና በገዲ ህግ መሠረት ጉማ የሚከፇሇውም ጉማ የሚቀበሇውም ጉሣው ነው፡፡ 

የእርቅ ስነስርዒቱ እራሱን የቻሇ ሂዯት ያሇው ሲሆን፣ በከሇቻና ጫጩ የሚካሄዯው ይህ ዒይነቱ 

ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታትም ዗ሊቂ ስሊምን ሇማስፇን የማይተካ ሚና ይኖረዋሌ፡፡ 

በተዯጋጋሚ እንዯተገሇፀው የከፊ ጦርነት በተነሳ ጊዛ እንኳ ሲንቄ ጦርነትን በማስቆም ረገዴ 

ከፌተኛ ሚና ይኖሩታሌ፡፡ በተመሳሳይ ሇፇጣሪ ሇሚቀርብ ሌምናና ፀልት እንዱሁም በማህበራዊ 

ህይወት ውስጥ የሚኖረው ሌዩ ሌዩ አገሌግልት ሉጠቀስ የሚገባው ጉዲይ ነው፡፡ ከዙህም 

ባሻገር የዋቄፇና እምነት ከሇቻ በማህበራዊ ህይወት ውስጥ ባህሊዊ ጋብቻ ይሌቁንም በተሇያዩ 

ማህበራዊና ኢኮኖሚያዊ ችግሮች ምክንያት ሇምሳላ አግቢው ሌጅ ቤተሰቦቹ ችግረኛ ከሆኑ 

ወይም ሠርግ የሚዯግስ ቤተሰብ ከላሇው ወ዗ተ. ዴንገተኛ ጋብቻ ሇመፇፀምም ከሇቻ ከነሙለ 

ክብሩ ከፌተኛ ሚና እንዲሇው በዙሁ ጥናት ምዕራፌ ስዴስት ውስጥ ተገሌጿሌ፡፡ በተመሳሳይ 

አሇንጋ ከሁሇት ሰዎች ጀምሮ በብዘ ሰዎች መካከሌ የሚካሄዴ ግጭትን ያስቆማሌ፡፡ ሰዎች 

በሚጣለበት ወቅት አባ ገዲው ወይም አባ አሇንጋው አሇንጋውን ካወናጨፇ ወይም ዴምፅ ካሰማ 

ጠቡ ወዱያውኑ ይቆማሌ፡፡ ባህለን በሚያውቅ የኅብረተሰብ ክፌልች መካከሌ ጥሌና ጠብ 

በተከሰተበት ወቅት ማሇት ነው፡፡  

 

አሇንጋ የዲኝነትና የፌርዴ ቤት እንዱሁም የጠበቃ ሚናም አሇው፡፡ በማህበራዊ ህይወት ውስጥ 

ብርና ዕቃ ተዋውሰው የተካካደና ማስረጃ የላሊቸው ወንጀልች ሲፇፅሙ ወ዗ተ. ማህበረሰቡ 

ወዯ አባ ገዲ ወይም አባ ሴራ፣ አባ አሇንጌ አሌያም በአካባቢው በሚገኘው የሽማግላዎች ሸንጎ 

዗ንዴ ይሄዲለ፡፡ በዙህ ወቅትም አሇንጋ ወይም አባ ገዲው የተዯበቁ ወይም የተካደ ወንጀልችን 

በማውጣት ረገዴ ትሌቅ ዴርሻ አሇው፡፡ በፌትህ መጓዲሌ ምክንያቱም አመፅና ጦርነት… 

ማህበራዊ ቀውሶች ስር እንዲይሰደ፣ በገዲ ሥርዒትም ሆነ በህዜቡ ዗ንዴ ሰሊም እና ዕርቅ 

እንዱሰፌን ያስችሊሌ፡፡ በዙህ መሰለ ሰንሰሇታዊ ሂዯት የገዲ ሥርዒት የከበሩ ንዋያት ያሊቸው 

ሚና የሊቀ ይሆናሌ፡፡ ቀጣዩ ከዕርቀሰሊም ጋር የተያያ዗ ሲሆን፣ ከዙሁ ርዕስ ጉዲይ አንፃር 

የትዕምርቶችን ሚና ይመሇከታሌ፡፡ 

 

 7.3. ማህበራዊ ጠቀሜታ፡- ዕርቀሰሊም የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት 
አፇታት ስሌት መቋጫ 

 
 

የከበሩ ንዋያቱ ከሚሰጡት ማህበራዊ ጠቀሜታ አንደና ዋነኛው የዕርቅ መከወኛ ብልም 

በማህበረሰቡ ዗ንዴ የሰሊም ማስፇኛ መሆናቸው ነው፡፡  
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በገዲ ሥርዒት ውስጥ ዕርቅ183 እና ሰሊም184 (Araara fi naga‟a) ትሌቅ ዋጋ አሇው፡፡ በጥናቱም 

ይኸው ጉዲይ ተመሌክቷሌ፡፡ ገዲ የዕርቅና ሰሊም (ዕርቀሰሊም) ተምሳላት ነው፡፡ ገዲ አስታራቂ 

ነው፤ ገዲ ሰሊም ነው፡፡ በዙህም መሠረት ገዲ ከምንም በፉት ሇዕርቅና ሰሊም ቅዴሚያ ይሰጣሌ፣ 

 
[70] በመጀመሪያ ዯረጃ የገዲ ሥርዒት ማሇት በራሱ ዕርቅ ነው፡፡ ምናሌባትም ሰው በተሇያየ ምክንያት ሉጋጭ 
ይችሊሌ፡፡ ወዯ ገዲ ሥርዒት ሲመጣ ግን ሁለም ሰው ወሰኑን ያውቃሌ፡፡ የአንደ ሥራ ከላሊው ጋር አይጋጭም፤ 
ሁለም ዴርሻውን ያውቃሌ፡፡ ዴርሻውን (ወሰኑን) ስሇሚያውቅ ካጠፊ ቶል ይተዋሌ ማሇት ነው፡፡ ሥርዒቱ ነው 
የሚወስነው፡፡ ሇዙህም ሲባሌ የገዲ ሥርዒት በራሱ ዕርቅ ነው፡፡ ዕርቅ ባሇበት ዯግሞ እርስ በርስ መጋጨት የሇም፡፡ 
ሇዙህም ሲባሌ የገዲ ሥርዒት፣ ዕርቅና ሰሊም ተነጣጥሇው አይታዩም፡፡ አጥንትና መቅኔ ናቸው (አቶ ቦቤ ሁለቃ፣ 
05/02/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 

 

በዙህም ሳቢያ ዕርቅና ሰሊም የማይነጣጠለ የገዲ ሥርዒት መሠረታዊ መርሆዎች ናቸው፡፡ 

ቂምና በቀሌን ትቶ፣ ዕርቅ መስርቶ በሰሊም አብሮ መኖር የገዲ ሥርዒት ብልም የዋቄፋና 

እምነት መገሇጫዎች ናቸው፡፡ በጥናቱ እንዯታየውም በገዲ ሥርዒት ውስጥ የሚገኙ 

ሚህበራዊና ኃይማኖታዊ ተቋማት እንዱሁም እንዯ እሬቻና የገዲ ጉዝ የመሳሰለ ከበራዎችም 

ከዕርቅና ሰሊም ጋር የተሰናሰለ ናቸው፡፡  

 

ከከበራ አስቀዴሞ የሚከናወኑት ግሌጽ ውይይቶችና የዕርቅ ማዕድች ሰሊምን ሇማስፇን ትሌቅ 

ዴርሻ ያሊቸው ሲሆን፣ እንዯ ከሇቻ፣ ጫጩና ሲንቄ የመሳሰለት የከበሩ ንዋያትም ዕርቅና ዗ሊቂ 

ሰሊምን ሇማውረዴ ትሌቅ ሚና አሊቸው፣ 
 

 
[71] እነዙህ የከበሩ ንዋያት ትሌቁ ዴርሻቸው ዕርቅ እና ሰሊም ነው፡፡ አባ ቦኩ የሚናገረው ንግግር፣ የሚፇጥረው 
እርቅ ክብር የሚኖረው በርሱ ዗ንዴ ቦኩ (በትረ ሥሌጣን) ስሊሇ ነው፡፡ በላሊ በኩሌ ቦኩ የከበረ ንዋይ ነው፡፡ 
የከበረ ንዋይ ያሊት ሴት ከላልች ሰዎች ሌዩ ክብር የሚኖራት የከበረ ንዋይ ስሊሊት ነው፡፡ ከሇቻ ይ዗ው የጋብቻ 
ጥያቄ የተኬዯ ዕሇት ሌጃገረዴ የሚሰጣቸው ሇከሇቻው ክብር ነው፡፡ ይህም ማሇት የከበረ ንዋይ ያሇውም ሰው 
በከበረ ንዋዩ ስም የተሇየ ክብር ይጎናፀፊሌ ማሇት ነው፡፡ በጥቅለ እነዙህ የከበሩ ንዋያት በብዚት የሚውለት 
ሇምንዴነው? ከተባሇ ታሪክን መናገርና ክብር ያሊቸው መሆናቸው አንዴ እውነታ ሆኖ ሳሇ ትሌቁ ጥቅማቸው ግን 
እርቅና ሰሊም ነው (አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 02/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 
 

በዙህም ምክንያት በገዲ ሥርዒት ውስጥ ሇሰሊም የሚሰጠው ግምትና ዋጋ ከሁለም በሊይ ነው፡፡ 

ውል ማዯር፣ አርሶ ማጨዴ፣ ሰርቶ ማግኘት፣ ወሌድ መሳምና ማሳዯግ በሰሊም ነው፡፡ ሰሊም 

ህይወት ነው፤ ጤናማ አእምሮ ነው፤ ውስጣዊ ዯህንነት ነው፤ ሌማት ነው፤ ዕዴገት ነው፤ 

ሰሊም አብሮነትና አንዴነት ነው፡፡  
                         
183 ዕርቅ (Araara) ፡- ‚ዕርቅ ማሇት በከባዴ ጠብና ይህም ባስከተሇው መጎዲዲት ጥሊቻና መፇራራት ምክንያት ተሇያይተው፣ ተራርቀው፣ 
ተቆራርጠው (alianatod) የነበሩ ሰዎች የጋራ ኑሯቸውን እንዯገና ሇመገንባት የሚጓዘቡት ሂዯት ነው፡፡ ‘ዕርቅ’ የጥሌቅ ሰሊም ግንባታ ዗ዳና 
ዒሇማ ነው‛ (ሕዜቅያስ፣ 2011፡ 63)፡፡  
 

184 ሰሊም የዕርቅ ክንውን የመጨረሻው ውጤት ወይም የተረጋጋ አዜማሚያ ነው፡፡ የተጣለ አሌያም የተጋጩ ወገኖች ከብዘ ዴርዴርና 
ንግግር በኋሊ ሸምጋዮች በሚሰጡት ዲኝነት ሁሇቱም ወገኖች በመስማማት ወዯ ቀዯመው ህብረትና አንዴነት የሚመሇሱበት፣ ሥጋትና 
ጦርነት ተወግድ ዯኅንነት የሚታወጅበት፣ መረጋጋትና ሰሊም፣ መከባበርና መተማመን፣ መግባባት እና ፌቅር የሚነግስበት ዴባብ ነው 
(ዒሇሙ፣ 2009 ዒ.ም፡ 161)፡፡ 
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በዙህ ረገዴ የኦሮሞ ህዜብ የራሱ የሆኑ ሌዩ ሌዩ የግጭት185 አፇታት ስሌቶች ያለት ሲሆን 

በላልች አካባቢዎች እንዯሚኖሩት የኦሮሞ ህዜብ ሁለ የቱሇማ ኦሮሞም ሀገር በቀሌ እውቀቱን 

ተጠቅሞ በባህሊዊ መንገዴ ግጭቶችን ከሚፇታባቸው ዗ዳዎችና የዕርቅ ማዕድች ውስጥ፡- 

ሽምግሌና ወይም የሽምግሌና ሥርዒት (Jaarsummaa)፣ ሸነቻ፣ ጉማ (የዯም ካሣ) ወይም የጉማ 

ሥርዒት (Sirna/ Seera Gumaa) ዋና ዋናዎቹ ናቸው፡፡ ቃለ (Qaalluu/ ቃሉቲ - Qaallittii)፣ አባ 

ቦኩ (Abbaa Bokkuu) ወይም ሀዩ (Hayuu)፣ የተሰኙት ተቋማት የሚጠቀሱ ናቸው 

(Melaku,2010፡ 68; Eskedar, 2008: 61)፡፡ Dejene, 2002:70; ሙሌገታ፣ (1997 ዒ.ም፡ 

41)፡፡ የገዲ ችልት የሆነው ሸነቻ (Shanacha)፣ ሰግሉ (Saglii)፣ እንዱሁም ማህበረሰባዊ 

አዯረጃጀት ያሇው ቂጤ (Qixxee) በተጓዲኝነት ይታያለ፡፡ 

 

ሽምግሌና፡-  በሀገር ሽማግላ የሚከናወን ነው፡፡ የሀገር ሽማግላ (Jaarsa biyyaa)፡- የሀገር 

ሽማግላ ባሇው ማህበራዊ ተቀባይነት የሚመረጥ፣ ዕዴሜው ከፌ ያሇ፣ ዯሞዜና ጥቅማጥቀም 

ሳይከፇሇው ባሇው ማህበራዊ ኃሊፉነት ብቻ ሇእውነትና ሇማህበራዊ ፌትህ ባሇጉዲዮችን 

የሚሸመግሌ (የሚዲኝ)፣ በሁሇቱም ተሸምጋዮች ፌሊጎት የሚሰየም ሦስተኛ ወገን ሰው ነው፡፡ 

የሀገር ሽማግላዎች ምንም እንኳ ዕዴሜያቸው ጠና ባለ ሰዎች የሚከናወን ቢሆንም ወጣትም 

በሸምጋይነት ከተሳታፇ በባህለ መሠረት ሽማግላ ይበሊሌ (Eskedar, 2008:61; 

Melaku,2010፡ pp68-69)፡፡ 

 

የሽምግሌና ጉዲይ የሚታይበት መዴረክ፣ ተቋም ወይም ችልት ሲሆን በአወቃቀር ባህሪው ቋሚ 

አይዯሇም፤ በተሸምጋይ ወገኖች ፌሊጎት መሠረት በገሇሌተኝት በየጊዛው የሚመረጥ፤ የሚዯራጅ 

ነው (Melaku, 2010፡ 68)፡፡ የኦሮሞ ህዜብ ግጭትን ሇመፌታት ከሚጠቀምባቸው ባህሊዊ 

የግጭት አፇታት ስሌቶች መካከሌ ሽምግሌና በቀዲሚነት የሚጠቀስ ሲሆን በተኮራረፈ፣ 

በተጣለና በሌዩ ሌዩ ምክንያት ጠብ (አምባጓሮ) ፇጥረው በተጎዲደ ወይም በተበዲዯለ ሁሇትና 

ከዙያ በሊይ በሆኑ ሰዎች መካከሌ ሰሊም ሇማውረዴ የሚዯረግ የማስታረቅ ሂዯት ነው፡፡   

 

በኦሮሞ ባህሌና የገዲ ሥርዒት መሠረት ሽምግሌና ሇእውነትና ሇፌትህ በቆሙ፣ ዯሞዜ 

በማይከፇሊቸውና በበጎ ፇቃዯኝነት ማህበራዊ አገሌግልትን በሚሰጡ ሽምግላዎች ይካሄዲሌ፡፡ 

የሽማግላው ሚና ግራና ቀኙን አዴምጦ ጥፊተኛውን መሇየት ነው፣ 
                         
185 ‚ግጭት የሚሇው ቃሌ በሌዩነት፣ ባሇመስማማት እንዱሁም በተቃርኖ የሚፇጠር ዴርጊት ነው፡፡ ዴርጊቱ ከተራ የቃሊት ሽኩቻ እስከ ከፌተኛ 
እሌቂትና ውዴመት ሉዯርስ ይችሊሌ‛ (ዒሇሙ፣2009፡21)፡፡ 
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“Jaarsi dhimma dhiyaateef irratti hundaa‟ee kanas sanis gaafata. Waldhabdeen isaanii sababiin 

isaa maali? Waldhabbii saniif ittigaafatamaan eenyu?  eenyutu dhugaa qaba? eenyutu 

balleessaadha? jedhee gaafatee addabaasa. Sirana Gadaa keesstti dhugaan waan hundaa oli. 

Wanni dhugaa caalu hinjiru (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa) - ሽማግላ 

በቀረበሇት ጉዲይ ሊይ ተመስርቶ ይህንንም ያንንም ይጠይቃሌ፡፡ የጠባቸው ምክንያት 

ምንዴነው? ሇተከሰተው አሇመግባባት ማነው ተጠያቂው? ማነው እውነት ያሇው? ማነው 

ጥፊተኛ? ብል በመጠየቅ ያጣራሌ፡፡ በገዲ ሥርዒት ውስጥ እውነት ከሁለም ነገር በሊይ ነው፡፡ 

እውነትን የሚበሌጥ ነገር የሇም” (አቶ ማሞ ገዲ፣08/12/ 2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

 

የሽምግሌና ጉዲይ ከተነሳ ሸምጋይ ስሇሚሆኑት ሰዎችም (ሽማግላዎችም) አንዲንዴ ነጥቦችን 

መጠቃቀስ ተገቢ ይሆናሌ፡፡ ጃርሳ (Jaarsa)- ሽምግላ (አስተራቂ) የሚባለት ዕዴሜያቸው 

ብዘውን ጊዛ ከ64-72 ዒመት ያለት አዚውንቶች ናቸው (ሙሌጌታ፣ 1997፡ 33)፡፡ ይሁንና 

በቱሇማ ገዲ ሥርዒት የዕዴሜ እርከን ስላት መሠረት ከመጀመሪያ ዩባ (Yuubaa 48 - 56) 

ጀምሮ ሁሇተኛው ዩባ (56 - 64) እና ሦስተኛው ዯረጃ ዩባ (46-72) አባገዲዎችን ከማማከር 

ተግባራቸው በተጨማሪም በሽምግሌናና በህዜባዊ ጉዲዮች ሊይ ይሳተፊለ፡፡ ከሦስተኛው ዩባ 

የዕዴሜ እርከን አሌፍ ወዯ ገዲሞጂ (Gadaamojjii) የዕዴሜ ዕርከን የገባ ሰው በእርጅና 

ምክንያት ነገሮችን የመ዗ንጋትና የመርሳት አዜማሚያ እየታየበት ስሇሚሄዴ ምናሌባትም 

በተፇጥሮ ብርቱና ንቁ ካሌሆነ በቀር ሇሽምግሌና/ ሇአስታራቂነት እንዯማይመረጥ ይነገራሌ፡፡ 

የሽምግላዎች ቁጥር እንዯሁኔታው አመቺነት፣ እንዯ ጉዲዩ ስፊት ከሁሇት እስከ አምስት 

ሉዯርስ ይችሊሌ፡፡ በጎረቤታሞችና በሰፇር (በመንዯር) አካባቢ ሇሚፇጠሩ ችግሮች ሁሇት 

ሽማግላዎች ሉሰየሙ የሚችለ ሲሆን ሦስት ሆነው የሚዲኙበት ባህሊዊ የሽምግሌና ሥርዒትም 

በስፊት ይስተዋሊሌ፡፡ የቱሇማ ኦሮሞን ባህሊዊ ሽምግሌናና የግጭት አፇታት ስሌቶች 

የሚያመሳስሎቸው በርካታ የጋራ የሆኑ ሥርዒታዊ አካሄዴና አፇፃፀም አሊቸው፡፡ በይበሌጥ 

ተመሳሳይነትም አሊቸው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ መሠረት የሚከናወነው ማንኛውም ዒይነት ችልት 

ወይም ሽምግሌና በምርቃት ይጀመራሌ፡፡ በተጨማሪም በሁለም የግጭት አፇታት ስሌቶች 

የሚከናወነው ውይይት እና ዕርቅ በወሌ መጠሪያቸው “ሽምግሌና” ይባሊለ፡፡ በተጠቀሱት 

ምክንያትም የግጭት አፇታት ስሌቶቹ ተመሳሳይነት ያሊቸው ሲሆን ይህም ሲባሌ ግን 

በአተገባባር ረገዴ ሙለ በሙለ አንዴ ናቸው ማሇት አይዯሇም፡፡ ሇምሳላ ባሌና ሚስት 

እንዱሁም ጎረቤታሞችን ሇማሸማገሌ በየሰፇሩ የሚካሄዯው የዕርቅ ማዕዴና የገዲ ሥርዒት 

ችልት-“ሸነቻ” ይሇያያለ፡፡  
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በየሰፇሩ የሚከናወነው ሽምግሌና ቋሚ ቦታ፣ ቋሚ ቀንና ቋሚ የሽማግላዎች አባሊት የለትም፡፡ 

ማንኛውም ዒይነት ጥሌና ጠብ በተፇጠረ ወቅት በተጣለት ሰዎች ፌሊጎት መሠረት በሚመረጡ 

አስታራቂዎች የሚከናወን ይሆናሌ፡፡ የገዲ ሥርዒት ባህሊዊ ችልት (Dhaddacha Gadaa) - ሸነቻ 

ግን ስያሜው እንዯሚያመሇክተው አምስት ባህሊዊ ዲኞች፣ ቋሚ ቦታና ቀን አሇው፡፡ ሇአብነት 

ያህሌ በቢሾፌቱ ከተማና በአቃቂ ከተማ የሚካሄደት የገዲ ችልቶች ሏሙስ ሏሙስ 

የሚያስችለ መሆናቸውን በመስክ በነበረኝ ቆይታ ተመክቻሇሁ፡፡ ሇአብነት ፍቶግራፌ ቁጥር 42 

በተጨማሪ ማስረጃነት ቀርቧሌ፡፡ በተመሳሳይ በሸነቻና በጉማ ሥርዒት የሚከናወኑት የሽምግሌና 

ሂዯቶችም በራሳቸው ሽምግሌና ተብሇው በወሌ ቢጠሩም የራሳቸው አካሄዴ እንዲሊቸው 

መገን዗ብ ያስፇሌጋሌ፡፡ 

 

ሸነቻ186 - Shanacha” የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ አምስት አባሊት ያለትንና በገዲ ሥርዒት 

ችልት ሊይ የሚሰየሙ የሽማግላዎችን ወይም የአስታራቂዎችን ስብስብ የሚመሇከት ነው፡፡ 

“ሸን” በአፊን ኦሮሞ አምስት ማሇት ሲሆን የአስታራቂዎቹን ብዚትና ስያሜ የሚወክሌ ነው፣ 

“ሇሽምግሌና (ሇዕርቀሰሊም) የሚመረጡ ሽማግላዎች ቁጥር አምስት በመሆኑ “ሸነቻ” በማሇት 

ይሰይማለ (የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000፡ 239)፡፡  

 

በዙሁ አግባብ በገዲ ሥርዒት ውስጥ በሸነቻ ወይም በገዲ ችልት ሊይ ዋናውን አባ ገዲ187 

(Abbaa Gadaa) ጨምሮ አባ ሴራ188 (Abbaa Seeraa)፣ አባ አሇንጋ189 (Abbaa Alangaa) 

ፌርዴና ውሳኔ በመስጠት የዲኝነትና የፌትህ ሥራ ያከናውናለ፡፡ እንዯተገሇፀው የሽምግላዎች 

ሚና የቀረበሊቸውን ጉዲይ በጥሞና አዴምጠውና መርምረው በዯሇኛ (ጥፊተኛ) የተባሇውን ሰው 

መሇየት ነው፡፡ ችልቱም ያሇምንም አዴል በገሇሌተኛነትና በነፃነት ይከናወናሌ፡፡ ሇሽምግሌና 

የሚሰየሙት ሸምጋዮችም (የሸነቻ አባሊትም) ከየትኛውም ወገን የማይወግኑ፣ አንደን በተሇየ 

ሁኔታ አቅርበው ላሊውን በታቃራኒው የማያርቁ፣ ሇጥቅም ብሇው ሳይሆን ሇገዲ ሥርዒት 

እውነተኛ ፌትህና እኩሌነት በሀቅ የሚሰሩ ናቸው፡፡  

                         
186 ‚ሸነቻ‛ ብዘውን ጊዛ በተሇያዩ አካባቢዎች በሚገኙ አባገዲዎች የሚቋቋም የፌትህ/ የዲኝነት ተቋም ነው፡፡ ከፌተኛ ፌርዴ ቤት ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ 
 

187. አባ ገዲ በ዗መኑ የገዲ ሥሌጣን (ኃሊፉነት) ተቀብል የገዲ ሥርዒትን እና ህዜብ የሚመራ ሲሆን ከ዗መናዊው የመንግሥት አወቃቀር ሲነፃፀር 
ጠቅሊይ ሚኒስትር ተብል በአቻነት ሉታይ እንዯሚችሌ በምዕራፌ አምስት ተጠቅሷሌ፡፡ ከአባ ሴራ እና ከላልች ጋር በመሆን የማህበራዊ ፌትህ 
ችልትን በበሊይነት ይመራሌ፤ መሊውን ህዜብ ያሇምንም አዴል በእኩሌ ዯረጃ እንዱዲኝ እና ፌርዴ እንዲይጓዯሌ፣ ፌትህም እንዱሰፌን ያዯርጋሌ፡፡  
 

188.‚አባ ሴራ በገዲ ሥርዒት ህግ አስፇፃሚና ህግ አውጭ‛(የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 1998፡ xiii):: 
 

189 አባ አሇንጋ ኢ-ፌትሏዊ ውሳኔ ሲወሰን የሚከራከር፣ ሇኀብረተሰቡ ጥብቅና የሚቆም፣ ፌትህ እንዱከበር የሚያዯርግ - ጠበቃ ወይም ሇዙህ ዒይነቱ 
የፌትህ ሥርዒት የሚቆም አካሌ ማሇትም ‚አቃቤ ሕግ ተብል ስያሜ የወጣሇት ከዙህ አሇንጋ በመነሳት ነው - Abbaa Alangee jedhamee maqaan 
kan ba’eef, Alangee kanarraa ka’uudhaani‛ (Obboo Tufaa Bariisoo, 20/11/2012 A.L.I. Botee). በአጠቃሊዩ የገዲ ሰግሉ (ካቢኔ) ዯረጃ 
ሲታይ በ዗መናዊው አጠራር የፌትህ ሚኒስትር እንዯማሇት ይሆናሌ፡፡ 
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ዋናው ጉዲያቸው በተሸምጋዮች የቀረበው ጭብጥ ምንዴነው? የገዲ ሥርዒት ህግ በቀረበው 

ጉዲይ ሊይ ምን ይሊሌ? የሚሇው ብቻ ነው፡፡ ባሇ ጉዲዩ ሃብታም ይሁን ዯሃ፣ ወፌራም ይሁን 

ቀጭን፣ ወንዴ ይሁን ሴት… ሁለም በገዲ ህግ ፉት እኩሌ ነው፡፡ አዴል መፇፀምም ሆነ 

ፌርዴን ማዚባት የከፊ ኃጢያት እንዯሆነ ይታመናሌ፡፡ በዙሁ አግባብ የአካባቢው ተወሊጅም 

ይሁን ተወሊጅ ያሌሆነ ማንኛውም ሰው (ዛጋ190) ጉዲይ ገጥሞት የገዲ ችልት ሊይ የቀረበ 

እውነትን ብቻ መሠረት በማዴረግ ይዲኛለ፤ ፌትህንም ያገኛለ፡፡ የፌርዴ ሂዯቱም ሇሙስና 

ያሌተጋሇጠ በመሆኑ ሕዜቡ እውነተኛ ፌርዴ ሇማግኘት ያስችሇዋሌ ተብልም ይታሰባሌ፡፡ 

ባህሊዊ የኦሮሞ የዲኝት ሥርዒት የሚያካሄዴበት “ችልት” በአፊን ኦሮሞ “Dhaddacha/ ዯ’ዯ’ቻ” 

ይሰኛሌ፡፡  

 

ቃለ በጥንቱ ዗መን (አሁንም በተወሰኑ ቦታዎች) የዲኝነቱ ስነስርዒት የሚካሄዴበትን “ዯ’ዯ’ቻ-

አጣጥ” የዚፌ ዒይነት የሚወክሌ ሲሆን፣ ስያሜውም እንዲሇ ተወስድ በኦሮሚያ ክሌሌ 

ሇሚከናወነው የዲኝነት ሥርዒት በማገሌገሌ ሊይ ይገኛሌ፡፡ በአቃቂ ከተማ አቅራቢያ “Caffee 

Tumaa/ ጨፋ ቱማ” በተሰኘ የከበራ ሥፌራ በሚገኘው የአጣጥ “Dhaddacha” ዚፌ ስር 

የሚከናወነውን ችልት በተከታዩ ፍቶግራፌ ይመሇከቷሌ፡፡                                         

                                              አምስቱ የሸነቻ አባሊት (ባህሊዊ ዲኞች) 
                                                           1 2  3   4  5 

 
ፍቶ 38. አምስት ሰዎች የሚዲኙበት የገዲ ባህሊዊ የዲኝነት ሥርዒት (ሸነቻ)፤ ጨፋ ቱማ - 05/06/2011ዒ.ም  

                         
190. የገዲ ሥርዒት ችልት በገዲ ሥርዒት ሇሚተዲዯረው የኦሮሞ ሕዜብ ብቻ ሳይሆን በክሌለ ሇሚኖሩ ብሏር ብሔረሰቦችና በተሇያዩ ወቅታዊ 
ምክንያቶች ወዯ ክሌለ ወይም ችልቱ ወዯሚካሄዴበት ሥፌራ ሇመጡ ሰዎች በሙለ በእኩሌ ዯረጃ የፌትህ አገሌግልት ይሰጣሌ፡፡ አፅመ (193ዒ.ም፡ 
11) ስሇ ፌርዴ አሰጣጡ ሲገሌፁ ፣ ‚በየጨፋው የሚፇረዯው ባጠገባቸው ካሇነው ክርስቲያን ነን ከምንሇው ፌርዴ ይሌቅ የተዋበ ነው) ብሇዋሌ፡፡ 
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በገዲ ሥርዒት መሠረት ሁለም ሰው ከሕግና ከእውነት በታች ነው፡፡ “እውነት ጉሌህ ሥፌራን 

ይይዚሌ፡፡ በማኅበረሰቡ አስተሳሰብ መሠረት እውነት (Dhugaa) ከማንኛውም ነገር በሊይ ከፌተኛ 

ግምት ይሰጠዋሌ” (ሙሌጌታ፣1997፡ 45፤ አቶ ማሞ ገዲ፣08/12/ 2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ በዙሁ 

እውነት እና የህግ የበሊይነት ችልቱን ብልም ሕዜቡን የሚመራው አባ ገዲ ጭምር ካጠፊ፣ 

ሰውን ከበዯሇ… በገዲ ሥርዒት ሕግ ይከሰሳሌ፤ ይቀጣሌ፡፡ እንዯ ማንኛውም ዛጋ የበዯሇውን 

ሰው ይክሳሌ፤ ይቅርታም ይጠይቃሌ፡፡ ገዲ ተጠያቂነትንም ያማከሇ ነው፡፡ ይህም ተጠያቂነት 

መሌካም ተሞክሮ ይሆናሌ፡፡ በገዲ ውስጥ ሁለም ሰው ከሕግና ከእውነት በታች ነው የሚሇው 

አገሊሇፅም የሕግ የበሊይነትን ያሳያሌ፡፡ በዙህ መሰለ የኦሮሞ ባህሊዊ የሽምግሌና ሥርዒት 

እውነት ከሁለም ነገር በሊይ ትሌቅ ዋጋ፣ ትሌቅ ቦታ አሇው፡፡ “በገዲ አመሇካከት ውስጥ ሁለም 

ሰው ከእውነት በታች ነው፡፡ ኦሮሞ እውነት እግዙአብሔር ነው፤ እግዙአብሔር እውነት ነው 

ይሊሌ” ተብል በዙህ ጥናት የተገሇፀው አባባሌም ይህንኑ ሃሳብ ያጠናክራሌ፡፡  

 

በዙሁ አግባብ በገዲ ሥርዒት የሚተዲዯረው ኅብረተሰብም በገዲ ሥርዒት አመሇካከት መሠረት 

እውነትን ከሁለ ነገር በፉት ማስቀዯም ይጠበቅበታሌ፡፡ በየችልቱም እውነትን የማስቀዯም 

ሂዯት ጎሌቶ ይታያሌ፡፡ የሰው ሌጅ የራሱን ጥቅም ከእውነት ካስቀዯመ፣ እውነትን ከራሱ 

ጥቅምና ፌሊጎት አንፃር ከተረጎመ፣ የሚያገኘውን ጥቅም በማሰብም እውነትን በጥቅም ከሇወጠና 

እውነትንም ከጠመ዗዗ ከእውነት ጋር ይሇያያሌ፤ ከእውነት የተሇያየ ሰው ዯግሞ መንፇሳዊነት 

ይርቀዋሌ፤ መንፇሳዊነት የራቀው ሰው ዯግሞ ዋቃ የራቀው፣ ጥሊ ቢስ፣ ሞገስ የላሇውና ዜም 

ብል የሚንቀሳቀስ ግዐዜ ሰው ይሆናሌ ተብል ይታሰባሌ፡፡ ሇእውነት ሌዩ ግምት የሚሰጠው 

ሇዙሁ ይመስሊሌ፡፡ በተገሇፀው መሠረት በገዲ ችልት ትሌቁ ነገር እውነትን ፇሌጎ ማግኘት 

ነው፤ ከሳሽም ሇእውነት ነው የሚፊሇመው፣ ተከራክሮ ከረታም፣ “Dhugaan naa galte/ Dhugaa 

tiyya argadhe (እውነቴ ተመሇሰችሌኝ፤ እውነቴን አገኘሁ” ወይም ጉዲዩ ከንብረትና ከገን዗ብ ጋር 

የተያያ዗ ከሆነ፣ “Haqa kiyya argadhe/ ሀቄን አገኘሁ” ብል ይረካሌ እንጂ፣ በተከሳሹ ሊይ 

ሇተፇረዯው ፌርዴ ወይም ሇተጣሇበት ቅጣት አይዯሇም ሌዩ ትኩረት የሚሰጠው፡፡ ስሇሆነም 

በገዲ ችልት እውነት ሌዩ ቦታ አሊት፡፡ እውነትን ማጠፌ ወይም ማጣመም ህግን፣ ፌርዴንና 

ፌትህን ማዚባት፣ አዴልና ሙስና መፇፀምም የከፊ ኃጥያት ነው፤ የከፊ ነውር ነው፡፡ በኦሮሞ 

ባህሌ “ኃጥያት እስከ ሰባት ቤት (ትውሌዴ) ዴረስ ይሄዲሌ - Cubbuun abba torba deemti” 

ይባሊሌ፡፡ በችልት ወቅት እውነትን መካዴ፣ በውሸት መፌረዴና በውሸት ማስፇረዴም በራሱ 

ኃጥያት ነው፡፡ ይህም ኃጥያት ከሦስት አካሊት ወይም ሰዎች ጋር ወዯ ቤት ይገባሌ/ ይመሇሳሌ 

ይባሊሌ፣  
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 [72] ኃጥያት ከሦስት ሰዎች ጋር ወዯ ቤት ይገባሌ ማሇት፣ ሰውዬው የፇፀመው ኃጥያት/ክህዯት አብሮት ወዯ ቤት 
ይመሇሳሌ ማሇት ነው፡፡ አንዴ ሰው ጥፊት ፇፅሞ አሊምን ካሇ ወይም ውሳኔ ይወሰንብኛሌ ብል አንደን ወገን 
አምኖ አንደን ወገን ካሊመነ(ከካዯ) ትንሽ እንኳ እውነታውን ካጣመመ ኃጥያት ወስድ ይገባሌ፡፡ አሌያም ዯግሞ 
ተበዲይ የሆነው ሰው ያሌሆነውን ነገር ጨምሮ ይህን በዴልኛሌ፣ ይህን በዴልኛሌ ብል ክስ ካቀረበ እርሱም 
ኃጥያት ወስድ ይገባሌ፡፡ ወይም ዯግሞ የተበዯሇው ሰው በአግባቡ ክሱን አቅርቦ፣ በዲዩም ሰው በአግባቡ አምኖ 
ጉዲዩን የተመሇከቱ ሽማግላዎች (የችልቱ አባሊት) ሇአንዯኛው ሰው አዴሌቶ አንዯኛውን ሉጎደ ይችለ ይሆናሌ፡፡ 
ስሇዙህ ኃጥያት ከነርሱ ጋር ይገባሌ፡፡ እንዱህም ስሇሆነ ኃጥያት ከሦስት ሰዎች (ከሦስት አካሊት) ጋር ወዯ ቤት 
ይመሇሳሌ ይባሊሌ (አቶ አደኛ ሙሉሣ፣ 10/05/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 

 

ይህ ሃሳብ በአጭሩ ሲገሇፅ፣ ያሌተፇፀመውን ተፇፀመ ብል በእውሸት ክስ ካቀረበው ተበዲይ 

ወይም የቀረበበትን ክስ በውሸት ከካዯው በዲይ ወይም የቀረበሇትን እውነት ሆን ብል አውቆ 

በማዚባት እውነተኛ ፌርዴን ካጓዯሇው ችልት ጋር ኃጥያት ወዯ ቤት ይመሇሳሌ ማሇት ነው፡፡ 

ከዙህ ዒይነቱ ኃጥያት ሇመዲን ሦስቱም አካሊት አንዯበታቸውን ከእውሸት ይጠብቃለ፤ 

ሇእውነትና ሇሀቅም ይቆማለ፡፡ ህዜቡ ወዯ አባ ገዲና አባ ቦኩ ችልት የሚሄዴበት ዋናው 

ምክንያትም እውነትን ፌሇጋ ነው፡፡  

 

በኅብረተሰቡ ውስጥ ያሇ መረጃና ማስረጃ የሚፇፀሙ ወንጀልች ዯግሞ ሉኖሩ እንዯሚችለ 

እሙን ነው፡፡ ሇምሳላ አንዴ ሰው ሰውን ገዴል ገዲዩ ተጨባጭ ማስረጃ ካሌተገኘበት ፌርዴ 

ቤት ቀርቦ ሉክዴ ይችሊሌ፤ አባ ገዲ ፉት ቀርቦ ግን እውነትን እንዯማይክዴ ይነገራሌ፡፡ 

ምክንያቱም ተፇጥሯዊና ማህበራዊ/ ግብረ ገባዊ ዯንብ የሆነውን - “ሰፈ/ Safuu” ይፇራሌ፡፡ 

ይህንንም አሌፍ የሚክዴ ከሆነ መኃሊ ይጠብቀዋሌ፤ በእውነት ፉት በዲዩን የሚያስጨንቀው 

የህሉና ፌርዴ ነው፡፡ ስሇሆነም ህሉናውን ዋሽቶ በከንቱ መማሌ ያስፇራዋሌ፡፡  

 

በወንጀሌ የተጠረጠረው ሰው ወንጀሌ ወይም ክህዯት ፇፅሞ አሌፇፀምኩም ካሇም አመዴ፣ 

እህሌ፣ ጥይት፣ ጦር… ይዝ እንዱምሌ ይዯረጋሌ፡፡ ወንጀሌ ፇፅሞ በነዙህ ነገሮች ሇምሳላ 

“Midhaan na haadhabsiisu, Sanyii na haadhabsiisu - እህሌ ያሳጣኝ፣ ዗ር ያሳጣኝ! ብል የሚምሌ 

ሰው ከቶውኑ የሇም፡፡ በዙህም ሳቢያ እውነትን ያወጣሌ፡፡ ገዲ እስር ቤት ስሇላሇው ወንጀሇኛው 

በሏሰት ከሚማሌ ይሌቅ ቶል ብል ያምናሌ፤ እውነቱንም ያወጣሌ፣ በፌርዴ ቤት ሂዯት ግን 

እስር፣ የገን዗ብና እስከ ሞት የሚያዯርስ ቅጣት ስሇሚኖር ክህዯት ሉኖር ይችሊሌ፡፡ በገዲ 

ሥርዒት የሞት ቅጣት ስሇላሇም በዴብቅ የጠፊ ነብስ እንኳ ገሃዴ ይወጣሌ” (የቀዴሞ አባ ገዲ 

በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ - በትርጉም የቀረበ)፡፡ 

 

በኦሮሞ ባህሌ ሇእውነት ሌዩ ትኩረት የሚሰጠውም ሇዙሁ መሰሌ ችግር መፌትሔ እንዱሆን 

ታስቦ እንዯሆነ መገመት ይቻሊሌ፡፡  
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የሽማግላዎቹ ሚና ምንም እንኳ በግሇሰቦች ወይም በቡዴኖች… መካከሌ የተከሰተውን ግጭት 

ማርገብ፣ ከሳሽና ተከሳሽን ማስታረቅ ቢሆንም ከምንም በሊይ ሇእውነት የሚቆሙ፤ እውነትንም 

መርምረው በማውጣት እውነተኛ የሆነ ፌርዴና ፌትህ191 የሚሰጡ በመሆናቸው በሕብረተሰቡ 

዗ንዴ ከፌተኛ ተአማኒነት አሊቸው፡፡ ርቱዕ በሆነው እውነተኛ አካሄዴም በዲይና ተበዲይ 

የሚታወቅ ሲሆን በዙህ አግባብ የመጨረሻው የሽማግላዎች ውሳኔና የፌርዴ ቃሌ ይከበራሌ፡፡ 

በመጨረሻም ሁሇቱ ሰዎች ይቅር በመባባሌ፣ በዲይ ተበዲይን ሇመካስ ቃሌ በመግባት፣ 

የሰሊምታና የእርቅ ምሌክት የሆነውን እሬቻ (ሇምሇም ሣር) በመሇዋወጥ በችልቱ ፉት 

ይታረቃለ፡፡ ሇግጭት መንስኤ የሆነው ችግር በሰሊም ይቋጫሌ፡፡  

 

ከዙህ ዕሇት ጀምሮ በጠሊትነት መተያየት፣ ሇቂም በቀሌ መፇሊሇግ አይኖርም፡፡ የኩርፉያና 

የጥሊቻ አስተሳሰብ በዕርቅ ተሽሮ ሰሊማዊ ህይወት ይቀጥሊሌ፡፡ ምናሌባት የተሰጠው ፌርዴ 

ሚዚናዊና አሳማኝ ካሌሆነ፣ ወንጀለም የተወሳሰበና ከግዴያ ጋር የተያያ዗ ከሆነ ግን ፌትህ 

ተጓዴልብኛሌ የሚሇው ወገን ጉዲዩን ወዯ ሰግሉ (Saglii) ሉወስዴ ይቻሊሌ፡፡  

 

ሰግሉ (Saglii)፡- በየስምንት ዒመቱ የሚዋቀር የሥራ አስፇፃሚ አካሊት ሰግሉ (Saglii) 

ይሰኛሌ፡፡ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት መሠረት አጠቃሊዩን ገዲ እና ህዜቡን የሚመሩ፣ የአፊን 

ኦሮሞው ቃሌ እንዯሚያመሇክተው ዗ጠኝ አባሊት ያለት የገዲ ‘ካቤኔ’ ሲሆን በየአካባቢው 

የሚዲኙ ባሇጉዲዮች ቅሬታ ካሊቸው፣ ፌትህ ተጓዴልብናሌ ካለ ጉዲያቸውን የሚያቀርቡበትና 

ትሊሌቅ ጉዲዮችን መርምሮ ፌርዴ የሚሰጥ የገዲ ጠቅሊይ ችልት ነው (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 

6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ ከችልቱ ያሇፇ ጉዲይ ሲያጋጥም ግን ሌክ እንዯ ሀገሪቱ ርዕሰ 

ብሔር ጉዲዩ ሇአባ ቦኩ ይተሊሇፊሌ፡፡ 

 

አባ ቦኩ፡- (Abbaa Bokkuu) ወይም ሀዩ (Hayuu)፡- አባ ቦኩ የጎሣው በኩር (አንጋፊ፤ ታሊቅ) 

ስሇመሆኑ ተገሌጿሌ፡፡ በአንጋፊነቱም የሁለ የበሊይ ነው፡፡ ገዲ (የገዲ ችልት ወይም ሥራ 

አስፇፃሚ) ሉፇታው ያሌቻሇው ብርቱ ጉዲይ አባ ቦኩ ዗ንዴ ይሄዲሌ፡፡ በአባ ቦኩም ይታያሌ፤ 

ውሳኔም ይሰጥበታሌ፡፡ በዙሁ መሠረት የመጨረሻው የሥሌጣን አካሌ ነው (አባ ጨፋ ሁንዳ 

በየነ፣ 6/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ ሌክ እንዯ ርዕሰ ብሔር/ ፕሬዜዲንት ይታያሌ፡፡ ተጨማሪ 

ገሇፃ “ቦኩ” በተሰኘው ንዐስ ርዕስ ውስጥ ቀርቧሌ፡፡ 

                         
191 ሽማግላዎች ሆን ብሇው እውነትን፣ ፌርዴን እና ፌትህን የሚያዚቡ ከሆነ አባ ገዲውን ጨምሮ በገዲ ህግ የሚጠየቁበት አሰራር አሇ፡፡ ይህም መሰለ 
ተጠያቂነት የህግ የበሊይነትን ሇማስፇን እና በህዜቡ ዗ንዴ ተአማኒነት ሇመፌጠር ይረዲሌ፡፡ 
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ቂጤ (Qixxee)፡- የቃለ ትርጓሜ እንዯሚያመሇክተው አማካይ/ አጋማሽ ሥፌራ ማሇት ነው 

(Melaku 2010)፡፡ የአንዴ ጎሣ ወይም የህብረተሰብ አካሊት ሇሁለም አጋማሽ/ አማካይ በሆነ 

ቦታ ተገናኝተው የሚወያዩበት፣ በመካከሊቸው የተፇጠረውን ችግርና ግጭት የሚፇቱበት፣ 

የአካባቢ ጥበቃና ሰሊም፣ ሀገራዊና ቤተ዗መዲዊ ጉዲዮችን የሚያከናውኑበትና የመተያያ ዴግስ 

ዯግሰው የሚጠያየቁበት መዴረክ ነው (አቶ በቀሇ ቢፌቱ፣ 03/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ 

ቁጥራቸው በርከት ያሇ ቢሆንም የቤተ዗መዴ ሸንጎ ሉባሌ ይችሊሌ፡፡ ቤተሰባዊ ሸንጎ በተወሰኑ 

ሰዎች ወይም በአንዴ አካባቢ በሚኖሩ የህብረተሰብ አካሊት መካከሌ የሚከናወን ነው፡፡ 

 

ጉማ192 - Gumaa” በሁሇት ሰዎች… መካከሌ በተፇጸመ ግዴያ መነሻነት የገዲይ የቅርብ 

዗መድች (ጎሣ) ሇሟች ወገን (ጎሣ) የሚከፌለት የዯም ካሳ ወይም የነፌስ ዋጋ ነው፡፡193 ቃለም 

ከገዲ ሥርዒት ሴራ (ሕግ ሥርዒት) ጋር የተሰናሰሇ ሲሆን፤ በጥምረት ሴራ ጉማ ይሰኛሌ፡፡ 

“ሴረጉማ የሚሇው ቃሌ “ሴራ” እና “ጉማ” በተሰኙት የኦሮምኛ ቃሊት የተገነባ ነው፡፡ ሴራ 

(Seera/ሴረ)194 ሲባሌ ዯንብ፣ሥርዒት፣የአሰራር ዗ዳ የሚለትን ይይዚሌ፡፡ “ጉማ” የሚሇው 

ዯግሞ “የዯም ካሣ” ከሚሇው የአማርኛ ቃሊዊ ሏረግ ጋር ይቀራረባሌ፡፡ ስሇዙህ ሴረጉማ የዯም 

ካሣ ሥርዒት የሚሇውን የአማርኛ ትርጉም ሉይዜ ይችሊሌ (ሙለጌታ፣ 1997፡1)፡፡ 

 

በኦሮሞ ባህሌና በገዲ ህግ መሠረት ጉማ የሚከፇሇውም ጉማ የሚቀበሇውም ጎሳው ነው፡፡   

የእርቅ ስነስርዒቱ እራሱን የቻሇ ሂዯት ያሇው ሲሆን፣ በከሇቻና ጫጩ የሚካሄዯው ይህ ዒይነቱ 

ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታትም ዗ሊቂ ስሊምን ሇማስፇን የማይተካ ሚና ይኖረዋሌ (አቶ ተሬቻ 

ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡  

 

የጉማ ሥርዒት በኦሮሞ ባህሌና በገዲ ሥርዒት ውስጥ ከፌተኛ ግምት የሚሰጠው ሲሆን 

በገዲይና በሟች ቤተሰብ የሚፇታ፣ ማህበራዊ ሕይወት እንዲይናጋ፣ ሰዎች ያሇ በቀሌና 

ተከታታይ ዯም መፊሰስ ነፃ ሆነው በሰሊም እንዱኖሩ የሚያዯርግ የግጭት መቋጫ ስሌት ነው፡፡  

                         
192 ጉማ ሙዲ ሥጋን ይመሇከታሌ፡፡ ጉማ የሚሇው ቃሌ ከጊዛ በኋሊ እያዯገ መጥቶ እንዯ ተቋም ቢታይም ከመነሻው ግን በገዲይና በሟች ወገኖች 
መካከሌ ዕርቀ ሰሊም በሚርዯረግበት ቀን ከሚታረዯው በሬ ሥጋ ሇእዴምተኞች እንዱዲረስ በትናንሹ ተቆራርጦ የሚከፊፇሌ ሥጋ ነው፡፡ ጉማ/ ትንሽ 
ቁርጥ ሥጋ መብሊታቸውን ሇመግሇፅ የተጠቀሙበት ነው  (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000፡ 226)፡፡ የጉማ ሥርዒት አጠቃሊይ ሥርዒቱንና 
ክዋኔውን ጭምር የሚገሌፅ መሆኑን ሌብ ይሎሌ፡፡ 
 

193 በጉማ ህግ መሠረት የዯም ካሳ የሚከፇሇው በዋናነት ሇሰው ሌጅ ቢሆንም ከቤት እንስሳት መካከሌም ሇፇረስ፣ ሇዴመት፣ ሇውሻ… የህይወት ካሣ 
የሚከፇሌ ሲሆን ይህም ዒይነቱ ካሣ ብዘውን ጊዛ ከሥርየት ጋር የተያያ዗ ነው (ሙሌጌታ፣ 1997፡  66 ፤  ዒሇማየሁ፣ 2000፡  226)፡፡  
 
 

194 ከአፃፃፌ አንፃር ካሌሆነ በቀር የአፊን ኦሮሞው ሴራ (Seera/ሴረ) እና የአማርኛው ሴራ ሌዩነት እንዲሊቸው ሌብ ይሎሌ፡፡ በአፊን ኦሮሞ ሴራ 
(Seera/ ሴረ) ሲባሌ ህግ፣ ዯ ንብ፣ ህገ ሥርዒት… ማሇት ሲሆን የአማርኛው ሴራ፣  ‚አዴማ፣ ደሇታ‛ የሚሌ ፌቺ አሇው (የኢትዮጵያ ቋንቋዎች 
ጥናትና ምርምር ማዕከሌ፣ 1993፡ 122)፡፡ 
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አንዴ ግሇሰብ ሆን ብል አውቆም ሆነ ሳያስበው በዴንገት ሰው ከገዯሇ በመጀመሪያ ዋታ195  

ከተባሇ ማህበረሰብ ካንደ ሰው ቤት ይገባሌ፡፡ ዋታ ቤት ከገባ ማንም ተከትል አይነካውም፤ 

ማንም ሇበቀሌና ሇግዴያም አይፇሌገውም፡፡ ይህ ማህበራዊ ዯንብ ነው፡፡ ዋታ ፀጉሩን ሊጭቶ 

ሇጥቂት ቀናት ከቤቱ ያቆየዋሌ፡፡ የጉማ ዕርቅ ስነስርዒት እስኪከናወን ዴረስ ገዲይ ከሕብረተሰቡ 

ጋር አይቀሊቀሌም፡፡ ከሰው ጋርም አይበሊም፤ አይጠጣም፡፡ እጁ ሊይ ዯም (ግፌ/ በዯሌ) ስሊሇ 

ማንም ሰው እጁን አይጨብጥም፡፡ ወንጀሇኛ መሆኑ እስኪሰማውና የፇጸመው ዴርጊትም 

አስነዋሪ መሆኑን እስኪገነ዗ብ፣ በቀጣይም ከዙህ ዒይነቱ ዴርጊት እንዱታረም ከፌተኛ የሆነ 

ስነሌቦናዊ ጫና ይፇጥርበታሌ የሚሌ አረዲዴ አሇ፡፡  

 

በዙህም ሳቢያ ገዲይ ባጠፊው ጥፊት እንዱፀፀትና ተመሳሳይ ስህተትም ዲግም እንዲይፇፅም 

በተግባር አእምሮው ሊይ የሚሰራ ግብረገባዊ የባህሪ ማረሚያ ሥርዒት እንዯሆነም ይታሰባሌ፡፡ 

የጉማ ዕርቅ ስነስርዒት እንዱጀምር ሇሽማግላዎች ይነገርና ሂዯቱ ይጀመራሌ፡፡ ውይይትና 

የጉማ ሥርዒት ሂዯቱም ይቀጥሊሌ፡፡ በስተመጨረሻ በሚተሊሇፇው ውሳኔም፣ “የሰው ሕይወት 

በእጃቸው የጠፊባቸው ወገኖች በጉማ ሕግ ዯንብ መሠረት በአስታራቂ ሽማግላዎች 

የተቆረጠውን የዯም ካሣ ዋጋ ይከፌሊለ፡፡ የሚከፇሇው ካሣ የጠፊውን የሰው ሕይወት ዋጋ 

ይመጥናሌ ሇማሇት ሳይሆን ሇተሰራው ጥፊት ኃጢያት የማስተሰሪያና ዕርቅ ማውረጃ ዋጋ 

ይሆናሌ ተብል ስሇሚታመን ነው” (የኦሮሚያ ባሕሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000ዒ.ም፡ 226)፡፡  

 

በ዗መናዊው ቢሮክራሲ አሰራር አንዴ ሰው ላሊ ሰውን ከገዯሇ ሉታሰር ይችሊሌ፡፡ ይህ ሁኔታ 

ግን በብዘ መሌኩ መፌትሔ ሳይሆን ተዯራራቢ ችግሮችን ሲያስከትሌ ይስተዋሊሌ፡፡ ግሇሰቡ 

በሚታሰርበት ወቅት መዯበኛ ስራው ይቋርጣሌ፣ የቤተሰቡ መተዲዯሪያ ገቢ ይቀንሳሌ፣ ቤተሰቡ 

ሇችግር ይዲረጋሌ፣ በተሇያዩ ማህበራዊና ኢኮኖሚያዊ ችግሮች ይጎዲሌ፤ በዙሁ ችግር ምክንያት 

ትዲሩ ሉፇርስ ሌጆቹም ሉበተኑ ይችሊለ፡፡ የቤተሰቡ መሠረት ይናጋሌ፤ ቤተሰብ ይፇርሳሌ፡፡ 

ይህም ሁኔታ በገጠርም ሆነ በከተማ ነዋሪዎች ዗ንዴ የሚያስከትሇው ስነሌቦናዊና ማህበራዊ 

ቀውስ የትየሇላ ነው፡፡ ተዯራራቢ ነው፡፡ እንዱህም ሆኖ ታራሚው ከእስር ቤት ሲወጣ በላልች 

አካባቢ እንዯሚታየው ተጨማሪ የነፌስ ግዴያ ሉከሰት ይችሊሌ፡፡ ሇብዘ ሰዎች ሞት ምክንያት 

የሚሆን ተከታታይነት ያሇው መበቃቀሌ ይፇጠራሌ፡፡ ታራሚውም በራሱ በመታሰሩ ምክንያት 

ሊይታረም፣ ከጥፊቱ ሊይመሇስና ከእስር ከተፇታ በኋሊም ተመሳሳይ ጥፊት ሉፇፅም ይችሊሌ፣ 

                         
195. ዋታ በምሥራቅ ሸዋ ዝን የሚኖር የማኅበረሰብ መጠሪያ ሲሆን የሰው ህይወት በእጁ የጠፊ ሰው ከማህበረሰቡ አባሌ ቤት በመግባት መጠሇሌ 
በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ በተሇይም በጂላ አካባቢ የተሇመዯ  ነው፡፡ 
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[73] ሰውን የገዯሇ ሰው እስር ቤት ከርሞ ከወጣ፣ የሟች ወንዴም በበነጋው በጥይት ሉገዴሇው ይችሊሌ፡፡ 
መታሰሩ ምናሌባትም ሉያርመው ይችሊሌ፤ ነገር ግን እርቅ አያወርዴም፡፡ የገዲ ሥርዒት ያርመዋሌም እርቅም 
ያወርዲሌ፡፡ ሰውን መግዯሌ የከፊ እንዯሆነ ሇራሱ እየተማረ እየተማረ ይሄዲሌ፡፡ ወዯዙያ ዴርጊት አይመሇስም፡፡ 
አንዳ የተከሰተውን ጥፊት መመሇስ አይቻሌም፤ የሞተን ሰው መመሇስም አይቻሌም፡፡ የተፇጠረው ጥፊት ዲግም 
እንዲይፇጠር የሚያስተምሩበት መንገዴ ነው የሚያስፇሌገው፡፡ የገዲ ህግ ያን ዴርጊት (ስህተት) እንዲትፇፅም 
አእምሮህን ያሳምናሌ (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

በመረጃ አቀባዩ አስተያየት መሠረት የገዲ ሥርዒት አካሄዴ በግሇሰቡ አእምሮ ሊይ አዎንታዊ 

ሚና በመፌጠር ረገዴ ተመራጭ ነው፡፡  መበቃቀሌንም ሆነ ግጭትን የሚያስወግዴ ነው፡፡ 

ባህሊዊው አካሄዴ ዋና ዒሊማው ዕርቅ ማውረደ ሊይ ነው፡፡  ይህም ባህሊዊ የዕርቅ ስነስርዒት 

የሕዜቡን ባህሌና ትውፉት ታሳቢ በማዴረግ የሚካሄዴ በመሆኑ የህዜቡን ሰሊም የሚያስጠብቅና 

የተረጋጋ ሕይወቱን እንዱቀጥሌ የሚያስችሌ ነው፡፡ በዙህም ሳቢያ ሀገር በቀሌ የሆነው የግጭት 

አፇታት ስሌት ሇሕብረተሰቡ ሰሊምና ዯህንነት ትሌቅ ዋጋ እንዲሇው መመስከር ይቻሊሌ፡፡  

 

በባህሊዊው ሽምግሌና፣ ሸነቻም ሆነ በጉማ ሥርዒት የታረቁ ሰዎች ዲግም ሇቂም በቀሌ ወይም 

ሇግዴያ አይፇሊሇጉም፡፡ የጥሊቻን ስሜትም አይገሊሇፁም፡፡ ከዙህ በተቃራኒ አንዴ ቦታ ውሇው 

የሚያዴሩበትን ቤተሰባዊ ፌቅርና ማህበራዊ ሕይወት ይመሰርታለ፡፡ በአንዴ ገበያ አንደ 

ሇላሊው ሽጦ፣ አንደ ከላሊው ገዜቶ - ሸምተውና ነግዯው፣ አብረው ሄዯው አብረው ይመሇሳለ፣ 

በሠርግና ዯስታ፣ በሇቅሶና በሏ዗ን አብረው ይሆናለ፣ በመካከሊቸው የተፇጠረውንም ጠብ፣ 

ቁርሾና ግዴያ ፌፁም በሆነ መሌኩ ረስተው በጋብቻ ይጣመራለ፤ ተዋሌዯውም በዯምና በሥጋ 

ይቀሊቀሊለ፤ ይዚመዲለ፤ ይዋሃዲለ፡፡ አንዴ ይሆናለ፡፡ ይህም ሂዯት ግጭት በሰሊማዊ መንገዴ 

እንዱቋጭ የሚያስችሌ የጉማ ሥርዒት መሌካም ገፅታ ነው፡፡ ይህም ማሇት በገዲ ሥርዒት 

ውስጥ ፇጽሞውንም ችግር የሇም ወይም አሇመግባባት አይከሰትም ማሇት ሳይሆን፣ እያንዲንደ 

ሰው በተፇጠረው አሇመግባባት (ግጭት) ዘሪያ በሰሊማዊ መንገዴ ተነጋግሮ፣ ተዯማምጦና 

ተከባብሮ ችግሩን ይፇታሌ ሇማሇት ታስቦ ነው፡፡ በዙህም መሰለ ሂዯት ሁለም ወገን ወሰኑን 

ያውቃሌ፡፡ 

 

ሁለም ወሰኑን ያውቃሌ ሲባሌ አንዴ ሰው የፇፀመውን ስህተት አውቆ ይቅርታ መጠየቅና 

የበሇዯሇውንም ሰው መካስ አሇበት፡፡ ሰውን በዴል በውሸት አሌበዯሌኩም ማሇትና የተከሰተውን 

እውነት መካዴም የኋሊ ኋሊ ኃጥያት ስሇሚያስከትሌ ሁለም ወሰኑን ያውቃሌ ይባሊሌ፡፡ ወሰንን 

ከማወቅ ረገዴ የሰው ሌጅ በሙለ በገዲ ሥርዒት ቢተዲዯር በትናንሽ ምክንያት አይጣሊም፤ 

ቢጣሊም በቀሊለ ይታረቃሌ፡፡ በዯሌ የተፇጸመበትም በይቅር ባይነት መንፇስ ሁለን ትቶና ረስቶ 

በፌቅር፣ በሰሊም፣ በመከባበር አብሮ መኖር ይጠበቅበታሌ፡፡  
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ይህ አይነቱ መሌካም እሴት የገዲ ሥርዒት መታወቂያ ነው፡፡ በዲዩ መበዯለን አውቆ ይቅርታ 

ይጠይቃሌ ማሇት ነው፤  

 
[74] በገዲ ሥርዒት ውስጥ ሰው በአጋጣሚ ሉጣሊ ይችሊሌ፡፡ ሇምሳላ እኔ አሁን ካንተ ጋር ተጣሌቼ ከሆነ፣ አንተ 
የበዯሌከኝ ስሇመሆንህና እኔ የበዯሌኩህ ስሇመሆኔ መነሻዬን አውቀዋሇው፡፡ እኔ የበዯሌኩህ ከሆነ ከሽማግላ ዗ንዴ 
ሳንቀርብ አስቀዴሜ ይቅርታ እጠይቅሃሇው፡፡ ከሽማግላ ፉት በቀረብን ጊዛ የሚበየንብኝ ብይን አሇ፡፡ አስቀዴሜ 
ይቅርታ ከጠየኩህ ዯግሞ የሚሻሻሌሌኝ ነገር አሇ፡፡ የገዲ ሥርዒት ይህን መሰለን መፌትሔ አሇው፡፡ እርቅና ሰሊም 
አሇ፡፡ ዱሞክራሲ ብሇን ዯግሞ እርቅ የማይኖር ከሆነ፣ ሰሊም ከላሇ ዱሞክራሲ አይዯሇም ማሇት ነው፡፡ የዱሞክራሲ 
ሥርዒት የሚከተለ ሀገራት ብዘ ናቸው፡፡ ነገር ግን ይጋጫለ፤ በሥሌጣን ሊይ ያሇውን አሁን ሥሌጣን የኔ ነው 
ሌቀቅሌኝ ይሇዋሌ፡፡ በሥሌጣን ሊይ ያሇውም እምቢ አሇቅሌህም ይሇዋሌ፡፡ ግጭት ይፇጠራሌ፡፡ የሰው ህይወት 
ይጠፊሌ፣ ንብረት ይወዴማሌ፣ብዘ ነገር ይከሰታሌ፡፡የገዲ ሥርዒትን ቢከተለ ኖሮ በቡዴን አይጣለም፡፡ በሥሌጣን 
ሊይ ያሇው ስምንት ዒመቱን ከጨረሰ ሥሌጣኑን በሰሊም ይሇቃሌ (አቶ ቦቤ ሁለቃ፣05/02/2012ዒ.ም መቂ)፡፡ 
 

ሥሌጣን የሚረከበውም ያሇምንም ጠብና ግጭት በሰሊም ወዯ ሥሌጣን ይመጣሌ፡፡ እንዯተባሇው 

ዱሞክራሲ እናራምዲሇን እያለ፣ በዱሞክራሲ ስም እየማለና እየተገ዗ቱ ምግባራቸው ግን 

ከዱሞክራሲ ጋር የሚፃረር ሀገራትና መሪዎች ብዘ ናቸው፡፡ የገዲ ሥርዒት ግን ከተቃርኖ 

ይሌቅ የራሱ የሰሊም ስሌቶች ስሊለት የተጠቀሱት ችግሮች ስር ሳይሰደ በፌጥነት መፌትሔ 

ያገኛለ፡፡ በዙህ ረገዴ በግሇሰብም ሆነ በቡዴን ዯረጃ ወሰንን ማወቅ፣ ወሰንን አሇመተሊሇፌ 

ሇሰሊም አስፇሊጊ ነው፡፡ ይቅርታ መጠየቅም ሆነ ማዴረግ  የሰሊም መሠረት ነው፡፡ ገዲ የዕርቅና 

የሰሊም ዋስትና ነው የሚባሇውም ሇዙሁ ነው፡፡ ምክንያቱ ዯግሞ እርቅና ሰሊም ካሇ በቀሌን፣ 

ግጭትን፣ ጦርነትን፣ ሰብአዊ ኪሳራን (ሞትና መቁሰሌ፣ ስዯትና መፇናቀሌ፣ ኢኮኖሚያዊና 

ፖሇቲካዊ ቀውስን…) ያስቀራሌ፡፡ ተወያይቶ ችግሮችን በሰሊማዊ መንገዴ መፌታት፣ 

በየጊዛውም ሰሊምና ዕርቅ መፌጠር ከሊይ ሇመግሇፅ እንዯተሞከረው በጦርነት የሚፇጠረውን 

አዯጋ ሇመቀነስ፣ በሰሊም ውል ሇማዯር፣ ሠርቶ ሇመግኘት፣ ከጦርነት ሥጋት ውስጥ ወጥቶ 

ሌማትና ዕዴገትን ሇማሰብ፣ ሌማትና ዕዴገትንም ሇማምጣት… ይቻሊሌ፡፡ በግጭትና በጦርነት 

ውስጥ ሆኖ ግን እነዙህን የሰሊም ትሩፊቶች ማሰብ አስቸጋሪ ይሆናሌ፡፡ ላሊው ቀርቶ በሰሊም 

ሇመኖርም ይሁን የሰሊም አየርን ሇመተንፇስ አዲጋች ነው፡፡ እርግጥ ነው ስሇ ሰሊም ያሌተባሇ፣ 

ያሌተነገረና ያሌተፃፇ ነገር የሇም፡፡ ነገር ግን ሀገራችንን ጨምሮ ዒሇም በሰሊም እጦት፣ በቀውስ 

ውስጥ ስሇመሆኗ በገሀዴ የሚታይ ሀቅ ነው፡፡ ይህን ሀቅ አስመሌክቶ ብዘ ትንታኔም ቁጭትም 

ማቅረብ ይቻሊሌ፡፡ አንደና ዋናው ቁጨት ግን ሀገራችን የገዲ ሥርዒትን እሴቶች በአንክሮ 

አሇማስተዋሎና አሇመጠቀሟ ነው፡፡ ካሇፇው ተምሮ በቀጣይ ከሚፇጠረው ስህተት መታቀብ ግን 

ጥሩ መፌትሄ ይሆናሌ፡፡ ጥሩ ብሌሃትም ነው፡፡ መነጋገር፣ መዯማመጥ፣ መከባበር፣ ሀገራዊ 

መግባባትና ሌዩነትን በማቻቻሌ ሀገራዊ የሃሳብ አንዴነት መፌጠር አሁንም ሀገራዊ ፇተና፣ 

ሀገራዊ ተግዲሮት የሆነ ይመስሊሌ፡፡ በመነጋገርና በመዯማመጥ… ረገዴ በገዲ ሥርዒት ውስጥ 

የተሻሇ ሌምዴ ይታያሌ፡፡  
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 7.4. ኢኮኖሚያዊ ጠቀሜታ 

 

የገዲ ሥርዒት በኢኮኖሚ (በምጣኔ ሀብት) ረገዴ ያሇው ጠቀሜታ በጥናቱ ምዕራፌ አምስት 

በከፉሌ ተዲሷሌ፡፡ ይህ ንዐስ ርዕስ ይበሌጡን ትኩረት የሚያዯርገው የከበሩ ንዋያቱን 

ከመስራትና ከመሸጥ እንዱሁም ከዙሁ አገሌግልት ጋር በተያያ዗ው ምጣኔ ሀብታዊ ጠቀሜታ 

ሊይ ነው፡፡ ይሁንና የከበሩ ንዋያቱ ከአሰራራቸው ጀምሮ እስከ አገሌግልታቸው ዴረስ 

የሚኖራቸውን ዒሊማ በቅዴሚያ መረዲት ያስፇሌጋሌ፡፡ ሇዙህም የከበሩ ንዋያቱን አጠቃሊይ 

ባህሪያትና ከዙህ ርዕሰ ጉዲይ አንፃር ያሊቸውን አንዴምታ መመሌከት ተገቢ ይሆናሌ፡፡ 

 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ የሚገኙት የከበሩ ንዋያት አብዚኛዎቹ የሰዎች ዕዯ ጥበብ ወይም  

የባሇሙያ እውቀትና ችልታ ያረፇባቸው የእጅ ሥራ ውጤቶች ስሇመሆናቸው ከሀገር በቀሌ 

ዕውቀት ጋር ተያይዝ በምዕራፌ ሁሇት ተገሌጿሌ፡፡ የተወሰኑትም ከዋቃ የተሰጡ ናቸው 

ተብሇው የሚጠቀሱትም በተፇጥሮ የሚገኙና የቅዴስና መግሇጫ ናቸው፡፡ በሁሇቱም መሌክ 

የተገኙት የከበሩ ንዋያት ጠቀሜታቸው አንዴም ከሥርዒቱ ጋር በተያያ዗ ሥርዒታዊ ክዋኔዎችን 

መከወኛ፣ ሁሇትም ከዋቄፇና እምነት ጋር በተያያ዗ ኃይማኖታዊ ከበራዎችን መተግበሪያ 

መሆናቸው ነው፡፡ የሚያ዗ጋጀውም ወይም የምታ዗ጋጀውም ባሇሙያ ሀብትን ሉያፇራበት 

ወይም ሌታፇራበት ሳይሆን ከእግዙአብሔር ጤናና በረከት አገኛሇሁ በሚሌ እሳቤ ነው፡፡ ይህም 

አመሇካከት ከእምነት ጋር ይያያዚሌ፡፡ በዙሁ መሠረት የከበሩ ንዋያቱ የመጀመሪያው 

ጠቀሜታቸውም ገን዗ብ ሳይሆን መንፇሳዊ እርካታ ነው፡፡ ገን዗ብ ሳይሆን ጤና ነው፤ ገን዗ብ 

ሳይሆን ሰሊም ነው፡፡ እነዙህ መሠረታዊ ሁነቶች ካለ ዯግሞ የኋሊ የኋሊ ኢኮኖሚያዊ 

ጠቀሜታው ይገኛሌ፣ 
 

 

[75] በምጣኔ ሀብት ረገዴ በመጀመሪያ ዯረጃ ሉስተዋሌ የሚገባው፣ እነዙህ የከበሩ ንዋያት ሰማይ እና ምዴርን 
ያስታርቃለ፡፡ስሇ ምጣኔ ሀብት የሚታሰበው ጤና ካሇ ነው፡፡ጤና ሰጥተውህ ምጣኔ ሀብትህን እንዴትሰራ 
የራሳቸውን ዴርሻ አሊቸው፡፡ የተጣሇን ሰው፣ የተገዲዯሇን ሰው በማስታረቅ በኩሌ የከበረ ንዋይ ትሌቅ ዴርሻ 
አሇው፡፡ እርቅ ከፇጠርክ ምጣኔ ሀብትን ትሰራሇህ (አቶ ሸገና ኮርቤ፣ 10/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 
 

መንፇሳዊ አመሇካከት ጎሌቶ የሚታይበት ይህ አገሊሇፅ “ጤና ካሇ ሁለም ነገር አሇ”፤ “ሰሊም ካሇ 

ሁለም ነገር አሇ” ከሚሌ ተሇምዶዊ ብሂሌ የመነጨ ይመስሊሌ፡፡ በዙህም እሳቤ መሌካም 

ግንኙነትንና መሌካም አስተሳሰብን መመስረት ነው፡፡ ጤናማ ስብዕና፣ ጤናማ አእምሮና 

አመሇካከትን መፌጠር ነው፡፡ ይህም የአእምሮ ሌማት የሚሇውን የበሇፀገ አተያይ ያስከትሊሌ፡፡ 

ሇዙህም አእምሯዊ ሌማት ቀዲሚው የርስ በርስ ወዲጅነትን መፌጠር ነው፣ 
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[76] ትሌቁ ሌማት ማሇት የአብሮነት መሌካም ግንኙነትን መፌጠር ነው፡፡ አብሮ መኖር ትሌቅ ሌማት ነው፡፡ 
ሌማት የሚባሇው በመጀመሪያ ሰው (እኔና አንተ) ወዲጅነትን ከመሰራትን ሌማት ይፇጠራሌ፡፡ የምንሰራው ሁለ 
ስኬታማ ይሆናሌ፡፡ ሌማት ማሇት እሱ ነው፡፡ በቅዴሚያ አእምሮን ማሌማት ማሇት ወዲጅነትን (የርስ በርስ 
ፌቅርን) መፌጠር ነው፡፡ በአእምሮ ውስጥ ያሇውን መጥፍ ነገር ጥሇህ ከሰው ጋር ወዲጅነትን ስትፇጥር ሌማትን 
ታያሇህ፡፡ በሰው ሌጅ ውስጣዊ አዕምሮ ያሌተገኘ ሌማት የፇሇከውን ያህሌ ብትከምረው ይፇርሳሌ፡፡ አእምሮ ከሇማ 
ዯግሞ የምትሰራው ነገር ሁለ የተሳካ ይሆናሌ (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 
 

በጥቅሱ የቀረበው ሃሳብ በብር ከሚመነ዗ረው ሀብት ወይም ቁስ፣ ሌማት ወይም ዕዴገት ይሌቅ 

ሇአእምራዊ አስተሳሰብ፣ ሇህሉናዊ ንቃት እና ከፌታ፣ ብስሇት እና ብሌፅግና ቅዴሚያ የሚሰጥ 

ነው፡፡ አእምሮ ሰሊም ከሆነ፣ በሰዎች ዗ንዴ መሌካም አስተሳሰብ ከተፇጠረ፣ ሰሊማዊ አእምሮ፣ 

እውነትና ሌማትን የሚሸከም አእምሮ… ካሇ ሌማትም፣ ኢኮኖሚያዊ የሆነው እዴገትና 

ብሌፅግናም ይመጣሌ፡፡ ቁሳዊ የሆነው ሀብትና ንበረትም ፌትሏዊ ጠቀሜታ ይኖረዋሌ፡፡ ሀሳባዊ 

የሆነው የአእምሮ ሌማትና ቁሳዊ ከሆነው ሌማት ጋር ያሇው ትስስርም ጤናማ ይሆናሌ፡፡196 

በዙህ ዒይነቱ የገዲ ሥርዒትም ይሁን የዋቄፇና እምነት የአእምሮ ሌማት አዕምሮን ማስፊት፤ 

ሰሊማዊ መሆንናእርቅ መፌጠር፣ ሰሊምን ማስፇን በቀዲሚነት ትኩረት የሚሰጠው ገዲይ ነው፡፡ 

ግሇሰባዊና ማህበራዊ ዯህንነት ከተረጋገጠ ዯግሞ ኢኮኖሚያዊው ዯህንነት ይሳካሌ፡፡ ጤናማ 

አስተሳሰብ ካሇ ጤናማ ኢኮኖሚ፣ ጤናማ ህይወትና ጤናማ ስብዕና፣ ጤናማ ፖሇቲካ… 

ይፇጥራሌ፡፡ ይህ ብዘም ትኩረት ያሌተሰጠው ጥሌቅ ሃሳብ ይመስሊሌ፡፡ ይህም ማሇት ግን 

የከበሩ ንዋያቱ እንዱሁ በነፃ ይሰራለ፤ እንዱሁ ዯግሞ ጥቅምና ገን዗ብ ተኮር ብቻ ናቸው 

ማሇት እንዲሌሆነ መገን዗ብ ተገቢ ነው፡፡ ተከታዩ ሁሇቱንም ሃሳቦች ያስታርቃሌ፣ 
 

 

[77] ባሇሙያው ጫጩ ሲሰራ በመጀመሪያ ዯረጃ የከብት ቆዲ መኖር አሇበት፡፡ የሚሰራበት ቆዲ ከተገዚ በኋሊ 
የሚሰፊበት ሲር (ጅማት) አሇ፡፡ ከገበያ ነው የሚገዚው፣ ዚጎሌ አሇ፤ ከገበያ ነው የሚገዚው፡፡ ቆዲውን ያቀረበው 
የከብቱ ባሇቤት ገቢ አግኝቷሌ፤ በገበያ ውስጥ ሲር የሚሸጠውም ነጋዳ ገቢ አግኝቷሌ፡፡ ዚጎሌ የሚሸጠውም ገቢ 
አግኝቷሌ፡፡ በአራተኛው ዯረጃ ሊይ ጫጩን የሚያበጀው ሰውም ክፌያ ይከፇሇዋሌ፡፡ ባሇ ጫጩ የሆነው ቤተሰብ 
ባሇሙያው ዗ንዴ ይሄዴና ስጦታ ይሰጠዋሌ፡፡ ስጦታ ሲባሌ የሚያሰራው አካሌ ካሇው ብር ይሰጠዋሌ፤ አሌያም 
በዯንብ አሇኝ ካሇ ሊም (በሬ) ይሰጠዋሌ፡፡ ይህን ሁለ ካጣ ዯግሞ ሇምሇም ሣር በጥሶ ይሰጠዋሌ፡፡ ከባሇሙያው 
ሊይ ዜም ተብል አይወስዴም ማሇት ነው፡፡ይህም ባሇሙያ ይህንን ሁኔታ ያውቃሌ(አቶቦቤሁለቃ፣ 05/02/2012 
ዒ.ምመቂ)፡፡ 
 

ባሇሙያው ይህን ያውቃሌ ሲባሌ ጫጩ የሚያሰራው ግሇሰብ ካሇው እንዯሚከፌሇው፣ ከላሊው 

በባህለና ወጉ መሠረት ሇምሇም ሣር እሬቻ ብቻ ተቀብል ጫጩውን እንዯሚሰጠው የሚገሌፅ 

ነው፡፡ ይኸውም የከበሩ ንዋያቱ ጥቅምና ገበያ ተኮር አሇመሆናቸውን የሚያስረዲ ነው፡፡ በላሊ 

በኩሌ የከበሩ ንዋያቱን ሇሚሰራው ባሇሙያ፣ በንግደ ዗ርፌ ሇትርፌ ተገዜተው ቀጥተኛ ገቢና 

ጥቅም የሚያስገኙም አለ፡፡ ሇዙህም ጋሻ፣ የገዲ ሆሮሮ፣ የለባ ሆሮሬሳ…  ተጠቃሽ ናቸው፡፡  

                         
196 ከዙሁ ሁሇንተናዊ አስተሳሰብ አንፃር የገዲ ሥርዒትም ሆነ የዋቄፇና እምነት ከቁሳዊ ሀብትና ሌማት ይሌቅ፣ ሇአእምሯዊ ሌማት፣ ሰሊምና 
ዴህንነት፤ ከቁሳዊው ዒሇም (Material world) ይሌቅ ሇመንፇሳዊው ዒሇም ቅዴሚያ እንዯሚሰጥ መገመት አያዲግትም፡፡ በ዗መነኛው የ21ኛው ክፌሇ 
዗መን የሰው ሌጅ የህይወትና የኑሮ ግስጋሴ ውስጥ የተ዗ነጋው ዒብይ ቁምነገር ይኸው የአእምሮ ሌማት ይመስሊሌ፡፡  
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በተፇጥሮ የሚበቅሇውን ሀሮሬቻ በማሌማት፣ ሇሆሮሮ በትርነት በሚመች መሌኩ ቆርጦና 

አሳምሮ በማ዗ጋጀት ሇገበያ ማቅረብ ነው፡፡ ከተ዗ረ዗ሩት የከበሩ ንዋያት መካከሌ ከጉማሬ ቆዲ 

የሚሰራው የህግ አሇንጋ አንደ ነው፡፡ እንዯየ አካባቢው የገበያ ሁኔታ አንደ አሇንጋ እስከ አንዴ 

ሺህ ብር ያወጣሌ፣ “Warra ogummaadhaan hojjetuuf faayidaa diinagdee ni qaba. Qarshii ittiin 

argatan.  Fakkeenyaaf Alangee seeraa qarshii soddoma (Qar. 30) ture. Har‟a gara qarshii kuma 

tokkooti (Qar.1000). Namni isa hojjetu sun mana ofii ni fayyada. Guddina ofiitis ni argata 

(Abbaa Gadaa Duraani Bayyana Sanbatoo, 11/12/2011 A.L.I Bishootuu) - በባሇሙያነት ሇሚሰሩ 

ሰዎች የምጣኔ ሀብት ጠቀሜታ አሇው፡፡ ገን዗ብ ያገኙበታሌ፡፡ ሇአብነት ያህሌ ሠሊሣ (30.00) 

ብር የነበረው አሇንጋ ዚሬ ወዯ አንዴ ሺህ (1000.00) ብር ነው፡፡ ይህን ስራ የሚሰራ ሰው 

ቤቱን ይጠቀምበታሌ፡፡ ኑሮውንም ይዯጉምበታሌ፡፡ የራሱንም እዴገት ያገኝበታሌ” (የቀዴሞ አባ 

ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

የአንዴ ጉማሬ ቆዲ እስከ አንዴ መቶ አሇንጋ ይወጣዋሌ፡፡ 100 x 1,000 = 100,000 (አንዴ 

መቶ ሺህ) ይሆናሌ፡፡ ይህም ማሇት ግን አሇንጋውን የሚ዗ጋጀው ባሇሙያ የዙህ ጥቅም ሁለ 

ባሇቤት ይሆናሌ ማሇት አይዯሇም፡፡ ከሽያጩ የሚገኘው ጥቅም ከአንደ ወዯ ላሊው 

የሚተሊሇፌበት የንግዴ ሰንሰሇት ያሇው ሲሆን፣ አሇንጋውን የሚሸጠው ባሇሙያ በመጀመሪያው 

ዘር ሇሚገዚው የአካባቢው ነጋዳ፣ የአካባቢው ነጋዳ ዯግሞ ከላሊ ራቅ ካሇ ሥፌራ ሇሚመጣ 

ነጋዳ፣ ይህም ነጋዳ ሇላሊ ተረካቢ ነጋዳ… በግዟና ሽያጭ ያስተሊሌፊሌ፡፡ ዋጋው የናረበትም 

ምክንያት አንዴም ተፇሊጊነቱ እየጨመረ መምጣት፣ አንዴም የኑሮው ሁኔታ እየተወዯዯና 

የብር የመግዚት አቅም መዲከም፣ አንዴም አሇንጋው ከሚሰራበትና ከሚሸጥበት አካባቢ እየራቀ 

ሲመጣ በቅብልሽ አንደ ሇላሊው ነጋዳና ተጠቃሚ መሌሶ ሲሸጥ ዯረጃ በዯረጃ የዋጋ 

ጭማሪውን ማባባሱ ነው፡፡ የዋታ ማህበረሰቡ አባሊት አንዴ አሇንጋ ሇነጋዳ ከ200- 300 ብር 

ይሸጣለ፡፡ እነርሱ ዯግሞ ከ400 እስከ 600 መቶ ብር ይሸጣለ፡፡ በኦዲ ነቤ ጉዝ እና በቡታ በዒሌ 

ወቅት ከ600 መቶ ብር በሊይ ያወጣሌ፡፡ ከተጠቀሰው ጠቀሜታ በተጨማሪ የራሳቸውን የፇጠራ 

ጥበብና እውቀት በማከሌ የተሇያዩ ባህሊዊ እቃዎችንና አሌባሳትን ሌዩ ሌዩ ቀሇማት ባሊቸው 

ጨላዎች በማስጌጥ፣ የጫጩ እና የዚጎሌ ምስሌን በመጠቀም አጊጠው የሚሸጡም አለ፡፡ ከዙሁ 

የፇጠራ ውጤት ጋር በተያያ዗ የኦዲን ምስሌ በተሇያየ መጠን በተቀረፀ እንጨት፣ በመኝታ 

አሌጋ ሊይ፣ በእጅና በእግር አምባር ሊይ፣ በመዲብ፣ በብርና በወርቅ በሚሰሩ የአንገትና የጆሮ 

ጌጦች፣ በጣት ቀሇበት ሊይ በመቅረፅ ሇገበያ በማቅረብ የመተዲዯሪያ ኑሯቸውንም በዙህ መሰለ 

ተግባር ሊይ የመሠረቱ በርካታ ሰዎች እንዲለም በመስክ በነበረኝ ቆይታ ተመሌክቻሇሁ፡፡  
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 7.5. ፖሇቲካዊ ጠቀሜታ 

 

የገዲ ሥርዒት ፖሇቲካ የስርዒቱን አወቃቀቀር፣ ተግባር፣ የአመራር አጠቃሊይ የአስተዲዯር 

዗ይቤውን የሚመሇከት መሆኑን በምዕራፌ አምስት ተገሌጿሌ፡፡ ሥርዒቱ በህግ የበሊይነት 

የሚመራ ነው፡፡ ቀዯም ሲሌ የተጠቀሰው የተጠያቂነት እና ሚዚናዊነት አሰራር በፓርቲዎቹ 

ክትትሌ እና ሂስ ውስጥ በጥብቅ ቁጥጥር ስሇሚከናወንም የህግ የበሊይነት፣ የዛጎች መብት 

(አሁን በ዗መነኛው አጠራር የህፃናት፣ የሴቶች መብት) የሚባለት የተጠበቁ ናቸው፡፡ የተከበሩ 

ናቸው፡፡ እከላ የሚባሇው ፓርቲ የዛጎችን መብት ነካ፣ ፌትህን አጓዯሇ፣ ሥሌጣኑን ያሊግባብ 

ተጠቀመ…ማሇት በገዲ ሥርዒት ውስጥ ሇፓርቲውና ሇፓርቲው አባሊት ትሌቅ ውርዯት፣ 

ትሌቅ ቅላት ነው፡፡ ይህም ሁኔታ እንዲይከሰት ጥንቃቄ ከፌተኛ ጥንቃቄ ይዯረጋሌ፡፡  

 

በዙሁ ሳቢያ በ዗መኑ ገዲውንና ህዜቡን የሚመራው አባ ገዲና የፓርቲው አባሊት ስማቸውንም 

ዜናቸውም ሇማስጠበቅ ሁላም ይተጋለ፤ አስፇሊጊውን ጥንቃቄም ያዯርጋለ፡፡ አዴልን 

በማስወገዴና ፌትህን በማስከበር፣ የገዲ ሥርዒትን አሰራርና ሂዯት ሇማስጠበቅ አቅማቸው 

የፇቀዯውን ያህሌ ሁለ ይሰራለ፡፡ የተፍካካሪ ፓርቲ አባሊት በበኩሊቸው ይህን መሰለ የገዲ 

ሥርዒት አሰራር በተሟሊ ሁኔታ ስሇመፇፀሙ በንቃት ይከታተሊለ፤ አሰራሮች እንዱስተካከለም 

ተገቢውን እግር በእግር እየተከታተለ ሂስ ያቀርባለ፡፡ የዯጋፉ ፓርቲ አባሊት ዯግሞ የአሰራር 

ክፌተቶች እንዲይፇጠር አስፇሊጊውን ምክርና ዴጋፌ ይሰጣለ፡፡ በገዲ ሥርዒት ውስጥ 

ማንኛውም ዒይነት አሰራር፣ የመናገር መብትና ነፃነት፣ የፓርቲ አካሄዴና የህግ አፇፃፀም፣ 

የሥሌጣን ሽግግር፣ በተጠያቂነትና ሚዚናዊነት (Chek and balance) ውስጥ ማሇፈ ሇዳሞክራሲ 

መሠረት የሆኑ አሰራሮች እንዲለት መረዲት ይቻሊሌ፡፡ የገዲ ህግና ሥርዒቱም በተፇጥሮና 

በሰው ሌጅ መብቶች እንዱሁም በብዜሃነት አስተሳሰብ ሊይ የተመሠረተ ሁሇንተናዊ ገፅታዎች 

ስሊለት ነው ተብልም ይገመታሌ፡፡ ሇተጨማሪ ማብራሪያ በምዕራፌ ዗ጠኝ ውስጥ የሰፇረውንና 

የህዜቡን እሴቶች መሠረት ያዯረገ እውነተኛ ዱሞክራሲና እኩሌነት የተሰኘውን ንዐስ ርዕስ 

ይመሇከቷሌ፡፡ በጉማ ሥርዒት መሠረት በከሇቻም ሆነ በጫጩ መታረቅ ግን መበቃቀሌ 

እንዯሚያስቀር ይታመናሌ፡፡ ይህም ሁኔታ የገዲ ፖሇቲካን ሰሊማዊና የተረጋጋ ያዯርገዋሌ፡፡ የገዲ 

ሥርዒት ከአካሊዊና ከጊዛ ቅጣት ይሌቅ አጥፉው ግሇሰብ ግዴያ በመፇፀሙ እንዱፀፀትና 

ከስህተቱም እንዱማር፣ ስነሌቦናዊ ሚና አሇው፡፡ በጉማ ሥርዒት የታረቁ ቤተሰቦች ያሇምንም 

ስጋት ማህበራዊ ጉዲዮችን አብረው በጋራ ከመተግበርና አብረው በሰሊማዊ መንገዴ እንዱኖሩ 

ከማዴረግ ባሻገር እስከ ጋብቻ የሚዯርስ መሌካም ግንኙነት የሚፇጥሩ ስሇመሆኑም ተገሌጿሌ፡፡  
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በዙህም ምክንያት የከበሩ ንዋያት የህዜቡ ሰሊም እንዲይናጋ፣ ማህበራዊና ፖሇቲካዊ ቀውስ 

እንዲይፇጠር ከማዴረግ አንፃር የጎሊ ሚና አሊቸው፡፡ የከበሩ ንዋያቱ ፖሇቲካዊ ጠቀሜታም 

አሊቸው፡፡ የገዲ ሥርዒትን የሚመሩት አባ ቦኩ፣ አባ ፊጂ፣ አባ ገዲ፣ ለባዎች፣ ፍላዎች… 

ሥርዒታዊም ሆነ አስተዲዯራዊ ሚናቸውን የሚወጡት እነዙህን የከበሩ ንዋያት በመጠቀም 

ነው፡፡ ፍላ የፍላነት ምሌክቶችን ሳይጠቀም ማሇትም ባሉና ሆሮሮ ሳይኖረው የፍላነቱን ሚና 

በአግባቡ መወጣት አይችሌም፡፡  

 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ አስተዲዯራዊ ሥርዒትም ሆነ ህግ ተግባራዊ የሚሆነው፣ አንዲች 

ትዕዚዜም ሆነ አዋጅ የሚነገረው በነዙሁ ትዕምርቶች አማካኝነት ነው፡፡ ሇምሳላ ቦኩ197 

ተከታዩን ዴርሻ አሇው፣ “Bokkuun daangaa eegsisa. Bokkuun daangaa eegsisu ajaju malee 

foolleen deemtee daangaa eeguu hin dandeessu. Bokkuun ulfaadha. Daangaa eeguu yookiin 

ittisuu jechuun immoo siyaasa. Siyaasa keessa seena. Kanaafuu wal deeggeru jechuudha (Obboo 

Boobbee Hulluuqaa, 26/02/2012 A.L.I Maqii) - ቦኩ ዲር ዴንበርን ያስጠብቃሌ፡፡ ዲር ዴንበርን 

የሚያስጠብቀው ካሊ዗዗ በቀር ፍላ ሄድ ዲር ዴንበርን ማስጠበቅ አይችሌም፡፡ ቦኩ የከበረ ንዋይ 

ነው፡፡ ዲር ዴንበርን ማስጠበቅ ወይም ማስከበር ማሇት ዯግሞ ፖሇቲካ ውስጥ ይገባሌ፡፡ ስሇዙህ 

ይዯጋገፊለ ማሇት ነው” (አቶ ቦቤ ሁለቃ፣ 05/02/2012 ዒ.ምመቂ)፡፡ 

 

በጥቅሱ መሠረት የገዲ ፖሇቲካና የገዲ የከበሩ ንዋያት የሚቆራኙበት ምክንያት አሊቸው፡፡ 

በነፃትና በሀገር የሚመሰሇው የቱሇማ ፊጂም ተመሳሳይ ሚና አሇው፡፡ ፊጂ በኦዲ ነቤ ጉዝ 

ወይም ትሊሌቅ በሆኑ ሀገራዊ ጉዲዮች ሊይ ካሌሆነ በቀር በላሊ ጊዛ አይወጣም፡፡198 የከበሩ 

ንዋያቱ ጠቀሜታ ከእምነትና፣ ከስነሌቦና፣ ከታሪክ፣ ከዕዯ ጥበብ፣ ከባህሌና ከማህበራዊ ጉዲዮች 

ረገዴ ያሊቸው ጠቀሜታ ፇርጀ ብዘ ነው፡፡ ርዕሰ ጉዲዮቹም የተሇያየ ዗ርፌ አሊቸው፡፡ ሇምሳላ 

ፖሇቲካዊ ጠቀሜታ የሚሇው ርዕስ በውስጡ ታሪክን፣ የገዲ ሥርዒት አካሄዴና አተገባበርን 

ወ዗ተ. የመሳሰለ በርካታ ጉዲዮችን ያካትታሌ፡፡  

 

ከፖሇቲካ አንፃር ግን የገዲ ሥርዒት ወይም ፖሇቲካ ሇኢትዮጵያ ብልም ሇተቀረው ዒሇም 

ስሇሚበረክተው አስተዋፅዖ አንዲንዴ ነጥቦችን መጠቃቀስ ይቻሊሌ፡፡ 

                         
197 ይህን መሰለን ዲር ዴንበር ማስከበር ኃሊፉነት የሚወጣው ቦኩ በተሇይም በጂላ አካባቢ የ዗መቻ ቦኩ (Bokkuu duulaa) በመባሌ ይታዋቀሌ፡፡   
198 ከሥርዒተ ከበራ ውጪ ባለት ቀናት ፊጂ ከወታ ግን ችግር ወይም ጦርነት መከሰቱን ያመሇክታሌ፡፡ ፊጂ ወጥቶ ከተተከሇ ህዜቡም ወዱያውኑ 
ከየቦታው መጥቶ በፊጂው ዘሪያ ይሰበሰባሌ፡፡ ትዕምርትነቱም ሆነ በትዕምርቱ የሚተሊሇፇው መሌዕክት ከለዒሊዊነት ጋር የተሰናሰሇ ፖሇቲካዊ 
አንዴምታ ያሇው ነው፡፡ 
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ጥንታዊ የሆነችው ሀገራችን ኢትዮጵያ በሥርዒተ መንግሥቷም ሆነ በሥርዒተ ትምህርቷ 

ውስጥ የራሷን ሀገር በቀሌ እውቀት ባሇመጠቀሟ የምዕራቡና የምሥራቁ ዒሇም ርዕዮተ ዒሇም 

ሰሇባ መሆኗ የማይካዴ ሀቅ ነው፡፡ ያ ትውሌዴ ጎራ ሇይቶ በነጭ ሽብርና ቀይ ሽብር 

የተጠሊሇፇበት ከዙሁ ችግር በመነሳት ይመስሊሌ፡፡ አሁን በሀገራችን የሚታየው ተጨባጭ 

ሁኔታም የትናንቱ የመጠሊሇፌ የዝረ ዴምር ውጤት እንዯሆነ ይታሰባሌ፡፡ ሀገራችንን ሇችግር 

የዲረጋት ምክንያት በትክክሌ ሇመመሇስ ሙያዊ ምሊሽ የሚያስፇሌገው ቢሆንም በዯምሳሳው 

አስተያየት ግን ከሌክ ያሇፇ ስግብግብነትና ሙስና፣ ሥሌጣን አሇመጥገብ፣ የሥሌጣን ዗መን 

በጊዛ አሇመገዯብ፣ አንደ ላሊውን ሇማጥፊት ማሴር ነው፡፡ ይህ የአጥኚው ግሊዊ አስተያየት 

ነው፡፡ ይህም ሁኔታ በገሃዴ እንዯታየው ጦርነት መፇናቀሌንና ስዯትን፣ ማህበራዊ፣ 

ኢኮኖሚያና ፖሇቲካዊ ቀውሶችን አስከትሎሌ፡፡ በዙህም የፖሇቲካ መ዗በራረቅ ምክንያት 

በሀገራችን የታዩት አንዲንዴ ነገሮች ከህዜቡ ባህሌና ወግ ያፇነገጡ፣ ሚዚናቸውን የሳቱና 

የህዜቡንም መሌካም እሴቶች የሚፃረሩ ናቸው፡፡ ሀገራችን የገጠማት የጦርነት ችግር ምንጩ 

ምንዴነው? ብል ሇሚጠይቅ ሰው ምሊሹ በርካታ ምክንያቶች ቢኖሩትም ማጠንጠኛው ግን 

በኃይሌ ሥሌጣን መያዜና የሥሌጣን ሽግግርም በኃይሌ የታገ዗ መሆኑ ነው፡፡199 

 

ሇዙህ ችግር ቀዯም ሲሌ ሀገሪቱን ተፀናውቶ የነበረው የውጪው (የአውሮፓ) ርዕዮተ ዒሇም 

ሰሇባ ከመሆን የሚመጣ ሲሆን በሂዯትም ከራስ ማንነት መራቅ እና ሌዩ ሌዩ ፌሊጎቶች 

መዯበሊሇቃቸው እንዯ ምክንያት ሉጠቀስ ይችሊሌ፡፡ ነገር ግን ኢትዮጵያ የራሷ ህግና ሥርዒት፣ 

ባህሌና ትውፉት ያሊት… ዒሇም ሳይሰሇጥን በወርቅ ገን዗ብ የተጠቀመች ጥንታዊት ሀገር ናት 

(በሊይ፣1983ዒ.ም፡75)፡፡  

 

ከእጅ ያሇ ወርቅ እንዱለ ካሌሆነ በቀር ህዜቦቿም ከራሳቸው አሌፍ ሇላሊው የሚበቃ የተፇጥሮ 

ፀጋ፣ የጋራ ማንነትና ዴንቅ እሴቶች እንዲሊቸው ይታወቃሌ፡፡ ከነዙህ ዴንቅ እሴቶች መካከሌ 

ዯግሞ የገዲ ሥርዒት አንደ ነው፡፡ የገዲ ሥርዒት ከ዗ውትራዊው የዕርቅና ሰሊም ጀምሮ 

የሥሌጣን ዗መንን በጊዛ የመገዯብ እንዱሁም ሇተጠቀሱት የመጠሊሇፌና የመጠፊፊት የሴራ 

ፖሇቲካ ሁነኛ መፌትሔ ይሆናሌ፡፡ በአርአያነት ሉጠቀሱና ሉጎሇብቱ የሚገባቸው በርካታ 

መሌካም ሌምድችንም በውስጡ ይዞሌ፡፡ 

                         
199 የኢትዮጵያን (የላልቹንም የአፌሪካ ሀገራት) የሥሌጣን ሽግግር ታሪክ ስንመረምር ሥሌጣን በኃይሌና በጦርነት፣ በግዴያና በመንግሥት ግሌበጣ 
የታገ዗ ነው፡፡ ሇዙህም የዘፊን ተቀናቃኝ የሚሎቸውን አባት ሌጁን፣ ወንዴም ወንዴሙን ከሥሌጣን ሇማራቅ ሇብዘ ዒመታት በግዝት ይሌካለ፡፡ 
ግዝተኞቹ አንዲንዴ ጊዛም ዕዴሜ ሌካቸውን ይቀመጡበት የነበረው በ ‚ሌዐሊን አምባ - ግሸን አምባ/አምባ ግሸን‛ ነበር፡፡ ወንዴሙን ግዝት ሇመሊክ 
አስቦ ተቀዴሞ እሱ ራሱ ወዯ ግዝት የሚሊክበት አጋጣሚም ተከሰቷሌ (ዒሇማየሁ፣2003ዒ.ም፡68)፡፡ 



232 
 

ኢትዮጵያ ከዙህ በፉት ባሊት ሌምዴ ምንም እንኳ ሇሀገር በቀሌ እውቀቶቿ እውቅና ነፌጋ 

የቆየች ቢሆንም፣ ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ግን ሀገር በቀሌ ፖሇቲካ፣ ሀገር በቀሌ ኢኮኖሚ፣ ሀገር 

በቀሌ ትምህርት… የተሰኙ ቃሊት ተዯጋግመው እየተሰሙ ናቸው፡፡ እንዯተባሇው የሚተገበር 

ከሆነ ይህ አቋም "ይበሌ - እሰየው" የሚያሰኝ ነው፡፡ የሳይንስና ቴክኖልጂን እውቀት 

ከማንነታችን ጋር በማስማማት መዋስ እንዯተጠበቀ ሆኖ በቀጣይም አፌሪካዊ አስተሳሰብ፣ 

ኢትዮጵያዊ አስተሳሰብ ያሇው አስተምህሮና ሀገር በቀሌ እውቀት ሌዩ ትኩረት ሉሰጠው 

ይገባሌ፡፡ ወዯ ራስ መመሇስ ያስፇሌጋሌ፡፡ በዙሁ መሠረት ከብዘ ዗መናት በፉት በኦሮሞ ህዜብ 

ሲተገበር የኖረው የገዲ ሥርዒት ሇሀገሪቱ ብልም ሇ዗መናዊው ዒሇም የሚያበረክተው አስተዋፅዖ 

ብዘ ቢሆኑም፣ አንኳር የሆኑት መነሻ ነጥቦች የሚከተለት ናቸው፣ 

 

 [78] ከገዲ ውስጥ ሇ዗መናዊው ዒሇም እንዯ ሌምዴ መውሰዴ የሚቻሇው፣ የገዲ ሥርዒት በውስጡ እርቅ፣ ሰሊም፣ 
ፌቅር፣ አንዴነት አሇው፡፡ በምዴር ሊይ ሊሇው የሰው ሌጅ በሙለ እኩሌነትን ዯንግጓሌ፡፡ ሇሰው ሌጅ ብቻም 
ሳይሆን፣ በምዴር ሊይ ሊለ ማናቸውም ፌጡር የራሱን ህግና ዴንጋጌ አሇው፡፡ የገዲ ሥርዒት በሰሊማዊ መንገዴ 
ሥሌጣን ያስተሊሌፊሌ፤ ሇሥሌጣን ብል አንደ በላሊው ሊይ ጦርነት አያውጅም፡፡ ወዯዴንም ጠሊንም ገዲ የሰጠንን 
የሥሌጣን ዗መን መስራት እንጂ፣ ይህን ሥርዒት መተሊሇፌ አይቻሌም፡፡ ገዲ ይከሇክሊሌ፡፡ ይህን ሁኔታ እንዯ 
ሌምዴ መውሰዴ ይቻሊሌ (አቶ ሸገና ኮርቤ፣ 10/12/2011ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 
የገዲ ሥርዒት በተሇያዩ ዗መናት ውስጥ የተሇያዩ ተሃዴሶዎችን እያዯረገ በ዗መናት ውስጥ ዗ሌቆ 

አሁንም ዴረስ ያሇ የሀገር በቀሌ እውቀት ነው፡፡ በዒሇም ታሪክ ከሚታወቁት ሥርዒቶችና 

ፓርቲዎች በተሻሇ ዗ሇግ ያሇ ዕዴሜ ያሇው ጥንታዊና ነባር ሥርዒት ነው፡፡ ከ዗መኑ ጋር 

እራሱን እያስማማ፣ በየስምንት ዒመቱም ሌዩ ሌዩ ማሻሻዎችን እያዯረገ የሚሄዴ ሲሆን 

አወቃቀሩና አተገባበሩ ከጥንታዊነቱ ባሻጋር የረቀቀ፣ ዗መናዊና ሳይንሳዊ የሚመስሌ ነው፡፡ የገዲ 

ሥርዒት ህግ አሁን ባሇው ተጨባጭ ሁኔታ በዋናነት የኦሮሞ ህዜብ የሚጠቀምበት ቢሆንም 

ሇሰው ሌጆች ሁለ እንዯሚስማማ ተዯርጎ የሚወጣ ነው፡፡ ሰውና ተፇጥሮን ማዕከሌ ያዯረገ 

በመሆኑም ሇሁለም ወገን፣ ሇሁለም ሥፌራ ሉሰራ ይችሊሌ፡፡ በውስጡም ዗ርፇ ብዘ ጉዲዮችን 

ያካተተና የተሟሊ ነው፣ 

 

[79] ገዲ ያሇቀሇት ነገር ነው ማሇት ይቻሊሌ፡፡ ሇምሳላ ገዲ ሲባሌ ያሇውን ህገ መንግሥትና ህግ ማሇት ብቻ 
አይዯሇም፡፡ ገዲ ሁሇንተናዊ ይ዗ቱን የተመሇከተ ነው፡፡ ህግ የሚወጣበት፣ ህግ የሚታዯስበት መሊው ስሌት ገዲ 
ነው፡፡ ምሌዒተ ሥርዒቱን ማሇት ነው፡፡ ይህ ሥርዒት ሇዙህ ዒሇም በትክክሌ ይሆናሌ፡፡ ገዲ ሇአንዴ ብሔር፣ ሇአንዴ 
ሰው ተብል የተዯነገገ ሳይሆን፣ ሇፇጣሪም ሇፌጡርም ተብል የተዯነገገ ህገመንግሥት ነው፤ የተፇጥሮ ህግ ነው፡፡ 
የገዲ ህግ ሇማንም ይሆናሌ፡፡ ገዲን አሁን ወዯ አሜሪካ በመውሰዴ የአሜሪካን ኑሮና አኗኗርን መሠረት በማዴረግ 
ህግ ማውጣት ይቻሊሌ፡፡ ህግ ማሇት የራስን ኑሮና አኗኗርን (ህይወትን) የሰመረ የሚያዯርጉበት ነው፡፡ የሰውን ሌጅ 
ህይወት የሰመረ ሇማዴረግ የሚወጣው ይህ ህግ ዯግሞ ሇመሊው ዒሇም ይሆናሌ (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣  
23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 
የገዲ ሥርዒት ከብዘ ዗መናት በኋሊም አሁን ሊሇው ዗መናዊው ዒሇም የሚመጥን ሥርዒት 

ነው፡፡ የገዲ ህግ ዗መናዊ ከሚባሇው ህግ በተሻሇ ተፇጥሮን የማይፃረር፣ የሰው ሌጅን ሁለ 
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በእኩሌ አይን የሚመሇከት፣ ይሌቁንም ዯግሞ ሁሇቱን ዒበይት ጉዲዮች (ሰውና ተፇጥሮን) 

ማዕከሌ ያዯረገ ሥርዒት በመሆኑ በኢትዮጵያም፣ በአፌሪካም፣ በየትኛውም የዒሇም ጥግ ሉሰራ 

ይችሊሌ፡፡ የገዲ ሥርዒት ብዜሃነትን የሚያስተናግዴ፣ በፓርቲ አዯረጃጀት ጭምር አቃፉ200፣ 

አካታችና አሳታፉ ነው፡፡ 201አሳታፉ ዳሞክራሲም (Participatory democracy) ነው 

(Tadesse, 2018:3)፡፡  

 

አቃፉ ነው ሲባሌም ዗መናዊ በሚባሇው ሥርዒት ውስጥ እንዯሚታየው አንደን አቅርቦ ላሊውን 

የሚያገሌ (በገሃዴ እንዯሚታየው የካፒታሉስቱ ርዕዮተ ዒሇም የሶሻሉስቱን ወይም የሶሻሉስቱ 

ርዕዮተ ዒሇም የካፒታሉስቱን) እንዯሚያገሇው ዒይነት - አግሊይ ሥርዒት አይዯሊም፡፡ የሰው 

ወርቅ አያዯምቅ እንዱለ በዙህ ዒይነቱ የርዕዮተ ዒሇም ሌዩነት ጎራ ሇይቶ እርስ በርስ 

መቆራቆስና ቁርሾ ውስጥ መግባት ሀገራችንን ጨምሮ የተቀሩትን አፌሪካ ሀገራት ሇ዗መናት 

ቀውስ የዲረገ ስሇመሆኑ በገሃዴ የታየ ሀቅ ነው፡፡ የሀገራችንንም ሆነ የላልቹን የአፌሪካ ሀገራት 

የሥሌጣን ሽግግር ታሪክ ስንመረምር ሥሌጣን በኃይሌና በጦርነት፣ በግዴያና በመንግሥት 

ግሌበጣ የታገ዗ ነው፡፡ አህጉራችን አሁንም ከዙህ ችግር አሌተሊቀቀችም፡፡  

 

በቅርባችን ሆኖ የተ዗ነጋውና የሀገር በቀሌ ውጤት የሆነው የገዲ ሥርዒት ስሌጡን ከሚባሇው 

዗መናዊው ሥርዒት የሊቁ መሌካም እሴቶችና ዳሞክራሲያዊ አሰራሮች ያለት መሆኑን 

መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ የገዲ ሥርዒት ሇሰው ሌጅ ሁለ ሰብዒዊ ክብር ይሰጣሌ፣ እስር ቤት 

የሇውም፣ በአካሊዊ ቅጣት ሳይሆን መሌካም ስብዕናን በመቅረፅና አእምሮን በማሌማት የሚያርቅ 

ነው፡፡ በጊዛ የተገዯበና ሰሊማዊ የሥሌጣን ሽግግር፣ ታስቦበት የሚከናወን ተተኪን የማፌራትና 

የሥሌጣን ቅብብልሽ፣ እውነተኛ ዱሞክራሲ፣ ከአዴልና ከሙስና የፀዲ ፌትህና መሌካም 

አስተዲዯር፣ እኩሌነትና ነፃነት፣ ችግሮችን በውይይት መፌታትና መከባበር፣ ዕርቅና ሰሊም፣ 

ሇትውሌዴ መተካካት አመቺ የሆነ የፓርቲ አወቃቀርና ጤናማ ፈክክር፣ መብትና ግዳታ፣ 

ስነምግባርና ስነስርዒት (ዱሲፕሉን)፣ በጎ ፇቃዯኝነት እንዱሁም ተጠያቂነትን ማስፇን፣ የህግ 

የበሊይነትን ማክበር፣ ሁለም ሰው ከህግና ከእውነት በታች መሆኑ፣ የምርኮኛ አያያዜ ወ዗ተ. 

ይገኙበታሌ፡፡ እነዙህ ጉዲዮች አሁን ሀገራችን ሊሇችበት ማህበራዊ፣ ሰብዒዊና ፖሇቲካዊ ቀውስ፣ 

ሇአፌሪካ ብልም ሇመሊው ዒሇም ጠቃሚ ናቸው፡፡  
                         
200 የገዲ ሥርዒትን የተቀበለ የጉራጌ፣ የትግሬና የ዗ይ ብሔረሰብ ተወሊጅ ሆነው እስከ አባ ገዲነት ዯረጃ የዯረሱ ሰዎችን በመቂ ተመሌክቻሇሁ፡፡ 
 

201 አካታችና አሳታፉ ነው ሲባሌም ህብረተሰቡን በተሇያየ የዕዴሜ ዕርከን በመመዯብ ተግባርና ኃሊፉነት የሚሰጥ ሲሆን በየዯረጃው ያለ እነዙህ 
የህብረተሰብ ክፌልችም በማህበራዊ ህይወት፣ በገዲ ፖሇቲካና አስተዲዯር፣ ህግ በማውጣትና በማስፇፀም ያሳትፊሌ፡፡ በምዕራፌ አምስት የሰፇረውን 
የእዴሜ ዕርከን ተግባርና ኃሊፉነት ያስታውሷሌ፡፡ 
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የቆየውን ታሪክ ትተን የቅርቦቹን ዗መነ አጼ ኃይሇሥሊሴን፣ ዗መነ ዯርግና ዗መነ ኢህአዳግ 

ስናስታውስ እራሱ የሥሌጣን ሽግግር ዯም አፊሳሽ፣ በኃይሌና በህዜብ አመፅ እንዯነበር መረዲት 

ይቻሊሌ፡፡ በገዲ ሥርዒት ግን ሥሌጣን ሊይ ያሇው አባ ገዲ የስምንት ዒመቱን የሥሌጣን ዗መን 

ሲያጠናቅቅ የተከታዩን ፓርቲ አባ ገዲ በፇቃዯኝነት “ጊዛዬ አሌቋሌ ናና ሥሌጣን ተረከበኝ” 

የሚሌበት ሰሊማዊ የሥሌጣን ሽግግር ይስተዋሊሌ፡፡ በሥሌጣን ሊይ ያሇውና ስምንቱን ዒመት 

ያገባዯዯው አባ ገዲ ይህንን የማያዯርግ ከሆነም “ጊዛህ አሌቋሌና ሥሌጣንህን ሇቀጣዩ አባ ገዲ 

አስረክብ” የሚባሌበት ዳሞክራሲያዊ አሰራር አሇ፡፡ ሥሌጣን የሚያስረክበው ፓርቲ አባ ገዲና 

ሥሌጣን የሚረከበው ፓርቲ አባ ገዲ ተመራርቀው፣ ተሞጋግሰው… ያሇምንም ቅሬታ በዯስታ 

ሥሌጣን ይቀበሊለ፣ 
 

 [80] እኔ ይህን ያህሌ አስተዲዴሬያሇሁ፤ ከአሁን በኋሊ አንተ አስተዲዯር በማሇት ተመራርቀው ሥሌጣን 
ይሰጣጣለ፡፡ ሥሌጣን የሚሰጠው ሇስምንት ዒመት ነው፡፡ ይህ ሰው ዯግሞ ሥሌጣኑን ሇተከታዩ ገዲ (አባ ገዲ/ 
ፓርቲ) አሳሌፍ ይሰጣሌ፡፡ አንተ ዯካማ ነህ፣ እኔ ብርቱ ስሇሆንኩ በቆረጣ ሥሌጣን ካንተ እውስዲሇሁ ማሇት 
የሇም፡፡ የገዲ ሥርዒት ዱሞክራሲ ነው የሚባሇው ሇዙህ ነው (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 
 

የሥሌጣን ጊዛን መገዯብ ሥሌጣን አስረካቢው የሥሌጣን ዗መኑን ሲጨርስ ጊዛውን አክብሮ 

ሥሌጣኑን ሇቀጣዩ ፓርቲ (አባ ገዲ) እንዱያስረክብ፣ ሥሌጣን ተረካቢውም የመረከቢያ ጊዛው 

በዯረሰ ጊዛ በትክክሇኛው ወቅት ያሇምንም ፀብ እንዱረከብ ከማስቻለም በሊይ በአቋራጭ፡- 

በኃይሌ፣ በመፇንቅሇ መንግሥትና በጦርነት ወዯ ሥሌጣን ሇመምጣት የሚዯረግ ማንኛውንም 

ሙከራና ሴራ ይከሊከሊሌ፡፡ ይህ አይነቱ የአቋራጭ ሙከራ በገዲ ሥርዒትም ሆነ በሥርዒቱ 

በሚተዲዯረው ህዜብ ዗ንዴ ተቀባይነት ስሇማይኖረው የተረጋጋ የሥሌጣን ሽግግር ሇማዴረግ 

ምቹ ሁኔታን ይፇጥራሌ፡፡   

 

ሀገራችን ኢትዮጵያ ይህ አይነቱን በትውሌድች መካከሌ የሚዯረግ ሰሊማዊ የሥሌጣን ሽግግር 

በትጠቀምበት ኢትዮጵውያን የውስጥ ችግሮቻቸውን በቀሊለ ሇመፌታት ያስችሊቸዋሌ፡፡ ካሊይ 

የተጠቀሱት ጠቀሜታዎች እንዯተጠበቁ ሆነው የገዲ ሥርዒት አወቃቀርን ወዯ ዗መናዊው 

የፖሇቲካ መዋቅር በመውሰዴ የሰው ሌጅ በሥሌጣን ሊይ እርስ በርስ ሳይሻኮት… ሚዚኑን 

ያሌሳተ የሥሌጣን ክፌፌሌ፣ ብዜሃነትን እንዱሁም አሳታፉነትን ሇመተግበር ያስችሊሌ፡፡ የገዲ 

ሥርዒት ከተጠቀሱት ውጪም ከ዗መናዊው ሥርዒት የተሸለ በርካታ መሌካም እሴቶችም 

ያለት ሲሆን በቀጣይም በጥሌቀት ተጠንተው በጥቅም ሊይ ሉውለ የሚችለበት አሰራር ቢ዗ረጋ 

የሰው ሌጅ በሰሊም አብሮ እንዱኖር ትሌቅ አቅም ይሆናሌ፡፡ ሇመሊው ዒሇምም ይጠቅማሌ፡፡ 

ይሰራሌም፡፡  
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የገዲ ሥርዒትን ከራስ ነባራዊ ሁኔታ ጋር አጣምሮ መተግበር የሚቻሌ ሲሆን ሀገራችን 

ኢትዮጵያ የገዲ ሥርዒትን ሇመጠቀም፣ በጊዛ የተገዯበ፣ ፌትሏዊ የሥሌጣን ክፌፌሌና 

በትውሌድች መካከሌ ትክክሇኛ የሥሌጣን ቅብብልሽ ያሇው፣ በየጊዛው የማይቀሇበስና ሁላም 

እንዯ አዱስ የማይጀመር ቋሚ ዳሞክራሲያዊ ሥርዒት መሠረት ሇማስያዜም ያስችሊሌ፡፡  

 

8.6. የከበሩ ንዋያቱ ከሥርዒተ ፆታ ዕይታ አንፃር 

 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ የሴቶችን ክብር፣ መብት እና እኩሌነት የሚያስጠብቁ ህጎችና ዯንቦች 

እንዲለት በዙህ ጥናት ምዕራፌ አምስት፣ ስዴስትና በተሇያዩ ንዐሳን ርዕሶች ተመሌክቷሌ፡፡ 

ስሇሆነም በገዲ ሥርዒትና ህግ ዴንጋጌ መሠረት መብቷም ክብሯም የተጠበቀ ነው፤ የተከበረ 

ነው፡፡202  

 

የዙህም ሃሳብ ይ዗ት ወንዴ እና ሴት እኩሌ መብት ያሊቸው መሆኑን የሚያስረዲ ነው፡፡ 

“ከብርቱ ወንዴ ጀርባ ብርቱ ሴት አሇች” እንዯሚባሇው ሁለ አባ ገዲ ህዜብ ሉመራ እና 

ሉያስተዲዴር የሚችሇው፣ በህዜብ ችልት ሊይ ተገኝቶ ኃሊፉነቱን በብቃት ሉወጣ የሚችሇው 

በሁለም ዗ርፌ ውጤታማ ሉሆን የሚችሇው ከአጠገቡ ብርቱ ሴት ካሇች ነው፡፡ የወንደ ሚና 

ግማሽ አካለ ከሆነችው ሴት ውጪ የተሟሊ አይሆንም፡፡ 

 

በዙህም ምክንያት የወንደ ሚናም ግማሽ አካለ ከሆነችው ሴት ውጪ የተሟሊ አይሆንም፡፡ 

በገዲ ሥርዒት ወስጥ አንዴ ወንዴ በመጀመሪያ ዯረጃ ሥርዒት ሇመፇፀም እንኳ የመጀመሪያው 

መስፇርት ሚስት ያሇው መሆን አሇበት፡፡ ሚስት የላሇው ሰው አባ ገዲ አይሆንም፣ “Sirni 

dhiiraa fi dubartii walqixxeessu sirna Gadaati. Namni niitii hinqabne abbaa Gadaa hinta‟u. 

Abbaan Bokkuullee haadha manaa qabaachuu qaba. Haala kanaan jarri lamaanuu ulfaatu; jarri 

lamaanuu ulfaadha” (Obboo Bulaa Hayyee, 26/02/2012 A.L.I Maqii). (ወንዴና ሴትን እኩሌ 

የሚያዯርግ ሥርዒት የገዲ ሥርዒት ነው፡፡ ሚስት የላሇው ሰው አባ ገዲ መሆን አይችሌም፡፡ አባ 

ቦኩም ሚስት ሉኖረው ይገባሌ፡፡ በዙህ ሁኔታ ሁሇቱም ሰዎች (ወንዴና ሴት) የከበሩ 

ናቸው፤ሁሇቱም ክቡራን ናቸው (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/ 01 /2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 
                         
202 በምዕራፌ  ስዴስት  የሰማይና ምዴር  ህግ እንዯተገሇፀው እናት (ሴት) ክብርት ናት ከሚሇው የክብር መግሇጫ ቃሌ ጀምሮ የሴቶች መብት በገዲ 
ሥርዒት ውስጥ የተከበረ ስሇመሆኑ ተመሌክቷሌ፡፡ 
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የተከታዩ መረጃ አቀባይ ሃሳብም ከሊይ የተጠቀሰውን የሚያጠናክር ነው፣“Abbaan Gadaa  tokko 

haadha manaa hinqabu taanaan seera guutuu hindanda‟u. Bakka haati manaa hinjirreetti seera 

guutuu waan hindandeenyeef, mirgi isaati fi ishee walqixxeedha. Dhiyaachufuu jalqaba haadha 

manaa qabatee dhiyaata. Godaansaaf yoo ka‟us haadha manaa qabatee godaana (Obboo Boobbee 

Hulluuqaa, 26/02/2012 A.L.I Maqii) - አንዴ አባ ገዲ ሚስት ከላሇው ዯንቡን ማሟሊት 

አይችሌም፡፡ ሚስቱ በላሇችበት ቦታ ህጉን ማሟሊት ስሇይችሌ፣ የርሱ እና የርሷ መብት እኩሌ 

ነው፡፡ ሇመቅረብ እንኳ በመጀመሪያ ባሇቤቱን ይዝ ይቀርባሌ፡፡ ሇገዲ ሥርዒተ ከበራ ጉዝ ሲነሳም 

ከሚስቱ ጋር ይሄዲሌ (አቶ ቦቤ ሁለቃ፣ 05/02/2012ዒ.ም መቂ)፡፡  

 

ከሊይ በተከታታይ ከሰፇሩት ሁሇት ጥቅሶች ሃሳብ መረዲት የሚቻሇው ካሊገባ ወንዴ ይሌቅ ያገባ 

ወንዴ ይበሌጥ ሇኋሊፉነት ብቁ ነው ተብል የሚታመን መሆኑን ነው፡፡  

 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ አንዴ ሌጅ በህፃንነቱ ባሇ ጉደሩ ፀጉር ሌጅ (Mucaa mataa guduruu) 

ሲባሌ፣ እርሷ ዯግሞ ባሇ ጉደሩ ፀጉር ሌጅት (Mucayyoo mataa guduruu) ትባሊሇች፡፡ እርሱ 

ከፌ ብል “ቄሮ/ Qeerroo” ሲባሌ፣ እርሷም “ቀሬ/ Qarree” ትሰኛሇች፡፡ ወንዴየው ሇጋብቻ ዯርሶ 

ወዳቻ ሲይዜ ወይም “አባ ወዳቻ/ Abbaa Waddeechaa” ሲባሌ፣ እርሷ በበኩሎ ከጋብቻዋ እሌት 

ጀምሮ ሲንቄ ስትይዜ “ሀዯ’ ሲንቄ/ Hadha Siinqee” ትባሊሇች፡፡ እርሱ አባ “ገዲ/ Abbaa 

Gadaa” ሲባሌ፣ እርሷም “ሀዯ ገዲ/ Haadha Gadaa/ እመ ገዲ” ትሆናሇች፡፡ መብታቸውም ሆነ 

እኩሌነታቸው በቀኝና ግራ ትይዩ ሉታይና ሉመሰሌ ይችሊሌ፡፡ 

 

በጥናቱ ውስጥ የከበሩ ንዋያቱን አጠቃቀም የተመሇከተው ትንታኔም የወንዴ እና ሴት 

እኩሌነትን የሚያሳይ ነው፡፡ በዋቄፇናም ሆነ በገዲ ከበራ ሊይ ወንዴ ቦኩ፣ ወዳቻ፣ ከሇቻ… ይዝ 

ሲገኝ እርሷም ጫጩ፣ ጨላ፣ ሲንቄ… ይዚ መገኘቷ በእኩሌ ዒይን የመታየታቸው ወይም 

የእኩሌነታቸው ማሳያ ነው፡፡ ከትዕምርቶቹም አቻዊነት አንፃር ሇምሳላ ከሇቻ እና ጫጩ ጎን 

ሇጎን የሚታዩ፣ አንደ ከላሊው ጋር በአንዴነት የሚገኙ ናቸው፣ “ከሇቻ ባሇበት ሁለ የጫጩ 

መኖር የግዴ ነው እንዯዙሁም በባህሌ እና ወግ ስነስርዒት እና አከባበር ውስጥ የሚታይ ነው፡፡ 

አባወራ (ባሌ) ከሇቻውን ይዝ ሲወጣ ባሇቤቱ እንዱሁ ጫጩ በመያዜ ትወጣሇች” (የኦሮሚያ 

ባህሌና ቱሪዜም፣ 2000ዒ.ም፡ 232)፡፡  
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በዙህ ምክንያት ከሇቻ የወንድችን ክብር፣ ጫጩ ዯግሞ የሴቶችን ክብር ይወክሊለ፡፡ በተመሳሳይ 

ቦኩ የአባ ቦኩ በትረ ሥሌጣን የሆነውን ያህሌ፣ ሲንቄም የሀዯ’ ሲንቄ በትረ ሥሌጣን ናት፡፡ 

ሲንቄም ሇቦኩ የተሰጠውን ኃይሌና ክብር ተችሯታሌ፡፡ ባህለን በሚተገብረው ማህበረሰብ 

መካከሌ ግጭት ወይም ጦርነት ሲከሰት አንዱት ሴት ሲንቄ ይዚ እሌሌታ እያሰማች መሏሌ 

ከገባች ግጭቱን ወይም ጦርነቱን የማስቆም አቅም ያሊት ሲሆን፣ በግጭቱ ውስጥ የተሳተፈት 

አካሊት ግጭቱን ካሊቆሙ በወንጀሌ ይጠየቃለ፤ በገዲ ሥርዒት መሠረት በህግ ይቀጣለ፡፡ 

እንዱህም መሆኑ የከበሩ ንዋቱን የሥርዒተ ፆታ ዴርሻ ያሳያሌ፡፡ በተሇያየ አጋጣሚ 

የሚዯርሰባትን አስገዴድ የመዴፇር ሙከራ ጨምሮ በባሎም ሆነ በላሊ ሰው የሚዯርስባትን ሌዩ 

ሌዩ የመብት ጥሰቶችንና ጥቃቶችን የመከሊከሌ፣ በገዲ ህግና ሸንጎ የመዲኘት፣ ፌትህ የማግኘት 

መብት አሊት፡፡ በተመሳሳይ ከሇቻ በገዲ ሥርዒትም ሆነ በዋቄፇና እምነት ውስጥ ሇፇጣሪ 

ምስጋና ሇማቅረብ እና ሇመማፀን፣ የጉማ ስነስርዒትን ሇማስፇፀም፣ እርቅ እና ሰሊምን ሇማስፇን 

በሚዯረገው ሂዯት ከሇቻ ያሇውን ክብር ሁለ ጫጩም አሇው፡፡ ሁሇቱ የከበሩ ንዋያት በአቻነት 

አንዲንዳም በመተካካት ማህበራዊ አገሌግልት የመስጠታቸው ጉዲይ የወንዴ እና የሴት መብት 

ብልም የከበሩ ንዋያቱ ክብር በእኩሌ ሚዚን ሊይ የተቀመጠ መሆኑን የሚያስገነዜብ ይሆናሌ፡፡  

 

በላሊ በኩሌ አባ ገዲ የሚይ዗ው ሆሮሮ ገዲ ከሊይ የወንዳ፣ ከታች የሴቴ ፆታ ተምሳላትነት 

ያሇው ሲሆን ሁለቱንም ፆታዎች ሳያበሊሌጥ በእኩሌ አይን ማየትና ማስተዲዯር እንዲሇበትም 

ያመሇክታሌ፡፡ በከበራ ወቅት ሇምሳላ በእሬቻ በዒሌ ዕሇት ወዯ መሌካ ሲኬዴ ቅዴሚያ 

የሚሰጠው ወይም ከፉት የምትመራው ሴት ናት፡፡ አባ መሌካ፣ አባ ገዲ ተከትሇው ይሄዲለ፡፡  

 

አባ ገዲው “እኔ ነኝ ሀገርና ህዜብ የማስተዲዴረው እኔ ከርሷ ቀዴሜ መሄዴ አሇብኝ” አይሌም፡፡ 

እናም ሴት ቅዴሚያ ይሰጣታሌ ማሇት ነው፡፡ የገዲ ሥርዒት የፆታ እኩሌነትን አስመሌክቶ ሌብ 

ሉባሌ የሚገባው ጉዲይ ግን ወንዴና ሴት እኩሌ ናቸው ሲባሌ ሴቷ እንጀራ ስትጋግር ወንደ 

ወጥ መስራት አሇበት በሚሌ ሃሳብ የሚገሇጽ አይዯሇም፡፡ ገዲ የራሱ ፌሌስፌና፣ የራሱ ዯንጋጌና 

በተፇጥሮ ሊይ የተመሠረተ የራሱ የሥራ ክፌፌሌ እንዲሇው መረዲት ያስፇሌጋሌ፡፡ ይህም 

ማሇት ወንዴም ሆነ ሴት የየራሳቸው የሥራ ዴርሻ፣ የየራሳቸው ኃሊፉነትና የየራሳቸው ወሰን 

አሊቸው፡፡ ሇምሳላ  ሇእንስትነቷ ተፇጥሯዊ ሁኔታ ከማሰብ አንፃር ሴት በጦርነት ሊይ መሳተፌ 

የሇባትም ይባሊሌ፡፡ በጦርነት ሊይ ክፈኛ የቆሰሇ ሰው፣ የሞተ ሰው፣ ዯም… ካየች ካሊት 

ተፇጥሯዊ አ዗ኔታ ክፈኛ ትዯነግጣሇች፤ ከዴንጋጤዋም የተነሳ ሌቧም ሆነ ማህፀኗ ይታወካሌ፡፡ 
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ከዙህ ክስተት በኋሊ ሇመፀነስም ይሁን ሌጅ ሇመውሇዴ ያስቸግራታሌ፤ በሆዶ ፅንስ ካሇም 

እርሷም ሆነ ጽንሷ ስሇሚጎዲ በጦርነት አውዴ ሊይ ባትሳተፌ መሌካም እንዯሚሆን ይነገራሌ፡፡ 

ይህ የገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊ ምሌከታ ሲሆን፣ ከነገረ ፆታ ረገዴ በአመክንዮ የሚቀርቡት 

ምክንያቶችም ብዘ ናቸው፡፡ ይህ ሁኔታ በቀጣይም ዜርዜር ጥናት የሚፇሇግ ነው፡፡ በጥናቱ 

እንዯተገሇፀው በገዲ ሥርዒት ውስጥ የሴቶች መብት እና እኩሌነት የተከበረ ነው፡፡ ይህ ሃሳብ 

የገዲ ህጋዊ እውቅናም ተቀባይነትም አሇው፡፡ ይሁንና በኅብረተሰቡ ዗ነዴ ስሇ ሴቶች ያሇው ነባር 

እና የቆየ አመሇካከት ሙለ በሙለ ተቀርፎሌ ሇማሇት ግን አያስዯፌርም፡፡ ይህ ጉዲይ 

በቀጣይም ተከታታይ ጥናት፣ የግንዚቤ ማስጨበጫ ትምህርት እና የአጋርነትን መንፇስ 

የማስረፅ ብርቱ ጥረት የሚያሻው ነው፡፡ ትዕምርትና ምሌክትም እንዱሁ አያላ ጉዲዮችን 

የሚመሇከቱ በመሆናቸው ከጠቀሜታ አንፃር ንዐሳን ርዕሰ ጉዲዮቹን በተወሰነ ዯረጃ መቀንበቡ 

ተገቢ ይሆናሌ፡፡ የከበሩ ንዋያቱ የህዜቡን የዒሇም አተያይና ፌሌስፌና በማንፀባረቅ ረገዴ 

ያሊቸው ጠቀሜታ በቀጣዩ ርዕስ ተገሌጿሌ፡፡ 

 

 7.7. የዒሇም አተያይ እና ፌሌስፌና 

 

በምንኖርባት ዒሇም ውስጥ በርካታ የሚባለ ተፇጥሯዊ ክስተቶች አለ፡፡ የሰው ሌጅ ዯግሞ 

የሚታየውንም ሆነ የማይታየውን ዒሇም በማስመሌከት ሇተፇጥሮና ሇሚኖርበት አካባቢ የራሱን 

ትርጉም ይሰጣሌ፡፡ ሇችግሩም ሇጥያቄውም መሌስ ይፇሌጋሌ፡፡ ተፇጥሮንም ከተሇያዩ እምነቶችና 

አስተሳሰቦች ጋር ያዚምዲሌ፤ ይመስሊሌ፡፡ በ዗መናዊው እውቀትም ጥናትና ምርምር ያካሂዲሌ፡፡ 

ከእምነቱና ከሳይንሳዊ እውቀቱ በመነሳት ስሇ ዒሇም አፇጣጠር ምሊሽ የሰጠባቸው ሁነቶች 

እንዲለ ሁለ አሁንም ምሊሽ ያሊገኙና ከሰው ሌጅ ህሉና በሊይ የሆኑ እውነታዎች እንዲለም 

ይገመታሌ፡፡ እነዙህ ሂዯቶች የፍክልር203፣ የዒሇም አተያይ204፣ የንቃተ ህሉና205፣ የእውቀትና 

የፌሌስፌና206 ምንጭ እንዯሆኑ ይታሰባሌ (Dundus, 2007:183-184)፡፡ 

                         
203 ፍክልር (folklore) የተሰኘው የእንግሉዜኛ ቃሌ የፍክ (folk) እና ልር (lore) ዴምር ውጤት ነው፡፡ የአንዴ ህዜብ ወይም ቡዴን የጋራ ፇጠራና 
ጥበብ፣ ዕውቀት፣ ፌሌስፌና፣ የኑሮ ዗ዳ፣ እምነት፣ እሴት፣ ወግና ሌማዴ፣ ህግና ዯንብ፣ ቋንቋ፣ ስነፅሁፌና ስነጥበብ፣ ባህሊዊ ጭፇራ፣ ሚት (myth)፣ 
ስነቃሌ፣ ሀገረሰባዊ ሌማድች፣ ሀገረሰባዊ ትውን ጥበባት፣ ቁሳዊ ባህሌ፣ ትዕምርትና ምሌክት ወ዗ተ. የሚጠኑበት የማህበራዊ ሳይንስ አካሌ ነው 
(Dorson, 1972203፤ ፇቃዯ 1991 ዒ.ም፤ ሰሇሞን 2007ዒ.ም)፡፡ 
  

204 የዒሇም አተያይ/ Worldview አንዴ ሰው ወይም ቡዴን/ህዜብ ዒሇምን የሚመሇከትበት መንገዴ ወይም ስሌት ነው፡፡ ዒሇምን ሇመረዲት  
የሚያስችለ የባህሌ፣ የቋንቋ እና የአዕምሮ ውቅሮች  ውስብስብ ቢሆኑም  የዒሇም አተያይ፡- የህይወት እይታ፣ የህይወት ፌሌስፌና ወይም ርዕዮተ 
ዒሇምን  የተመሇከተ ሉሆን ይችሊሌ። በጥቅለ የዒሇም  አተያይ ዒሇምን የምንረዲበትና የምናስረዲበት ዗ዳ ነው (Green, 1997: 849):: 
 
 

205 ንቃተ ህሌና  የተግባራዊና ነባራዊ ሁኔታ ነፀብራቅ ውጤት የሆነ የሰው ሌጅ የአእምሮ ግንዚቤ፣ አስተሳሰብ፣ እውቀት (የኢ.ቋ.ጥ.ም.ማ. 
9931993ዒም፡ 278)፡፡ 
 

206 ፌሌስፌና ህይወት ምን እንዯሆነች በጥሌቀት የሚመርምር፣ ስሇ ዒሇምና ስሇ ሰው ሌጅ አፇጣጠር መሠረታዊ የሆኑ ጥያቄዎችን የሚጠይቅ፣ 
በምክንያት ሊይ ተመስርቶ የተፇጥሮንና የህብረተሰብ ህግጋትን፣ እውቀትንና  እውነትን የሚፇሌግና የሚያስረዲ ዗ርፌ ነው (Avey,1954: 3-4)፡፡ 
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በዙሁ አግባብ የቱሇማ ብልም የኦሮሞ ህዜብ ከፇጣሪ፣ ከተፇጥሮ፣ ከገዲ ሥርዒት፣ ከዋቄፇና 

እምነትና ከከበሩ ንዋያቱ ጋር በተያያ዗ ያሇው አተያይ በዙህ ንዐስ ርዕስ ታይቷሌ፡፡  

 

የቱሇማ ኦሮሞ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትንታኔ የተካሄዯው የተፇጥሮና 

ማህበራዊ ዯንብ (Safuu) መነሻ በማዴረግ ነው፡፡ የህዜቡ የዒሇም አተያይና ፌሌስፌና 

ማጠንጠኛም ይኸው የተፇጥሮ ህግ ነው፣ “Seera uummamaatiin dubartiin ni deechi, dhiirri ni 

dhalcha. Seerri uummamaa akka hinjallanne eegnutu jira. Uummamniis waan nu daangessu 

qaba. Fakkeenyaaf biyya alaatti dhiirri dhiira waliin rafuun, dubartiin dubartii waliin rafuun 

uummammarraa jallachuudha (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 

(የተፇጥሮ ሕግን የሚመሇከት ሲሆን በተፇጥሮ የማይቀየር ሁነት አሇ፡፡ በተፇጥሮ ሕግ ሴት 

ትወሌዲሇች፣ ወንዴ ያስወሌዲሌ (ሴት ታረግዚሇች፤ወንዴ ያስረግዚሌ)፡፡ እንዲይዚባ የምንጠብቀው 

የተፇጥሮ ሕግ አሇ፡፡ ተፇጥሮም የሚገዴበን ነገር አሇው፡፡ ሇምሳላ በውጭ ሀገር ወንዴ 

ከወንዴ፣ ሴት ከሴት ጋር መተኛት - ግብርሰድማዊነት ተፇጥሮን ማፊሇስ ነው”(አቶ ማሞ 

ገዲ፣08/12/2011ዒ.ም አዲማ)፡፡  

 

በኦሮሞ ባህሌ መሠረት ግብረሰድማዊነት አስነዋሪ ተግባር ነው፡፡ ክፈ ኃጥያትም ነው፡፡ በመረጃ 

አቀባዩ የተገሇፀውን የተፇጥሮ ህግን የሚያፊሌስ ነው፡፡ ቀዲሚውን የዋቃ ስነፌጥረትም የሚያዚባ 

ነው፡፡ በቀዲሚው ስነፌጥረት የመጀመሪያው ፆታዊ ጥምረት/ጋብቻ በሆሮ (አዲም) እና ሆርቱ 

(ሔዋን) መካከሌ የተካናወነ ስሇመሆኑ ይታሰባሌ፤ በጥናቱም ተገሌጿሌ፡፡  

 

በኦሮሞ የስነፌጥረት “ስነአመክንዮ/ logic
207” ግብረሰድማዊነት ነባራዊውን ተፇጥሯዊ ክስተት፣ 

ባህሌ፣ ወግና ሌማዴ፣ የዋቃን የተፇጥሮ ህግና የዋቄፋናን እምነት የሚቃረን ፀያፌ ዴርጊት 

ነው፡፡  

 

ተፇጥሮን ይቃረናሌ ሲባሌ ወንዴ ከወንዴ፣ ሴት ከሴት መውሇዴ/ ማስወሇዴ ያሇመቻሊቸውን 

ተፇጥራዊ ገዯብ የሚያመሇክት ነው፣ “የወንዴ ዗ር ያሇሴት፣ ሴትም ያሇወንዴ ዗ር ሌጅን 

አትወሌዴም” (መራሪስ፣ 2002 ዒ.ም፡ 30)፡፡  

 

                         
207 ስነአመክንዮ የምክንያታዊነት ፌሌስፌናዊ አስተሳሰብ ሲሆን ምክንያታዊነት በማንኛውም ርዕሰ ጉዲይ ሊይ በንግግርም ሆነ በጽሐፌ በማስረጃ 
የተዯገፇ መዯምዯሚያ ሊይ የሚዯረስበት የሰው ሌጅ እሳቤና አገሊሇጽ ነው (Walelign,  2o14:87)፡፡ 
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ሇሰው ሌጀ በተፇጥሮ የተሰጠውን ፀጋ በመቀበሌ ወንዴ እንዯ ወንዴ፣ ሴት እንዯ ሴት መኖር 

አሇባቸው፡፡ ከዙሁ አንፃር “ሰፈ/Safuu” አንዴ ሕብረተሰብ በአብሮነት ኑሮው ትክክሌ የሆነውንና 

ያሌሆነውን ዴርጊት የሚሇይበት፣ ትክክሌ ካሌሆነውም የሚጠነቀቅበት የጋራ እሴቱ ነው፣ 

“Safuun Waan hawaasa Keessatti sirrii fi sirrii hintaane, waan godhamuu fi waan godhamuu 

hinqabne jedhee aadaa hawaasni kun adeemsaan horachaa adeemudha. Safuun duudhaa 

waliiniiti; qabeenya wallin qabaniidha. Fakkeenyaaf qullaa deamuun, nama arrabsuun akka 

ilaalcha hawaasa sanaatti waan namarraa hineeggamne gochuun safuudha. (Obboo Tarreechaa 

Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I Bishoftuu) - ሰፈ በሕብረተሰቡ ውስጥ ትክክሌና ትክክሌ ያሌሆነ፣ 

መዯረግና መዯረግ የላሇበት ብል ሕብረተሰቡ በሂዯት እያዲበረው የሚሄዯው ባህሌ ነው፡፡ ሰፈ 

የጋራ እሴት ነው፤ የጋራ ሀብት ነው፡፡ ሇምሳላ በእርቃን መሄዴ፣ ሰውን መስዯብ ... እንዯ 

ሕብረተሰቡ አመሇካከት ከሰው የማይጠበቅ ዴርጊት ሰፈ (ነውር) ነው” (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 

23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

በዙሁ መሠረት ሰፈ ኑብሱን በቅጡ ከማያውቅ ሕፃን በቀር ከሌጅ እስከ አዋቂ ባሇው የእዴሜ 

እርከን ውስጥ የሚከበር ማህበራዊ ዯንብ ሲሆን ስሇመከበሩም ማህበረሰባዊ ጥበቃ 

ይዯረግሇታሌ፡፡ በሕብረተሰቡ ዗ንዴ በየትኛውም ቦታና ማህበራዊ ክስተት የሚከበር ሁለን ዒቀፌ 

የመሌካም ባህሪና ስብዕና መግሇጫም ነው፤ ክብርና ብኩርናን የሚያንፀባርቅ በመሆኑም የኦሮሞ 

የዒሇም አታያይ (World view) መሠረት ነው፡፡ አንደ ሇላሊው፣ ታናሽ ሇታሊቅ ክብር መስጠት 

ይኖርባታሌ፡፡ በዙህ እሳቤ ሰፈ መከባበር ነው፡፡ ሰውን የማያከብርም ሆነ የራሱን ክብር 

የማይጠብቅ በህብረተሰቡ ዗ንዴ ተቀባይነት የሇውም፡፡ ይሌቁንም ዯግሞ ዋቃን፣ አባትና 

እናትን፣ እህትን እንዱሁም በነዙህ ሰዎች እዴሜ የሚገኝ ማንኛውንም ሰው ማክበር 

የሚያስፇሌግ ሲሆን ታሊቅነትም/ ብኩርናም ሌዩ ግምት ይሰጠዋሌ፡፡  

 

“Hangafa/ አንጋፊ” በኩር፣ በአንዴ ቤተሰብ፣ ጎሣ፣ ብሔረሰብ፣ ብሔር ውስጥ ቀዴሞ የተወሇዯ 

ማሇት ሲሆን በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ መሠረት ታሊቅ ወይም በኩር ሌዩ ክቡር አሇው፡፡ በአባት 

ይመስሊሌ፤ የአባት ምትክ208 ነው (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

                         
208 ታሊቅ ወይም በኩር (አንገፊ) በአባት ስሇሚወከሌ አባት በሞተ ጊዛም ሌጆችን የማሳዯግና የማስተዲዯር ኃሊፉነት የሚሰጠው ሇታሊቅ ነው፡፡ አባ 
መሌካ (የመሌካ አስተዲዲሪ)፣ አባ ቱለ (የተራራ አስተዲዲሪ) የመሆን በነዙህም የከበራ ቦታዎች ቀዴሞ የመመረቅ ወ዗ተ. ሌዩ መብቶች አለት፡፡ 
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የጥናቱ ትኩረት የሆኑት የከበሩ ንዋያት በውርስ ከአባት ወዯ ሌጅ የሚተሊሇፈት በብኩርና 

አማካኝነት ነው፡፡ ይህም ማሇት የቤተሰቡን የከበሩ ንዋያት በውርስ የሚወስዯው ወይም 

የሚረከበው ሇቤተሰቤ ታሊቅ የሆነው ሌጅ ነው፡፡ አሌያም የታሊቅየው ሚስት ናት፡፡ በሌሊ በኩሌ 

ቦኩን የሚይ዗ው የጎሣው/ የነገደ በኩር የሆነው አባ ቦኩ ነው፡፡ በዙህም ሳቢያ ብኩርና ትሌቅ 

ክብር፣ ትሌቅ ትኩረት ይሰጠዋሌ፡፡ በቱሇማ የትውሌዴ ሀረግ አወራረዴ መሠረት የቦኩ የክብር 

ዯረጃ በምዕራፌ ዗ጠኝ ተገሌጿሌ፡፡  

 

በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ በኩርና በታሊቅነት ብቻ ሳይሆን በተሇያዩ ታሪካዊና ትውፉታዊ 

አጋጣሚዎች ሉገኝ ይችሊሌ፡፡ ሇአብነት በገዲ ፓርቲዎች አወቃቀር መሠረት ቀዲሚው በኩር 

ሜሌባ እንዯነበር፣ አምስቱም ፓርቲዎች ከዋቃ ምርቃት ሇመቀበሌ ሲሄደ ሜሌባ በመ዗ግየቱ 

ቢርመጂ209 ዯግሞ ከሁለም ቀዴሞ በመገኘቱ ብኩርናን እንዯወሰዯ በአፇታሪክ ይነገራሌ፡፡ 

የብኩርናና የከበሩ ንዋያቱ ቁርኝትም በጥናቱ ትንታኔ ተገሌጿሌ፡፡ ሰፈን በተመሇከተው በዙህ 

ንዐስ ርዕስ ሇመጥቀስ እንዯተሞከረው የኦሮሞ የሞራሌ እሴቶችን፣ ግብረ-ገብነትን፣ ስነ-

ምግባርን፣ ህግን፣ ህሉናን፣ ይለኝታን፣ ሥርዒትን፣ ስነ-ስርዒትን፣ ሥርዒተ ከበራን፣ ባህሌን፣ 

ትውፉትን፣ ዯንብና ሌማዴን፣ መጥፍና ነውር (ፀያፌ) ከሆኑ ተግባራት መራቅን ይመሇከታሌ፡፡ 

በላሊ በኩሌ ይህን የተፇጥሮ ህግና ዯንብን ማዚባት/ ማፊሇስ (safuu cabsuu) ይሰኛሌ፡፡  

 

ተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዴንብን መጣስ (Safuu Cabsuu) በአንዴ ህብረተሰብ ውስጥ መዯረግ 

የላሇባቸውን ዴርጊቶች አዴርጎ ወይም መገኘት ነው፡፡ ነባሩን ወግና ሌማዴ መቃረን ማሇት 

ነው፡፡ ሇምሳላ፡- በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌና የዋቄፇና እምነት እስከ ሰባት ቤት መጋባት 

አይፇቀዴም210፤አንዴ ሰው ይህን ዴርጊት ፇጽሞ ቢገኝ የህብረተሰቡን ሌማዴ እንዯጣሰ 

ይቆጠራሌ፡፡ አንዴ ወንዴ እህቱን ወይም እናቱን በፌቶተ ሥጋ ፌሊጎት መመሌከት የሇበትም፤ 

ከተመሇከተ ሰፈን ተሊሌፎሌ (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/ 12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡  

 

በዙሁ አገሊሇፅ አንዴ ሰው በህብረተሰቡ ውስጥ ከሌጅነት እስከ እውቀት በሚኖረው ቆይታ 

ምግባረ ሰናይ ተግባራትን እየተማረ የሚጎሇምስበት፣ ከበጎ ህሉና ጋር በተሰናሰሇ በአለታ 

                         
209 በላሊ አፇ ታሪክ ዯግሞ ቢርመጂ ብኩርናን የወሰዯበት ምክንያት በአንዴ ወቅት ተዲክሞ የነበረውን የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ስሊጠናከረ ነው 
ይባሊሌ፡፡ በተመሳሳይ ከዚሬ 888 ዒመታት በፉት ሇረጅም ዗መናት ተቋርጦ የነበረውን የገዲ ሥርዒት መሌሶ በማጠናከር ተሃዴሶ ያካሄዯው የቢርመጂ 
ፓርቲ  እንዯሆነ በታሪክ ጽሐፌም ሰፌሮ ይገኛሌ (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000 ዒ.ም፡ 100)፡፡ 
 

210 ይህ ምናሌባትም በተመሳሳይ ዗ረመሌ መካከሌ የሚዯረግ የግብረ ሥጋ ግንኑነት የጤናና የተፇጥሮ መዚባትን ስሇሚያስያስከትሌ ሳይንሳዊ ዴጋፌ 
ያሇው ሲሆን ህብረተሰቡ ምንሌባትም ቀዴሞውኑ በተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንቡ የዯነገገ መሆኑን ያሳያሌ፡፡  
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ከተጠቀሱት አስነዋሪ ተግባራት እራሱን እየጠበቀ፣ በአዎንታ የተጠቀሱትን ጥሩ ተግባራት 

እየፇፀመ እንዱኖር የሚያግዜ የባህሪ መግቻ ነው፡፡ የማህበራዊ ዯንብ መመሪያም ነው፡፡ ሇምሳላ 

ያህሌ ሁሇት ወንዴማማቾች ተጣሌተው አንዯኛው በዴንገት ሉፇነከት ይችሊሌ፡፡ 

የወንዴማማቾች ጥሌ ስሇሆነ በተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንብ - ሰፈ መሠረት ሉታረቁ ይችሊለ፡፡  

ጉዲዩን ገዲ እና የገዲ ህግ ካወቀ ግን ወንዴማማቾቹ ቢታረቁም በዲዩ ሇተበዲዩ የዯም ካሣ (ጉማ) 

እንዱከፌሌ ይዯረጋሌ፡፡ ይህ የገዲ ህግ ነው፤ የገዲ ፌትህ ነው፡፡ በገዲ ህግ መሠረት በዲዩ 

ወዯዯም ጠሊም መካስ አሇበት፤ ግዳታው ነው፡፡ ተበዲዩ ግን እንዯ ፌሊጎቱ ካሣውን ሉወስዴም 

ሊይወስዴም ይችሊሌ፡፡ በዙህ ምክንያት ሰፈ በሰዎች መካከሌ በሚፇጠር ግንኙነት፣ በጉርብትና፣ 

በቤተሰብና እስከ ጎሣ ባሇ ማህበራዊ መስተጋብሮች ውስጥ የሚከወን ይሆናሌ፡፡ ችግሩም 

በሽምግሌና ይፇታሌ፡፡ በተመሳሳይ ጉዲዩ ከጎሣ በሊይ ወይም ሁሇት ጎሣዎችን የተመሇከተ 

ከሆነም ወዯ ገዲ ይሄዲሌ፡፡ ይህም ጉዲይ የሚዲኘው በገዲ ህግ ነው፡፡ ሕግ ይሆናሌ፡፡ ስሇሆነም 

ሰፈ በህብረተሰቡ ስምምነትና አመሇካከት የሚወሰን ዯንብ ነው፤ ህግ ዯግሞ የማስገዯዴ ኃይሌ/ 

አቅም ይኖረዋሌ፡፡ ሁሇቱ ጉዲዮች አንደ በላሊው ውስጥ ተሰባጥረው የሚገኙበት ጊዛ አሇ፡፡ 

ሇምሳላ በቱሇማ ገዲ መሠረት የጩቃሊ ተራራ የተከበረ ስሇመሆኑ ህግ ተዯንግጎሇታሌ፡፡ 

በምዕራፌ ስዴስት በተገሇፀው መሠረት የጩቃሊን ተራራ ማረስ፤ በሊዩ ሊይ ያሇውን ዚፌ 

መቁረጥ፣ ወዯ ተራራው ሮጦ የተጠሇሇን/ የሸሸን ሰው ወይም እንስሳ ወይም አውሬ ተከታትል 

ማሳዯዴ አሌያም መግዯሌ በገዲ ህግ ያስቀጣሌ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡  

 

ይህ ሆኖ ከተገኘ የህግን ብቻ ሳይሆን የህብረተሰቡም ተፇጥሯዊና ማበራዊ ዯንብ መጣሱን 

ያሳያሌ፡፡ ይህም ጉዲይ በገዲ ህግ መሠረት የሚዲኝ ይሆናሌ፤ ከተጠቀሰው ዯንብ  አንፃርም 

ይታያሌ፡፡ ከሕግ ሇጥቆ “Hooda/ በፀጋ መቀበሌ” ከተሰኘው ቃሌና እርከን የሚመጣ ሲሆን 

“ከሰፈ/ Safuu” ጋርም የተቀራረበ ነው፡፡ በፀጋ የሚቀበለት፣ የሚታቀቡት ነው፡፡ 

 
[81] በፀጋ መቀበሌ ማሇት አንዲች ነገርን አሜን ብል በመቀበሌ መጠበቅ ማሇት ነው፡፡ አሜን ብል መቀበሌም 
ከአንዲች ነገር መቆጠብ ወይም መታቀብ ማት ነው፡፡ የሚታቀቡት ነገር ሲባሌ ህፃን ሌጅ ከአንዴ ቤተሰብ ዯጋግሞ   
ከሞተ ይህን ነገር በፀጋ ተቀበለ ይባሊሌ፡፡ ሞት ሲከሰት ማሌቀስ፣ ፀጉርን መሊጨት፣ ማ዗ን፣ቅቤ አሇመቀባት 
ይኖራሌ፡፡ በፀጋ ተቀበለ ሲባሌ ግን ምንም እንዲሌተከሰተ በማሰብ አይቀሇስም፤ ፀጉር አይሊጭም፤ አይታ዗ንም፤ 
ምንም ነገር እንዲሌተከሰተ ይታሇፊሌ ማሇት ነው፡፡ (አቶ መሳይ ግርማ፣ 05/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

ትርጓሜው ሏ዗ን ሀ዗ንን ይወሌዲሌ፡፡ ማሌቀስ፣ ማማረር ይበሌጥ የከፊ ተከታታይ ሀ዗ን 

ስሇሚያስከትሌ የሆነውን “አሜን” ብል በመቀበሌ የባሰውን አታምጣ በማሇት የፇጣሪን 

ምህረትና ቸርነት መሇመን ማሇት ነው፡፡ ከዙሁ በመነሳት “በፀጋ መቀበሌ” ከአሜን ባሻገርም 

የተቀበለትን ነገር እንዯቃሌ ኪዲን አክብሮ መጠበቅን፣ መታቀብን፣ መወሰንን የሚያሳይ ነው፡፡ 
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በኦሮሞ ባህሌ አንዴ ሰው ሲሞት ነፌሱ ስትወጣ፣ እስክሬኑ ከቤት ሲነሳ፣ ከዙያም ግብዒተ 

መሬት ሲፇፀም ሦስት ጊዛ ይሇቀስሇታሌ፡፡ ከዙህ በኋሊ በፀጋ ተቀብሇናሌ (Hoodanneerra) 

ይባሊሌ (አቶ ሹጉጤ ገዲ፣21/01/2012፣ ፉንፉኔ)፡፡ ከዙሁ በመነሳት “በፀጋ መቀበሌ” 

የተከሰተውን ክስተት አክብሮና አሜን ብል መቀበሌ፣ አሜን ብሇው የተቀበለትንም ኪዲን 

አክብሮ መጠበቅን፣ መታቀብን፣ መቆጠብን፣ መከሌከሌን፣ መወሰንን የሚያሳይ ነው፡፡ 

ከምግብም የማይመገቡት ነገር አሇ፣ 
 
 

 [82] ከምግብም የሚታቀቡት (የማይመገቡት) የምግብ ዒይነት አሇ፡፡ የሽለዲ ሥጋን አይመገቡትም፡፡ ከሆነ ገዴ 
በመነሳት ይሁን ወይም ሰዎች ብሇው ይሁን በታሪክ አጋጣሚ ገጥሟቸው ያሌበጃቸው አንዲች ነገር ማሇት ነው፡፡ 
ስሇዙህ ይህንን ነገር ከማዴረግ ይታቀባለ፡፡ በጥቅለ በፀጋ መቀበሌ ማሇት በሆነ ገዴ የማያዯርጉት ማሇት ነው፡፡ 
ሌዩ ነገር ነው፤ የሚታቀቡት ነገር ነው (አቶ ተሬቻ ሆርድፊ፣ 23/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ፡፡ 
 

የሽለዲ (Irree) ሥጋ አሁንም በቦረናና በጃላ211… የተወሰኑ የሕብረተሰብ ክፌልች ዗ንዴ 

እንዯማይበሊ ይነገራሌ፡፡ በተመሳሳይ ከዋቄፇና እምነት ጋር በተያያ዗ ድሮ፣ ፌየሌ፣ ተሌባ… 

የማይመገቡ ሰዎች አለ፡፡ ድሮ212 የወፌ ዜርያ፣ ፌየሌ የክፈ ነገር ምሳላ ናት፣ ተሌባ 

ተንሸራታችና የሏሰት ምሳላ ነው ተብል ይታመናሌ፡፡ በላሊ በኩሌ በፀጋ የሚቀበለት ነገር 

ከሰው ችልታ በሊይ የሆነን በተፇጥሮ የተገኘ፣ የሰው ሌጅ ይህን በተፇጥሮ የተገኘን ሁነት 

ሉያሻሽሇው፣ ሉሇውጠውና ሉያስተካክሇው የማይቻሇው ሆኖ ሲገኝ ነው፣ 

 

[83] በፀጋ መቀበሌ ማሇት ማስተካከሌ/ ማሻሻሌ የማይችለት ነው፡፡ አዲ በፀጋ የሚቀበለት ነው፡፡ አዲን ባሇበት 
(በበቀሇበት) ቦታ እንዲሇ ይቀበለታሌ እንጂ ማስተካከሌ ወይም መሇወጥ አይቻሌም፡፡ ቅርንጫፈ ሁሇት ይሁን፣ 
አንዴ ይሁን ማሇት አይቻሌም፡፡ ከዙህ ቦታ ተነስቶ እዙያ ቦታ ይቀመጥ ማሇትም አይቻሌም፡፡ መሌካ፣ ተራራ በፀጋ 
የሚቀበለት ነው (አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 25/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 
የኦዲን ዚፌ ተፇጥሯዊ ይ዗ት መጨመርም ሆነ መቀነስ በሰው ሌጅ የሚወሰን ተግባር 

አይዯሇም፡፡ ተፇጥሮን በተፇጥሮነቱ አክብሮ መቀበሌን ይመሇከታሌ፡፡ ኦዲ፣ መሌካ፣ ተራራ… 

አክብረው በፀጋ የሚቀበለት ነው ሲበሌ በላሊ ትርጉሙ፣ “Iddoo hoodaa/ አውዯ ምህረት 

ወይም መካነ ቅደስ ማሇት ነው፡፡ ይኸውም ሇዋቃ ማስጋና የፀልት ስነስርዒት የሚቀርብበት፣ 

ከፇጣሪም ምህረት የሚገኝበት፣ የገዲም ሆነ የዋቄፇና ሥርዒተ ከበራ የሚከናወንበት አውዴ፣ 

የተቀዯሰና የተከበረ ቦታ ማሇት ይሆናሌ፡፡  

 

በፀጋ መቀበሌን ተከትል የዋቃ ክብር ከሁለም የሊቀ ነው፡፡ ዋቃ ይከበራሌ፤ ይፇራሌ፡፡ ይህም 

“Sodaa waaqaa/ፇሪሃ እግዙአብሔር” ይሰኛሌ፣  

                         
211 በመቂ ከተማ አቅራቢያ ቆርኬ አዱ በሚባሌ ገጠራማ አካባቢ የሚኖሩት አቶ ድሪ ዲሇቻ የሽለዲ ሥጋ እንዯማይበለ ሇአጥኚው አውግተዋሌ፡፡   
 

212 ድሮ የወፌ ዜርያ ስሇሆነች ሰው ወፌ አይበሊም ከሚሌ መነሻ  ሴት አያታቸው በህይወት ዗መናቸው ድሮ እንዯማይበለ አቶ ዋቆ ድሪ ተናግረዋሌ፡፡  
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 [84] ኦሮሞ በዋቃ ያዴራሌ፤ ዋቃን ፇርተው/ አክብረው ነው የሚተውት፡፡ በፀጋ መቀበሌ ዯግሞ ማስተካከሌ 
አይቻሌም፤ እዙያው ባሇበት ይመሇከቱታሌ፡፡ ከሊዩ ሊይ የሚጠቀሙትን ተጠቅመው፣ በፀጋ ተቀብሇው፣ 
አመስግነው ባጠገቡ ያሌፊለ፡፡ ዋቃን አይተውት እሬቻ አይሰጡትም፣ አይተውትም በፀጋ ተቀብሇንሃሌ 
አይለትም፡፡ እርሱ የፇጠረው ፌጥረት አሇ፡፡ እርሱ ያሇበትን ሥፌራም አያውቁም፤ የዋቃን ነገር እዙያው ባሇበት 
መፌራት ነው፡፡ እዙያው ባሇበት ያምኑታሌ፡፡ ከፇሪሃ ዋቃ/እግዙአብሔር በሊይ አንዲች ነገር የሇም (ዜኒ ከማሁ፣ 
25/01/2012 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

“ኦሮሞ በዋቃ ያዴራሌ/ Oromoon Waaqatti bula‛ የሚሇው አገሊሇፅ በፌፁም ሌብ ሇዋቃ 

መታመንን፣ መታ዗ዜን ያመሇክታሌ፡፡ ይኸውም የቱሇማ ኦሮሞ ሇፇጣሪና ፌጥረት፣ ሇእምነቱ፣ 

ሇገዲ ሥርዒቱ፣ ሇተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያቱ ትዕምርታዊ ፌቺ የሚሰጥበትን 

ስሌት፣ ዒሇምን የሚረዲበትንና የሚያስረዲበትን ብሌሃት ይመሇከታሌ፡፡ “እርሱ የፇጠረው 

ፌጥረት አሇ” ሲባሌ ዋቃ ሇሰው ሌጅ213 በግሌፅ ባይታይም እርሱ የፇጠረው የሰማይና ምዴር፣ 

ወንዜና ተራራ፣ የመምሸትና መንጋት፣ የክረምትና በጋ መፇራራቅ፣ የፀሏይ ጥዋት በምሥራቅ 

ወጥታ ማታ በምዕራብ መጥሇቅ ወ዗ተ. በሰው ሌጅ የሚከወን ሳይሆን በዋቃ መሇኮታዊ ኃይሌ 

የሚ዗ወር በመሆኑ የርሱንም ሀሌዮት (መኖር) የምናወቅው ይህንኑ የተፇጥሮ ክስተት በማየት 

ነው የሚሌ ሃሳብ ሲሆን ይህም “ፌጡር ካሇ የግዴ ፇጣሪ ይኖራሌ” (ብሩህ፣2010ዒ.ም፡75) 

የሚሇውን ስነአመክንዮ ያስከትሊሌ፡፡ በኦሮሞ አተያይ መሠረት ከሁለ በፉት ዋቃ ነበረ፡፡ ዋቃ 

ሁለን ነገር ፇጠረ፤ እርሱ ግን በማንም ያሌተፇጠረ ነው፡፡ ስሇሆነም የመፌጠር መሇኮታዊ 

ሚና ሇዋቃ የተሰጠ ነው፤ ሰውን ጨምሮ ማንኛውም ፌጥረታት (ተፇጥሮ) የርሱ ፌጡር 

ናቸው ተብል ይታመናሌ፣ “Kan si uume hin jiru/ አንተን የፇጠረህ የሇም”፤ “Kan si malee 

uummame hinjiru/ያሇ አንተ የተፇጠረ የሇም” የሚሇው አገሊሇፅ ይህንኑ እውነታ ያመሇከታሌ፡፡ 

በዋቃ አማካኝነት ዒሇም የተፇጠረችው “ወሊቡ” ከተሰኘ ህዋ (Universe) ነው፡፡ ይህ ህዋ 

በመጀመሪያ የውኃ አካሌ ነበር፡፡ ዋቃም ወሊቡን ሇሁሇት ከፌሇ፡፡ የሊይኛውን ክፊይ እንዯገና 

በሦስት ቦታ ከፌል ፀሏይ፣ ጨረቃ፣ ኮከብ አዴርጎ ፇጠረ፡፡ የታችኛውን ክፊይ ዯግሞ መሬትና 

ውኃ አዴርጎ ፇጠረ፡፡ ቀዲሚዎቹ ስነፌጥረት (Ummama ganamaa) አሌያም አምስቱ214 

አእማድች (Yayyaba Shanan) ይሰኛለ፡፡ በጥናቱ እንዯተገሇፀው አምስት ቁጥር ውስጥ ወሳኝ 

ሚና አሇው፡፡ ኦሮሞ በነዙህ የስነ-ፌጥረት አካሊት ሊይ ተመስርቶም የገዲ ሥርዒትን እንዲዋቀረ 

ይነገራሌ፣  
 

                         
213 በዋቄፇና (የጥንት የጠዋቱ የኦሮሞ ኃይማኖት) መሠረት አምሊክ ከሰዎች ጋር የሚገናኘው በመንፇሳዊ መንገዴ እንዯሆነ ይታመናሌ፡፡ የሏይማኖቱ 
መሪዎች በምዴር ሊይ እንዯ አምሊክ ተወካዮች ይወሰዲለ፡፡ በእምነቱ መሠረት አምሊክ እነዙህን ቅደስ መንፇስ እርጥበት ባሇበት በትሊሌቅ ወንዝች፣ 
በትሊሌቅ ተራራዎች፣ በትሊሌቅ ዚፍች ወ዗ተ. ውስጥ ተገኝተው የህዜቡን ሌመናና ተማፅኖ ሇፇጣሪ እንዱያሰሙ አዯርጓሌ ይሊለ፡፡ ስሇሆነም እነዙህ 
ቅደሳን ሰዎች የሰፇሩበት አካባቢዎች ሁለ የተባረኩና የተከበሩ መሬቶች ናቸው ተብሇው ይታመናለ (የኦሮሚያ ቱሪዜም ቢሮ፣2000ዒ.ም፡94)፡፡ 
 

214 እነዙህ የተፇጥሮ አካሇት ሇሰው ሌጅ በብዘ ነገር አብነት ናቸው፡፡ ከመጠሪያ ስም (ፀሏይ/ Biiftuu) ጀምሮ ሇእምነት፣ ሇንግዴ ዴርጅት ስያሜ፣ 
ሇተሇያዩ ቴክኖልጂ ወ዗ተ. ሇመሳሰለት ተፇጥሮን በመነሻ ምሳላነት ይጠቀማሌ፡፡ ይህም ማሇት ተፇጥሮን በመኮረጅ የሚጠቀም መሆኑን 
ያመሇክታሌ፡፡ የሰው ሌጅ አውሮፕሊን የሰራው የአእዋፊትን ገፅና እንቅስቃሴ በማየትና በማስመሰሌ (በመኮረጅ) ስሇመሆኑ ይነገራሌ፡፡ 
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 [85] ኦሮሞ እግዙአብሄር የፇጠረውን ዴንቅ ሥራ ተመሌክቶ ነው ገዲን ያዋቀረው፡፡ እግዙአብሔር በሰራው ሥራ 
ሊይ ተመስርቶ ገዲን በአምስት ቦታ ከፌሎሌ፡፡ እግዙአብሔር ነው በመጀመሪያ እንዙህን አምስት ክስተቶች 
የፇጠረው፡፡ ሇነዙህም ክስተቶች ትውስታ እግዙአብሔር አምስት ጣቶች ሰጥቶናሌ፡፡ የእጅ ጣት፣ የስሜት 
ህዋሳታችንም አምስት ናቸው፡፡ ስሇዙህ ኦሮሞም መተዲዯሪያ ሥርዒቱን አሃደ ብል ሲጀምር ገዲውን በአምስት 
አዋቅሯሌ (አቶ አደኛ ሙሉሣ፣ 10/05/2010 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

የእጃችንም ብቻ ሳይሆን የእግራችንም ጣቶች አምስት ናቸው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ በአምስት 

የሚመሰለ ነገሮች ብዘ ናቸው፡፡ የሰው ሌጅ አካሌ ከአምስት መሠረታዊ ነገሮች ማሇትም 

ከሰውነት ቆዲ፣ ዯም፣ ስጋ፣ አጥንትና ነብስ የተዋቀረ ነው (አቶ ቦቤ ሁለቃ፣05/02/2012 ዒ.ም 

መቂ)፡፡ በተሇምድ ኦሮሞ የሚወከሌባቸው ኦዲዎች አምስት215 ናቸው፡፡ እነርሱም፡- “ኦዲ ነቤ፣ 

ኦዲ ሮባ፣ ቢሲሌ፣ ኦዲ ቡሌቱም፣ ኦዲ ናቸው (አቶ አደኛ ሙሉሣ፣ 10/05/2010ዒ.ም 

ቢሾፌቱ፤ እሸቱ 2001፡ 77-80)፡፡  

 

በምዕራፌ ዗ጠኝ “ዕርቀሰሊም፡- የቱሇማ ኦሮሞ ሀገር በቀሌ የግጭት አፇታት ስሌት መቋጫ” 

በሚሌ ንዐስ ርዕስ እንዯተመሇከተው የገዲ ችልት የሽምግሌና ሸንጎ (Shanacha) አምስት 

አባሊትን የሚያካትት ነው፡፡ ከአምስቱ የስነፌጥረት መሠረታውን፡- “ፀሏይ/ Biiftuu (ቢፌቱ)፤ 

Aduu (አደ)” የተሰኙ የአፊን ኦሮሞ ሁሇት ስያሜዎች የተሰጧት ሲሆን፣ ስምንት ጨረሮች216 

እንዲሊትም ይታመናሌ፡፡  

 

በቱሇማዎች ዗ንዴ “ባሇ ስምንት ጨረሮች217 ወይም አውታር ፀሏይ -Biiftuu qara saddeetii” 

በሚሌ ስያሜም ትጠራሇች፡፡ የገዲ ሥርዒት የሥሌጣን ዗መን ስምንት218 ዒመት መሆንም 

ከዙሁ የተፇጥሮ ምሳላ ጋር ይያያዚሌ (አባ ሙዲ፣ ዲዱ’ ባዲ’ሶ፣ ድሪ ዲሇቻ)፡፡  

 

ከፀሏይ ዐዯት ጋር ተዯጋግሞ የሚጠቀሰው “ቦሮ” ነው፡፡ መርሏ ንጋት (Boroo/ቦሮ) ጥዋት 

ፀሏይ ከመውጣቷ በግምት ከግማሽ ሰዒት በፉት የሚታይ ወጋገን219 ማሇት ሲሆን፣ በላሊ 

                         
215 በተሇምድ አምስት የኦሮሞ ኦዲዎች ቢባሌም የኦሮሞ የእምነትና የፖሇቲካ ማዕከሌ የሆኑ ኦዲዎች ከጥንት ጀምሮ በተሇያዩ ሥፌራዎች የነበሩ 
ስሇመሆናቸው በታሪክ የሚጠቀስ ሲሆን ቢያንስ ቢያንስ ከክርስቶስ ሌዯት በፉት ከ200ዒመት በፉት ጀምሮ ሲያገሇግለ ቆይተዋሌ፡፡ ከነዙህም ውስጥ 
በዯዋሮ፣ በሞርሞር፣ በከኒሳ ራያ፣ በከታ ያለና የኦዲ ነቤ ቀዯምት ኦዲዎች ውስጥ የሚጠቀሱ ናቸው (የኦሮሚያ ቱሪዜም ቢሮ፣ 2000ዒ.ም፡ 96)፡፡ 
 
 

216 በሳይንሳዊው እውቀትም ይኸው ተመሳሳይ አገሊሇፅ (Frutiger,1989:282; Cirlot,1962:319) ያሇ ሲሆን የጥናቱን አጠቃሊይ ሂዯትና ገፅታ 
በሚያሳየው ምስሌ አምስት አናት ሊይ የተመሇከተችዋን የፀሏይ ገፅታ ያስተውሷሌ፡፡ ፀሏይ/Biiftuu የእንስትነት ፆታና ስም መግሇጫም ናት፡፡ 
 

217 ባሇ ስምንት ጨረር የሆነችዋን የፀሏይ ምስሌ ግንዚቤው ያሊቸው አንዲንዴ ሰዎች በግንባራቸውና በእጃቸው ሊይ በንቅሳት፣ በተሇያዩ ቀሇማት 
አስውበው ዯግሞ በቤታቸው ግዴግዲ ሊይ ቀርፀውት ተመሌክቻሇሁ፡፡ ፍቶም አንስቻሇሁ፡፡ ጌጥም የአተያይ መግሇጫም ነው፡፡ ባህሊዊ እውቀቱ 
ባሊቸው ሰዎች በቤት ውስጥ የሚበጀው ባሇ ስምንት አውታር ወይም ክብ (Geengoo/ጌንጎ) ቅርፅ ነው (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
የግዴግዲ ቦሮ (Boroo keenyanaa) ተብልም ይጠራሌ፡፡  
 

218 ከገዲ የሥሌጣን ዗መን በተጨማሪም ከስምንት ቁጥር ጋር የሚያያዘ ሁነቶች ብዘ ናቸው፡፡ ሇምሳላ የአቴቴ ፇጫሳ/ ክዋኔ ስምንት ነው፤ በጋብቻ 
ወቅት ሇሌጅቷ ቤተሰቦች በጥልሽ መሌክ የሚሰጡ የከብቶች ብዚት ስምንት ናቸው… እንዙህም ዴርጊቶች ከነስያሜጣቸው ስምንቶ 
(Saddeeta/ሰዳታ) ይሰኛለ፡፡ 
 
 

219 ቅዴመ ፀሏይ ብርሃንን፣ የሰማይ ንጋትን፣ የፀሏይ መገሇጥን የሚጠቁም ባሇ ቀይ ቀሇም ውጋጋን/ብርሃን ነው፡፡  
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በኩሌ የፀሏይ መውጫ - የምሥራቅ አቅጣጫ ማሇት ነው፡፡ የቱሇማ ኦሮሞ ሇፇጣሪው 

ምሥጋና ሲያቀርብ ፉቱን ወዯ ፀሏይ መውጫ ቦሮ በማዝር ነው (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ 

ሰንበቶ፣ 11/12/2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ በዙሁ ምክንያት “Oromoo fuula boroo; Boroo fuula 

Waaqaa - ኦሮሞ የፉት ገፁ ወዯ ምሥራቅ220፤ ምሥራቅ የዋቃ ገፅ ነው” የሚሰኝ አባባሌ 

በአዚውንቶች የሚነገር ሲሆን ተከታዩም ጥቅስ ይህንኑ ጥሌቅ ሃሳብ የሚገሌፅ ነው፣ 
 
[86] ኦሮሞ የፉት ገፁ ወዯ ምሥራቅ ማሇት፣ በዘውን ጊዛ ፇጣሪውን ሲማፀን ወዯ ምሥራቅ አቅጣጫ ይዝራሌ፡፡ 
ሲጓዜም ወዯ ፀሏይ መውጫ ይጓዚሌ፡፡ የፀሏይ መጥሇቂያን አ዗ቅት ነው ይሊሌ፡፡ ወዯ ምሥራቅ ሂዴ ይሊሌ፡፡ እቤት 
ሲሰራም በሩ ወዯ ምሥራቅ አቅጣጫ ይሆናሌ፡፡ ኦሮሞ ቤቱን ክብ አዴርጎ ነው የሚሰራው፡፡ በበር ፉት ሇፉት 
ያሇው ሥፌራ ቦሮ ይባሊሌ፡፡ ወይም የመኝታ ቦታ- ሳልን ማሇት ነው፡፡ ቦሮ ክብር አሇው፡፡ ኦሮሞ በዙህ ቦታ ነው 
የሚተኛው (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
 

ምሥራቅ (የፀሏይ መውጫ) ብዘ ትጓሜ አሇው፡፡ በኦሮሞ ባህሌ መሠረት የእርዴ ስነስርዒት 

ሲከናወንም ይኸው የምሥራቅ አቅጣጫ ትኩረት ይሰጠዋሌ፣“Kormi bahatti ol garagara; 

mirgatti kufa. (Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 03/10/2010 A.L.I Dhaka kora) - ኮርማው ወዯ 

ምሥራቅ ይዝራሌ፡፡ ወዯ ቀኝ ይወዴቃሌ፡፡ (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣03/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ 

ኮራ)፡፡  

 

ኮርማው ወዯ ቀኝ የመውዯቁ ምክንያት ስኬትን የመቀዲጀት ተምሳላት ተዯርጎ ይወስዲሌ፡፡ ነባር 

ሌማዴና ትውፉትም ነው፡፡ በርዕሰ ጉዲዩ እንዯተገሇፀው በዋቃ መጀመሪያ የተፇጠረው - “ህዋ” 

የውኃ አካሌ ነበር፡፡ ዋቃ ወሊቡን ሇሁሇት ሲከፌሌም የታችኛውን አካሊት መሬትና ውኃ አዴርጎ 

ፇጠረ፡፡ በኦሮሞ የስነፌጥረት እሳቤ ውኃ የሁለም መነሻ ሲሆን በምዕራፌ ስዴስት የሰማይና 

ምዴር ህግ እንዯተመሇከተው ውኃ ሇሰው ሌጅ ህይወት መሠረታዊ ነው፤ መሠረታዊ ፌሊጎትም 

ነው፡፡ የውኃ/ ዜናብ ጥቅም የተሟሊ የሚሆነው ዯግሞ ከመሬት ጋር ነው ወይም 

በማይነጣጠለት ሁሇቱ የስነፌጥረት አካሊት ነው፡፡ በግብርናና በከብት እርባታ ሇሚተዲዯረው 

የኦሮሞ ህዜብም ሆነ ሇላሊው ህዜብ ውኃና መሬት ሌዩ ትርጉም እንዲሊቸው በምዕራፌ ስዴስት 

የሰማይና ምዴር ህግ ተገሌጿሌ፡፡ ሰው ሌጅ ካሇ ውኃ መኖር አይቻሌም፣  

 

[87] ኦሮሞ አዋቂ ነው፤ የኦሮሞ እውቀት ትሌቅ ነው፡፡ የሰው ሌጅ ከውኃ ውጭ ከሦስት ቀናት በሊይ መኖር 
አይችሌም፡፡ ዒይናችን፣ ሰውነታችን የሚንቀሳቀሰው ውኃ ያሇው ሇብ ያሇ ዒየር ከዒይናችን እና ከሆዲችን ውስጥ 
ገብቶ ስሇሚወጣ ነው፡፡ ውኃ የላሇው አየር (ውኃ ያ዗ሇ አየር) ባይኖር ኑሮ ዒይናችንም ሆዲችንም ዯረቅ ይሆናለ፡፡ 
ኦሮሞ ይህን ውኃ ፇጣሪ ነው የሰጠን ምስጋና ሊንተ ይሁን ይሊሌ፡፡ ይህን መሌካ የፇጠረህ ብሇው ይሇምናለ እንጂ፣ 
ውኃውን አይሇምኑም፡፡ በዙህም ሳቢያ መሌካ ክብርት ናት፡፡ ውኃ  ከላሇ ምንም ነገር የሇም ማሇት ነው (አቶ ቡሊ 
ሀዬ፣ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ) - በትርጉም የቀረበ፡፡  
 

                         
220 ኦሮሞ ሇጉዝ/ ሇስዯት እንኳ ወዯ ምሥራቅ መሄዴ ይመርጣሌ ይባሊሌ፡፡ 
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የሰው ሌጅ ህይወት በእጅጉ ከውኃ ጋር የተቆራኘ ነው፡፡ ውኃ ከመጠጥ፣ ከንፅህና፣ ከግብርና፣ 

ከሰሊም፣ ከክፊትና ከዴህነት፣ ከእምነት፣ ከፖሇቲካ፣ ከጦርነት ጋርም ይያያዚሌ፡፡ ከእምነት ጋር 

የተያያ዗ው ውኃ ከፇውስ፣ ከዴህነትና ከጥፊት፣ ይህም የጥፊት ውኃ የሰው ሌጅ የቅጣት ምሳላ 

ነው (ማቴ 24:37-39)፡፡ ነገረ ውኃ የማይነካካው ጉዲይ የሇም፤ ሇፌጥረታት ሁለ ወሳኝ ነው፡፡ 

ተፇሊጊ የሆነው ውኃ ከምንጭ፣ ከወንዜ፣ ከከርሰ ምዴር የሚገኝ ሲሆን፣ በ዗መናዊው 

እውቀትም ውኃ አስፇሊጊ ነው፣ “71% የመሬት አካሌ በውሃ ተሸፌኗሌ፡፡ ውኃ ሇሕይወታችን 

በጣም አስፇሊጊ የሆነ የተፇጥሮ ሀብት ነው፡፡ በዕፅዋትና በእንስሳት አካሌ ውስጥ ውኃ በብዚት 

ይገኛሌ፡፡ ሇምሳላ 70% የሚሆነው የሰውነታችን ይ዗ት ውኃ ነው፡፡ ማንኛውም ሕያው ነገር 

ያሇማቋረጥ ውሃ ማግኘት አሇበት” (በሊቸው፣1996 ዒ.ም፡18)፡፡ “ውኃ ህይወት ነው” የሚሇው 

አባባሌም ይህንኑ የውኃ ጠቀሜታ ያገና዗በ ይመስሊሌ፡፡ ሇምሳላ ውኃ/ዜናብ ካሇ የሰው ሌጅ 

መሬትን አርሶ፣ ዗ርቶና አጭድ ይመገባሌ፡፡ በተመሳሳይ ሣር በዜናብ ይበቅሊሌ፡፡ እንስሳት 

(ከብቶች) ይህን ሣር ግጠው ይራባለ፡፡ ይወፌራለ፤ ይሸጣለ፤ ታርዯውም የሰው ሌጅ 

ሥጋቸውን ይበሊሌ፡፡ ሊምም ይህን ሣር ግጣ ሇሰው ሌጅ ወተትና የወተት ተዋፅዖ ትሰጣሊች፡፡ 

ሰው በቀጥታም ሆነ በተ዗ዋዋሪ ምግቡን ከውኃ/ ዜናብና ከመሬት ያገኛሌ፡፡ ሇዙህ አይነቱ 

ተፇጥሯዊ ዐዯት ዯግሞ ኦሮሞ ዋቃ የሰጠውን ሇምሇም ሣር/እሬቻ ይዝ መሌሶ ዋቃን 

ያመሰግናሌ፡፡ የተጠቀሰውን ተፇጥሯዊ ትስስርም ይበሌጥ ያጎሇብታሌ፣ 

“Waaqa nuu umetti amanna, Ummamaan waaqa kadhanna” 
(Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa) 

 
 

“በፇጠረን ዋቃ/ አምሊክ እናምናሇን፣ ዋቃን በተፇጥሮ እንማፀናሇን” 
(አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

ፇጣሪን/ ዋቃን እርሱ በፇጠረው ተፇጥሮ እና መሌከዋሇን/ እናመሰግነዋሇን ማሇት ነው፡፡ 

በመረጃ አቀባዩ የተብራራው ሃሳብም ይህንኑ አገሊሇፅ የሚያፌታታ ነው፣ “Ummama jechuun 

irreecha. Waanuma inni umeen deebisnee Waaqa kadhanna. Ummamaaf kabaja kennuu; Waaqa 

galateeffachuu agarsiisa - ተፇጥሮ የተባሇው እሬቻ ነው፡፡ እርሱ በፇጠረው ተፇጥሮ መሌሰን 

ዋቃን እንማፀናሇን፡፡ ሇተፇጥሮ ክብር መስጠት፤ ዋቃን ማመስገንንም ያሳያሌ” (ዜኒ ከማሁ)፡፡  

 

ከቀረበው ገሇፃ የገዲ ሥርዒትም ሆነ የኦሮሞ ህዜብ አተያይና ፌሌስፌና ከፇጣሪና ተፇጥሮ ህግ 

ጋር የጠበቀ ግንኙነት ያሇው መሆኑን መረዲት ይቻሊሌ፡፡  

https://www.jw.org/am/%E1%88%8B%E1%8B%AD%E1%89%A5%E1%88%A8%E1%88%AA/%E1%88%98%E1%8C%BD%E1%88%90%E1%8D%8D-%E1%89%85%E1%8B%B1%E1%88%B5/nwt/%E1%88%98%E1%8C%BB%E1%88%95%E1%8D%8D%E1%89%B5/%E1%88%9B%E1%89%B4%E1%8B%8E%E1%88%B5/24/#v40024037-v40024039
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እነዙህ የተፇጥሮ ህጎች ከተፇጥሮ ፀጋዎች ጋር የተሰናሰለ ሲሆን፣ የቱሇማ ኦሮሞ የምርቃት 

ስነስርዒት ማሳረጊያም221 ሆነ የገዲ ሥርዒት ሇዙሁ ውኃ/ ዜናብና ሰሊም አፅንዖት ይሰጣሌ፤ 

ከሊይ የተጠቀሰውን ሃሳብም ያዯረጃሌ፣ 
 

                              “Gadaan Roobaaf naga’a, - ገዲ ዜናብና ሰሊም ነው፣” 
“Barri quufaaf gabbina. - ዗መኑ የዯስታና ፌስሏ ነው፡፡” 

 
“Gadaan Roobaaf naga‟a jechuun roobni jiruu fi jireenya. Ilma namaatiif qofa otuu hinta‟in 

lubbu qabeeyyii hundaafuu jireenya. Kan qotanis, kan nyaatanis, kan horanis yoo nageeyni 

jiraate. Barri quufaaf gabbina jechuunimmoo jireenyi namaa guutuu ta‟ee, sammuun namaa yoo 

bilisome fi yoo gammade malee nyaatanii quufuu jechuu miti” (Obboo Doorii Daalachaa, 

21/01/2012 A.L.I Qorkee Aii). (ገዲ ዜናብና ሰሊም ነው ማሇት ዜናብ ኑሮና ህይወት ነው፡፡ 

ሇሰው ሌጅ ብቻም ሳይሆን ህይወት ሊሊቸው ሁለ ህይወት (አስፇሊጊ) ነው፡፡ ማረስም፣ 

መብሊትም፣ ማርባትም ሰሊም ካሇ ነው፡፡ ዗መኑ የዯስታና ፌስሏ ነው ማሇት ዯግሞ የሰው ሌጅ 

ኑሮ ተሟሌቶ፣ የሰው ሌጅ አእምሮ ነፃና ዯስተኛ ሲሆን ነውንጂ በሌተው መጥገብ ማሇት 

አይዯሇም (አቶ ድሪ ዲሇቻ፣ 21/01/2012ዒ.ም ቆርኬ ኦዲ)፡፡ 

 

በጥቅሱ ሃሳብ መሠረት “ዜናብ/ ውኃ ሇሰው ሌጅ ብቻም ሳይሆን ህይወት ሊሊቸው በሙለ 

አስፇሊጊ ነው” ሲባሌ ተፇጥሮ ተመጋጋቢ መሆኑን፤ አንደ ላሊውን በመመገብ ህይወት 

እንዯሚቀጥሌ ያመሇክታሌ፡፡ በላሊ በኩሌ በጥቅሱ ሃሳብ መሠረት የሰው ሌጅ ዋቃ በሰጠው 

የተፇጥሮ ፀጋ ተጠቅሞ አምርቶና አርብቶ መኖር የሚችሇው ሰሊም ካሇ ነው፤ ይህም ሰሊም 

ዯስታና ፌስሏ፣ የህሉና ነፃነትና የህሉና እርካታን የሚያጎናፅፌ እንዱሁም ሇሆዴ ሳይሆን 

ሇህሉና መኖርም አስፇሊጊ መሆኑን፣ ገዲ ሇሰሊም የሚሰጠውን ዋጋና ቦታም ያመሇክታሌ፡፡  

 

ይህ አይነቱ ሰሊም፣ የሰው ሌጅ ዯስታና ፌስሏ፣ የህሉና ነፃነትና እርካታ የሚገኘውም በሌቶና 

ጠጥቶ በመጥገብ ሳይሆን የእውነትን መንገዴ በመከተሌ ነው፡፡ በዙህ የእውነት መንገዴም 

እኩሌነት፣ ህግና ሥርዒት ሲከበር ነው፡፡ በኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ እውነት በዋቃ ይመሰሊሌ፣ 

“Waaqa jechuun dhugaa jechuuudha. Dhugaa jechuun matuma isaatiinuu Waaqa (Abbaa Gadaa 

Duraani Bayyana Sanbatoo,11/12/2011 A.L.I Bishootuu).(ዋቃ ማሇት እውነት ነው፡፡ እውነት 

ማሇት በራሱ ዋቃ ነው (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣11/12/2011 ዒ.ምቢሾፌቱ)፡፡ 

                         
221 የምርቃቱን ማሳረጊያ ስንኞች በአባሪ ቁጥር 9 ይመሇከቷሌ፡፡ 
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በተቃራኒው ውሸት መናገር፣ በውሸት ሰው ሊይ መመስከር፣ በውሸት ሊይ ተመስርቶ በሰው ሊይ 

ተንኮሌና በዯሌ መፇፀም ይሌቁንም በገዲ ሥርዒት በሚተዲዯረው የኦሮሞ ህዜብ ዗ንዴ የከፊ 

ኃጥያት ነው፡፡ የሰው ሌጅ የሰራው ጥሩ ነገር በጥሩነቱ፣ ክፈ ነገር በክፊቱ… ኃጥያት፤ 

ምሌካምነትም - ጽዴቅ ሆኖ ሇሌጅ ሌጅ እስከ ሰባት ትውሌዴ ይተሊሇፊሌ222 ተብልም 

ይታመናሌ፡፡ በዙህም ሳቢያ በገዲ ሥርዒትም ሆነ በህዜቡ ዗ንዴ እውነት ትሌቅ ዋጋ አሇው፤ 

የሰሊም፣ የፌትህ… መሠረት ነው፡፡ በገዲ አመሇካከት ሁለም ሰው ከእውነት በታች ነው፣ 
 

 [88] በገዲ አመሇካከት ውስጥ ሁለም ሰው ከእውነት በታች ነው፡፡ ኦሮሞ እውነት እግዙአብሔር ነው፤ 
እግዙአብሔር እውነት ነው ይሊሌ፡፡ አንዲንደ እውነት ከእግዙአብሔር በሊይ ነው ይሊሌ፡፡ ሇምን ቢባሌ፣ 
እግዙአብሔር በራሱ በእውነት ስሇፀና፣ በእውነት መንገዴ ስሇተጓ዗ ነው እግዙአብሔር የሆነው፡፡ ከእውነት ዜንፌ 
ቢሌ ኖሮ እግዙአብሔር አይዯሇም (አቶ ማሞ ገዲ፣ 21/01/2012 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

 

ዋቃ/ እግዙአብሔር ከእውነተኛነቱና ቀጥተኛነቱ አጋዴል አጠገብ ሇአጠገብ ሊለ ሰዎች ሇአንደ 

ፀሏይ ሰጥቶ ላሊውን ቢነሳ፣ ሇሁለም እኩሌ ባይሆን፣ ቢያዲሊ… የእውነት አምሊክነቱና 

የእውነት ተምሳላትነቱ ከጥያቄ ውስጥ ይገባ ነበር፡፡ የእውነትን መስመር፣ የራሱን የተፇጥሮ 

ህግ ተከትል ስሇሚጓዜ ግን የእውነት አምሊክ ሉሆን ችሎሌ፡፡ በዙሁ አግባብ በገዲ ሥርዒት 

የሚተዲዯረው ኅብረተሰብም በገዲ አመሇካከት መሠረት እውነትን ከሁለ ነገር በፉት ማስቀዯም 

ይጠበቅበታሌ፡፡ ስሇሆነም የሰው ሌጅ የራሱን ጥቅም ከእውነት ካስቀዯመ፣ ጥቅሙን በማሰብም 

እውነትን ከጠመ዗዗… ይህ አይነቱ ዴርጊት እውነትን ከእውነት ጋር ያሇያየዋሌ፤ ከእውነት 

የተሇያየ ሰው ዯግሞ መንፇሳዊነት ይርቀዋሌ፡፡ መንፇሳዊነት የራቀው ሰው ዯግሞ ዋቃ 

የራቀው፣ ሞገስ የላሇውና ዜም ብል የሚንቀሳቀስ ግዐዜ ሰው ይሆናሌ ተብል ይታሰባሌ፡፡ 

ሇእውነት ሌዩ ግምት የሚሰጠውም ሇዙሁ ነው፡፡ ህዜቡም በምሳላያዊ ንግግሩ ውስጥ 

የሚያስተሊሌፇው መሌዕክትም ይህንኑ እውነታ ያንፀባርቃሌ፣  

-Dhuagaan otuma hadhooftuu nama fayyisti; Dharri otuma mi’ooftuu nama ajjeesti. 
እውነት እየመረረች ሰውን ታዴናሇች፤ እውሸት እየጣፇጠች ሰውን ትገዴሊሇች፡፡ 
-Dhuagaa dubbatanii bakka dhiittetti buluu wayya. 
እውነትን ተናግሮ በመሸበት ማዯር ይሻሊሌ፡፡ 
-Dhugaani fi aduun dhawaata ba’u. 
እውነት እና ፀሏይ (ንጋት) እያዯር ይወጣለ፡፡ 
-Dhugaan ilmoo waaqaati. 
እውነት የእግዙአብሔር ሌጅ ነው፡፡ 
-Dhugaan nama du’e kaasa. 
እውነት የሞተን ሰው ያስነሳሌ፡፡ 
-Dhugaan ni qallatti malee hin cittu. 
እውነት ትቀጥናሇች እንጂ አትበጠስም  

                         
222 ይህ አባባሌ ከዕርቀ ሰሊም አፇፃፀም ጋር ተያይዝ በምዕራፌ ዗ጠኝ መገሇፁን ያስታውሷሌ፡፡ 



250 
 

-Ni turti malee dhugaan hin baddu. 
ትቆያሇች እንጂ እውነት አትጠፊም፡፡ 
-Yoo harka dhiqatanii nyaatan garaatu jaalata; yoo dhugaa dubbatan waaqatu jaalata –  
እጅን ታጥበው ቢበለ ሆዴ ዯስ ይሇዋሌ፤ እውነትን ከተናገሩ እግዙአብሔር ይወዲሌ፡፡ ምንጭ፡- አጥኚው 
በተሇያዩ ከበራዎች ወቅት በማስታወሻ የያዚቸው ምሳላያዊ ንግግሮች፡፡ 
 

በዙህም ምክንያት እውነት የዋቃ መገሇጫ ነው፤ እውነት የገዲ ሥርዒት መገሇጫ ነው፤ 

እውነት የአባ ገዲነት መገሇጫ ነው፤ እውነት የባህሊዊ ችልት መገሇጫ ነው፤ እውነት 

የማህበራዊ ህይወት መገሇጫ ነው፡፡ የገዲ ሥርዒትም በዙሁ እውነት ይመራሌ፡፡ ይህም እውነት 

የገዲ አመሇካከት (Ilaalcha Gadaa) የሚባሌ ሲሆን እንዯ ርዕዮተ ዒሇም223 ይቆጠራሌ፡፡ በዙህ 

አመሇካከት እውነት ከሁለ በሊይ ቅዴሚያ ይሰጠዋሌ፣ 

 

[89] የገዲ አመሇካካት ማሇት ከሁለም ነገር አስበሌጦ ሇእውነት ቅዴሚያ መስጠት ነው፡፡ ገዲ እውነት ነው፤ 
በእውነት ማመን ነው፡፡ በእውነት መንገዴ ሇመጓዜ መምረጥ ነው፡፡ እውነት ይጠቅመኛሌ ብል ማሰብ ነው፡፡ 
ሇጊዛው ብጎዲ እንኳ ነገ የእውነት መንገዴ ነው የሚያዋጣኝ ብል ማሰብ መቻሌ ነው፡፡ ሚዚናዊ የአተያይ አእምሮ 
መያዜ ነው፡፡ በገዲ አመሇካካት ሇራስም ሇላሊውም እኩሌ ማሰብ ነው፡፡ ኦሮሞ ከሀብት እውነት ይበሌጣሌ፣ ንፁህ 
አእምሮ ይሻሊሌ ብል ያምናሌ፡፡ እውነት የሰማይና ምዴር ነው ይሊሌ (አቶ ማሞ ገዲ፣08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 
 

የገዲ አመሇካከት መሠረቱ ሚዚናዊነት ነው፤ ሚዚናዊ አእምሮ ማሇት ነው፡፡ በራስ ሊይ 

እንዱፇፀም የማይፇሌጉትን መጥፍ ምግባር/ዴርጊት በላሊው ሊይ እንዱፇፀም አሇመፇሇግ ነው፡፡ 

ያሇ በዯሌና መገፊፊት በሀቅ መኖር፣ በገዲ ችልት ወቅትም በሀቅ መፌርዴና ፌትህን ማስፇን 

ነው፡፡ ይህም ማሇት ሇራሱ እውነት፣ መብትና እኩሌነት የሚሞግት ሰው የላሊውም እውነት 

ሲነካ ይሞግታሌ፡፡ እውነት እንዲይጠፊ ይከራከራሌ፤ ይፊሇማሌ፡፡ በገዲ ሥርዒት አመሇካካት 

አዴርባይነት (Ayyalaallattummaa)፣ ስግብግብነትና ራስወዲዴነት፣ ውሸትና ሸፌጥ፣ ላብነትና 

ሴራ/ተንኮሌ ነውር ናቸው፡፡ እውነትን የሚጎደና ሰሊምንም የሚያዯፇርሱ ናቸው፡፡ 

 

በላሊ በኩሌ ከተፇጥሮና ማህበራዊ ዯንብ ጋር የሚተሳሰረው ዯግሞ “ሇጉ” የተሰኘው ቃሌ ነው፡፡ 

“Laguu/ ሇጉ፣ Safuu/ ሰፈ፣ Hooda/ ሆዯ” የተሰኙት ቃሊት በሃሳብና በትርጉም ዯረጃ 

ተቀራራቢነት ቢኖራቸውም፣ የየራሳቸው መሇያ አሊቸው፡፡ ሇጉ የሚሇው የአፊን ኦሮሞ ቃሌ፣ 

በአማርኛው አይነኬ፣ አይጠሬ ማሇት ሲሆን፣ መዯረግ፣ መከወን፣ መነካት፣ መጠራት… 

የላሇበትን ነገር ያመሇክታሌ፡፡ የማያዯርጉት፣ የማይከውኑት፣ የማይነኩት፣ የማይጠሩት… ነገር 

ማሇት ነው፡፡  

                         
223 ርዕዮተ ዒሇም/ Ideology ስሇ አንዴ ፓርቲ፣ ተቋም፣ ቡዴን ወይም የሙያ ማህበር አቋም የሚገሌፅ ስሌታዊ የሃሳብ አቀራረብን የሚያመሇክት 
ነው፡፡ ሇምሳላ በፓርቲ ረገዴ ፓርቲው የሚያራምዯው የአስተዲዯር፣ የፖሇቲካ፣ የኢኮኖሚና የማህበራዊ ግንኑነትን በተመሇከተ የሚያንፀባርቀው 
ሃሳብ፣ ምኞት፣ አሰራርና ተግባራትን ይመሇከታሌ (Story, 2009: 3-4)፡፡  
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በተመሳሳይ ትርጉም አዯፌ፣ የወር አበባ የሚለትን ቃሊት ይተካሌ፤ እነዙህኑ ቃሊት ተንተርሶ 

ከከበሩ ንዋያት ጋር በተገናኘ በኦሮሞ ባህሌ፣ እምነትና ገዲ ሥርዒት ከበራ ወቅት መዯረግ 

የላሇባቸውን ሁነቶችንም ይጠቁማሌ፡፡ ከነዙህም መካከሌ አንደ፣ “ሇጉ ማሇት የማያዯርጉት 

ከማዴረግ የሚታቀቡት ነገር ነው፡፡ በወር አበባ ወቅት ቤተ እምነት አይገባም፡፡ መጠጥ 

ጠጥተው፣ ሰክረው… አይገባም፤ ጫማ ውጪ አውሌቀው፣ ንፁህ ሆነው ገብተው ነው 

የሚያመሌኩት (አባ ሙዲ አበበ ኃይለ፣ 02/02/ 2012ዒ.ም ኡዳ-ገርቢቻ) - Laguu jechuun 

waan lagataniidha. Mana amantaa laguudhaan hinseenan, dhuganii, machaa‟anii hinseenan; 

kophee alatti baafatanii, qulqulluu ta‟anii seenanii waaqeffatan” (Abbaa Muudaa Abbabaa 

Hayiluu,02/02/2012A.L.I Udee- Garbichaa). 

 

የከበሩ ንዋያት ከቅዴስናና ከንፅህና ጋር የተያያዘ ናቸው ተብል ይታመናሌ፡፡ እንዯ ፅሊት 

የሚከበረውን ከሇቻ ንዋየ ቅደስ የሚሸከም ሰው፣ የግብረ ሥጋ ግንኙነት ከፇፀመ እስከ ሦስት 

ቀናት ዴረስ ከሇቻ አይሸከምም፤ ወዯ ከሇቻውም አይጠጋም፡፡ መጠጥ ጠጥቶም ሆነ ሰክሮ - 

በስካር መንፇስም አይሸከምም፡፡ ከተሸከመ ሰፈ ነው፤ አሌያም ዯንብ መተሊሇፌ ወይም መጣስ 

ነው፡፡ በተመሳሳይ ሁኔታ ግብረ ሥጋ የፇፀመች፣ የወር አበባ ያሇባት ሴት ሇሰባት ቀናት ያህሌ 

ጫጬ አትሸከምም፡፡ በመጠጥ መንፇስ ሇወንደ ከሇቻ መሸከም እንዯማይፇቀዴ ሁለ፣ ሇሴቷም 

ጫጩ መሸከም የተከሇከሇ ነው፡፡ በዙሁ ሳቢያ ከሇቻና ጫጩ የከበሩ ንዋያት ከመሆናቸውም 

ላሊ እንዯ ንዋየ ቅደሳት ይታያለ፡፡ እንዯ መረጃ አቃባዩ ገሇፃ፣ አንዴ ሰው ከባዴ ቁስሌና 

መግሌ፣ አጣዲፉ ተቅማጥ እያሇበት፣ የኮሶ ትሌ ታይቶት ወይም የኮሶ መዴሃኒት ጠጥቶ ቤተ 

እምነት መግባት፤ ሇእሬቻ መሌካ መውረዴ፤ ተራራ መውጣት የሇበትም፡፡ ይኸውም ህብረተሰቡ 

ከፇጣሪና ከተፇጥሮ ጋር ያሇውን መስተጋብር (Hariiroo) ያመሇክታሌ፡፡  

 

ከገሌማ (ቤተ እምነት) ጋር ተያይዝ የሚጠቀሰው ላሊው ጉዲይ ሥርዒተ እምነት በሚከናወንበት 

ወቅት ወንድች በቀኝ፣ ሴቶች በግራ ይቆማለ፡፡ ይህም ነባርና የቆየ ህግና ስነስርዒት ሲሆን 

በኦርቶድክስም ተመሳሳይ ዯንብ እንዲሇ ይታወቃሌ፡፡ ከዙሁ ስነምግባራዊ አተያይ በመነሳት የገዲ 

ሥርዒትንም ከመሇኮታዊ አተያይ፣ ኃይሌና ክብር ጋር የማስተሳሰር ሁኔታ ይስተዋሊሌ፣ “Odaa 

hiddattii lagaa; Gadaa hiddattii waaqaa - ኦዲ ስሩ ከወንዜ ነው፤ ገዲ መሠረቱ ዋቃ ነው (አቶ 

ሲሳይ ቡሌቡሊ፣25/01/ 2012ዒ.ም-ቢሾፌቱ)፡፡ 
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አባባለ በጥቅለ ሁሇት መሠረታዊ ጉዲዮችን የሚያስገነዜብ ነው፡፡ በገሃዴ እንዯሚታየውም ኦዲ 

በአብዚኛው የሚበቅሇው ምንጭ ወይም ወንዜ (ሏይቅ …) ዲር ወይም ውኃማ በሆነ ሥፌራ 

ነው፡፡ ሇዙህ አባባሌ በቢሾፌቱ ሆረ ሀርሰዳ፣ በሉበን ጩቃሊ አዋሽ ወንዜ፣ በመቂ አዋሽ ወንዜና 

በተሇምድ ኦዲ ዱ‟ባ (መቶ ኦዲ) የተሰኙትን አካባቢዎች መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡ አባሪ ቁጥር 10 

መመሌከት ይቻሊሌ፡፡ 

 

ሁሇተኛው መሠረታዊ ጉዲይ በተጠቀሰው ስነምግባራዊ አገሊሇፅ ምክንያት የተነሳ የገዲ 

ሥርዒትም ሆነ ህግ ከዋቃ ሇሰው ሌጅ ስሇመሰጠቱ በማስገን዗ብ መሇኮታዊ ኃይሌና ክብር 

በማሊበስ ተቀባይነቱን ከፌ የሚያዯርግ ነው፡፡ ሇገዲም ሇህጉም ተፇፃሚነት ትሌቅ ዋጋም 

የሚሰጥ ነው፡፡ የቀረበው ትንታኔ የኦሮሞ ህዜብ በገዲ ሥርዒቱ ውስጥ ሇፇጠረው ፇጣሪም ሆነ 

ተፇጥሮ (ሇሰው ሌጅም) ህግ ዯንግጎ ግንኙነቱን የወሰነ፣ በወሰነውም ህግና ዯንብ የሚመራ 

መሆኑንም ያስገነዜባሌ፡፡ ይህ የተፇጥሮ ህግ እንዯ ህገ መንግሥት (የበሊይ ህግ) የሚታየውን 

የሰማይና ምዴር ህግ የሚመሇከት ሲሆን ዋቃ ክቡር ነው፣ መሬት ክብርት ናት፣ አባት ክቡር 

ነው፣ እናት ክብርት ናት፣ ተራራ ክቡር ነው፣ ወንዜ ክብርት ናት የተሰኙትን ያካትታሌ፡፡ 

ተፇጥሮ በአንዴም በሁሇትም ምክንያት የዋቃን የመፌጠር ጥበብና የህዜቡን አተያይ የሚያሳይ 

ነው፣ 

[90] እግዙአብሔር በፌጥረቱ ውስጥ ዴንቅ ዴንቅ የሆኑ ነገሮች አለ፡፡ እንዯ ተራራ፣ እንዯ መሌካ (ወንዜ፣ ጅረት)… 
በነዙህ የተፇጥሮ ክስተቶች ውስጥ ኦሮሞ ፇጣሪውን የሚያመሰግንበት አግባብ ኦሮሞ እግዙአብሔር ሇፇጠረው 
ሇላሇውም ተፇጥሮ፣ ፌጡር ወይም ፌጥረት… ያሇው ህግ የኦሮሞን አተያይ ያመሇክታሌ (አቶ ሸገና 
ከርቤ፣10/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡  
 

በተፇጥሮ ህግ መሠረት የሰው ሌጅ እራሱን ከተፇጥሮ ጋር አስማምቶ መሌካም ግንኙነት 

ወይም መስተጋብር ፇጥሮ መኖር ይጠበቅበታሌ፤ ተፇጥሮን መፃረር የሇበትም፡፡ ሇአብነት 

በተፇጥሮ ህግ መሠረት ይመሻሌ ይነጋሌ፡፡ የሰው ሌጅ ምሽቱን ንጋት፣ ንጋቱን ምሽት ማዴረግ 

አይችሌም፡፡ ፀሏይ በምሥራቅ ትወጣሇች፤ በምዕራብ ትጠሌቃሇች፡፡ የሰው ሌጅ ፀሏይን 

በምዕራብ አውጥቶ በምሥራቅ ማጥሇቅ አይችሌም፡፡ ይህም ሃሳብ በጥናቱ ተገሌጿሌ፡፡ በስዴስቱ 

የሰማይና ምዴር ህጎች ዋቃ በቀዲሚነት ተጠቅሷሌ፡፡ ዋቃ/ሰማይ የመሬት ባሌ ነው፤ Lafti niitii 

waaqaati/መሬት የዋቃ ሚስት ናት(አባ ሙዲ አበበ ኃይለ፣02/02/2012ዒ.ም ኡዳ ገርቢቻ፤ 

ጥሊሁን 2007 ዒም ፡69)፡፡  

 

የማይታየው ዋቃም ሆነ የሚታየው ሰማይ ከሊይ ናቸው፡፡ ዋቃ ከሊይ ዜናብ ያ዗ንባሌ፤ መሬት 

ዜናቡን ተቀብሊ ዗ር ታበቅሊሇች፤ ፌሬ ትሰጣሇች፡፡  
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ሁሇቱ አካሊት በታችኛው አካሌ ምዴር ሊይ ሕብር ፇጥረዋሌ ማሇት ነው፡፡ ይኸውም ዋቃ ዜናብ 

አዜንቦ መሬትን ያርሳሌ፣ መሬት አዜርዕትን ታበቅሊሇች፡፡ የተ዗ራው እህሌ (዗ር) የሚበቅሇው 

መሬት ውስጥ ገብቶ ወይም አፇር ሇብሶ ነው፡፡ ይህም የእህሌ ዗ር ሞቶ የመነሳት ተምሳላት 

ነው፡፡ ኦሮሞ ጠንከር ያሇ ጉዲይ ሲገጥመውም፣ “Waaqa sanyii duutee kaatuu/ ሞታ 

በምትነሳው ዗ር (አዜርዕት) አምሊክ?!” ይሊሌ፡፡ ሞቶ የመነሳት ተምሳላትነቱ ግብ ዯግሞ 

የመብዚትና የመቀጠሌ አምሳሌ ነው (አቶ ሹጉጤ ገዲ፣ 21/01/2012፣ ፉንፉኔ)፡፡ 

 

በተጠቀሰው የሰማይና ምዴር ህግ አባት የዋቃ ምትክ ነው፤ የዋቃ ተምሳላት ነው፡፡ የፇጣሪን 

ሚና ይጫወታሌ፤ በተምሳላትነት ይፇጥራሌ፡፡ እናት የመሬት ምትክና ተምሳላት ናት፡፡ 

መሬት የእህሌ ዗ር ታበቅሊሇች፤ የተፇጥሮ ማዕዴኗን (ውኃና አፇር…) መግባ ታሳዴጋሇች፡፡ 

እናትም የሰው ዗ር የሆነውን ሌጅ (ህፃን) ትወሌዲሇች፤ የተፌጥሮ ጡቷንና ምግብ መግባ 

ታሳዴጋሇች፡፡ እናትና መሬት ተፇጥሯዊ የባህሪ ተወራራሽነት ስሊሊቸው መሬት በእናት፤ 

እናትም በመሬት ትመሰሊሇች፡፡ ትወከሊሇች፡፡ የአባት ሀገር ፌሌስፌና ዯግሞ እንዱህ ነው፡፡ 

ነባራዊና ማህበራዊ ግንኙነትንም ያሳያሌ፡፡ ሰውን ጨምሮ ሰማይና ምዴሩን የፇጠረው ዋቃ 

ነው፡፡ አባት የዋቃ ምትክ ነው ተብሎሌ፡፡ ስሇሆነም ኦሮሞ መሬትን በእናት እንዯወከሇ ሁለ 

ሀገርን ዯግሞ በአባት መስሎሌ፡፡ ይኸውም የሰማይና ምዴር ባሇቤት ዋቃ በመሆኑ፣ በዋቃ 

የተመሰሇው አባትም በተምሳላታዊ ውክሌና የሀገሬው ባሇቤትነት ሇርሱ ተሰጥቷሌ፡፡ ሜዲውን፣ 

ወንዘን፣ ተራራውን፣ ሸሇቆውን፣ ሰውና እንስሳቱን፣ የደር አራዊቱንና አእዋፌቱን ጠቅል 

የያ዗ው ሀገር ምዴሩ በአባት ይጠራሌ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣11/12/2010ዒ.ም አደሊሊ)፡፡  

 

ሇዙህ ማስረጃ ይሆን ዗ንዴ ላልች ማህበራዊ ጉዲዮችንም ታሳቢ በማዴረግ፣ “Biyya Abbaa 

kiyyaa (Biyya Abbaa kootii) / የአባቴ ሀገር” ይባሊሌ (ጥሊሁን 2007 ዒም ፡69) ፡፡ የአባት ሀገር 

ፌሌስፌናው መሠረቱ ከራሱ የዒሇም አተያይና ሀገር በቀሌ እውቀት ጋር የተጣም ሲሆን ይህ 

የአባት ሀገር እና የእናት ሀገር ፌሌስፌና በተሇያዩ ሀገራት ህዜቦች ዗ንዴ ሉኖር ይችሊሌ፡፡ 

ይኸውም ጉዲይ ታሪካዊ፣ ኃይማኖታዊ፣ ስነሌቦናዊና ሀገራዊ አተያዮችን መነሻ የሚያዯርግ 

ስሇመሆኑ ተገማች ነው፡፡ የአባት የዋቃ ምትክነቱ ቀዴሞ እንዯተገሇፀው የራሱ ምክንያት 

አሇው፡፡ ዋቃ ሇመሬት ዜናብን ይሰጣታሌ፤ ምዴርም በተሰጣት ቃሌ ኪዲን ታበቅሊሇች፡፡ ባሌም 

ሇሚስቱ ፇሳሽ የ዗ር ፌሬ ይሰጣታሌ፡፡ በመሬት የተመሰሇችው እናትም ሌጅ ትወሌዲሇች፡፡ 

የእናትና የአባትነት ወግ ይቀጥሊሌ፡፡ እናት ዗ጠኝ ወር በሆዶ፣ ሦሰት ዒመት በጀርባዋ ተሸክማ፣ 

ጡቷን አጥብታ፣ መግባ ሌጇን ታሳዴጋሇች፡፡  
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የሌጇ ሽንትና ቅ዗ን ሸተተኝ አትሌም፤ ቻይ ናት፡፡ መሬትም በሊይዋ ሊይ ስንኖር ትሸከመናሇች፣ 

ከበረከቷ ትመግበናሇች፣ ታጠጣናሇች፣ ሌጅ ሳሇን እንዯ ሌጅ ተጫውተንባትና ቦርቀንባት 

እናዴግባታሇን፤ ስንሞትበውስጧ ታኖረናች፡፡ ሸተተኝ፣ ሰሇቸኝ አትሌም፡፡ ዋቃ የሰውን ሌጅ 

ፇጥሮ በምዴር ሊይ ያኖረዋሌ፡፡ አባትም ወሌድ (አስወሌድ) ሌጆቹን ሚስቱ ሊይ ይተዋሌ፡፡ አባት 

ቢኖርም በተሇይም በገጠሩ የአኗኗር ዗ይቤ አብዚኛውን ጊዛ ከሌጆቿ ጋር የምታሳሌፇው እናት 

ናት፡፡  

 

ተራራ የወንዳ ፆታ ወካይ ነው፡፡ ዋቃም በአባት፤ አባትም በዋቃ ይመሰሊሌ፡፡ ወንዜ የሴት ፆታ 

ወካይ ናት፡፡ ዋቃ ከሰማይ ወዯ መሬት ዜናብ እንዯሚያ዗ንብ ሁለ፣ የወንዳ ፆታ ወኪሌ 

የሆነው ተራራም ከሊይ ወዯ ታች (ወዯ ወንዜ) ውኃ ይሇቅበታሌ፤ያወርዴባታሌ፡፡ ፌጥረታት 

ከወንዜ ውኃ ይጠጣለ፡፡ ሰውም እንስሳትም… የወሊጅ እናቱን ጡት ይጠባሌ፡፡ የእናት ጡት 

ወተት፣ የወንዜ ውኃ በትይዩ ረዴፌ የተቀመጡ ተምሳላት ናቸው፤የህይወት መሠረት ናቸው፡፡ 

የእናት ጡት ወተት ሇህፃን ወሳኝ እንዯሆነ ሁለ ውኃም ሇሰው ሌጅ መሠረታዊ ነው፡፡ ውኃ 

ህይወት ነው የተባሇውም ሇዙሁ ይመስሊሌ፡፡  

 

የቱሇማ ኦሮሞ የገዲ ሥርዒቱን ከተፇጥሮ ጋር ከማጣመር ጀምሮ በሚኖርበት አካባቢ 

የሚያስተውሊቸውን ተፇጥሯዊ ክስተቶችና በገዲ ሥርዒት ውስጥ የሚጠቀምባቸውን የከበሩ 

ንዋያት በተዚማጅነት የሚገሌፅባቸው ስሌቶች ጭምር የረቀቁ ትዕምርታዊ ውክሌና ያሊቸው 

ናቸው፡፡ ዋቃ፣ አባት፣ ተራራ በተባዕት፣ መሬት እናት፣ ወንዜ በእንስት ፆታ ተመስሇዋሌ፡፡ 

በላሊ በኩሌ ቦኩና ከሇቻ የተባዕት ፆታ ምሳላ ናቸው፣ ጫጩ (ዚጎሌ) እና ጨላ የእንሰት ምሳላ 

ናቸው፡፡ የገዲ ሆሮሮ ዯግሞ የሊይኛው አካሌ የተባዕትነት፣ የታችኛው አካሌ የእንስትነት 

ተምሳላት ናቸው፡፡ እናም ዒሇም የፀናችው በሁሇት ነገር ነው፡፡ በሰማይና ምዴር፣ በባሌና 

ሚስት፣ በተራራና ወንዜ ሲሆን በአንዴነት ሲዯመሩ በወንዳና ሴቴ ይሆናሌ፡፡ አንዴ አምሳሌ፣ 

አንዴ አካሌ ይሆናለ፡፡ ሁሇቱም የህይወት መሠረት ናቸው፡፡   

 

የቦኩና ከሇቻ በወንዴ ፆታ መመሰሌ፣ ዚጎሌና ጨላ በሴቴ ፆታ መመሰሊቸውም ሁሇቱም 

ፆታዎች ወይም ነገረ ፆታን አመሌካች ጉዲዮች የህይወት ማዕከሌ (Center of Life) መሆናቸውን 

ያመሊክታሌ፡፡ እናም እነዙህ ትዕምርቶችና ምሌክቶች የመዋሇዴና የመራባት፣ ትውሌዴን 

የማስቀጠሌና የህያውነት ተምሳላት ስሇመሆናቸው መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ በዙሁ መሠረት 

በሰማይና ምዴር ህግ የቀረበውን የዋቃንና የመሬት፣ የአባትና የእናት፣ የተራራንና የወንዜን 
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እንዱሁም የሆሮሮ የሊይኛውንና የታችውን አካሌ ተራክቦ… የፌሌስፌና፣ የስነፅሁፌ፣ 

የስነሇቦና፣ የኃይማኖትና ስነመሇኮት፣ የስነሕይወትና ሚቶልጂ ወ዗ተ. ተጨማሪ ጥናት፣ 

ተጨማሪ ፌቺ የሚጋብዘ ናቸው፡፡ ይህም የየ዗ርፈ ባሇሙያዎች ዴርሻ ይሆናሌ፡፡ በዙህ ንዐስ 

ርዕስ ሉታይ የሚገባው ላሊው ጉዲይ “የገዲ ተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንብ/ Safuu Gadaa” ነው፡፡ 

በዙህ ዯንብ መሠረት የገዲ ሥርዒት የሚመራበትና የሚከወንበት የራሱ ስነምግባር፣ ዯንብ፣ 

ቅዯም ተከተሌ ትውፉትና ሕግ አሇው፡፡ ይህም ማሇት እያንዲንደ ስነስርዒት የሚከናወንበትን፣ 

እያንዲንደ የገዲ መሪ፣ ፓርቲና የፓርቲዎቹ አባሊት ሉከተለ የሚገባቸውን ማህበራዊ ዯንብና 

ህግ፣ ስነ ምግባርና ግብረገብነት ይመሇከታሌ፡፡ ቅዯም ተከተሌን በተመሇከተ ሇምሳላ የጨፋ 

ድንጎራ ጉዝ ከኦዲ ነቤ ጉዝ አይቀዴምም፡፡ ከቀዯመ የገዲ ሰፈ ተጥሷሌ፤ ነውር ነው፡፡ ስሇሆነም 

የገዲ ማህበራዊ ዯንብ ይህንን መሰለን ነባራዊ ሚዚን የሚጠብቅ ሲሆን ሇምሳላ ገዲን 

የሚያሰናክሌ ነገር አይዯረገም፣ “የገዲ ማህበራዊ ዯንብ ማሇት ገዲን ሇማሰናከሌ ጥረት 

አይዯረገም፤ ነውር ነው - Safuu Gadaa jechuun Gadaa hinsakkabban; safuudha. Safuudha 

(Abbaa Muudaa Abbabaa Hayiluu, 02/02/2012 A.L.I Udee - Garbichaa). 

 

በገዲ ሥርዒት መሠረት የሥሌጣን ዗መን ስምንት ዒመት ነው፡፡ ይህ የገዲ ማህበራዊ ዯንብ 

ነው፤ ህግም ነው፡፡ ከዙህ ውጭ የሚሆን ማንኛውም ነገር የገዲን ዯንብም ህግም ማፊሇስ 

ይሆናሌ፡፡ አንዴ አባ ገዲ ሇስምንት ዒመታት አስተዲዴሮ የሥሌጣን ዗መኑን ካጠናቀቀ፣ 

ወዱያውኑ ተከታዩን ሥሌጣን ተረካቢ ገዲ/ፓርቲ እና አባ ገዲ ጠርቶ ሥሌጣኑን ማስረከብ 

አሇበት፡፡ ጊዛው ተጠናቆ አሊስረክብም ካሇ የገዲ ሥርዒትን አዚብቷሌ ማሇት ነው፡፡ የገዲን ህገ 

ዯንብ፣ የገዲን አመሇካከት፣ የገዲን እውነት፣ ሀቅና ፌትህ ሇራስ ጥቅም ማዋሌ፣ ሇራስ ጥቅም 

ተብል የገዲ ሥርዒትን ማቃወስ ነው፡፡ እንዱህ ማዴረግም ገዲን ማዲከም፣ በሂዯትም ገዲን 

ሇማጥፊት ሙከራ ማዴረግ ስሇሆነ እንዯ ነውር ይቆጠራሌ፡፡224 በገዲ ሰፈ መሠረት የትናንቱን 

ማሇትም የጥንት የጥዋቱን ባህሌና ትውፉት መጠበቅ (Eeggata aadaa fi duudhaa kaleessaa) 

ትሌቅ ዋጋ ይኖረዋሌ፡፡ የከበሩ ንዋያቱን አያያዜና አጠቃቀም፣ የሥርዒተ ከበራውን ክዋኔ 

ወ዗ተ. የኦሮሞን ባህሌና ትውፉት ጠብቆ መተግበሩን የሚመሇከት ህገ ዯንብ ነው፡፡ ይህንኑ ህገ 

ዯንብ ተከትል በጥናቱ ውስጥ የቀረቡት የከበሩ ንዋያት የራሳቸው የእዴገት ዯረጃ እንዲሊቸው 

ማስተዋሌ ያስፇሌጋሌ፡፡ የእዴገት ዯረጃቸውን ሇመረዲትም በጥናቱ ትንታኔ የተገሇፁትን 

ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ገሇፃ ማስታወስ ተገቢ ነው፡፡  

                         
224 ገዲን ሇማዲከምም ሆነ ሇማጥፊት በተሇያዩ ዗መናት የተሇያዩ ሙከራዎች ተዯርገዋሌ፡፡ ነገር ግን ገዲ ብዘ ዗መናትን ተሸግሮ አሁንም ዴረስ 
዗ሌቋሌ፡፡ ይህን መሰለን ገዯን የማዲከምና የማጥፊት ሥራ የሰሩ አሁን ወሪ ነጋሪ ዗መዴ እንኳ እንዯላሊቸው ይነጋራሌ፡፡ 
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ዕዴገታቸው ከትንሽ ተነስቶ ወዯ ከፌተኛ ዯረጃ ወይም ከግሇሰብ ጀምሮ እስከ ሀገር የሚዯረስ 

ሲሆን ይህን ጉዲይ በሁሇቱም ፆታዎች ማየት ይቻሊሌ፡፡ አንዱት ሴት በህፃንነቷ ገፌተራ የተሰኘ 

ጨላ ከፀጉሯ/ ከአናቷ መሏሌ ሇመሏሌ ሊይ ይታሰርሊታሌ፡፡  

 

በጥናቱ በተ዗ረ዗ሩት የከበሩ ንዋያት ተርታ የሚጠቀሱ ላልች የከበሩ ንዋያትም እንስቷ ዴንግሌ 

መሆኗን፣ የአቴቴ ጨላ ስታዯርግም ስሇማግባቷ፣ የቤተሰቧንና የህብረተሰቡን ባህሌና ወግ 

መከተሎን የሚገሌፁ ናቸው፡፡ ጋብቻዋንና መንፇሳዊነቷን የሚወክሇው የአቴቴ ጨላ ከትውሌዴ 

ወዯ ትውሌዴ እየተሸገረ ሲወርዴ ሲወራረዴ ሄድ ዗ጠነኛው የሌጅ ሌጅ ሊይ ሲዯርስ የጎሣው 

ኡሌፊ/Ulfaa Gosaa
225

 ይሆናሌ፡፡ የእዴገት ዯረጃው ከአንዴ ግሇሰብ ተነስቶ በብዘ ሺህ የሚገመቱ 

ሰዎች የሚወከለበት የከበረ ንዋ ይሆናሌ፡፡ ይህ የጎሣ ኡሌፊም ሇአንዴ ተጨማሪ ጎሣ መፇጠር 

ምክንያት የሚሆን ሲሆን የጎሣውም የከበረ ትዕምርት የመሆን ዕዴሌ ይቀዲጃሌ፡፡ በሴቷ 

እንዯታየው ሁለ በወንዴየው በኩሌም ተመሳሳይ የዕዴገት ዯረጃ ይታያሌ፡፡ አንዴ ወንዴ ሌጅ 

ተወሌድ የኢቲመኮ የዕዴሜ እርከን (0-8) ውስጥ ሲገባ “የቀሇዋ/ Abbayyii‟ ሌምጭ ይይዚሌ፡፡ 

በምዕራፌ አምስትና ስዴስት ትንታኔ እንዯታየው ተከታዮቹን የዕዴሜ እርከኖች አሌፍ በለባ 

የዕዴሜ እርከን ሲዯርስ በ40ኛ ዒመት ዕዴሜው ወዯ ኦዲ ነቤ ጉዝ ፇፅሞ፣ ሥሌጣን ተረክቦ 

የቡታ በዒለን አክብሮ ህዜቡን የማስተዲዯር፣ የዲኝነት ውሳኔ መስጠት ይጀምራሌ፡፡ ስምንቱን 

የገዲ ሥሌጣን ዗መን ሇመምራትና ህዜቡን ሇማስተዲዯር የተመረጠው አባ ገዲም በግንባሩ ሊይ 

ከሇቻ ያስራሌ፡፡ ይህ የሥሌጣን (የግንባር) ከሇቻ መሊውን ቱሇማ፣ ኦሮሞንና ኦሮሚያን 

ይወክሊሌ፡፡ ከግሇሰብ ባሻገር ህዜባዊ ውክሌና ያገኛሌ፡፡  

 

በስምንት ዒመት አንዴ ጊዛ የገዲ ጉዝ (Godaansa Gadaa) የሚፇፀምበት ኦዲ ነቤ ዯግሞ ከጥንት 

ጀምሮ የኦሮሞ የባህሌና የከበራ፣ የፖሇቲካ ማዕከሌ ሆኖ መቆየቱ፣ የቱሇማ ኦሮሞ ብቻ ሳይሆን 

ከተሇያዩ አካባቢዎች የሚወከለ (የሚመጡ) ኦሮሞዎችም አሁንም ዴረስ ስሇሚሳተፈበትና 

የተሳትፍው ስፊትም በሀገር ዯረጃ ይወከሊሌ፡፡ ሀገራዊ ገፅታም አሇው፣ “Biyya Odaa Nabee/ 

የኦዲ ነቤ ሀገር” የሚሇው አገሊሇፅም ይህንኑ ሀገራዊ ውክሌና ያረጋግጣሌ (አቶ ሲሳይ ቡሌቡሊ፣ 

02/10/2010 ዒ.ም ዯ’ከ ኮራ)፡፡ “ቦኩ/Bokkuu” የተሰኘው የአባ ቦኩነት በትረ ሥሌጣን 

በተመሳሳይ በሀገር ዯረጃ ይወከሊሌ (አበራ ገንሳ፣ ጨፋ ቱማ-16/07/20013ዒ.ም)፡፡  

                         
225 ኡሌፊ/Ulfaa ሁሇት አይነት ነው፡፡ አንዯኛው የተጠቀሰው ዗ጠነኛው ዯረጃ ሊይ የዯረሰው የአቴቴ ጨላ ነው፡፡ ሁሇተኛው የዋቄፇና እምነት 
መገሌገያ በሆነው ከሇቻ አምሳሌ ሌክ እንዯ ፅሊት በባሇሙያ የሚቀረፅና በአንዴ አካባቢ ሇሚኖሩ የህብረተሰብ (የጎሣ) አባሊት የእምነትና የዕርቅ 
ስነስርዒት ወ዗ተ. ማስፇፀሚያ የጎሣው ‚የከበረ ንዋይ Ulfaa Gosaa‛ ይሰኛሌ (በዲዲ ነገሣ፣ 16/07/20013ዒ.ም - ጨፋ ቱማ)፡፡ ይህም ስሇመሆኑ 
በምዕራፌ ስዴስት ተጠቅሷሌ፡፡ 
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ምክንያቱ ዯግሞ አባ ቦኩ ይህን በትረ ሥሌጣን በመጠቀም ሀገራዊ የሆኑ ትሊሌቅ ጉዲዮችን 

የሚመሇከትና የሚዲኝ በመሆኑ ሲሆን በቱሇማ ኦሮሞ ብኩርና መሠረት ሌዩ ክብር የሚቸረውና 

በሀገር ዯረጃ የሊቀ ሚና የአንጋፊው ጂዲ በትረ ሥሌጣን ነው፡፡ የውክሌናውን ዕዴገት የዕዴሜ 

እርከንና ፇቃዴ (Geettii)፣ የገዲ ሥሌጣን፣ ፆታና ማህበራዊ ኃሊፉነት፣ ብኩርናና የከበራ 

ቦታዎችን ታሳቢ ያዯረገ ነው፡፡ በትንታኔው የተገሇፁት እነዙህ የከበሩ ንዋያት ሥሌጣንን፣ 

ማህበራዊ ዯረጃን፣ ፆታን፣ የወንዴና ሴት እኩሌነትን፣ ቅዴስናን፣ መራባትንና የትውሌዴ 

መቀጠሌን የሚወክለ ናቸው፡፡ በላሊ በኩሌ ይህን ጥናት በሰራሁበት ወቅት በርካታ አስገራሚ 

ሁኔታዎች የገጠሙኝ ሲሆን ሇዙህም በእምነት፣ በታሪክና በህዜቦች መካከሌ ያሇው ማህበራዊ 

መስተጋብር የሚጠቀስ ነው፡፡ በምዕራፌ አምስትና በዙህ ንዐስ ርዕስ በተገሇፀው መሠረት የዋቃ 

ፇጣሪነትና የእውነት ተምሳላት መሆን፣ የስነፌጥረት አካሊት አፇጣጠር ከመጽሏፌ ቅደስ 

ታሪክ ጋር በእጅጉ ተመሳሳይነት አሊቸው፡፡ መጽሏፌ ቅደስ በኦሪት ዗ፌጥረት “በመጀመሪያ 

እግዙአብሔር ሰማይና ምዴርን ፇጠረ፡፡” ይሊሌ (዗ፌ 1÷1)፡፡ ሰማይና ምዴር፡- የሊይኛውና 

የታችኛው (Oloo fi gadoo) አካሌ ተብሇው የተገሇፁት ናቸው፡፡ ይህ የ዗ፌጥረት ቀዲሚው 

ምዕራፌ የላልች ፌጥረታትንም ብስራት ይዞሌ፡፡ እሳት፣ ውኃና ንፊስ፣ ፀሏይ፣ ጨረቃና 

ከዋክብት፣ ዕፅዋት፣ የሰማይ አዕዋፊትና የምዴር እንስሳት እንዱሁም ሰው (አዲምና ሔዋን) 

በተሇያዩ ቀናት መፇጠራቸውን ቅደስ መጽሏፌ ይገሌፃሌ፡፡ በዙህም ጥናት ተቀራራቢ የሆኑ 

የኦሮሞ የስነፌጥረት ትርክቶች መገሇፃቸው ይታወሳሌ፡፡ ከዙህም ላሊ የዋቄፇና እምነት በተወሰነ 

ዯረጃ ቢሇያይም ከክርስትና ከእስሌምና ጋር ይመሳሰሊሌ (ዴርቢ፣ 2007ዒ.ም፡ 276)፡፡  

 

በተገሇፀው መሠረት የዋቄፇና የአንዴ አምሊክ (Waaqa tokkicha) አስተምህሮ ከኦርቶድክስ፣ 

ከእስራኤሊውያን፤ ከእስሌምና የአንዴ አምሊክ ወይም በአሊህ የማመን እምነት ጋር ይመሳሰሊሌ፡፡ 

ከጥንታዊ ግብፅ ኩሻውያን226 የአንዴ አምሊክ- ኦስሪስ እምነት ጋርም ይቀራረባሌ፡፡ በተመሳሳይ፣ 

“Waaqni dhugaadha; dhugaanis Waaqa - ዋቃ እውነት ነው፤ እውነትም ዋቃ ነው” (የቀዴሞ አባ 

ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ መጽሏፌ ቅደስም እንዱሁ “እግዙአብሔር 

እውነት ነው” (ምሳላ፣117፡2) ይሊሌ፡፡ በኦርቶድክስ እምነት ቤተክርስቲያንና ጽሊት ትሌቅ ቦታ 

አሊቸው፡፡ በዋቄፇና እምነትም ቤተ ዋቃ (ገሌማ) እና ከሇቻ ተመሳሳይነቱ የጎሊ ሚና አሊቸው፡፡ 

በተመሳሳይ አንዱት ሴት የወር አበባ ከታያት ወዯ ቤተክርስቲያን አትገባም፣ በዋቄፇና 

እምነትም እንዱሁ የወር አበባ የታያት ሴት ወዯ ገሌማ አትገባም፡፡ በተጨማሪም በቤተክርቲያን 

                         
226 በጽሐፌና በትውፉት ያለ ማስረጃዎች እንዯሚመሇክቱት የጥንታዊ ኩሽ ሃይማኖት ኦስሪስ የሚባሌ በአንዴ አምሊክ አምሌኮ (Monotheism) 
ሊይ የተመሠረተ ሃይማኖት ነበር (የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ፣ 1998ዒ.ም፡31)፡፡ 



258 
 

ውስጥ ወንድች በቀኝ በኩሌ፣ ሴቶች በግራ በኩሌ እንዯሚሆኑ ይነገራሌ፡፡ ይህ ሥርዒት 

በተመሳሳይ በዋቄፇና እምነት ገሌማ (ቤተ ዋቃ) ውስጥም ይሰራሌ፡፡ በጥናቱም ተገሌጿሌ፡፡ 

በላሊ በኩሌ “እስራኤሊውያን ሽለዲ ሥጋ አይበለም፡፡ መሌአክ የያዕቆብን የጭኑን ሹሌዲ በነካው 

ጊዛ ዯንዜዝ ነበርና አሇመበሊቱ ሇመታሰቢያ ያህሌ ነው” (የ.ኢ.መ.ቅ.ማ፣ 1992 ዒ.ም፡ 86)፡፡  

 

በጥናቱ እንዯታየው የኦሮሞን ባህሌ ጠንቅቀው የሚያውቁ አዚውንቶችም የሽለዲ (Irree) ሥጋ 

አይመገቡም፡፡ የአቴቴ (ማረም) እና የማርያም ሇእንስቶች የጭንቅ/ የወሉዴ ጊዛ ተራዲዑነት 

ተመሳስልነት፣ የአቴቴ ጉዬንና የፇረንጆቹን የጦርነት መሇኮት/አምሊክ (War God) ዴርሻ 

ተቀራራቢነት፣ በኦርቶድክስ በ19 የሚከበረው ገብርኤሌ እና በዙሁ ዕሇት በዋቄፇና እምነት 

ውስጥ የሚከበረው “ጆቢር”227 በስያሜ ረገዴ ከእስሌምናው ጅብሪሌ ጋርም ያሇው አቻዊነት፣ 

የአባ ሙዲና የጳጳስ ኃይማኖታዊ ተሌዕኮና የላልች ትርክቶች ተመሳስልነት ጉዲይም ከፍክልር 

በተጓዲኝ የስነመሇኮት ጥናትም የሚፇሌጉ ይመስሊሌ፡፡ እነዙህ ተመሳስልዎች እንዳት ሉከሰቱ 

ቻለ? ሇሚሇው ጥያቄ የሰው ሌጅ ምንጩ አንዴ በመሆኑ የሚጋራቸው በርካታ የጋራ ባህሌና 

ባህርያት ያለ ሲሆን ይኸውም ሁኔታ ዒሇም ዒቀፊዊ ይ዗ት ያሇው መሆኑን ያሳያሌ (Ferraro 

and Andreatta, 2010:38)፡፡  

 

ይህ አይነቱ ተመሳስልነት በሰው ሌጆች መካከሌ የስነሌቦና አንዴነት እንዲሇ እንዱሁም የባህሌ 

መዋዋስና ሥርጭት (Diffusion) ስሇመኖሩ የሚያመሇክት ጥቅሌ መዯምዯሚያ ነው፡፡ ዋቅቤክ 

ሂርፖ (2004ዒ.ም፡ 34) የጥንቱ የኦሮሞ ባህሌና ሥርዒተ አምሌኮ ሁኔታ ከኦሪት ሥርዒት 

ጋር የሚያመሳስለት በርካታ ነገሮች እንዲለ አመሌክተዋሌ፡፡ ጥናታቸውን ሲያጠቃሌለም ተክሇ 

ጻዴቅ መኩሪያን በመጥቀስ በኢትዮጵያ መጀመሪያ የካም/ የኩሽ ዗ር ይኖር እንዯነበር፣ በኋሊም 

የሴም ዗ር (ነገዯ ዮቅጣን/አግዒዜያን)፣ ከነገዯ እስራኤሌ፣ ከዒረብ፣ ከሕንዴ፣ ከፊርስና ከግሪክ 

ዜርያዎች ጋር የመዯበሊሇቅና የመወራረስ ሁኔታ መከሰቱን፣ ባህሊዊና ሥርዒተ ኃይማኖታዊ 

ዴርጊቶችንም ወዯ መዋዋስ ሉያሸጋግር እንዯቻሇ አያጠያይቅም ብሇዋሌ፡፡ በዙህ ረገዴ 

ካነጋገርኳቸው መረጃ አቀባዮች መካከሌ የራሳቸውን መሊምት የሚያስቀምጡ አለ፣ 
 

[91] የኦሮሞን ሥርዒት የወሰዯው ሙሴ ነው፡፡ ሙሴ ከፇርዖኖች ጋር ግብፅ ሀገር ነበር፡፡ እስራኤሊውያንን ከዙያ 
ነው ወስድ የሄዯው፡፡ ያኔ ከኦሮሞ/ከኩሻውያን ወሰዯ፡፡ የሙሴ ህግ ከኦሮሞ የተወሰዯ ነው ማሇት ነው፡፡ ቦኩ 
የሥሌጣን ትዕምርት/ ምሌክት ነው፡፡ ዒሇም ከዙሁ ሊይ ወስድ ነው የሚጠቀምበት፡፡ ኦሮሞ ከዙህ በፉት ይህን ነገር 
ፇጥሮ ሇዒሇም ያበረከተ መሆኑን አክብረን መኖር አሇብን (አቶ ማሞ ገዲ፣08/12/2011ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

                         
227 ‚ጆቢር‛ በዋቄፇና እምነት የሚታወቅ ጠባቂ መሌዒክ (አያነ/Ayyaana) ሲሆን በተሇይም በቦሰት ተራራ ሊይ በሚገኘው ቤተ እምነት (Galama) 
በየወሩ በ19 ይከበራሌ፡፡ 
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ቦኩ እንዯ ኦሪቱ በትረ አሮንና በትረ ሙሴ ከከበሩ እዕዋት የሚ዗ጋጅ በትረ ሥሌጣን ነው 

(ዋቅቤክ፣ 2004ዒ.ም፡51)፡፡  

 

በገዲ ሥርዒት እና በጥንቱ የኩሻውያን የከበሩ ንዋያት መካከሌ ተቀራራቢነት ስሇመኖሩ 

አመሌክተዋሌ (Gemechu, 2012:30፤ ብሩ፣ 2008 ዒ.ም፡158፤ እሸቱ፣ 2001 ዒ.ም፡1-12)፡፡  

 

ገመቹ የኦሮሞ “ሆኮ/ Hokoo” እና የኩሻውያን በትር ተመሳሳይ መሆናቸውን የገሇፁ ሲሆን፣ 

ብሩ ዯግሞ “የኦሮሞ አባ ገዲ የሚይ዗ው በትረ ክህነት የግብጽ ፇርኦኖች በተሇይም ቱትክአሙን 

ጨብጠውት የሚታየው በትረ ክህነት ፌጹም አንዴ ዒይነት ናቸው”228 ብሇዋሌ፡፡ ከዙሁ 

በተጓዲኝ በተሇያዩ ምዕራፍችና ንዐሳን ርዕሶች የተጠቀሱት በአንዴ አምሊክ (Waaqa tokkicha) 

ማመን፣ ብኩርና229 (Hangafummaa)፣ ሥርየት (Faloo)፣ እስከ ሰባት ቤት አሇመጋባት፣ ባሎ 

የሞተባትን ሴት -“መበሇት”230 ማግባት ማሇትም የውርስ ጋብቻ (Dhaala)፣ የሸንጎ ሥርዒት፣ 

ምኩራብ (Glma)፣ የሽሌዲ ሥጋን (Foon Irree) አሇመብሊት የመሳሰለት በተመሳሳይ የሚገሇፁ 

ናቸው፡፡ እነዙህ ሁለ ተመሳስልዎች በ዗ፇቀ የተከሰቱ እንዲሇሆኑ መገመት ይቻሊሌ፡፡  

 

Verharen (2013፡185) በፌሌስፌናና እምነት ረገዴም በብዘ መሌኩ መመሳሰሌ እንዯሚስተዋሌ 

ጽፇዋሌ፡፡ ይህ የተመሳስልነት ጉዲይ ግን ያሇቀሇትና የመጨረሻ ዴምዲሜ ሊይ የተዯረሰበት 

ሳይሆን እንዯተባሇው በ዗መናት ርቀት ውስጥ የሚስተዋሇው ተመሳሳይነትና ተቀራራቢነት 

በቀጣይም መጠናት የሚገባው ነው፡፡ ይሁንና የሰው ሌጅ ባህሌ ሁሇንተናዊነትም፣ የታሪክም፣ 

የትውሌዴ ሀረግ መስተጋብርም ያሇው መሆኑ ሉሰመርበት ይገባሌ፡፡ የኦሮሞ ህዜብ የትውሌዴ 

ሀረጉን ከአዲም (ሆሮ) እና ሔዋን (ሆርቱ) ጀምሮ ይቆጥራሌ፡፡ የቃየሌና የአቤሌ ታሪክ፣ በርሱ 

ፊንታ በግ ከሰማይ የወረዯሇት የኦዱቱ ማሉማና የመፅሏፌ ቅደሱ የይስሏቅ ታሪክ 

ተወራራሽነት ያሊቸው ይመስሊሌ፡፡ በታሪክ የሚጠቀሰው የኦሮሞ ጥንተ ታሪክም ይህንኑ ትስስር 

የሚያጎሊና የሚያጠናክር ነው፣ 
 

                         
228 ፌቅሬ (2013ዒ.ም፡136-137) የግብጽ ፇርኦኖች ይጠቀሙበት የነበረው በትረ ምንግሥት ከኦሮሞ አባ ቦኩ በትረ ሥሌጣን ጋር በቅርፅም 
በተግባርም ተመሳሳይ መሆናቸውን ጠቅሰው፣ አያላ የኦሮሞ ባህሊዊ የእራስ አክሉልች፣ በትሮችና ሌዩ ሌዩ መሣሪያዎች ከጥንቶቹ የግብፆች 
መገሌገያዎች ጋር እንዯሚመሳሰለ ተረጋግጧሌ ብሇዋሌ፡፡ ይህ ዒይነቱ የኦሮሞ መስተጋብር ግብፅን በማስተዲዯር እሰከሚዯርስ ታሪካዊ የትስስር 
ያሇውሲሆን፣ ‚አሁን በምሥራቅ አፌሪካ አትዮጵያ ውስጥ የሚገኙት ኦሮሞዎች በዒባይ ወንዜ ሊይ ተሸቆሌቁሇው ግብፅ ውስጥ ቃው በተባሇ ቦታ 
ሰፌረው 10ኛውን የግብፅ ስርወ መንግሥት መስርተዋሌ‛ ሲለም ግሌፀዋሌ (133)፡፡ 
 

229 በእስራኤሌ የበኩር መብት (ብኩርና) ትሌቅ ነበር፡፡ በኩር አባቱ በላሇበት ሇወንዴሞቹ ሃሊፉ ሆናሌ (የኢ.መ.ቅ.ማ፣ 1993ዒ.ም፣ 106)፡፡ 
 

230 ‚አንዴ ወንዴ፣ ሌጅ ሳይኖረው ቢሞት መበሇት የሆነች ሚስቱ የባሌዋን ወንዴም እንዴታገባ በሙሴ ህግ ታዞሌ (ዜኒ ከማሁ፣ 36)፡፡ በቱሇማ 
ኦሮሞም ተመሳሳይ ህግ የነበረ ሲሆን የውርስ ጋብቻ ዒሊማው የሟች ቤተሰብ እንዲይበተን ከማሰብ የተነሳ ቢሆንም ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ግን 
በኤች.አይ.ቪ/ኤዴስ ምክንያትና በተያያዥ ችግሮች ምክንያት እየቀረ መሆኑ ይነገራሌ (የቀዴሞ አባ ገዲ በየነ ሰንበቶ፣ 11/12/2011ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
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ኦሮሞዎች ጥንተ ሀገራቸው ኢየሩሳላም ነው፡፡ ኤድም ሳኤር ይባሊሌ፡፡ ትውሌዲቸው የአብርሃም፣ የይስሏቅ፣ 
የኤሳው፣ የኤሌፊዜ የወረሞ ዗ሮች ናቸው፡፡ ይስሏቅ ኤሳውንና ያዕቆብን ወሇዯ፡፡ ያዕቆብ ሇእግዙአብሔር ተቀዯሰ፡፡ 
ኤሳው ግን ሇዙህ ዒሇም ተባረከ፡፡ የብዘ ህዜብ አባት ሆነ፡፡ በኤድም ምዴር በሣኢር ተራራ ተቀምጦ ከከነዒን ዗ር 
ከሏኬት የሌጅ ሌጆች አዲ የምትባሌ አግብቶ ኤሌፊዜን ወሇዯ፡፡ ኤሌፊዜ ቴማን፣ ኦርማን፣ አማላቅን፣ ቄንዜን፣ 
ገዒትን፣ ቴምናዕን፣ ሱሬን ፯ ወሇዯ፡፡ ከኦርማ ዗ር ኦሮሞ231 ተወሇዯ (ተክሇ ኢሱስ፣ 2008ዒ.ም፡154)፡፡ 
 

የጥቅሱ ሃሳብ በአፊን ኦሮሞ አፇታሪክ የተነገረሇት ማሉማ፣ ከመጽሏፌ ቅደሱ ይስሏቅ ጋር 

አንዲች ጥምረት እንዲሇው ያስታውሳሌ፡፡  

 

የባህሌ ተወራራሽነትና የከበሩ ንዋያት ተመሳሳይነትም ይስተዋሊሌ፡፡ ይህን የሩቁን ዗መን ታሪክ 

በአርኪዎልጂና ስነሰብ መረጃዎች በመታገዜ ተጨማሪ ጥናት ማዴረግ ያስፇሌጋሌ፡፡  

 

 7.8. ኃይማኖታዊ፣ ስነሌቦናዊና ስነምግባራዊ ጠቀሜታ 

 

የተፇጥሮና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያቱ የገዲ ሥርዒትና የዋቄፇና እምነት መከወኛ ናቸው፡፡ 

ከዙሁ በተጓዲኝ የቱሇማ (የኦሮሞ) ኡሌፊ የእምነትና መንፇሳዊነት ትዕምርት ስሇመሆኑ 

ይገሇፃሌ፣ Ulfaan Oromoo mallattoo amantii Oromooti. Mallattoon ayyaantummaa kuni akkuma 

amantiin kan biroo keessatti Masqalii, Urjii/Addeessa… jedhamee mallattoo ofii akkuma ibsutti 

Oromoonis mallattoo ofii kan qabu ta‟uusaa mul‟isa (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 

A.L.I Adaamaa). (የኦሮሞ የከበረ ንዋይ የኦሮሞ እምነት ትዕምርት ነው፡፡ ይህ የመንፇሳዊነት 

ትዕምርት/ምሌክት በላሊው እምነት ውስጥ መስቀሌ፣ ጨረቃ… እየተባሇ እንዲሇ ሁለ ኦሮሞም 

የራሱ መሇያ ምሌክት ያሇው መሆኑን ያሳያሌ (አቶ ማሞ ገዲ፣ 08/12/2011 ዒ.ም አዲማ)፡፡ 

 

በጥናቱ ትንታኔ እንዯታየው የቱሇማ ኦሮሞ እንዯ ከሇቻ፣ ጫጩ፣ ጨላ፣ ሲንቄ የመሳሰለትን 

የከበሩ ንዋያት ሇዋቃ ምስጋናና ምሌጃ፣ ሇእሬቻ፣ እንዯ የአቴቴ እና የቦረንቲቻ ክዋኔ 

ይጠቀምባቸዋሌ፡፡ሥርዒተ ከበራ፣ ምርቃትና የእምነት ክብረ በዒሊትን መከወን ግሇሰባዊና 

ማህበራዊ ዯስታን የሚፇጥር ሲሆን ህዜቡ ከፇጣሪውና ከተፇጥሮ ጋር ያሇውን ግንኙነት፣ 

ስነምግባርንና ግብረ ገብነትን፣ ጥሩነትና መሌካምነትን፣ ማህበራዊነትንና አብሮነትን 

የሚገሌፅበት በመሆኑ በስነሌቦና ረገዴም እርካታን ይፇጥራሌ፡፡ የአእምሮና የህሉና እርካታን 

ይሰጣሌ ተብልም ታሰባሌ፡፡  

                         
231 ከኦርማ ዗ር ኦሮሞ ተወሇዯ የሚሇው አገሊሇፅ በዙህ ጥናት ምዕራፌ አራት የኦሮሞ የትውሌዴ ሀረግ አወራረዴ መሠረት ባሊምበራስ ጀቤሣ 
የኦሮሞን የትውሌዴ ሀረግ መነሻ ኩሽ - ኦርማ - ኦሮሞ… በማዴረግ ከ዗ረ዗ሩት ጋር  ይመሳሰሊሌ፡፡  
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ከዙሁ የእምነትና የከበራ ጉዲይ ጋር በጥብቅ የተቆራኘው የቱሇማ ኦሮሞ ‟ሰፈ” ነው፡፡ በኦሮሞ 

ባህሌ ውስጥ “ሰፈ/ Safuu” የተፇጥሮና ማህበራዊ ዯንብ ነው፡፡ የማህበራዊ ዯንቦች ሕግና 

መመሪያ ነው፡፡ ጥሩና መጥፍ የሆኑ ምግባሮችን ሇይቶ ማወቅ፣ ጥሩ ጥሩውን ማዴረግ 

ከመጥፍና ነውር ከሆኑ ተግባራት መቆጠብን ይመሇከታሌ፡፡  

 

ሇታሊሊቆች መታ዗ዜ፣ የመቀመጫ ቦታ መሌቀቅና በማንኛውም ማህበራዊ አጋጣሚ ቅዴሚያ 

መሰጠት፣ ትህትናና አክብሮትን ማሳየት… የመሌካም ስነምገባር እሴቶች መግሇጫ ናቸው፤ 

በበጎነትና በመሌካምነት የሚገሇፁ እሴቶች ናቸው፡፡ ይህ ዒይነቱ ስነምግባር በማህበራዊ 

መስተጋብር ውስጥ በአሇባበስ፣ በአነጋገርና በአመጋገብ ውስጥ መሌካም ስብዕናን ከማሳየት ጋር 

የተያያ዗ ነው፡፡  

 

ስነሌቦናዊና ህሉናዊ አዜማሚያ ይታይበታሌ፡፡ ሰው አየኝ አሊየኝ ተብል የሚሰራ ሥራ 

አይዯሇም፡፡ ይህም ማሇት ሰው እያየኝ ነው ብሇው ሇታይታ የሚሰሩት ጥሩ ሥራ፤ ሰው 

አሊየኝም ብሇው ተዯብቀው የሚሰሩት ክፈ ሥራ ሳይሆን፣ ሁላም ህሉናን ከማስቀዯምና 

ከማስገዚት ጋር በተያያ዗ ሇሰብአዊነት፣ ሇራስ እና ሇዋቃ/ ፇጣሪ ታማኝነት፣ ሇእውነት ተብል 

የሚሰራ ተግባር ነው፡፡  

 

ከመሌካምነት ከሰብዒዊነትና ከታማኝነት ጋር የተያያ዗ ስነሌቦናዊ እሳቤ ነው፡፡ ክፈ ነገር ብሰራ 

ከሰው ይሌቅ ፇጣሪ ይመሇከተኛሌ ብል መሌካም መሌካሙን ከመፇፀም ጋር የተያያ዗ ግብረ 

ገብነትም ነው፡፡ ከመጥፍ ባህሪና ዴርጊት ራስን ማስገዚትን ይመሇከታሌ፡፡ እነዙህም በጎ 

ተግባራት የመሌካም ስነምግባር እሴቶች መግሇጫዎች ናቸው፡፡  

 

በተወሰነ ዯረጃ የተሸራረፈ ነገሮች ቢኖሩም ሇአረጋውያን ሇአባ ቦኩና ሇአባ ሙዲ፣ ሇአባ ገዲ፣ 

ሇሀዯ ሲንቄ፣ ሇአባትና ሇእናት ክብር ማሳየት፣ ሲጓዘ መንገዴ አሇማቋረጥ ቅዴሚያ መስጠት፣ 

ዕቃ ከያዘ ተቀብል መሸከም (ማገዜ)፣ የመቀመጫ ቦታ መሌቀቅና ቅዴሚያ መስጠት፣ የነርሱን 

ቃሌና ምክር መስማት አሁንም በገዲ ሥርዒት ውስጥ የሚስተዋለ መሌካም እሴቶች ናቸው፡፡ 

እነዙህ እሴቶች በብርም ሆነ በቁሳዊ ሀብት የማይተኩና ሇሁለም ህብረተሰብ በመሌካምነታቸው 

ሉተሊሇፈ የሚችለ ተሞክሮዎችም ናቸው፡፡  
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ምዕራፌ ስምንት፣ የቱሇማ ገዲ ሥርዒት ትዕምርቶች ሇውጥና ቀጣይነት 

 

በጥናቱ ውስጥ የታዩት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ ትዕምርቶችና ምሌክቶች የኦሮሞ ብልም 

የቱሇማ ህዜብ ሇ዗መናት ያከማቻቸውና ያዲበራቸው የሀገር በቀሌ እውቀት ውጤት ናቸው፡፡ 

በ዗መናት ውስጥ ያከማቸውን ይህን ሀገር በቀሌ እውቀቱን ተጠቅሞም የግጭት አፇታት፣ 

የአካባቢ ጥበቃ፣ ዕዯ ጥበባዊ ችልታውን፣ ማህበራዊ ግንኙነትና ተግባቦቱን ሲተገብርበት 

መኖሩን፣ በአኗኗር ሂዯቱም የሚገጥሙትን ችግሮች በራሱ ሲፇታና መፌትሔ ሲሰጥ 

መቆየቱንም በጥናቱ ተመሌክቷሌ፡፡ ሇዙህም የገዲ ችልት፣ የጉማ ሥርዒት፣ የጉዱፇቻ፣ የዕርቅ 

ስነስርዒት… አብነት ይሆናለ፡፡ እነዙህም የከበሩ ንዋያት በባህሊዊ እውቀቱ መሠረት ከትውሌዴ 

ወዯ ትውሌዴ ሲተሊሇፈ የመጡ ናቸው፡፡ ይሁንና አንዲንዴ ነገሮች በጊዛ ሂዯት ውስጥ 

እየተሇወጡና እየተሻሻለ፣ የተወሰኑት ዯግሞ ትውፉታዊ ይ዗ታቸውን ሳይሇቁ አሁንም ዴረስ 

እየ዗ሇቁ ነው፡፡ ይህም ሁኔታ በሇውጥና ቀጣይነት ታይቷሌ፡፡ 

 

 8.1. በሂዯት የታዩ ሇውጦች  

 

ይህ ንዐስ ርዕስ ከቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት 

ትዕምርታዊ ጥናት አንፃር በሂዯት የታዩ ሇውጦችን የሚስተዋለ ተግዲሮቶችን፣ ሇትዕምርቶቹም 

ቀጣይነት የሚታዩ ምቹ ሁኔታዎችና ተስፊዎችን ከሇውጥ እና ቀጣይነት ንዴፇ ሃሳብ (Change 

and Continuty theory) አንፃር ይተነትናሌ፡፡ ሇሇውጦቹም መንስኤ የሆኑ ምክንያቶችን ይገሌፃሌ፡፡ 

 

በሀገራችን ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ከመጤ ወይም ከታዋቂ ባህሌ (popular culture) ጋር ተያይ዗ው 

ከአሇባበስ፣ ከአመጋገብ፣ ከአነጋገር፣ ከገበያ እና ከፌጆታ ተኮር እሳቤ አንፃር የቤት እንስሳትን፣ 

አትክሌትና ፌራፌሬዎችን ብልም ሌዩ ሌዩ ዜርያዎችን በማዲቀሌ ረገዴ የሚታዩት ክስተቶች 

በተሇምድ “የሀበሻ እንቁሊሌ”፣ “የሀበሻ ድሮ”፣ ሻኛ ያሇው ወይፇን (ኮርማ) የሚለትን ስያሜዎች 

የሚሽሩ/የሚቀይሩ ይመስሊለ፡፡  

 

በባህሊዊ አሌባሳትና ጌጣጌጦች ረገዴ የሚታየው መቀያየጥም “ሳይቃጠሌ በቅጠሌ” የሚያስብለ 

ናቸው፡፡ በስያሜ ዯረጃም በርካታ የተሇዋወጡ ተገሮች ታይተዋሌ፡፡ ሇምሳላ ሀዯ’ ገዲ ነባር ስም 

ሲሆን ሀዯ’ ሲንቄ የቅርብ ጊዛ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡  
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ጥናቱ ካሇው የርዕሰ ጉዲይ ውስንነት እነዙህን ሁነቶች በዜርዜር መተንተን ባይቻሌም እየታየ 

ያሇው የባህሌና የማንነት ንቅሇ ተከሊ (deculturaizaiton) በእጅጉ አሳሳቢ መሆኑን ጠቁሞ ማሇፈ 

ተገቢ ይሆናሌ፡፡  

 

዗መናትን ያስቆጠረው የገዲ ሥርዒት እንዱሁ በጊዛ ሂዯት ውስጥ ሇውጦችን አስተናግዶሌ፡፡ 

ቀዴሞ በነበረው የቱሇማ ገዲ ሥርዒት አንዴ አባ ገዲ በሀገር በቀሌ እውቀት ከበሬ ቆዲ የተሰራ 

ጫማ፣ በክንዴ የሚጠሇቅ ኢምቦራ232፣ በሀገር ጥበብ የተሰራ ሱሪ - “ኩሼ/kushee” እንዯሁም 

ቡለኮ ይሇብስ ነበር (አባ ገዲ ጎበነሆሊ እሬሶ፣ 27/01/2012 ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡ በጊዛ ሂዯት ግን 

ቡለኮ ወዯ ጋቢ፣ ባህሊዊው ጫማ ወዯ ዗ማናዊ ጫማ፣ ባህሊዊው ሱሪ ወዯ ዗መናዊ ሱሪና ኮት 

ተቀይረዋሌ፡፡ በክንዴ ሊይ ኢምቦራ ማዴረግም እየቀረ ነው፣ “Imboorri, Gondoraan, Irroon ni 

keewwatama ture. Amma namni itti hinfayyadamu. Maaliif? tokkoffaa meeshaaleen dheedhii 

wantoonni kunneen irraa hojjetaman amma hinjiran; qaaliidha. Gatiin isaanii olka‟aadha” 

(Obboo Boobbee Hulluuqaa, 26/02/2012A.L.I Maqii) . (ኢምቦራ፣ ጎንድራ፣ ኢሮ ይዯረጉ ነበር፡፡ 

አሁን ሰው አይጠቀምባቸውም፡፡ ሇምን? አንዯኛ እነዙህ ነገሮች የሚሰሩበት ጥሬ እቃዎች አሁን 

የለም፤ ውዴ ናቸው፡፡ ዋጋቸው ከፌተኛ ነው፡፡ አቶ ቦቤ ሁለቃ፣ 05/02/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 

 

የተ዗ረ዗ሩት የከበሩ ንዋያትና መሇያ ምሌክቶች የሚሰሩት ከዜሆን ጥርስ፣ ከአንበሣ ጥርስ እና 

ከነሏስ ነው፡፡ ሇምሳላ በጥናቱ ውስጥ የተገሇፀው ኢምቦራ የሚሰራው ከተጠቀሱት የዜሆን 

ጥርስ፣ የአንበሣ ጥርስና ከነሏስ ነው፡፡ በአሁኑ ሰዒት የዜሆን ጥርስ እና የአንበሣ ጥርስ 

እንዱሁ በቀሊለ ማግኘት አስቸጋሪ ነው፤ ጥሬ ዕቃውም ከተገኘ ጌጡን ወይም የከበረ ዕቃውን 

ከመስራት ይሌቅ በቀጥታ መሸጥ የተሻሇ ዋጋ ስሇሚያስገኝ ወዯ ገን዗ብ ይቀየራሌ፡፡ ይህም አባ 

ገዲ ባህሊዊ መገሇጫ መተው በጊዛ ሂዯት ውስጥ የመጣ ሇውጥ መሆኑን ያሳያሌ፡፡ በተመሳሳይ 

አገሌግልት የመቀየር ሁኔታም ይስተዋሊሌ፡፡ ሇምሳላ ከዜግባ… የሚሰራውን ባህሊዊውን 

የእንጨት ትራስ233 (Boraatii) በጨላ አጊጦ በመስራት ከትራስነቱ ይሌቅ ሇቤት ውስጥ ጌጣ 

ጌጥ የመሸጥና የመጠቀም ሁኔታ ይታያሌ፡፡ ይህም ሉሆን የቻሇው ጥሩ ዋጋ ስሇሚያወጣ ነው፡፡ 

በዴሮው ዗መን አባ ገዲ በኦዲ ዚፌ፣ በአጣጥ (dhaddacha)፣ ዜግባ፣ ዋርካ…. እና እነዙህን 

መሰሌ በሆኑ ሀገር በቀሌ ዚፍች ስር ከላልች የሸንጎ አባሊት ጋር ችልት ያከናውን ነበር፡፡ 

                         
232 በአባሪ ቁጥር 27 የኢምቦራን ምስሌ ይመሇከቷሌ፡፡ 
233. አሁን አሁን ከእንጨት ከሚሰራው ትራስ ይሌቅ ከጨርቅ፣ ከጥጥ ወይም ከስፖንጅ የሚሰራውን ትራስ መጠቀም እየተ዗ወተረ ነው፡፡ በዙህም 
ምክንያት ባህሊዊውን የእንጨት ትራስ ሇቤት ጌጥነት የማዋሌ ሌምዴ እየሰፊ የመጣ የመጣ አዱስ ሇውጥ ነው፡፡ 
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በአሁኑ ወቅት ግን አባ ገዲውም ሆኑ የተቀሩት የቱሇማ ገዲ ሥራ አስፇፃሚዎች ሌክ እንዯ 

መንግሥት ተቋም ወይም ቢሮክራሲ ቢሮ መጠቀም ከጀመሩ ዒመታትን አስቆጥረዋሌ፡፡ከዙሁ 

የቢሮ እና የቢሮክራሲ አሰራር ጋር ተያይዝ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ውስጥ እንዯ መንግሥት 

መዋቅር የወረዲ አባ ገዲ፣ የቀበላ አባ ገዲ የሚሌ አዯረጃጀት እንዲሌነበረና ከቅርብ ጊዛ ወዱህ 

እየታየ የመጣ ሇውጥ እንዯሆነ ይነገራሌ፡፡ በገዲ ሥርዒትም ሆነ በዋቄፇና እምነት ከበራ ወቅት 

ባነር አሳትሞ ሇእይታ በሚታይ ቦታ መስቀሌና ይዝ መጓዜ፣ ሇመርሏ ግብሩ አስተባባሪዎች 

በዯረት ሊይ የሚሇጠፌ ወይም በአንገት የሚጠሇቅ ባጅ ማዴረግ ምናሌባትም ከቅርብ ጊዛ ወዱህ 

የመጣ ሇውጥ እንዯሆነ መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ ይህ ሁኔታ አሁን አሁን በኢሬቻ በዒሌ፣ በአያነ 

ኦኮላ፣ በኦዲ ነቤ ጉዝ፣ በሙዯ ዩባ እና በቡታ በዒሌ ወቅት እየተሇመዯ የመጣ ሇውጥ ነው፡፡  

 

የገዲ ሥርዒት ከጊዛ ወዯ ጊዛ ካገኘው እውቅናና ተቀባይነት እንዱሁም ከተጠቀሰው የታዋቂነት 

ባህሌ እያየሇ መምጣት ጋር በተያያ዗ ሁኔታ አንዴ ሰው አባ ገዲ ሳይሆን አባ ገዲ ነኝ የማሇት 

አዜማሚያዎች ተስተውሇዋሌ፡፡ ይህ አዜማሚያ በቅርብ ጊዛ እየተስተዋሇ የመጣ ሇውጥ 

ቢሆንም የገዲ ሥርዒትን አሰራርም ሆነ ስነምግባራዊ ሂዯቱን የሚጥስ ነው፣ 

  
[92] በዙህ ዗መን ስነምግባርን የጣሰ ነገር ስሇገዲ ሥርዒት የማያውቀው ሰው ነው አባ ገዲ ነኝ ብል በራሱ ሊይ 
ጥምጣም ጠምጥሞ ብቻ ሲሮጥ ይታያሌ፡፡ አባ ገዲ የሚሰጠው የራሱ መስፇርት አሇ፡፡ ያን መስፇርት ካሟሊ ነው 
አባ ገዲ የሚሆነው፡፡ እጁ ንፁህ መሆን አሇበት፡፡ 234የማይዋሽ ሰው መሆን አሇበት፡፡ ችልታ ሉኖረው ይገባሌ (አቶ 
ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 

 
አንዴ ሰው አባ ገዲ የሚሆንበት መስፇርቶች ብዘ ናቸው፡፡ በምዕራፌ ስምንት የአንድዳ ቱማ 

የገዲ ጉዝን አስመሌክቶ የተጠቀሱትን መመ዗ኛዎች ያስታውሷሌ፡፡ አባ ገዲ ሇመሆን በገዲ 

ሥርዒት የዕዴሜ እርከኖች ውስጥ ከማሇፌ ጀምሮ በእውነት ሊይ የተመሠረተውን የገዲ 

ሥርዒት እሴቶች መማርና ማስተማር ያስፇሌጋሌ፡፡ ህዜባዊ አገሌግልት መስጠት፣ ችልታና 

ብቃት የመስፇርቶቹ አካሌ ናቸው፡፡ ስሇሆነም አንዴ ሰው ወዯ ኦዲ ነቤ ሳይጓዜ፣ በህግ 

ማርቀቅና ማፅዯቅ ሂዯት ሊይ ሳይሳተፌ፣ የቡታ በዒሌ ሳያከብር ግር዗ት ሳይፇፅም፣ ጆሮውን 

ሳይበሳ፣ ደጎ ሳያዯርግ፣ አሇንጌ ሳይዜ አባ ገዲ ነኝ ማሇት የገዲ ሰፈን መጣስ ነው፡፡  

 

ማንኛውም ሰው በዙህ መሰለ ጥብቅ ሥርዒት ውስጥ ሳያሌፌ፣ መስፇርቱንም ሳያሟሊ አባ ገዲ 

ነኝ ማሇት ትክክሌ አሇመሆኑ ሌብ ሉባሌ፣ ትኩረትን የሚሻ መሆኑ ሉሰመርበት ይገባሌ፡፡  

                         
234 እጁ ንፁህ መሆን አሇበት ሲባሌ በስርቆት፣ በማኝኛውም ዒይነት ወንጀሌና በግዴያ ሊይ ያሌተሳተፇ ሇማሇት ተፇሌጎ ነው፡፡ 
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ከተገሇፀው በተቃራኒም ጆሮ መበሳት፣ ደጎ ወይም ልቲ ማዴረግ በገዲ ሥርዒት መሠረት 

በዕዴሜ ፇቃዴ የሚከናወን ሳይሆን፣ በወጣቶች እና በተወሰኑ አርቲስቶች (዗ፊኞች) ዗ንዴ እንዯ 

ፊሽን አሌያም እንዯ዗መናዊነት የሚስተዋሌ አጋጣሚ ሆኗሌ፡፡ 

 

በተመሳሳይ በገዲ ሥርዒት ውስጥ ያሇ ዕዴሜ ፌቃዴ (geettii) አንዴን የከበረ ንዋይን መያዜ 

ወይም መጠቀም አግባብ አይዯሇም፡፡ ሇምሳላ አንዴ ወጣት ዕዴሜው ሳይፇቀዯሇት ወይም 

ፇቅድሇትም አባ ገዲ ሳይሆን፣ አባ ገዲ የሚታወቅባቸውን ሆሮሮገዲ፣  አሇንጋ መያዜ፣ የአባ 

ገዲን አሌባሳት መሌበስ፣ ጆሮ መበሳት፣ የገዲ ማህበራዊ ዯንብን (ሰፈን) መጣስ ነው፡፡  ነገር 

ግን ዕዴሜውና ሥርዒቱ ያሌፇቀዯሇትን የአባ ገዲ መሇያ ምሌክቶች መጠቀም አንዴም ዯንቡን 

ማፌረስ፣ አንዴም አባ ገዲ የሆነውን ካሌሆነው ሇመሇየት አስቸጋሪ ሁኔታን ይፇጥራሌ፡፡ 

አንዴም ህብረተሰቡ አባ ገዲን የሚያውቅበት የተገባቦት ዗ዳ እንዱያዚባ፣ በሂዯትም እነዙህ  

ትዕምርቶችና ምሌክቶች ትርጉም አሌባ እንዱሆኑ ያዯርጋሌ፡፡ ክብርን ዯረጃንና ቀጣይነትን 

የሚያሳጡ፣ የከበሩ ንዋያትን ሚናና ሥርዒቱንም በሂዯት የሚያዲክሙ ተዯራራቢ ችግሮችንም 

ሉያስከትሌ ይችሊሌ፡፡ ይህ ሁኔታ እንዯ ተግዲሮት የሚታይ ነው፡፡ “Al tokko tokko 

aadaadha jennee otuu hinbeekiin guddisuu keessatti kallattii isaa jijjiiruun ni 

mul’ata” (Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa). (አንዲንዳ ባህሌ 

ነው እያሌን ሳናውቀው በማሳዯግ ውስጥ አቅጣጫን የመቀየር ሁኔታ ይታያሌ፡፡ አቶ ሸገና 

ኮርቤ፣ 09/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

዗መናዊነትንና የቴክኖልጂ አጠቃቀምን ምክንያት በማዴረግ የተጨማመሩ አዲዱስ ነገሮች 

እንዲለ ሁለ በጥንቱ ዗መን የሚዯረጉና አሁን የተተውም አለ፡፡ ከነዙም መካከሌ የመሌዕክት 

ተስተሊሌፍ አንደ ነው፡፡ በጥንቱ ዗መን የገዲ ጉዝ ጥሪ የሚተሊሇፇው፣ “ተነስ፤ ተነስቻሇሁ!” 

በሚሌ አንደ ሇላሊው በርቀት በሚያሰማው ባህሊዊ የመሌዕክት ተስተሊሌፍ ነበር፡፡ አሁን ዯግሞ 

዗መን በፇጠረው ቴክኖልጂ- ተንቀሳቃሽ ስሌክ (ሞባይሌ) በመታገዜ ነው፣ 
 
 

[93] ገዲ ትውፉታዊ ጉዝ ሲፇፅም ሀዩ235 (አባቦኩ) ከጂዲ ይነሳሌ፡፡ ዴሮ ስሌክ አሌነበረም፡፡ሀዩው ተነስቷሌ ተነስ 
ተብል በዴምፅ ጥሪ መሌዕክት ይሇዋወጣለ፡፡ ሲባ ከማድ መሌዕክቱን አስምቶኛሌ፣ ሉበን ከማድ ጥሪውን 
አስተሊሌፍሌኛሌ በማሇት ተነስቻሇሁና ተነስ ይባባሊለ፡፡ በአንዴ ጊዛ ተጉ዗ው ኦዲ ነቤ ይገናኛለ፡፡ በአሁኑ ጊዛ 
በስሌክ መጠራራት ተጀምሯሌ፡፡ ሦስቱም ቱሇማዎች ተዯዋውሇው ሀዩው ይነሳሌ፡፡ የከበረውን ንዋይ ግን 
ተሸክመው በእግር ያዯርሱታሌ እንጂ፣ በመኪና አያሳፌሩትም (አቶ ጋዱሳ ድኒ 05/06/ 2011 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

                         
235 በጥናቱ በተገሇፀው መሠረት ‚ሀዩ‛፣ አባ ቦኩ ማሇት ሲሆን፣ ከሊይ በሰፇረው አንቀጽ ውስጥ የተጠቀሰው የጂዲ ጎሣ የሆነውንና የሦስቱ 
ቱሇማዎችን ሀዩ የሚመሇከት ነው፡፡በላሊ አካባቢ ከአባ ገዲነት በኋሊ የሚሰጠው የሀዩ ማዕረግ በቱሇማ ዩባ (Yuuba) የሚባሌ ሲሆን፣ አሁን አሁን 
ግን ሁሇቱም ስያሜዎች ጎን ሇጎን እየታወቁ ነው፡፡ ሙዯ ሀዩ እንዱለ፡፡ 
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በቱሇማ ገዲ ሥርዒት መሠረት የመረጃ ቋት ሆኖ የሚያገሇግሇው፣ መረጃን የማሰራጨትና 

የማስተሊሇፌ፣ ተገቢውን መረጃ ከህዜቡ ዗ንዴ የማዴረስ ኃሊፉነት የነበረው አሁን የኮሚኒኬሽን 

ሚኒስትር እንዯሚባሇው ቦኩ ኢያ (Bokkuu Iyyaa) ነበር፡፡ ቦኩ ኢያ እንዲሁኑ ዗መን ቴክኖልጂ 

ባሌተስፊፊበት ወቅት ዴምፁን ከፌ አዴርጎ በማሰማት፣ ተፇሊጊውን መረጃ ከህዜብ ዗ንዴ 

እንዱዯርስ የሚያዯርግ ሲሆን፣ መረጃውን የሰሙት ሰዎችም ተቀብሇው በተራቸው ሇላልች 

ሰዎች የሚያሰሙበት ዗ዳ ነው፡፡ “ስማ ሊሌሰማ አሰማ” በሚሌ ስሌት የሚተሊሇፇው መሌዕክት 

ከገዛ በኋሊ አሁን የቀረ ሲሆን፣ የቦኩ ኢያመዋቅርምበማይታወቅ ጊዛ ጀምሮ ሉቀር ችሎሌ፡፡ 

ምክንያቱና በቀጣይ መዯረግ ያሇበት እንዱህ ተጠቅሷሌ፣ 
 

 

[94] ኢያ ቦኩ በኦዲ ነቤ እየሆነ ያሇውን እስከ ኦዲ ሮባ፣ እስከ ኦዲ ቢሲሌ… የሚያሰራጭ ወይም የሚያሰማ ነው፡፡ 
ይህም ማሇት አወቃቀሩ እዙያም አሇ ማሇት ነው፡፡ ተመሳሳይ ነገር ነው የሚተሊሇፇው፡፡ ሰው አሁን ከተራራቀ 
ወዱህ እንዯ ፌሊጎቱ ፇጥሮ ይተዲዯርበት ጀመረ፡፡ በአሁኑ ወቅት ቦኩ ኢያ መዋቅሩ የሇም፤ ጠፌቷሌ፡፡ ምክንያቱም 
ሁለም ሰው መረጃ አሇኝ ይሊሌ፤ እንዯ ፇሇገው አንደ ሇላሊው ይናግራሌ፡፡ መረጃው እውነት ሉሆን ይችሊሌ፤ 
ሏሰትም ሉሆን ይችሊሌ፡፡ የዙያን ጊዛው ግን እውነት ከሆነው ውጪ የሚታወጅ/ የሚነገር ነገር የሇም፡፡ ጦርነት 
ከሆነም በእውነት ይነገራሌ፤ ሰው በተባሇው ቦታ ይገኛሌ፡፡ ሰሊምም ከሆነ በእውነት ይነገራሌ፤ በዙያው መሠረት 
ይገኛሌ፡፡ በአሁኑ ወቅት ግን መዋቅሩ የተጓዯሇ ነው፡፡  መዯረግ ያሇበት ጥረትም የተጓዯሇውን ሇመመሇስ መሆን 
አሇበት(አቶ ቦቤ ሁለቃ፣ 05/02/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 

 
ከተገሇፀው በተጨማሪም የገዲ አወቃቀር፣ ተግባርና ኃሊፉነትን በተመሇከተ በሂዯት የተሸራረፈ 

ወይም የተሇወጡ ነገሮች ሉኖሩ ይችሊለ፡፡ ከዙህም አንፃር እራሱን የቻሇ ጥናትና ምርምር 

በማካሄዴ የጥንት የጥዋቱን የገዲ ሥርዒት አካሄዴና የአሁኑን በንፅጥር በማጥናት በጊዛ ሂዯት 

የተረሱና የተሇወጡ አሰራሮችን መሇየት ያስፇሌጋሌ፡፡ ከከበራ ጋር በተያያ዗ም የተወሰኑ 

ባህሊዊና ትውፉታዊ ክዋኔዎችና ዴርጊቶች እየተተው ላልችም እየተጨመሩ የመጡበት ሁኔታ 

ይስተዋሊሌ፡፡ ሇምሳላ የኮርማ እርዴ የሚከናወነው በኦዲ ነቤ እና በጨፋ ቱማ ነው እንጂ 

በጥንቱ ባህሌ በዯ‟ከ ኮራ እርዴ እይፇፀምም፤ በስህተት ነው የታረዯው - “Kormi Caffeetti 

qalama malee dhakakoratti hinqalamu. Dogongoraan qalame” (Gaaddisaa Doonii, 19/01/2012 

A.L.I Bishooftuu). 

 

ይህ ዒይነቱ ችግር የገዲ አማካሪዎችን (ዩባዎችን/ ሀዩዎችን) ካሇመጠየቅ እና ከሌምዴ ማነስ 

የሚከሰት ነው፡፡ በላሊ በኩሌ ከከተሜነት፣ ከ዗መናዊነትና ከተሇያዩ ኃይማኖታዊ እሳቤዎች 

ሇምሳላ ሃይማኖትን ከመቀየር ጋር ተያይዝ የቡታ በዒሌን አሇመዯገስ፣ የአቴቴ እና የእሬቻ 

ክብረ በዒሊት ሊይ አሇመሳተፌ እንዲሇ ሁለ፣ የቡታ በዒሌን ዯግሶም ግርዚት አሇመፇፀም፣ ጆሮ 

አሇመበሳት፣ደ‟ጎ አሇማዴረግ ይስተዋሊሌ፡፡ የቡታ በዒሊቸውን ሰኔ 1 ቀን 2011 ዒ.ም ያከበሩት 

አቶ ዯረጀ እንዱህ ይሊለ፣ 
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[95] ከሥርዒተ ግር዗ት ጋር በተያያ዗ አሌጋ ይ዗ጋጅ ነበር፤ አሁን እኛ ግን እያ዗ጋጀን አይዯሇም፡፡ ይህ አንደ ሇውጥ 
ነው፡፡ ዴሮ ጆሮ መበሳት ነበር፡፡ እኛ ዯግሞ እሱን እያዯረግን አይዯሇም፡፡ እንዱህ ዒይነት ነገር ወዯ ዗መናዊነት 
እየሄዯ ነው፡፡ ግር዗ትም እንኳ እንዯዙያው እየተዲከመ ነው፡፡ ወዯ ከተማ ከመቅረብ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ ዗መናዊነት 
ነው ብሇንም መውሰዴ እንችሊሇን፡፡ ሇምሳላ ውስኪ ቀርቧሌ፡፡ ከዙህ በፉት ዯግሞ ውስኪ አይቀርብም ነበር፡፡ ዴሮ 
ጠጅ፣ ጠሊ ነበር፡፡ አሁን ዯግሞ ውስኪ ጨምረንበት ውስኪ እያቀረበን ነው፡፡ እንዱህ ዒይነት ሌዩነት እያየሁ 
ነው(አቶ ዯረጄ ጂራ ፣  01/10/2011ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 
 

 

የአንዲንደ ትኩረት የአባቱ አርባኛ ዒመት ስሇዯረሰ ብቻ እርሱም ይህን በዒሌ በተመሳሳይ 

አክብሮ ማሇፈ ሊይ የተወሰነ ነው፡፡ ሇሥርዒቱ ቅዯም ተከተሌ፣ የግር዗ት አሌጋ ሇማ዗ጋጀት፣ 

ግር዗ት ሇመፇጸም፣ ጆሮ ሇመበሳት፣ ደ‟ጎ ሇማዴረግ፣ አሇንጋ ሇመያዜ፣ የገዲ ሥርዒትን 

ሇመፇጸምና በተሇያዩ ህዜባዊ ችልትና ህዜባዊ ጉዲይ ሊይ ሇመገኘት…. ብዘም ቦታ ሲሰጡት 

አይታዩም፡፡ መሟሊት ያሇባቸውን ቅዯመ ሁኔታዎችን የመቀናነስ ሁኔታ ይስተዋሊሌ፡፡ ከሊይ 

የተጠቀሱት መረጃ አቀባይ ሇአጥኚው እንዯተናገሩት የአባታቸው በአርባኛ ዒመታቸው ግር዗ት 

ፇጽመዋሌ፣ ጆሮ ተበስተዋሌ፣ ደ‟ጎ አዴርገዋሌ፡፡ እርሳቸው ግን ከከተማነት ምናሌባትም 

ከ዗መናዊነት ጋር በተያያ዗ ይህን የቡታ ክብረ በዒሌ ክዋኔ አሌፇፀሙም፡፡ በላሊ በኩሌ የከበራ 

ቀናት ማሳጠር ወይም መቀነስ ይስተዋሊሌ፡፡ ቀዯም ባሇው ጊዛ የኦዲ ነቤ ጉዝ፣ የዕርቅና የጉማ 

ጉዲዮችን ተወያይቶ መጨረስና ወዯ ጨፋ ቱማ ሄድ የገዲ ህግን የማርቀቅ ሂዯት በትንሹ አንዴ 

ወር ይፇጅ ነበር፡፡ በሮበላ ፓርቲ የኦዲ ነቤ ጉዝ ወቅት ይኸው አንዴ ወር ተግባራዊ ሆኗሌ፡፡ 

የቢርመጂ ፓርቲ የሁሇት ሳምንት ቆይታ አዴርጓሌ፡፡ የሜሌባ ፓርቲ ዯግሞ በአንዴ ሳምንት 

አጠናቋሌ (አቶ ነገሣ ነገዎ፣ 11/12/2010 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

ይህ ሁኔታ ከጊዛ ወዯ ጊዛ የተቀነሱና የተሸራረፈ ነገሮች እንዲለ ያመሇክታሌ፡፡ የከበራ ጊዛን 

ብቻም ሳይሆን የከበራ ሰዒትንም ማሳጠርና ማዚባት አሇ፡፡ ሇምሳላ በኦሮሞ ባህሌ መሠረት 

የእሬቻ በዒሌ ስነስርዒት የሚጀመረው አባ መሌካው ከመረቀና በላልች ብኩራትም (ታሊሊቆችም) 

ካስመረቀ በኋሊ ነው፡፡ ይሁንና ወጣቶች በራሳቸው ጊዛ ወዯ መሌካ በመሄዴ ከላሉቱ ስምንት 

ሠዒት ጀምሮ ስነስርዒቱን የመፇፀም ሁኔታ ይስተዋሊሌ፡፡ ሇጥናቱ የሚያስፇሌገውን መረጃ 

ሇመሰብሰብ ወዯ ሥፌራው በመመሊሇስ ጉዲዩን በቅርበት መከታተሌ ከጀመርኩ ወዱህ እንዱህ 

ዒይነቱ አጋጣሚ በተዯጋጋሚ ሲከሰት ተመሌክቻሇሁ፡፡ በ2014ዒ.ም. የእሬቻ በዒሌም ይኸው 

ሁኔታ ታይቷሌ፡፡ ስሙን መግሇፅ ያሌፇሇገውና በዴርጊቱ ሊይ ከተሳተፈ ወጣቶች አንደ 

የሆነው ስሇሁኔታው እንዱህ ብሎሌ “Galma abbaa Gadaatii Sa’aatii Saddeetitti kaane. Sa’aatii 

sagalitti achi geenye. Haala gaariidhaan irreeffanne dachaane. Hiriyoota kiyya biraa hinafu 

jedheen deeme malee safuu cabsuudha. Namtichi malkaa san saaqe nama Gadaa hinbeekne 

yookiin nama Gadaa hinqabne. Nudura nama hedduutu ture (Dogoggora guddaadha 22/01/2014 
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ALA Bishooftuu) - ከአባ ገዲ አዲራሽ የተነሳነው ስምንት ሰዒት ነው፤ እዙያ የዯረስነው ዗ጠኝ 

ሰዒት ነው፡፡ በጥሩ ሁኔታ እሬቻ ፇፅመን ነው የተመሇስነው፡፡ ከጓዯኞቼ ጋር አሌቀርም ብዬ 

ነውንጂ የሥርዒተ ከበራውን ዯንብ መጣስ ነው፡፡ አሃደ ብል የመሌካውን ስነስርዒት 

ያስጀመረው ሰውዬ ገዲ የማያውቅ ወይም ገዲ የላሇው ሰው ነው፡፡ ከኛ በፉት ብዘ ሰው ነበር፡፡ 

ትሌቅ ስህተት ነው” (22/01/ 2014ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

መረጃ አቀባዩ ወጣት ዴርጊቱ ትክክሌ አሇመሆኑን አምኗሌ፡፡ ወጣቶቹ እየ዗ፇኑ፣ በየቦታው 

እየቆሙና ረገዲ እየረገደ ነው መሌካ የዯረሱት፡፡ እሬቻ በዒመት የሚመጣ በዒሌ እንዯመሆኑ 

መጠን በጫወታ፣ በዯስታ ስሜት መካከሌ ሥርዒተ ከበራውንም ይፇፅማለ፡፡ ስነስርዒቱ 

እስኪጀመር ጠብቁ የሚሌ አካሌም እንዲሌነበረ ተገንዜቤያሇሁ፡፡ ምናሌባትም ትምህርት ቢሰጥ 

ወጣቶቹ የሚጠብቁበት ሁኔታ ሉፇጠር ይችሊሌ፡፡ ዴርጊቱ ግን የህዜቡን ትውፉት የጣሰ ነው፣  
 

[96] አባ መሌካ መሌካውን መርቆ (ባርኮና ቀዴሶ) እስኪያስመርቅ (እስኪያስባርክ) ዴረስ፣ በአንደ ሰው መሌካ 
ላሊው ዗ል ሥርዒተ እሬቻ ፇፅሞ ከሆነ በቅጣት ኮርማ ያርዲሌ፡፡ ህጉ ነው ሚያሳርዯው (የሚያስቀጣው)፤ የገዲ 
ሥርዒት ነው የሚቀጣው፡፡ ከአባ መሌካ በፉት አንመርቅም (አንባርክም) የሚባሇውም ሇዙህ ነው፡፡ ህግ አሇው፡፡ 
ስምንት እና ዗ጠኝ ሰዒት ኢሬቻ ማከናወን ይቅርና አስራ አንዴ እና አስራ ሁሇት ሰዒትም ቢሆን ዚሬ ዚሬ ሆነ 
እንጂ፣ ኢሬቻ የፀሏይ ጨረር (ፀዲሌ) ስትታይ ሀዩዎች መሌካውን ይባርካለ፡፡ በስምንት እና ዗ጠኝ ሰዒት 
መሌካውን መመረቅ(መባረክ) ዯንብ መጣስ ነው (አባ ሰዒ ሇታ ቢራ፣ 23/01/2014 ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

ምናሌባትም ከቅርብ ጊዛ ወዱህ እየመጣ ሊሇው የተወሰነ ሇውጥ በትክክሇኛው የእሬቻ ሥርዒተ 

ከበራ ወቅት የሚታየው ፌተሻ እና ጥብቅ ቁጥጥር ያስከተሇው ይሆናሌ ተብል ይገመታሌ፡፡ 

እንዯ ሆራ ፉንፉኔ ሁለ በ2014ዒ.ም የሆራ ሀርሰዱ የኢሬቻ ከበራ ወቅት ከአባ ገዲ አዲራሽ 

(Galma Abbaa Gadaa) እስከ ሆራ ሀርሰዱ ዴረስ በሰባት ቦታዎች ያህሌ ፌተሻ ነበር፡፡ ፌተሻው 

ሇጋራ ዯህንነት የሚያስፇሌግ ቢሆንም በርካታዎቹ ወጣቶች በዙህ ዒይነቱ ጥብቅ ፌተሻ ውስጥ 

ማሇፌ ሳይሆን፣ ፌተሻው ከመጀመሩ በፉት እየ዗ፇኑና እየተጫወቱ በራሳቸው ነፃነት መጓዜ 

የሚፇሌጉ መሆኑን መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ በዙህም ሳቢያ ወቅታዊ የሰሊምና የፖሇቲካ ጉዲዮች 

በከበራ ስነስርዒት ሊይ የራሳቸውን የሇውጥ ተፅዕኖ እያስከተለ መሆናቸውን መረዲት ተገቢ 

ይሆናሌ፡፡በተመሳሳይ የከበሩ ንዋያቱን በቀጥታ የሚመሇከትና በጊዛ ሂዯት ከታዩ ሇውጦች 

መካከሌ ዋነኛው ምክንያት ቀዯም ባለት ዒመታት በሀገሪቱ የነበረው የፖሇቲካ አሇመረጋጋት 

በምክንያትነት የሚጠቀስ ነው፡፡ ከጥቂት ዒመታት በፉት ይሌቁንም በ2009 ዒ.ም የኢሬቻ በዒሌ 

ሊይ በመንግሥት ወታዯሮች ተፇፀመ በተባሇው ተኩስ ከተከሰተው እሌቂትና ሰብዒዊ ቀውስ 

በተጨማሪም በዒመታዊው የእሬቻ ክብረ በዒሌ ከዋቄፇና እምነት ጋር የተያያዘና እንዯ 

ጫጩ… የመሳሰለ ንዋየ ቅደሳትን ወይም የከበሩ ንዋያትን ይዝ መገኘት እንዱቀንስ ምክንያት 

እንዯሆነ መገመት ይቻሊሌ፡፡  
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በተጠቀሰው መሠረት ሇምሳላ ይህ ጥናት በተሰራበት የ2010 ዒ.ም፣ የ2011ዒ.ም የእሬቻ በዒሌ 

ጫጩ የያዘ ሴቶች በበዒለ ሊይ አሌታዩም፡፡ በ2012ዒ.ም አንዱት እናት ብቻ ጫጩ ይ዗ው 

በበዒለ ሊይ ተገኝተዋሌ፡፡ ይህም ሁኔታ እንዯተገሇፀው ፖሇቲካው በዋቄፋና እምነትም ሆነ 

በከበሩ ንዋያቱ ሊይ በቀጥታም ሆነ በተ዗ዋዋሪ ተፅዕኖ አሳዴሯሌ ማሇት ነው፡፡ በላሊ በኩሌ 

ከ዗መናዊነት ጋር በተያያ዗ በተሇይ በእሬቻ በዒሌ ሊይ የሚታየው የአሌባሳት ፊሽንና ዱዚይንም 

ከጊዛ ወዯ ጊዛ እየ዗መነ መምጣቱ ይስተዋሊሌ፡፡ በየዒመቱም አዲዱስ አሇባባሶች፣ በቡዴን አንዴ 

አይነት/ተመሳሳይ ሌብስ ሇብሶ መምጣት፣ አሌፍ አሌፍም በአባ ገዲ ሆሮሮ ሊይ ሌዩ ሌዩ 

ቀሇማትና ጌጥን መጠቀም፣ በሲንቄ ሊይ ጨላ የማጌጥና ዚጎሌ የማንጠሌጠሌ አዜማሚያዎችም 

ታይተዋሌ፡፡ የፊሽን ሇውጥና ዗መናዊነቱ ፇጣን ይመስሊሌ፡፡ 

 

ከገዲ ሥርዒት የሥሌጣን ርክክብ ጋር የተያያዘ መጠነኛ ሇውጦችንም መጥቀስ ይቻሊሌ፡፡ 

ሇምሳላ የሥሌጣን ርክክቡ ስነስርዒት ከመዴረሱ በፉት አምስቱን የገዲ ፓርቲዎች የሚወክለና 

አባ ገዲው ከሇቻውን የሚያስርበት እንዱሁም የሜሌባ ገዲ ሥራ አስፇፃሚዎች ሇተሇያዩ ጉዲዮች 

የሚጠቀሙባቸው አምስት ጎጆዎች (Godoo Shan) መስራት ይጠበቅባቸዋሌ፡፡ አምስቱ ጎጆዎች 

የአምስቱ ፓርቲዎች ተምሳላትም ናቸው፡፡ አሁን አሁን እነዙህን አምስት ጎጆዎች የመገንባት 

ወይም የመስራትና ሇበዒሇ ሲመት የመጠቀም ሁኔታ እየተ዗ነጋ የመጣ ይመስሊሌ፡፡ የሮበላ 

ፓርቲ ሇቢርመጂ ሥሌጣን ባስረከበበት ወቅት የተሰሩ ጎጆዎች በከፉሌ የመፇራረስ ሁኔታ 

ቢታይባቸውም አሁንም ዴረስ በግቢው ውስጥ ይገኛለ፡፡ ይህም በሂዯት የታየ ሇውጥ ነው፡፡ 

 

አባ ሙዲን በየጊዛው የመቀያየር ሁኔታ በሇውጥ መሌክ ታይቷሌ፡፡ በሮበላ ገዲ ወቅት አባ 

ሙዲ አበበ ኃይለ ነበሩ፡፡ በቢርመጂ ገዲ ወቅት አባ ሙዲ ዯበበ ግርማ ተቀየሩ፡፡ በሜሌባ ገዲ 

ወቅት አባ ሙዲ አበበ ኃይለ እንዯገና ተመሇሱ፡፡ በመሠረቱ አንዴ አባ ሙዲ አምስቱንም 

ፓርቲዎች ተራ በተራ መርቆ፣ ቡራኬ ሰጥቶ፣ ቀብቶ የሚሾም ነው፡፡ የአምሰቱ ፓርቲዎች ዘር 

40 ዒመት ሲጠናቀቅ በሌጁ ይተካሌ፡፡ አባ ሙዲ መንፇሳዊ አባት፣ የዋቄፇና እምነት መሪና 

የእምነቱ አስተምህሮ መምህር፣ በጥናቱ እንዯተመሇከተው በኦርቶድክስ እምነት ሉቀ ጳጳስ 

እንዯማሇት ሲሆን በየጊዛው የሚቀያየር አይዯሇም፡፡ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት መሠረት በጥንቱ 

዗መን ፃዴቅ ወይም ብሩክ ከሚባሇው ከኦዱቱ - ማሉማ ጎሣ ነው አባ ሙዲ (ቃለ) 

የሚሰየመው፡፡ ይህ ሁኔታ ከጊዛ በኋሊ የተቀያየረበት ወይም የተሇዋወጠበት ሁኔታ 

ተስተውሎሌ፡፡ ሇዙህም በምክንያትነት የሚጠቀሰው የጥንቱ ሥርዒት እየሊሊና እየተ዗ነጋ 

መምጣት ነው (አባ ጨፋ ሁንዳ በየነ፣ 21/01/2012ዒ.ም ፉንፉኔ)፡፡  
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በጊዛ ሂዯት ከታዩትና አሳሳቢ ከሆኑት ሇውጦች መካከሌ አንደ የህዜቡን የተፇጥሮና ማኅበራዊ 

ዯንብ (Safuu)፣ ስነምግባርና ስነስርዒት (ዱሲፕሉን) መ዗ንጋት ነው፡፡ ሇዙህም ሊሇፈት በርካታ 

ዒመታት በሀገሪቱ የታየው የመጠሊሇፌ “የሴራ ፖሇቲካ”፣ ከጊዛ ወዯ ጊዛ እየገነገነ የመጣው 

ራስ ወዲዴነት፣ የመጤ ባህሌና ለሊዊነት (globalization) አስተሳሰብ መስፊፊት፣ ፋስቡክና 

የተሇያዩ ማህበራዊ ሚዱያዎች ከህዜቡ ባህሌ ውጪ የሆኑ በራዥ አመሇካከቶችን ማሰራጨት 

ተጠቃሽ ናቸው፡፡  

 

 8.2. ቀጣይነት 

 

የገዲ ሥርዒት በየ዗መኑ እና በየሥርዒቱ በብዘ ፇተናዎች፣ በብዘ ተፅዕኖዎች ውስጥ አሌፍ፣ 

ከአሁኑ ዗መን እና ትውሌዴ ዗ንዴ መዴረሱ በራሱ የቀጣይነቱ አንደና ዋንኛው ማሳያ ነው፡፡  

በጥናቱ እንዯታየው አንዲንዴ ሁኔታዎች ቢሸራረፈም በገዲ ሥርዒት ውስጥ የገዲ ሰሊማዊ 

የሥሌጣን ሽግግር፣ የኦዲ ነቤ ጉዝ፣ የጨፋ ቱማ ህግ የማርቀቅ ሂዯት፣ የሀዩ (የዩባነት) ሙዲ፣ 

የአንድዳ ቱማ ህግ የማፅዯቅና የማወጅ ሂዯት፣ የሥሌጣን ርክክብ (በዒሇ ሲመት)፣ የቡታ 

በዒሌ (በዒሇ ቡታ) እና የዋቄፋና እምነትም ሆነ የባህለ አካሌ የሆነው የእሬቻ በዒሌ አሁንም 

ዴረስ መከናወናቸው በአብነት ሉጠቀሱ የሚችለ ናቸው፡፡ እነዙህ ክዋኔዎች ከቅርብ ጊዛ ወዱህ 

በዯመቀና በተጠናከረ ሁኔታ መካሄዲቸው ዯግሞ የቀጣይነታቸው ዋቢ ሉሆን ይችሊሌ፡፡ 

 
 

ባሇፈት ሥርዒቶች በገዲ ሥርዒት ሊይ ግሌጽ የሆነ ተፅዕኖ ተዯርጓሌ፡፡ የፍላ ዗ፇን መዜፇን፣ 

ወዯ ኦዲ ነቤ መጓዜና የቡታ በዒሌ ማክበር፣ የኢሬቻ በዒሌን እንዱህ እንዲሁኑ በዯመቀ ሁኔታ 

ማክበር ተከሌክል ነበር፡፡ ይሁንና ህዜቡ በዴብቅም ቢሆን ሥርዒቱን ማከናወኑን አሇመተው 

በዙህ ጥናት ተገሌጿሌ፡፡ የቡታ በዒሌን ማክበር በመከሌከለ ምክንያትም የዚሬ አርባ ዒመት 

አባታቸው የቡታ በዒሊቸውን በምሽት ማክበራቸውን በሌጅነት አእምሮዋቸው የሚያስታውሱት 

አቶ ዯረጄ ጆቴ፣ በዙያን ወቅት ግር዗ትን ከመፇፀም ጀምሮ ስነስርዒቱ ባህለንና ወጉን ጠብቆ 

መከናወኑን ተናግረዋሌ፡፡ በዙያን ጊዛ የነበረው የእገዲና ክሌከሊ ችግር አሁን የተቀረፇ ቢሆንም፣ 

እርሳቸው የአባታቸውን አርባኛ ዒመት ሲያከብሩ በመጠኑ የሸራረፈት ክዋኔ እንዲሇ ሁለ 

ሇቀጣይነቱም የበኩሊቸውን ዴርሻ እየተወጡ መሆኑንም ተናግረዋሌ፡፡ በቀጣዩ አርባ ዒመት 

በሌጃቸው ጊዛ ሉከሰት ከሚችሇውሇውጥ ጋር ተያይዝ ያሊቸውን ስጋትም ጠቁመዋሌ፣ 
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[97] ሌጄ በዙህ ስነስርዒት ሊይ እንዱሳተፌ እና እንዱከታተሌ አዴርጌያሇሁ፡፡ የዚሬ አርባ ዒመት ይህ ስነስርዒት 
እንዯሚዯርሰው ነግሬዋሇሁ፡፡ ማስተማር የኛ ኃሊፉነት ሉሆን ይገባሌ፡፡ ከኛ በፉት የዚሬ አርባ ዒመት የነበረውን 
እያጓዯሌን (እየሸራረፌን) የመጣነው ነገር አሇ፡፡ የኔ ሌጅ የዚሬ ዒርባ ዒመት ይህን ስነስርዒት ሲያከናውን ብዘ ነገር 
ከሊዩ ሊይ ሉተው (ሉቀንስ) ይችሊሌ (አቶ ዯረጄ ጂራ፣ 01/10/2011ዒ.ም ቢሾፌቱ)፡፡ 

 

ይህ ሁኔታ ሉሆንም ሊይሆንም ይችሊሌ፡፡ ምክንያቱም የተ዗ነጉ የከበራ ክዋኔዎችም እንዯ አዱስ 

ተሻሽሇው በተቃራኒው ተጠናክረው ሉቀጥለ የሚችለበት ሁኔታም ሉከሰት ይችሊሌ ይሆናሌ፡፡ 

ይህ እንዯ ጊዛው ሁኔታ የሚወሰን ሲሆን አሁን በሚታየው ተጨባጭ ሁኔታ ግን የኦሮሞን 

ባህሌም ሆነ የገዲ ሥርዒትን ሇማሳዯግ እየተዯረገ ያሇው ሁሇንተናዊ ጥረት በመሌካም ጎኑ 

የሚገሇፅ ነው፤ አንዲንዴ ነገሮች በሂዯት እየተስተካከለ የሚሄደ ቢሆንም ባህለን ሇአዱሱ 

ትውሌዴ በማሳየትና በማስተማር ረገዴ እየተዯረገ ያሇው ጥረት የሚበረታታ ነው፡፡ በዙሁ 

መሠረት በሂዯት የታዩ ሇውጦች እና ተግዲሮቶች ቢኖሩም፣ የገዲ ሥርዒትም ከተሇያዩ ሥጋቶች 

ያሌተሊቀቀ ቢሆንም እንኳ በላሊኛው ማዕ዗ን ዯግሞ ሇገዲ ሥርዒትም ሆነ ሇትዕምርቶቹ 

ቀጣይነት ጠቃሚ የሆኑ እንቅስቃሴዎች ይስተዋሊለ፡፡ የኦሮሚያ አባ ገዲዎች አንዴነት መቋቋም 

ባሇፈት ዒመታት ሇገዲ ሥርዒት መቀጠሌም ሆነ መጠናከር እንዯ መሌካም አጋጣሚ የሚታይ 

ነው፡፡ ይህን ሁኔታ በሁሇት መሌኩ ማየት ይቻሊሌ፡፡ አንዯኛው ከስያሜውም አንፃር በኦሮሚያ 

አባ ገዲዎች መካከሌ አንዴነትን መፌጠሩ ነው፤ ሁሇተኛው ሇገዲ ሥርዒት ዒይነተኛ ሚና 

መጫወቱ ነው፡፡ ሇገዲ ሥርዒት ቀጣይነት ሁሇቱም የየራሳቸው ጠቀሜታ አሊቸው፡፡ አንደም 

ሇላሊው መሠረት ሲሆን፣ በአንዴነት በኩሌ የተገኘው የቀጣይነት ጠቀሜታ እንዱህ ነው፣ 
 

[98] ይህን አንዴነት ያመጣው የገዲ ሥርዒት ነው፡፡ የገዲ ሥርዒት እየተጠናከረ በመጣበት ወቅት የአባ ገዲዎች 
አንዴነት ብሇው መሠረቱ፡፡ ሰዎች ከቦረና፣ ከጉጂ፣ ከወሇጋ፣ ከአርሲ፣ ከባላ፣ ከአፌረን ቀል፣ ከከሚሴ… መጥተው 
ሲገናኙ የገዲ ሥርዒት እየተጠናከረ መጣ፤ አንዴነት ብዘ ነገር ፇጠረ፡፡ አንዴነት ሇአንዲንዴ ሰዎች አይገባም፤ ሇኛ 
ይገባናሌ፡፡ ሰው አንዴነትን ከመሠረተ እውቀትን ይፇጥራሌ፡፡ አንደ የማያውቀውን ላሊው ያውቃሌ፡፡ ጠሊት 
ኦሮሞን ከፊፌል ሇአንዴ መቶ ሃምሳ ዒመታት ገዜቷሌ፤ ኦሮሞ ስንት ቦታ ተከፊፇሇ? ብዘ ነው፡፡ አንዴ ከሆነ ግን፣ 
አያይ ይህ ነገር አይበጀንም ይሊሌ፡፡ አሁን ከበፉቱ ይሌቅ አንዴ እየሆነ ነው (አቶ ቡሊ ሀዬ፣ 11/01/2012ዒ.ም መቂ)፡፡ 

 
መረጃ አቀባዩ እንዯሚለት፣ ቀዯም ባለት ዒመታት የገዲ ሥርዒትን ሰንዯቅ ዒሊማ እንኳ ይዝ 

መታየት እንዯ ተቃዋሚ የፖሇቲካ ተሌዕኮ፣ እንዯ ወንጀሌ ይታይ ነበር፡፡ ብዘዎችም ሇእስርና 

ሇእንግሌት ተዲርገዋሌ፡፡ በዙህም ረገዴ ባሇፈት ዒመታት የፖሇቲካው ገፅታ የራሱን አሻራ ትቶ 

ያሇፇ ቢሆንም በተገሇፀው መሠረት በተሇያዩ የኦሮሚያ አካባቢዎች የሚኖሩ አባ ገዲዎች ባሇፈት 

ዒመታት አንዴነት መመስረታቸው ሇገዲ ሥርዒት ቀጣይነት በርካታ ጠቀሜታዎችን 

አስገኝቷሌ፡፡ እርስ በርስ ሇመማማር፣ በአንደ አካባቢ ያሇውን ሇላሊው ሇማሳወቅ፣ የገዲ ተሃዴሶ 

ሇማካሄዴና ሥርዒቱን ሇማጠናከር፣ የገዲ ሥርዒት በተዲከመባቸው አካባቢዎች መሌሶ 

ሇማስጀመር ምቹ ሁኔታዎችን ፇጥሯሌ፡፡  
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በዙሁ አግባብ የቱሇማ ኦሮሞ በሚኖርባቸው አካባቢዎችም ሆነ በመሊው ኦሮሚያ የገዲ 

ሥርዒትን መሌሶ የማጠናከር የገዲ ተሃዴሶ ተካሄዶሌ፡፡ በተሃዴሰውም መሠረት ሥርዒቱ 

በተዲከመባቸው እንዯ ሰሊላ፣ በቾ… የመሳሰለ አካባቢዎች መሌሶ መቋቋምና ማጠናከሩ 

ሇቀጣይነቱ ጥሩ አጋጣሚ ነው፡፡ ምቹ ሁኔታም ነው፡፡ የኦሮሚያ አባ ገዲዎች አንዴነት መቋቋም 

ጠቀሜታው ብዘ ነው፡፡ ቱሇማ የጉጂን፣ የቦረናን ችግር ሇመስማት፣ የተከሰተውንም ችግር 

ሇመፌታት፣ በገዲ ጉባኤያቸውም ሊይ በመሳተፌ ሌምዴ ሇመሇዋወጥ፣ የወንዴማማችነት 

መስተጋብር ሇመፌጠርና አንዴነቱንም ሇማጠናከር ትሌቅ ዴርሻ ይኖረዋሌ፡፡ ከዙህ አንፃር 

ቀዴሞ የኦሮሚያ አባ ገዲዎች አንዴነት (Tokkummaa Abbootii Gadaa Oromiyaa) የሚሇው 

ስያሜም በሂዯት የኦሮሚያ አባ ገዲዎች ህብረት (Gamtaa Abbootii Gadaa Oromiyaa) ወዯሚሌ 

ስያሜ የተሸጋገረ ሲሆን፣ በተጠቀሱት አካባቢዎች የሚከወነውን የተናጥሌ አካሄዴ በማዋሃዴ 

እንዯስያሜው ህብረት እንዱኖረው እያስቻሇ ነው፣ 
 
[99] ይህ ህብረት የተጫወተው ሚና በሁለም ቦታ ያሇውን ገዲ በማገናኘት ያስተሳስራሌ፡፡ አንዴነታቸውን 
ያጠናክራሌ፡፡ በሥርዒቱ ሊይ ሁለም ዴርሻ አሇው፡፡ ዴሮ ግን ቱሇማ በቱሇማ የሚሆነውን የሚፇፀመውን ብቻ 
ይፇፅማሌ፡፡ በመጫ የሚፇፀመውን የሚከውነው የመጫ ገዲ ብቻ ነው፡፡ አሁን ግን እንዯዙያ ዒይነት ነገር ቀርቶ 
ተገናኝተው አንዴ ዒይነት የገዲ ሥርዒት የሚያውጁበት/ የሚያራምመደበት ሁኔታ አሇ፡፡ አንደ የላሊውን ችግር 
የሚፇታበት ጊዛ አሇ፡፡ በዯሰታ ጊዛም አብረው የሚያሳሌፈበት ሁኔታ አሇ፡፡ ይህ ህብረት እንዱህ ዒይነቱን ሚና 
ይጫወታሌ (አቶ ሚሌኬሳ እሸቱ፣ 20/01/2014፣ ፉንፉኔ)፡፡ 

 

በዙህ ዒይነቱ ሂዯት ውስጥ በ዗መናት የጊዛና የቦታ ርቀት ውስጥ ከቦታ ቦታ የታዩ ሌዩነቶችን 

ወዯ አንዴ ቦታ በማምጣት የኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ወጥነት እንዱኖረውም ተጨማሪ ዕዴሌ 

ተፇጥሯሌ፡፡ ሇአብነት ያህሌ በቱሇማ አካባቢ ተፇጥሮ በነበረው ጫና የገዲ ሥርዒት ተዲክሞ 

ነበር፣ በውሌ በማይታወቅ ጊዛም ገዲ ሲተዲዯር የነበረው በአባ ገዲዎች ሳይሆን በሀዩዎች ነበር፡፡ 

አሁን በአባ ገዲዎች መተዲዯር ከጀመረ ሦስተኛው ዘር ሊይ ዯርሷሌ፡፡ በጥናቱም እንዯተገሇፀው 

በቦረናና በጉጂ… አካባቢ ይታወቅ የነበረው ሆሮሮ ገዲ ባሇፈት ዒመታት በቱሇማም እየታወቀ 

መምጣቱ የአባ ገዲዎች ግንኙነትና መቀራረብ ብልም አንዴነት መፌጠር ያስገኘው ውጤት 

እንዯሆነ መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ በዙህ ረገዴ የኢሬቻ በዒሌ ባሇፈት ዒመታት በጋራ መከበሩ 

ሇተፇጠረው ውህዯትም ሆነ አንዴነት በምሳላነት የሚጠቀስ ነው፡፡  

 

የዩኒቨርስቲ ተማሪ ከነበርኩበት ከ1980ዎቹ አጋማሽ ጀምሮ በእሬቻ በዒሌ ሊይ በነበረኝ ተሳትፍ 

እስከ 2000 ዒ.ም ባሇው ጊዛ ውስጥ የተሳታፉዎች ቁጥር በግምት ከሦስት እና ከአራት 

ሚሉዮን አይበሌጥም ነበር፡፡236  

                         

236. በዙያን ወቅት በጋዛጠኝነት ሙያ እሰራ ስሇነበረ ሇአሀዚዊ መረጃው ቅርበት እንዯነበረኝ ሌብ ይሊሌ፡፡ 
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ከሚሉኒየሙ ሁሇት ሺህ ዒመተ ምህረት በኋሊ ግን የኢሬቻ ታዲሚዎች ቁጥር በፌጥነት 

መጨመሩና ማዯጉ ይስተዋሊሌ ከ2000 እስከ 2005 ዴረስ በአማካይ ከአምስት እስከ ስዴስት 

ሚሉዮን፣ በ2009 ዒ.ም ሰባት ሚሉዮን፣ በ2010እና 2011 ዒ.ም እስከ ስምንት ሚሉዮንና 

በ2012 ዒ.ም ግን በሆራ ፉንፉኔም ሆነ በሆራ ሀርሰዱ የተከበው በዒሌ ሊይ ከስምንት እስከ 

አስር ሚሉዮን ሰዎች መሳተፊቸውን ገምቻሇሁ፡፡ የቁጥሩ መጨመር ሇሥርዒተ ከበራውም ሆነ 

ሇባህለ እንዱሁም በከበራው ሊይ ሇሚያዘት የከበሩ ንዋያት ቀጣይነት የራሱን አንዴምታ 

እንዲሇው መገመትም ይችሊሌ፡፡ ህዜቡ የጠፊበትን ሥርዒትና ባህሌ፣ ከበራና የከበራ ቦታዎች 

መሌሶ መጠቀሙም ሇገዲ ሥርዒትም ሆነ ሇዋቄፇና እምነት መዲበር የራሱን ግሌህ ሚና 

ተጫውቷሌ፡፡ እነዙህ ጉዲዮች ተጠናከሩ ማሇት ዯግሞ በጥናቱ ውስጥ የተተነተኑት የተፇጥሮና 

ሰውሰራሽ የከበሩ ንዋትም ያንኑ ያህሌ ቀጣይነታቸው ህሌውና እያገኘ እንዯሚሄዴ ይታመናሌ፡፡ 

በዙሁ እንቅስቃሴ ቀዯም ብል የተጀመረውና ከአንዯኛ ዯረጃ እስከ ዩኒቨርስቲ ዴረስ ባለ 

የትምህርት ተቋማት ውስጥ የተቋቋሙት “የኦሮሞ ተማሪዎች ጉባኤ/ Gumii Aadaa Baratoota 

Oromoo - (GABO)” ከቀጣይነት አንጻር ሉገሇጽ የሚችሌ ነው፣ 
 

 [1001] በትምህርት ቤትና በዩኒቨርሲቲ ውስጥ ያለ ጉባኤዎች ስሇዙህ ሥርዒት አንደ ላሊውን ሇማስተማር፣ 
ህዜቡንም ሇማስተማር ትሌቅ ዴርሻ አሊቸው፡፡ ሇምሳላ ከደግዲ ወረዲ አንፃር እንዲጋጣሚ ሆኖ ኦዲ ቦቆታ ሁሇተኛ 
ዯረጃ ትምህርት ቤት ነው ትምህርቴን የጨረስኩት፡፡ በዙያን ወቅት በውስጡየነበርንበት ጉባኤ ነበር፡፡ ሥሌጣን 
ስንረካከብ የነበረው፣ የገዲ ሥርዒትን መሠረት ባዯረገ ነው፡፡ እንዳት ተመራርቀው መረካከብ እንዲሇባቸው፣ 
ስቀው፣ ተዯስተው እንዳት ስሌጣን መረካከብ እንዲሇባቸው፣ በዙያ መሠረት ነበር ስንሇማመዴ የነበርው፡፡ በዙያን 
ጊዛ የተቀመጠው ነገር ዚሬም አሇ (አቶ ቦቤ ሁለቃ፣ 05/02/2012 ዒ.ም መቂ)፡፡ 

 

ተማሪዎቹ የባህሌ ቀናትን በሚያከብሩበት ወቅት የኦሮሞ ባህሊዊ አሌባሳትንና በገዲ ሥርዒት 

ውስጥ የሚገኙ የከበሩ ንዋያትን ከመጠቀምና ከማስተዋወቅ በተጨማሪ፣ በገዲ ሥርዒት ምንነት 

በኦሮሞ ባህሌና ቋንቋ ሊይ በመወያየት ሇመማማር የሚያዯርጉት ጥረት ሇሥርዒቱም ሆነ 

ሇከበሩ ንዋያቱ ቀጣይነት የበኩለን ዴርሻ ይኖረዋሌ ተብል ይገመታሌ፡፡ በከፌተኛ ትምህርት 

ተቋማት ውስጥ የሚማሩ ተማሪዎች ከሰፉው ህዜብ ተውጣጥተው የሚመጡ በመሆናቸው፣ 

ካሇው የጊዛና የቦታ ርቀት አንፃር ህዜቡን በተሇያየ ጊዛ ከመዴረስ ይሌቅ በአንዴ ቦታ 

የተሰበሰቡትን ተማሪዎች በአንዴ ቦታ በማስተማር ወዯ ህብረተሰቡ ማሰማራት ይበሌጥ ጉዲዩን 

ተዯራሽ ያዯርገዋሌ፤ ተመራጭ ይሆናሌም፡፡ በተሇይም “ትንሿ ኢትዮጵያ” በሚሌ ቅፅሌ ስም 

በሚታወቀው ዩኒቨርሲቲ ውስጥ ስሇ ገዲ ሥርዒት ሇኦሮሞ ተወሊጆች ብቻም ሳይሆን፣ ከተሇያዩ 

ክሌልች ሇሚመጡ ተማሪዎች ማስተማርም በቀሊለ ሁለም ህብረተሰብ ዗ንዴ በአጭር ጊዛ 

ውስጥ)ሇመዴረስ ያስችሊሌ፡፡ ጥሩ ዕዴሌም ይፇጥራሌ፡፡  
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የኦሮሞ ገዲ ሥርዒት በተባበሩት መንግሥታት የትምህርት፣ ሣይንስና ባህሌ ተቋም (ዩኒስኮ) 

መመዜገቡ237 ሇቀጣይነቱ የራሱን ዴርሻ አሇው፡፡ ይህቺ ዒሇም ካሊት ቅርስ ውስጥ ትናንት 

መተዲዯሪያ የነበረ፣ ዚሬም መተዲዯሪያ የሆነ፣ ወዯፉትም እንኳ መተዲዯሪያ ሉሆን የሚችሌ 

ስሇሆነ በዙህ ረገዴ ሲታይ የራሱን ጠቀሜታ አሇው ማሇት ነው፡፡ የዒሇም ሀብት እንዯሆነ 

ከማስተዋወቅና በቀጣይም ሥርዒቱን ከማሳዯግ አንፃር የራሱን ሚና ይጫወታሌ (አቶ ሸገና 

ኮርቤ፣ 10/12/2011 ዒ.ም አደሊሊ)፡፡ 

 

እንዯተጠቀሰው የገዲ ሥርዒት በዩኔስኮ መመዜገቡ በዒሇምዒቀፌ ዯረጃ እንዱታወቅ እና 

እንዱጎሌበት የሚያስችሌ ሲሆን፣ እውቅና ማግኘቱ ከዙህ በፉት ከነበረው በበሇጠ በተሇያዩ 

የዒሇም ቋንቋዎች ጥናትና ምርምር እንዱካሄዴበት በር ይከፌታሌ፡፡ ሇእዴገቱና ሇቀጣይነቱ 

እንዯምቹ ሁኔታ ይታያሌ፡፡ የገዲ ሥርዒርት ምንነት እና አጠቃሊይ መግሇጫ ተመዜግቦ በሰነዴ 

መሌክ ሇቀጣዩ ትውሌዴ በሰነዴ መሌክ መተሊሇፈቀጣይነት እንዱኖረው ያስችሊሌ፡፡ በዒሇም 

ዘሪያ ያለ ሀገራትም የገዲ ሥርዒት ተሞክሮዎችን ከራሳቸው ነባራዊ ሁኔታ ጋር አዋህዯው 

እንዱጠቀሙ የተሻሇ ዕዴሌና መነቃቃትን ይፇጥራሌ፡፡ በዙህ ረገዴ የሚቀርበው አስተያየት ግን 

የገዲ ሥርዒት በዩኔስኮ መመዜገቡ እንዯተባሇው ሇሥርዒቱ መታወቅና መጎሌበት፣ ማዯግ እና 

ቀጣይነት የራሱ ጉሌህ ዴርሻ ቢኖረውም ከምዜገባው አፇፃፀም ጋር ተያይዝ ከሥርዒተ ከበራ 

ቀረፃ ጨምሮ ሂዯቱን የመወሰን፣ ፇቃዴ የመስጠትና ጥንቃቄ ሉዯረግባቸው የሚገቡ ላልች 

ተመሳሳይ ጉዲዮችን የመምራት ኃሊፉነት የሥርዒቱ ባሇቤት ከግምት ውስጥ ያስገባ መሆን 

አሇበት፡፡ በላሊ በኩሌ በኦሮሚያ ክሌሌ ሥርዒተ ትምህርት ውስጥ፣ የገዲ ሥርዒት ትምህርት 

መካተቱና ትምህርቱም መጀመሩ ሇቀጣይነቱ ይበሌ የሚያስብሌ ተግባራት መሆናቸውን 

መመስከር ይቻሊሌ፡፡ ይህ በጅምር ዯረጃ የሚታየው ጥረት ተጠናክሮ ከቀጠሇ ሇገዲ ሥርዒት 

ዱሞክራሲ ማበብ፣ አዱሱ ትውሌዴም ይህን ዱሞክራሲ እየተሇማመዯ እንዱያዴግ ሇማዴረግ 

ትሌቅ ዴርሻ ይኖረዋሌ፡፡ በሂዯት ሇሀገሪቱም የዱሞክራሲ ሥርዒት መነሻ ይሆናሌ፡፡ ይሁንና 

የዙህ ጥናት ዋና ትኩረት የሆኑትን የተፇጥሮና ሰው ሰራሽ ትዕምርቶች፣ አያያዜ፣ አጠቃቀም 

ይሌቁንም ማን? በምን ጊዛ ሇምን ሉጠቀምባቸው ይገባሌ? የሚለት ጥያቄዎች እንዱሁም 

መካነ ቅደሳትና የከበራ ቦታ ሇሆኑ ሥፌራዎች የሚዯረገው ጥበቃና እንክብካቤ አሁንም 

በቀጣይ ሌዩ ትኩረት የሚያሻው ጉዲይ ይመስሊሌ፡፡ አንዲንድቹ ጉዲዮች በሇውጥም 

በቀጣይነትም፣ በአዎንታም በአለታምየሚጠቀሱ ናቸው፡፡  

                         
237 የኦሮሞ ገዲ ሥርዒት በዩኒስኮ መመዜገቡ ይፊ የሆነው ህዲር 21 ቀን 2009 ዒ.ም በአዱስ አበባ በተካሄዯው 11ኛው ጉባኤ እንዯነበር ይታወሳሌ፡፡  
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የከበሩ ንዋያቱን በተመሇከተ አዱሱ ትውሌዴ የራሱን አዱስ ፇጠራ እያከሇ፣ የራሱን ዗መንም 

እየገሇፀበት ነው፡፡ ከፊሽንና ከማ዗መን ሥራ ጋር በአባ ገዲ አሌባሳት ሊይ ሦስቱን ቀሇማት 

ጥቁር፣ ቀይ፣ ነጭ የያዘ ሌዩ ሌዩ አሌባሳት ከቅርብ ዒመታት ወዱህ እየተ዗ወተሩ ነው፡፡ የአባ 

ገዲ ሆሮሮና የሀዯ‟ ገዲ ሲንቄ ሇእሬቻ በዒሌ፣ ሇሽሌማት ዴርጅቶችና እንዯ ሲንቄ ባንክ ሊለ 

ተቋማት መሇያ ምሌክት ሆነዋሌ፡፡  

 

ይህ ከዙህ በፉት ብዘም ያሌተሇመዯ በመሆኑ በራሱ ሇውጥ ነው፡፡ ቀዯም ሲሌ በቀረበው ርዕስ 

ወንድች ዚጎሌን በጌጥነት መጠቀም ከመጀመራቸውና መሌካ ሳይባረክ የእሬቻ ከበራን ከመፇፀም 

ጋር ተያይዝ ከባህለ በተቃረነ ወይም ባፇነገጠ መሌኩ የሚታዩት አንዲንድቹ ሇውጦች በአግባቡ 

በትኩረት ሉጤኑ እና ሉስተካከለ የሚገባቸው ናቸው፡፡ በላሊ በኩሌ የራስን ፇጠራ ከማከሌ 

አንፃር የኦዲ ዚፌን፣ የኦሮሚያ ካርታን ወ዗ተ. በብርና ወርቅ የመቅረፅ፣ የአንገት፣ የጆሮ፣ 

የእጅና የጣት ጌጥ (ቀሇበት) የማዴረግ ሁኔታ ይስተዋሊሌ፡፡ የአባ ገዲ ሌብስ (Uffata Abbaa 

Gadaa) የሚባሇውና ሦስቱን ቀሇማት ጥቁር፣ ቀይ፣ ነጭ የያ዗ው ሌብስ በየጊዛው እየ዗መነ፣ 

እየተሸሻሇ፣ እየተሇወጠም መጥቷሌ፡፡ ከአባ ገዲዎች ውጪም ወጣቶች፣ አርቲስቶች፣ 

ፖሇቲከኞችና ታዋቂ ሰዎችም ጭምር እንዯ ፊሽን በሙለ ሌብስ፣ በጃኬት፣ በሰዯርያና ሱሪ 

አዴርገው ይሇብሱታሌ፡፡ ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ዯግሞ ዚጎሌ (Eelellaa) ተጊጦበት ፊሽን ሆኖ 

እየተሇበሰ ነው፡፡ የአሇባበስ ስሌቱም በየጊዛው ይቀያየራሌ፡፡ 

 

በባህሊዊነት፣ በፊሽንነት እና በ዗መናዊነት ዴብሌቅም ቢሆን ወጣቱ ባህላ ብል መጠቀሙ 

በአንዴ ጎኑ ቀጣይነት ነው፡፡ በአዎንታም የሚገሇፅ ነው፡፡ በላሊ በኩሌ ዯግሞ ባህለን ያሌጠበቀና 

ያሌተከተሇ የአሇባበስ ስሌት ማቀንቀን ያሌተሇመዯ እንግዲ ነገር በመሆኑ በሇውጥም በአለታም 

የሚታይ ነው፡፡ ሇምን? ቢባሌ በቱሇማ ኦሮሞ ዚጎሌ የእንስትነት ትዕምርት ነው እንጂ የወንዴ 

አይዯሇም፡፡ ባህለ ይፇቅዲሌ? ባህለን የሚያውቁ አዚውንቶችስ በጉዲዩ ዘሪያ ምን ይሊለ? 

“Dhiirri Eelellaa hingodhatu. Eelellaan kan dubartiiti. Calleenillee kan dubartiiti. Waan dubartiin 

godhattu dhiirri hingodhatu. Waan dhiirri godhatu dubartiin hingodhattu. Kuni sirrii miti; aadaa 

keenyaa miti. Uffata dhiiraa dhiirumatu uffata; uffata dubartii dubartiitumatu uffata (Obboo 

Naggasaa Nagawoo, 23/11/2014 A.L.I Bishooftuu). - ወንዴ ዚጎሌ አያዯርግም፡፡ ዚጎሌ የሴት 

ነው፡፡ ጨላም የሴት ነው፡፡ ሴት የምታዯርገውን ወንዴ አያዯርግም፡፡ ወንዴ የሚያዯርገውን 

ሴት አታዯርግም፡፡ ይህ ትክክሌ አይዯሇም፤ ባህሊችን አይዯሇም፡፡ የወንዴን ሌብስ ወንዴየው ነው 

የሚያዯርገው፤ የሴትን ሌብስ ሴቷ ናት የምትሇብሰው” (ነገሣ ነገዎ 23/11/2014ዒ.ምቢሾፌቱ)፡፡ 
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በባህለ የተሇመዯ ባይሆንም፣ ባህለ ባይፇቅዴም ከቅርብ ጊዛ ወዱህ ግን እንዯ ፊሽንም፣ እንዯ 

ሇውጥም፣ እንዯ ቀጣይነትም እየታየ ያሇ ክስተት ነው፡፡ ይህ ሁኔታ ሇውጥ በራሱ ጊዛ 

የማይቀር መሆኑን ያመሇክታሌ፡፡ ክስተቱ ግን ቀዯም ሲሌ እንዯተገሇፀው የራሱን አዎንታዊና 

አለታዊ አዜማሚያዎችን ይፇጥራሌ፡፡ አወንታዊው ጎን ባህለን ማስተዋወቅ፣ ማንነትን 

መግሇፅና ኢኮኖሚያዊ ጠቀሜታን ማስገኘት ወጣቱ ትውሌዴም የራሱን ፇጠራ አክል ቀጣይነት 

እንዱኖረው ማስቻሌ ሲሆን፣ በአለታ የሚገሇፀው ዯግሞ ኦዲ ተብል በአሌባሳት ሊይ 

የሚታተመው፣ በጌጣጌጥ ሊይ የሚቀረፀው ኦዲ ትክክኛው ነወይ? እውነተኛው ኦዲ በትክክሌ 

ተወክሎሌ ወይ? ይህን የኦዲ ምስሌ በአሌባሳት ያተሙት ወይም በጌጣጌጥ ሊይ የቀረፁት ሰዎች 

ባህለን በትክክሌ ያውቁታሌ ወይ? የሚሇው ከጥያቄ ውስጥ የሚገባ አነጋጋሪ ጉዲይ ነው፡፡ 

አንዲንደ የኦዲ ዚፌ ቅርፅ አሌባ ነው፤ በምንም መሇኪያ ኦዲ የማይመስለ ናቸው፡፡ ትዜብትንም 

የሚፇጥሩ ናቸው፡፡ አንዲንድቹም ከእውነተኛው ኦዲ ጋር በቅርፅም በይ዗ትም የሚቃረኑ ናቸው፡፡ 

በጨርቅ አሌባሳት፣ በኮፌያ፣ በጌጣጌጥ፣ በአሌጋ እና በተሇያዩ ቅርጻቅርጾች ሊይ የሚቀረፁት 

ኦዲዎች ሇገበያ ብቻ ተብሇው ምናሌባትም የኦዲን ምንነትና ትርጓሜ በማያውቁ ሰዎች ሉሆን 

ይችሊሌ የሚሌ ግምት አሇ፡፡ የሆነ ሆኖ በሂዯት የታየው ሇውጥ ውስጥዊ (internal change- 

innovations) እና ውጫዊ (external change - cultural diffusion) ሁሇቱንም በአንዴነት አጣምሮ 

የያ዗ ይመስሊሌ፡፡ ምክንያቱም ውስጣዊ ፇጠራም ውጫዊ የፊሽን ውሰትም አሇው፡፡ ከገዲ 

ሥርዒት፣ ከዋቄፇና እምነት እንዱሁም የዙህ ጥናት ዋነኛ ትኩረት ከሆኑት የተፇጥሮ እና 

ሰውሰራሽ የከበሩ ንዋያት አንፃር ቀጣዩ ትውሌዴ በሂዯት የሚገነ዗ባቸውና የሚያስተካክሊቸው 

ሁነቶች ከፉቱ እንዲለ መገን዗ብ ያስፇሌጋሌ፡፡ በላሊ በኩሌ የሚስተዋለት ባህለን ሇማወቅና 

ሇማስተዋወቅ ብርቱ ፌሊጎትና ተነሳሽነት መንፀባረቁ በበጎ ጎኑ የሚገሇፅ ነው፡፡  

 

በዙህ ንዐስ ርዕስ የተገሇፁት አዎንታዊ ጥረቶች ሇባህለም ሇከበሩ ንዋያቱም ቀጣይነት እንዯ 

ጥሩ ማስተማማኛ፣ እንዯ ጥሩ መሠረት መውሰዴ ይቻሊሌ፡፡ በላሊ ረገዴ ከቅርብ ዒመታት 

ወዱህ ከሚታየው አጠቃሊይ ባህሊዊ መነቃቃት አንፃር የኦሮሞ ህዜብም የራሱን ቦኩና ከሇቻ፣ 

ጫጩና ጨላ ይዝ በ዗መናዊው ዒሇም ውስጥ እየኖረ ነው፡፡ የራሱንም የከበሩ ንዋያትና 

ጌጣጌጦች ከ዗መኑ ጋር አስማምቶ ቀጣይነታቸውንም ማረጋገጥ ይችሊሌ ማሇት ነው፡፡ የገዲ 

ሥርዒትም ዗መናትን ተሸግሮ አሁን መዴረሱ ቀጣይነቱን የሚያሳይ ሲሆን፣ ከ዗መኑ ጋር 

እራሱን እያ዗መነ የሚጓ዗ው፣ ተጉዝም ከ21ኛው ክፌሇ ዗መን ሊይ የዯረሰው ይህ ሥርዒት 

በሥርዒትነቱ ሲመ዗ን ከራሱም አሌፍ ተርፍ ሇ዗መናዊው ዒሇም የሚሆኑ በርካታ መሌካም 

እሴቶች እንዲለት ከሚከተለት ንዐሳን ርዕሶች ትንታኔ መረዲት ይቻሊሌ፡፡ 
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ምዕራፌ ዗ጠኝ፣ ማጠቃሇያ እና ይሁንታ 
 

  9.1. ማጠቃሇያ  

 

ይህ ጥናት የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዒት ተፇጥሯዊ እና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ 

ትንተና በሚሌ ርዕስ የቀረበ ነው፡፡ ጥናቱን በሳይንሳዊ ዗ዳ ሇመመሌከትም ሆነ የጥናቱን ዒሊማ 

ከግብ ሇማዴረስ ትዕምርት፣ ምሌክት፣ ሀገር በቀሌ እውቀት፣ ተምሳላታዊነት፣ ስነትዕምርት፣ 

ጠቀሜታዊነት የመሳሰለ ፅንሰ ሃሳባዊና ንዴፇ ሃሳባዊ ማዕቀፍች እንዱሁም ሌዩ ሌዩ 

ስነ዗ዳዎች አገሌግሇዋሌ፡፡ ከተሰበሰበው መረጃ የተገኘውም “የተፇጥሯዊና ማህበራዊ ዯንብ/ 

Safuu” ጥናቱን ከህብረተሰቡ ባህሌ አንፃር ሇማቅረብ ከፌተኛ አስተዋፅዖ አበርክቷሌ፡፡ 

 

በቱሇማ ኦሮሞ ዗ንዴ እየተተገበሩ ያለት የዋቄፇናና የገዲ ሥርዒት ከበራዎች፣ የኦዲ ነቤ ጉዝ፣ 

የገዲ ሥሌጣን ሽግግርና የቡታ ክብረ በዒሌ የመሳሰለት እንዯጥንቱ ባይሆንም ህዜቡ አሁንም 

ዴረስ በገዲ ሥርዒት የሚተዲዯር መሆኑን፣ ሥርዒቱም አሁንም ዴረስ መዜሇቁን ያመሇክታለ፡፡ 

የገዲ ሥርዒት የህዜቡን ባህሊዊ፣ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ ፖሇቲካዊ፣ ኃይማኖታዊ፣ ቁሳዊና 

መንፇሳዊ እሴቶችን አካቶ የያ዗ ሀገር በቀሌ ዱሞክራሲያዊ ሥርዒት ስሇመሆኑም ተገሌጿሌ፡፡ 

የገዲ ሥርዒት መከወኛ የሆኑት ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት የጥናቱ መነሻና 

መዲረሻ ናቸው፡፡ እነዙህም ፍክልራዊ ጉዲዮች በቅርፅና ይ዗ታቸው የቱሇማ ኦሮሞን ቁሳዊና 

መንፇሳዊ ሀብቶች የሚገሌፁ ናቸው፡፡ ተፇጥሯዊ የሚባለት ከተፇጥሮ ጀርባ የፇጣሪንም ዴርሻ 

አካተው የያዘ የያዘ ዙሆን ዋቃ፣ ሰማይ፣ ፀሏይ፣ ጨረቃ፣ ኮከብ፣ መሬት፣ ወንዜ/መሌካ፣ 

ውኃ፣ ተራራ፣ ኦዲ፣ ወይራ፣ ዋንዚ፣ ዜግባ፣ ከሰማይ እንዯወረዯ የሚነገርሇት የዋቄፇና እምነት 

ከሇቻ፣ ዚጎሌ፣ ስዴስቱ የሰማይና ምዴር ህጎች ተብሇው የተገሇፁት ናቸው፡፡ ሰው ሰራሽ የሆኑት 

በተባዕትነትና በእንስትነት የተወከለት ናቸው፡፡ ከነዙህም ቦኩ፣ የሥሌጣን ከሇቻ፣ ጫጩ፣ 

ጨላ፣ ሲንቄ፣ አሇንጋ፣ የገዲና የፍላ ሆሮሮ፣ ወዳቻ፣ ሀሮሬቻ ወ዗ተ. የሚጠቀሱ ሲሆን 

የሥሌጣን፣ የእምነትና የቅዴስና፣ የእውነትና ፌትህ፣ የፆታና ሥርዒተ ፆታ፣ ማህበራዊ ዯረጃ፣ 

የዕዴሜ ዕርከን፣ የህዜቡን ማንነት፣ የዒሇም አፇጣጠር፣ አተያይና ፌሌስፌና ያሳያለ፡፡ 

በአገሌግልታቸውም ተግባቦታዊ፣ ማህበራዊ፣ ኢኮኖሚያዊ፣ ፖሇቲካዊ ጠቀሜታ እንዲሊቸውም 

በጥናቱ ተረጋግጧሌ፡፡ በቅርፅና ይ዗ታቸውም የወንዳና ሴቴ አምሳሌ፣ የመዋሇዴ፣ የመራባትና 

የመብዚት ተምሳላት፤ የህይወት ማዕከሌም ናቸው፡፡ ይህም የመዋሇዴ፣ የመራባትና የመብዚት 

አተያይ ጎሌቶ ይታያሌ፡፡  
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የገዲ ሥርዒት አመሇካከት መሠረታዊ መርሆ የሆኑትን እውነትና ሀቀኝነትን፣ ፌትህና 

እኩሌነትን የሚያፀኑ ናቸው፡፡ ህዜቡ በነዙህ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት 

ትዕምርቶች ውስጥ ማንነቱን፣ እሱነቱን፣ ሥርዒቱን፣ ታሪኩን አንፆ ያቆየባቸው የዕዯ ጥበብ፣ 

የእውቀትና ንቃተ ህሉናው ውጤት ናቸው፡፡  በትዕምርት አጠቃቀም ረገዴ የተወሰኑ ሇውጦች 

ቢታዩም ሇቀጣይነታቸው የሚበጁ በርካታ ተስፊዎችም ታይተዋሌ፡፡ ጥናቱም ያሇፇውን፣ 

የአሁኑንና መጪውን ዗መን ያማከሇ ነው፡፡ የራሱን ግኝቶችም አለት፡፡ ቃሊዊና ጽሐፊዊ 

መረጃዎችን በማጣቀስ እንዯተገሇፀው፣ የገዲ ሥርዒት በዒሇም ሊይ የረዥም ዗መናት ዕዴሜን 

ያስቆጠረ፣ በተግባር ተፇትሾ በሥራ ሊይ የዋሇ እንዯመሆኑ መጠን የከበሩ ንዋያቱም የረዥም 

዗መናት አገሌግልት አሊቸው ወዯሚሌ ማጠቃሇያ ይወስዲሌ፡፡  

 

በገዲ ሥርዒት ውስጥ አንዴ ሰው ሇ40 ዒመት ያህሌ ሥርዒትን ተምሮና አስተምሮ፣ በእውነትና 

በስነምግባር ተኮትኩቶ፣ በበጎ ፇቃዯኝነት ሊይ የተመሠረተ ህዜባዊ አገሌግልት ሰጥቶ፣ 

በእውቀቱና ችልታው ተመርጦ ወዯ ሥሌጣን ስሇሚመጣ ሥሌጣን ሇመረከብም ሆነ ሇማስረከብ 

እንግዲ አይሆንበትም፡፡ ሇምድታሌ፤ ታዋህድታሌ፡፡ ይህን አካሄዴ ቢተሊሇፌም የገዲ ሥርዒት፣ 

ፓርቲውም ሆነ ህዜቡ አይፇቅዴሇትም፡፡ ክሌክሌ ነው፡፡ ስሇሆነም በጊዛ የተገዯበና ሰሊማዊ 

የሥሌጣን ሽግግር፣ የፓርቲ አወቃቀርና ጤናማ ፈክክር፣ ታስቦበት የሚከናወን ተተኪን 

የማፌራትና የሥሌጣን ቅብብልሽ፣ እውነተኛ ዱሞክራሲ፣ ከአዴልና ከሙስና የፀዲ ፌትህና 

መሌካም አስተዲዯር፣ እኩሌነትና ነፃነት፣ ችግሮችን በውይይት መፌታትና መከባበር፣ ዕርቅና 

ሰሊም፣ ተጠያቂነትና የህግ የበሊይነት፣ ሰብዒዊ መብቶችና ስነምግባራዊ እሴቶች ወ዗ተ. የገዲ 

ሥርዒት ዒይነተኛ መገሇጫዎች ናቸው፡፡ ሀገራችንን ጨምሮ ሇመሊው ዒሇምም የሚጠቅሙ 

ናቸው፡፡ በኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮ (2000ዒ.ም፤128) የቱሇማ ኦሮሞ የሰማይና ምዴር 

ህግ (የቱሇማ ኦሮሞ ታሊሊቅ ህጎች) ተብሇው የተጠቀሱት አራት ብቻ ሳይሆኑ ስዴስት 

መሆናቸው በትንታኔው ተረጋግጧሌ፡፡ ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያቱ ከገዲ ሥርዒትና 

ከዋቄፇና እምነት ጋር የጠበቀ ትስስር ያሊቸው ሲሆን የከበሩ ንዋያቱ ግጭትን ሇማስወገዴ፣ 

ዕርቅና ሰሊምን (Araara fi naga’a) ሇማስፇን፣ ቤተሰባዊና ማኅበራዊ ዯህንነትን ሇማረገገጥ፣ 

ማኅበራዊ ቀውሶችን ሇመቀነስ፣ ብቀሊና ግዴያን ፌፁም ወዯሆነ ዜምዴና ሇመቀየር የማይተካ 

ሚና እንዲሊቸውም የጥናቱ ውጤት ያመሇክታሌ፡፡ የጉዱፇቻ፣ የሞጋሳ ወ዗ተ. በጥቅለ የገዲ 

ሥርዒትና የዋቄፇና እምነት ከበራዎችን ይሌቁንም የጉማ ስነስርዒትን ከከሇቻና ጫጩ ውጪ 

ማሰብ አስቸጋሪ መሆኑን የጥናቱ መዲረሻ ያሳያሌ፡፡ የጥናቱን ዒሊማ፣ ትንታኔና ማጠቃሇያ 

መነሻ በማዴረግ የሚከተለት ፌሬ ሃሳቦች በይሁንታ (በምክረ ሏሳብ) መሌክ ቀርበዋሌ፡፡ 
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9.2. ይሁንታ 

 

 ሀገር በቀሌ የሆኑት የኦሮሞ ገዲ ሥርዒት እና ባህሊዊ እሴቶች በሀገሪቱ ውስጥ ስር ሰዯው 

ሇኖሩ የመጠሊሇፌና ኢ- ዱሞክራሲያዊ በሆነ መሌኩ በኃይሌ ስሌጣን መያዜ፣ እርስ በርስ 

መቆራቆስና ቁርሾ ውስጥ መግባት ሇመሳሰለት ሁነኛ መፌትሔ ይሆናሌ፡፡ በ዗መናት ውስጥ 

የዲበረው የገዲ ሥርዒት ስሌጡን ከሚባሇው ዗መናዊ ሥርዒት የሊቁ መሌካም እሴቶችና 

ዳሞክራሲያዊ አሰራሮች እንዲለት ከጥናቱ መገን዗ብ ይቻሊሌ፡፡ በጥናቱ የተገሇፀው የግጭት 

አፇታት ስሌት በማንኛውም ጊዛ የሚካሄዴ ዕርቅ ገሇሌተኝነትን፣ እውነተኛ ፌርዴና ፌትህን፣ 

የበዯሇ የሚክስበትን፣ የተበዯሇ የሚካስበትን፣ በመሸነጋገሌ ሳይሆን ከሌብ በመነጨ ፇቃዯኝነት 

ሊይ የተመሠረተ ዕርቅ በመፇፀም ሰሊምን ማስፇን እንዱሁም ወዯ ቀዴሞው የተረጋጋ ሰሊማዊ 

ህይወት ሇመመሇስ ይረዲሌ፡፡ በዙህም መሰለ ሂዯት የከበሩ ንዋያቱን መጠቀም አስተማማኝ 

ሰሊምን ሇማስፇን የሊቀ ዴርሻ ይኖራቸዋሌ፡፡ በቱሇማ ገዲ ሥርዒት ግጭቶች ስር ሳይሰደ የከፊ 

ጉዲትም ሳያስከትለ በተሇያዩ ማህበራዊ መስተጋብሮችና ሥርዒተ ከበራዎች ወቅት ጭምር 

በሽምግሌና (በውይይትና በዕርቅ) እንዱፇቱ ይዯርጋሌ፡፡ ይህን መሌካም እሴት ማስፊትና ወዯ 

ሀገራዊ የዕርቅ ማዕዴ ማሳዯግ ወቅቱ የሚጠይቀው ወሳኝ ተግባር ነው፡፡ ሀገራችን አሁን 

ያሇችበት ወቅታዊ ሁኔታም ውይይትን፣ ዕርቅና ሰሊምን የሚያሻት ታሪካዊ አጋጣሚ ሊይ 

የምትገኝ በመሆኗ ሀገር በቀሌ የሆነውን የግጭት አፇታትና የሰሊም አማራጭ መጠቀም ተገቢ 

ነው፡፡ ይህን አይነቱን ግሌፅነትና ተአማኒነት ያሇውን የዕርቅ ሂዯት መከተሌም ችግሮችን 

በሰሊማዊ ሁኔታ ሇመቋጨት፣ ዗ሊቂ ሰሊምን ሇማስፇን የከበሩ ንዋያቱ የሊቀ ፊይዲ ይኖራቸዋሌ፡፡ 

ስሇሆነም ሀገር በቀሌ ሇሆነው የገዲ ሥርዒት፣ የግጭት አፇታት - ዕርቅና ሰሊም (Araara fi 

naga’a) ሇኢትዮጵያ… ሁነኛ መፌትሔ ስሇሚሆኑ ፖሇቲከኞች፣ ፖሉሲ አውጪዎች፣ 

መንግሥታዊና መንግሥታዊ ያሌሆኑ ተቋማት ሌዩ ትኩረት ሉሰጧቸው ይገባሌ፡፡  

 

 ከቅርብ ጊዛ ወዱህ እየተስፊፊ የመጣውን ዗መናዊነትና ፊሽን የመከተሌ አዜማሚያ ፇጣን 

ሇውጦችን እያስከተሇ ነው፡፡ ሇውጦቹ ብዘ ቢሆኑም ከነዙህ መካከሌ በቱሇማ ባህሌ የእንስትነት 

ትዕምርት የሆነውን ዚጎሌ (Eelellaa) ወንድች ከተሇያዩ አሌባሳት ጋር በማሰራት ሲያጌጡበት፣  

ጪጮና ሲንቄን መያዜ የማይገባቸው ያሌተዲሩ ትናንሽ ታዲጊ ህፃናትና ወጣቶች ሲጠቀሙ 

ይስተዋሊሌ፡፡ የአባ ገዲን ሆሮሮም እንዱሁ ፇቃዯ ዕዴሜን የማያሟለ ታዲጊ ወጣቶች ሲይዘት 

ይታያሌ፡፡ ይህ አይነቱ የፊሽን አጠቃቀም ባህሊዊ ይ዗ቱን እንዲይሇቅ ጥንቃቄ ማዴረግ 

ያስፇሌጋሌ፡፡ በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ መሠረት የተገሇፁት እነዙህ የከበሩ ንዋያት ከአያት ቅዴመ 
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አያት በውርስና በቅርስነት ተሊሌፇው የመጡ ሲሆን የህዜቡን ባህሌ፣ ታሪክና ትውፉት 

የሚገሌጡ ናቸው፡፡ እንዯ ጨላ ደበሮ አይነቶቹ እየጠፈ፣ እየተረሱና በላሊ የጨላ አይነቶች 

እየተተኩ ናቸው፡፡ ስሇሆነም ባህሊዊ ይ዗ታቸው ሳይቀየር ተመዜግበው እንዱቀመጡና ሇቀጣዩ 

ትውሌዴ እንዱተሊሇፈም እራሱን የቻሇ ሙዙያም ቢ዗ጋጅሊቸው ሇትምህርታዊ አገሌግልትና 

ሇገቢ ማመንጫ ሉውለ ስሇሚችለ የኦሮሚያ ባህሌና ቱሪዜም ቢሮና የኦሮሚያ ባህሌ ማዕከሌ 

ሉያስቡበት ይገባሌ። በውስጣቸው የያዘትን ትዕምርታዊ ፌቺና አገሌግልታቸውን በተመሇከተ 

ሇአዱሱ ትውሌዴ ማስተማር፣ አዱሱ ትውሌዴም አያት ቅዴመ አያቶቹ ዱፕልማና ዱግሪ 

ሳይኖራቸው ቀረፀውና ትተውሇት ያሇፈትን የገዲ ሥርዒት፣ ጥሌቅ ጥበብና ፌቺ ያሊቸውን 

የከበሩ ንዋያትና የሥርዒተ ከበራ አተገባበራቸውን ሳይሸራርፌ መጠቀም ማስቀጠሌም አሇበት፡፡ 

ሉስተዋሌ የሚገባው ጉዲይ ሇውጥ ያሇና የሚጠበቅ ነው፡፡ ተሇዋዋጭ በሆነው የሳይንስና 

ቴክኖልጂ ዒሇም ውስጥ ነው ያሇነው፡፡ ቴክኖልጂ በአግባቡ ከተጠቀምንበት ጠቃሚ፣ 

በተቃራኒው ካዋሌነው ዯግሞ ጎጂም ነው፡፡ ሇውጡ ፇጣንም አሳሳቢም ነው፡፡ ከከበሩ ንዋያቱ 

በተጨማሪ የማንነት መገሇጫ የሆኑና በተሇምድ የ“አበሻ ድሮ”፣ የ“አበሻ እንቁሊሌ”፣ የ“አበሻ 

ቀሚስ”… የሚባለ ስያሜዎች ጭምር በ“ፇረንጅ ድሮ”፣ በ“ፇረንጅ እንቁሊሌ”፣ በ“ቻይና 

ቀሚስ”… እየተተኩ ናቸው፡፡ ይህ አይነቱ የማንነት ንቅሇ ተከሊ አሳሳቢ በመሆኑ ሇራስ ባህሌ 

ትኩረት መስጠት፤ ሀገር በቀሌ እውቀትን (ሀገር በቀሌ ቴክኖልጂን) ማሳዯግና እየመጣ ያሇውን 

ጎርፌ (ተግዲሮት) የሚቋቋም ሥራ መሰራት አሇበት፡፡ በዙህ ረገዴ የባህሌ ሚኒስቴር ከየክሌለ 

ባህሌና ቱሪዜም ቢሮዎች ጋር በመሆን ተግባራዊ እንቅስቃሴዎችን ማከናወን ይኖርበታሌ፡፡ 

 

 ከከበሩ ንዋያቱና ከሥርዒተ ፆታ አንፃር የተያያዘ መርሏ ግብሮችን ሀገራዊ አረዲዴና ስሜት 

እንዱኖራቸው ማዴረግ ይቻሊሌ፡፡ ሇምሳላ በሀገራችን የ“ዒሇም ዒቀፌ ሴቶች ቀን ማርች 8” 

በየዒመቱ ይከበራሌ፡፡ ነገር ግን ዒሇም ዒቀፊዊው እሳቤ በተማሩ ጥቂት ሌሂቃን ሴቶች ዗ንዴ 

እንጂ በገጠሪቷ ሴት ዗ንዴ የሰረፀ፣ (በገጠርም ብቻ ሳይሆን በከተማም ቢሆን) ከኅብረተሰቡ ጋር 

እምብዚም የተዋሃዯ፣ ተገቢውን ግንዚቤ ያገኘም አይመስሌም፡፡ ሇአብዚኛዎቹ ሴቶች እንግዲ 

የሆነውን ይህን መርሏ ግብር በተሇይም በክሌለ ዯረጃ “የሲንቄ በዒሌ” ብል በመሰየም ማክበር 

ይቻሊሌ፡፡ ሇዙህም መነሻ የሚሆን ሌምዴ አሇ፡፡ ሇምሳላ በምሥራቅ ሸዋ ቦሰት ወረዲ የሲንቄ 

በዒሌ ሲከበር በመስክ ቆይታዬ ተመሌክቻሇሁ፡፡ ይህን ተሞክሮ መጠቀም የሚቻሌ ሲሆን 

የሲንቄ ዒመታዊ በዒሌ ሲከበርም ስሇሲንቄ ምንነት፣ ስሇ ሴቶች መብትና እኩሌነት በሀገርኛው 

አስተሳሰብ ሊይ ተመስርተው ሇመወያየትም ሆነ ጥሩ ግንዚቤ ሇመፌጠር ስሇሚረዲ የሴቶች 

ጉዲይ የሚመሇከታቸው ተቋማትም ሆኑ መንግሥት ሇጉዲዩ ትኩረት ቢሰጡት ተመራጭ ነው፡፡  
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 ባሇፈት ዒመታት ሇአዕምሮ ሌማት እምብዚም ቦታ የተሰጠ አይምስሌም፣ “መንግሥት አሁን 

ባሇበት ዯረጃ በቁሳዊ ሌማት ሊይ በማተኮሩ ባህሌ ያሇው የስነሌቦናና አዕምሯዊ ሌማት ቦታ 

አሊገኘም” (ጥሊሁን፣2007ዒ.ም፡293)፡፡ እርግጥ ነው ሰማይ ጠቀስ ህንፃዎች ቢገነቡም ከአዕምሮ 

ሌማት አንፃር የተሰሩት ሥራዎች አነስተኛ ስሇመሆናቸው በሂዯት የታዩት ያሇመዯማመጥ፣ 

ያሇመከባበር፣ የከፊ ጥሊቻ፣ ከህዜቡ ባህሌ ያፇነገጡ ተግባራት እንዱሁም ማህበራዊ፣ 

ኢኮኖሚያዊና ፖሇቲካዊ ውስብስብ ቀውሶች ምስክር ናቸው፡፡ ስሇሆነም አዕምሯዊ ሌማት ሌዩ 

ትኩረት ሉሰጠው ይገባሌ፡፡ አንደ ላሊውን በጥርጣሬ የማየት ችግር ሇመቅረፌም የህዜቦችን 

መስተጋብርና የብዜሃ ባህሌ አስተሳሰብን ማጠናከር ያስፇሌጋሌ፡፡ ሇዙህ ዯግሞ የባህሌ 

ዱፕልማሲን መጠቀም ነው፣ “የባህሌ ዱፕልማሲ በህዜቦች መካከሌ የሚፇጠር የባህሌ 

ሌውውጦችን፣ ትብብርን፣ ማስተዋወቅንና አጋርነትን የሚያካትት የህዜብ ግንኙነት ሥራ ነው 

(የባህሌና ቱሪዜም ሚኒስቴር፣ 2008ዒ.ም፡16)፡፡ ሇዙህም ገዲን ጨምሮ በላልች አካባቢ የሚገኙ 

የሀገር በቀሌ እውቀቶችን የሚያጠና፣ የሚያስተባብርና የሚተገብር የሀገር በቀሌ እውቀት 

ማዕከሌ በክሌሌ፣ በዩኒቨርሲቲና በተሇያዩ ተቋማት እንዱሁም ማዕከሊቱን የሚመራ የሚኒስቴር 

መሥሪያ ቤት ማቋቋም የፋዳራሌ መንግሥት ኃሊፉነት ነው፡፡ 

 

 የገዲ ሥርዒት በውስጡ አያላ መዋቅሮችንና አዯረጃጀቶችን ነው፡፡ ይህ ጥናት የቱሇማ ኦሮሞ 

ገዲ ሥርዒትን ተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያትን ትዕምርታዊ ገጽታ በትንታኔ ያሳየ 

ነው፡፡ በጥናቱ ውስጥ የሰፇሩት ሃሳቦች በቀጣይም ከታሪክ፣ ከስነሌቦና፣ ከስነሰብና ኢትኖግራፉ፣ 

ከፌሌስፌና፣ ከፋዳራሉዜም፣ ከዳሞክራሲና ከመሌካም አስተዲዯር አንፃር ሉጠኑ ይችሊለ፡፡ የገዲ 

ሥርዒት ገና ያሌተፇተሹ በርካታ እውነታዎች አለት፡፡ እነዙህን እውነታዎች ፇሌፌል 

ሇማውጣት ሥርዒቱን ጠንቅቀው የሚያውቁ ሰዎች (ባህሊዊ ሌሂቃን) ከዙህ ዒሇም በሞት 

ሳይሇዩ እውቀታቸውን በጽሐፌ ማስፇር ያስፇሌግሌ፡፡ ይህም ሇነገ የማይባሌ ነው፡፡ በዙህ ረገዴ 

የኦሮሞ ህዜብ ሇተፇጥሯዊና ሰው ሰራሽ ክስተቶች የሚሰጠው ጥሌቅ ትርጉም ገና ተጀመረ 

እንጂ አሊሇቀም፡፡ በዙህ ጥናት በአሇፌ ገዯም የተጠቀሱት የቱሇማ ኦሮሞ የቤትና “የገሌማ/ ቤተ 

እምነት” አሰራር፣ “የቢቲማ/ የውጪ በር”፣ “የመካነ መቃብር/ Ujuba” እና “ሲዲ/ ሶደ/ 

ሏውሌት”፣ የቤት እንስሳትና የደር አራዊት፣ የአእዋፊት፣ የዕፅዋት፣ የሰማይና የምዴር 

አካሊት፣ የቁጥርና የቀሇማት ትዕምርቶች እራሳቸውን ችሇው ቢጠኑ ዴንቅ ፌቺ ይኖራቸዋሌ 

የሚሌ እምነት አሇኝ፡፡                    

 

*** 
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 ጥቅሶች  በመገኛ  ቋንቋቸው 
 

[1] Siyaasa yoo jennu Oromoodhaaf siyaasni Gaduma. Akkamitti biyya isaa bulfata? Biyya isaa keessatti 
immoo namni akkamitti dhufee waliin jiraata?  walitti dhufeenyi namaa maal fakkaata? akkamitti 
tokkorraa aangoo fuudhee akkamitti hojiirra oolcha? akkamitti seera baasa? akkamitti Heera baasa?  Kan 
jedhu kun asuma keessa jira.  Siyaasa jechuun immoo kanuma; kan biraa miti (Obboo Tarreechaa 
Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I Bishoftuu). 
 

[2] Gadaan siyaasa ogguu jedhamu, bulchiinsa dimokiraatawaadha ogguu jedhamu, lafaa ka’eeti miti. 
Gadaan Qajjiisa mataarraa kaasee hanga raammoo lafarra munyuuqxutti hunduumaafuu seera tumeera. 
Seera fi danbii san keessa jiraatan. Ati abbaa Gadaa taateedhaaf namatti hin dabartu.  Abbaa Gadaa 
taateef waan lafarra deemu kana hin miitu. Seera santu sidhoowwa. Sirna santu sidhoowwa. Yeroo 
Aangoo dabarsuun hindanda’amu; Gadaatu sidhoowwa (Obboo Shagganaa Korbee,09/12/2011A.L.I 
Adulaalaa). 
 

[3] Gadaa Jechuun sirna. Sirna waliigalaa Oromoon ittiin bulu jechuudha. Sirna, Safuu, hooda, seera… 
waan baayyee of keessaa qaba. Sirni Oromoon ittiin bulu kun Gadaa jedhama. Karaa gara biraatiin Gadaa 
yoo jedhan bara. Gadaa kam dhalette? yoo jedhan bara kam dhalette jechuudha.Gadaan kun naantaane 
yoo jedhanis barri kun naantaane jechuudha (Obboo Tarreechaa Hordofaa,23/01/2012A.L.I Bishoftuu). 
 

[4] Gadaa jechuun sirna ummamaa keessatti namni kan ittiin walbulchu. Akka Addunyaatti, akka garba 
guddaa tokkootti ilaallama. Gadaan kun hagas bala’ta. Warri lixaa keessattuu Ameerkaan muuxxannoo 
sirna Gadaa kana fudhattee haala dimokraasummaa isaatiin baballifattee, bareechifattee ittiin 
gargaarramte. Yaata’u malee Gadaa jechuun bulchiinsa. Gadaan kun waan amantaadhanis walqabatee 
deema. Gadaan malkaa eega, malkaan ummama, Gadaan Tulluu eega, Tulluun ummama. Bosonni akka 
hin ciramne, bineensi akka hin duune godha. Gadaan of keessaa safuu, laguu, hooda, dhugeeffennaa, 
duudhaa qaba (Abbaa Muudaa Abbabaa Hayiluu, 02/02/2012 A.L.I Udee - Garbichaa). 
 

[5] Gadaan bulchiinsa Oromooti. Sirna waggaa saddeet saddeetiin aangoo ittiin walii kennani. Sirna 
dimokiraasii jechuudha. Siyaasa of keessaa qaba.Akkuma mootummaan amma ittiin hojjetu kana 
waanuma hunda ofkeessaa qaba. Gadaa jechuun mootummaadha. Gadaan biyya eega, misooma biyyaa ni 
ilaallata. Maatii ilaallata. Bulchiinsa isaa keessatti nama wal qixa ilaala. Kuni Oromoodha, kuni sidaama 
hin jedhu. Gadaan nama hin ajjeesiin jedha. Ilma boojuu, ilma meedhichaa godhii akka ilma keetiitti ilaali 
jetti caffeen (Abbaa Gadaa Duraani Bayyana Sanbatoo, 11/12/2011 A.L.I Bishootuu). 
 

[6] Dimokiraasii yoo jedhan yeroo baayyee akka barbaadan ta’uutu jira. Seera ummamaa eeguun hin jiru. 
Ummama kunuunsuun dirqamaa miti. Fakkeenyaaf dimokraasii keessatti yoo barbaadan dhiirri dhiira 
fuudhuu, dubartiin dubartii fuudhuu ni danda’u.  Sirna Gadaa keessatti garuu abadan kuni hin jiru. 
Wanti dimokraasii jedhamu hamma ta’e Gadaa keessa waan jiruuf walfakkaata. Fakkeenyaaf ilmi namaa 
hundi walqixa. Gama kan biraatiin, dimokraasii ammayyaatiin mootummaa ummataan ummataaf 
dhaabbate jedha. Kan ummamaaf dhaabbate hinqabu, kan bineensaaf dhaabbate hinqabu, kan seera 
waaqa fi lafaaf dhaabbate hinqabu, kan safuudhaa dhaabbate hinqabu. Mootumummaan walitti dhufa. 
Yaada mootii fi moo’uu jedhu qaba. Gadaa keessatti mootee moo’atamteetii miti kan bultu. Itti amantee, 
Seera waliin baafattee, Seera waliin baafatteen waliin bulta. Namni sirna Gadaa keessa jiru hundi aangoo 
walqixa qaba.  Abbaa Gadaa, Abbaa Faajjii kan jedhaman… sirnaa fi seera akka qindeessan Gadaan akka 
adaraatti kan itti kenname malee, hunduu gammaa fi dirqama walqixa ta’e qaba. Walqixxummaan 
dhugaa sirna Gadaa keessa jira. Wanta hunda geettiidhaan itti dhufta. Waggaa 40 sirna barattee, 
barsiistee dhugaadhaan gara aangootti dhufta. Sirna dimokiraasii keessatti garuu, birriidhaan 
faayidaadhaan nama walitti qabatta. Amma Traampi akka itti moo’ate ilaali. Gadaa keessatti garuu, duraa 
duubni kee ni beekkama. Haqaan malee waa dogoggorsuudhaan gara aangoo hindhufamu. Gadaa 
Jaalattee, itti amantee, keesstti hirmaattee itti bulta. Dimokiraasii garuu jaalattee yookiin jibbitee dhiista. 
Gadaan waan bal’aa, garuu ofkeessaa dimokiraasii kan qabuudha (Obboo Tarreechaa Hordofaa, 
23/01/2012 A.L.I Bishoftuu). 
 

[7] Sirna Gedaa keessatti ilmi namaa hundi dhiiraa dubaraan walqixxeedha. Oromoo, Amaara, Tigree… 
hinjedhu; hundi qixxeedha. Dhalli namaa dhala namaa ta’uu isaatiin qofa kabajamuu qaba. Namni 
kamiyyuu of ta’ee, of danda’ee jiraachuu qaba. Namni kamiyyuu anatu siif beeka jechuu hinqabu. Yoo 
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barbaade sitti amane taanaan, ati na caalaa beekta na bulchi jechuu qabaata. Dimokraasii Gadaa jechuun 
akkana. Malee hinta’u anatu sibulcha jedhee otuun siin loluu Dimokraasiidha jedhee dubbachuu 
hindanda’u. Biyyoota baayyee keessatti kanatu mul’ata; biyya keenya keessattis darbee darbee ni mul’ata. 
Dimokrasidha otuma jedhamuu wanti biraa waan mul’atuufi. Gadaan dhalli namaa hundi shani jedha. 
Kana jechuunis namni kamiyyuu tokko Abbaa, Haadha, Obboleessa, Obboleetti qaba; shanaffaan isuma. 
Dhalli namaa shani jedhame malee Oromoon, Amaarri, Tigreen… kophaatti shani hin jedhamne. 
Dimokraasidha kan jedhamu hunda waliigalchuu yoo danda’e. Warri waliigale kunimmoo ebelu nu caalaa 
beeka inni nuun yaadeemu, nu yaabulchu, daandii nutty yaa agarsiisu jechuu ni danda’u. Malee anatu 
beeka karaa kana ba’I hinjedhu’ hinta’us. Yoo akkas jedhe gara abbaa irrummaatti dhaqe jechhudha. 
[8]Seerri Guutummaa Addunyaa waan yeroo dhiyooti. Mirga dubartootaa, mirga daa’imanii, Eegumsa 
bosonaa… jedhee mirga addaa addaa, Seera addaa addaatiin baasera. Garuu Oromoon duruma seera kana 
qaba. Daa’imman akkamitti kunuunsamu akka qaban, akkamitti qabamuu akka qaban, bosonni fi 
bineensi akkamitti eegamuu akka qaban aadaa isaa keessa jira. Sirna Gadaa keessa jira (Obboo Tarruu 
Tarreechaa, 20/01/2011 A.L.I Bishooftuu). 
 

[9] Gadaa keessatti haalli aangoo walii itti dabarsan yeroodhaan daanga’aadha. Kuni beekkamaadha. 
Namni tokko aangoo abbaa Gadummaarra waggaa saddeetif tura. Ani biyya kanan akkana godha; akkasan 
godha, maaloon ta’a jettee wanti itti siidabalamu hinjiru. Wanti itti siif eebbifamuu hinjiraatu. Waggaa 
saddeettan sanirra darbuun hindanda’amu. Yoo nandarba jette yaaltellee, ummanni ati hooggantuu fi 
sirni Gadaa siif hineeyyamu (Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa). 
 

[10] Gadaan ofkeessaa Amantii qaba.Waaqa kadhata, ni qala, ni fala. Seeras ofkeessaa qaba, balleessaa 
ittiin sirreessa. Diinagdee ofkeessaa qaba; Horii horsiisuun, lafa qotuun, walii hirphuun, daara 
baasuunjira.Rakkataa ni gargaaratu.Aadaa Oromoo keessatti Kadhaani fi kadhataan hin jiru. Oromoon 
akkamitti kadhaa dhabamsiise? Yoo jedhame fira firaan, akka Gadaa Gadaaisaatiin, akka walitti 
dhiyaatuun walii hirpha. Walgargaaree, jigii walii ba’ee, rakkoo keessaa walbaasa. Oromoon kadhattuu 
hin qabu. Har’a garuu, jiraachuu ni danda’a. Maaliif hunduu Gadaatti bulaa jiraa? kan jedhu gaaffii 
keessa kan galuudha. Yaa ta’uutii Gadaan amma dhimma diinagdee, Amantii, hawwaasummaa, sirna 
bulchiinsaa ofkeessaa qaba (Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa). 
 

[11] Barri Gadaan itti uummame hin beekamu. Oromoon uummamnaanumaGadaa uummate. Oromoon 
bara kanatti uummanne jechuun hin danda’amu. Namoonni tokko tokko jaarraa kudha ja’affaa (16-ffaa) 
jedhu, jaarraa kudha saddeettaffaa (18-ffaa) jedhu. Kuni callisanii fakkeessumaafi malee, Oromoon 
uummamnaanuma Gadaa uummate. Oromoon sanyii Kuushi, kuushi keessaa Oromootu uummatee 
cimsatee qabate, kuun adeemsaan hin dhiise (Abbaa Gadaa Duraani Bayyana Sanbatoo,11/12/2011 A.L.I 
Bishootuu). 
 

[12] Gadaan shananuu waaqa biraa eebba fudhachuu deemna jedhanii ka’an. Utuu deemanuu Meelbaan 
dhakaa qarsaa argannaan dheeboo qarachuutti duubatti hafe. Birmajiin duubaa ka’ee dursee waaqa bira 
ga’e.Waaqnis ‚isiin keessaa eenyutu dura manaa ba’e? eenyutu isiin dura deemaa ture?‛ jennaaniin 
‚Meelbaadha‛ jedhaniin. ‚Meerrerree?‛ jennaan, ‚Sibiila qarachuutti hafe‛ jedhaniin. ‚Silaa hangaftiisaa? 
jennaan; ‚eeyyeen isa‛ jedhaniin. ‚Hangafummaa Birmajiif kenneeera, Gadaan Melbaa waraanuma yaa 
ta’u‛ jedheen jedhama (Obboo Bulaa Hayyee, 26/02/2012 A.L.I Maqii). 
 

[13] Gadaa Melbaa keessatti waggaa 120 har’aa Adawaa diliidha. 80 har’aa Xaaliyaaniidha. 40 har’aa 
Hayile Silaaseedha. Amma garana yoo dhufne ammoo, akkuma mul’atetti jijjiramni Ihaadigiis kanuma 
keessa.  Gadaan Melbaa Gadaa diina tokkoof harka hin kennineedha. Gadaan tuni afurtama afurtamatti 
ogguu dhufu rakkina wayii kan qabu ta’uu isaa namni waa xiinxalu hundi beeka. Moototni illee Ni beeku, 
Minilik Ni beeka, Hayile sillaaseen beekee jira. Muummichi ministiraa Malla Zeenaawii beekee jira. 
‚Gadaa Meelbaa kan jedhan suni yoomi?‛ jedhee gaafataa ture jedhama (Abbaa Gadaa Gobana Hoolaa 
Irreessoo, 19/01/2012 A.L.I Finfinnee). 
 

[14] Ittimakoo, Daballee jedhee hanga Gadamoojjii ga’utti dirqamnis gama isaaniitis qoqqooddamee jira. 
kana jechuunis namni lafa kanarra jiru hundi waan tokko qofa hin hojjetu. Akkaatadhuma dandeettii fi 
umurii isaatiirraa ejjetee waan danda’u hojjechaa deema jechuu dha. Biyya bulchuuf qooda hojjii addaa 
addaa qoqqooddatanii waggaa saddet saddet keessatti ammoo, jijjiirratanii keesssaa kan ba’aniidha 
(Obboo Tarreechaa Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I Bishoftuu). 
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[15] Abbaan Gadaa Nama naamusa qabu naamusaan kunuunsifamee jalaa gara olii dhufe jechuudha. 
Abbaan Gadaa dhugaa jallisuu hin qabu, dhugaarraatis jallachuu hin qabu. Sagaagalummaa irraa ofi 
eggachuu qaba Rakkina dinagdee fi siyaasa uummata isaa hiikuu qaba. Gadaa isaa sani qofa odoo hin 
ta’ini sabaa fi sablammii illee hunda hammachuutu isarra jira (Abbaa Gadaa Gobana Hoolaa Irreessoo, 
19/01/2012 A.L.I Finfinnee). 
 

[16] Heera Uummamaa jechuun, waan uumaa waaqaatin walqabatu jechuudha. Walfuudhuun, da’uun, 
Heera Uummamaati. Gama kan birootiin waan namni qooda keessaa hinqabne jechuudha. Waan waaqni 
uummamaan fidu; fakkeenyaaf namni biiftuu dhihaan baasee bahaan akka lixxu gochuu hindanda’u. Kuni 
heera uummamaati (Obboo Tarreechaa Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I Bishoftuu). 
 

[17] Waaqni jalqaba Walaabu uume. Oromoon uumaan walaabuu baatee jedha. Walaabu jechuun afaan 
warra lixaatiin jecha isa yunivars jedhu bakka bu’uu ni danda’a. Hawaa kana keessatti osoo lubbuu 
qabeeyyii kan biraa hinuumin dura, jalqaba hawaa kana uume. Achi keessattis, Waaqayyo jaloo lamaa fi 
oloo sadi uume. Jaloon lamaan sun dachee fi bishaani; Oloon sadeen sun Aduu, Urjii fi Biiftuudha 
(Addeessa). Walitti shani. Oromoon kanaan yayyaba shaman Waaqayyoo jedheen. Waaqatu jalqaba 
yayyaba shaman kana yayyabe. (Obboo Addunyaa Mul’isaa, 10/05/2010 A.L.I Bishooftuu). 
 

[18] Namni kan uummame lafarratti. Ishumarraa uummamnee. Namumtuu biyyee irraa uumamne. 
Ishumairratt uumamnee, nama taanee, irratti bobbaane, ishumarra kaannee, ishumarra burraaqnee, 
gangalannee, ishuma qonnee, irraa nyaannee, ishumatti mana ijaarrannee… jiraanna. Lafti ulfoodha. Aduu 
duunellee guyyaa lama yoo oolle reeffi nutti ajaa’e jedhanii akka irraa kaanu nu godhan. Ishumatti nu 
geessan; ishuma keessatti nu awwaalan. Isheen ajaa’e hin jettu, xuraa’e hin jettu. Hunda baatti. Lafti 
haadha. Haadha jechuuni fi lafa jechuun tokko. Lafti wanta hunda dandeechi. Haatillee al tokko tokko ni 
lolti, lafti hin loltu; Hin mormitu. Hundumaa fudhatti. Yoo qonne ni qotamti. Lafti kanaaf ulfaatte 
(Obboo Naggasaa Nagawoo, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa). 
 

[19]Lafti ulfoodha. Abbaan akkuma waaqaatti ilaallama. Laftimmoo akka haadhaatti ilaallamti. Dacheen 
inmagarsiti. Jiraannu irraa nyaanna; duunuu itti awwaalamna. Loon irraa marga dheeda. Yoo irraa 
dheedan ammoo, Aannanis foonis nuuf kennan.  Dacheen waan hunda nuu fayyaddi. Gubbaarra jiraanna 
nu hin gattu, akkuma haati nu hammattu sanit reeffa keenya fudhattee nuun teechi (Abbaa Maatii Gadaa 
Dagaagaa, 01/01/2012. A.L.I Bishooftuu). 
 

[20] Oromoon lafa jaalata. Horiin isaa lafa tanarratti bobba’a. lafa tana qotata. lafti lafee dugdaati 
jechuuudha. Lafeen dugdaa cabnaan namni dhaabbatee hin deemu Ciise jechuudha. Nmani lafa dhabe 
lafee dugdaa hin qabuu jechuudha.  Lfati lafee teenya kan jedhamuuf kanaafi (Abbaa Gadaa Duraani 
Bayyana Sanbatoo,11/12/2011 A.L.I Bishootuu). 
 

[21] Abbaan akkuma waaqaati. Abbaan ulfaadha. Abbaan akkuma waaqaa saniti kan nama uumu. 
Dhalannaan gateettitti nu baatee, Rifeensa nuu qoree, kafana nutti bitee, nafa nuu dhiqee, Ilmi kiyya naa 
ga’e jedhee akkuma haadhaatti kunuunsee nu guddisa. Erga nu guddisee boodammoo, mana nuu ijaaree, 
lafa nuu kennee, farada nuu bitee niitii nuitti fuusisa. Kanaaf Abbaan ulfaadha. Waaqaa gaditti abbaan 
ulfaadha (Obboo Tashoomaa Kabtimar, 05/06/2011 A.L.I Bishoftuu). 
 

[22] Haati ulfoodha. Ji’a sagal garaatti baattee, ji’a sagaliin boodas ciniinsifatteet deechi. Waggaa Sadi 
guutuu narratti fincaa’ee, narratti alba’e hinjettu. Waggaa sadi’iif hanga midhaan qammasutti harmee 
hoosistee, dugdatti baattee guddisti. Kana bira dabartee abbuma wajjiin Farda itti bittee, Gaachana itti 
bittee, gombisa ergitee, barii isaattimmoo niitii itti fuuti. Ulfinni ishhee kana. Hammuma abbaan ulfina 
qabu, haatis ulfina qabdi jetti Caffeen (Obboo Tashoomaa Kabtimar, 05/06/2011 A.L.I Bishoftuu). 
 

[23] Tulluun hangafa lafati. Hangafa lafaa jechuun, bakkee Oromtichi kaleessa itt kadhatee fi bakkee 
Rabbumtuu lafa keechaa ol dheeresseedha. Lafa keechaa hangafa godhee guddisee, Gaara godhe. 
Oromoon Tulluu jedheen; Tulluun aadaa Oromtichaa keessa jira. Kadhaa Waaqaa keessa jira. Bakka 
Oromoon Waaqa itti kadhateedha. Lafa Oromtichi itti ba’ee itti irreeffate jechuudha (Obboo Tufaa 
Badhaadhaa, 28/06/2011 A.L.I.Goraa lamaan). 
 

[24] Cuqqaalli waan ulfaateef, gubbaan isaa bisnani. Siidaan Nabeetis achi. Burqaa digdami torba qaba. 
Nafti isaa bishaani. kan itti dheeche ni ba’a. Kan waaqa itti kadhate irraa argata. Gubbaas Gadaamitu jira; 
Gadaamiinis Waaquma kadhata. Lafa Waaqaati. Lafa safuuti (Obboo Naggasaa Nagawoo, 09/12/2011 A.L.I 
Adulaalaa). 
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[25] Safuun isaanii yeroo qabataman qabu; iddoo itti qabataman qabu. Bakka waddeecha qabatanii 
hindeemne, qabatanii hindeeman. Bakka Siinqee qabatanii hindeemne, qabatanii hindeeman. Waddeecha 
qabatanii yoo sirba deeman, siinqee qabatanii yoo ragada deeman siirrii miti. Safuudha. Kanaafuu safuun 
ulfaalee kanaa bakka ramadameef sanitti, iddoo ramadameef sanitti qofa hojiirra oolchuu jechuudha. 
Kanaan ala safuu cabsuu ta’a (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[26] Bokkuun mallattoo aangooti. Hangafummaarraa eegalee sadarkaadhaan walcaala. Hangafti Tuulamaa 
Jidda.  Bokkuun  hangafti  Tuulamaa  Jiddi qabatuu  fi  Bokkuun balbalti Jjiillee tokko  qabatu yookiin 
balbalti  Oboo  tokko  qabatu, yookiin  balblti  Bachoo tokko qabatu tokkoo miti. Sadarkaa Tuulamaatti 
kabaja Kan qabu Bokkuu Jiddaati (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[27] Bifa bakakkaatiin bu’a. Yeroo baayyee bakakkaan kuni ogguu bu’u, bakka itti bu’e sanitti lafti ni 
dhooti, namni ni du’a, wanti addaa addaa ni bada.Warra bu’uuf kana garuu, manallee hin gubu; namallee 
hin miidhu. Idduma namni ciisuutti, nama gidduutti bu’a.Roobuma keecha bu’a. Isa kana aannan loonii 
itti qicanii, sossobanii qaban. Waaqatu danboobsee buuse jechuudha. Yoo akkanumaan bu’e garuu, 
namalleeni guba, akkanumatti qabuun hin danda’amu. Yoo bu’ellee maaliif akka bu’e ni tilmaama, raaga 
itti gaafatan (Obboo Gobanaa Siidaa, 01/10/2010 A.L.I Bishooftuu). 
 

[28] Oromoo biratti kallachi wantoota ulfaajedhamanii beekkaman keessaa tokkoffaa fi olaanaadha. Yoo 
wal bira madaalanii fakkeechan, akka Ortodoksiin Taabota jedhu kana sadarkaa sanitti fudhatama. 
Kallachi jalqabaa Oromoon qabu kuni waaqaa bu’a. Kallachi waaqaa bu’ejedhama. Kallachi ulfaan isaa 
addatti ilaalamu, kallacha waaqaabu’e kana. Kallachi Tuulamaa akka kallacha Booranaatti adda irratti kan 
godhatamu miti.Kallachi Tuulamaa galama keessa taa’a (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I 
Adaamaa). 
 

[29] Hannaaf kan saaxilamu Arteefishaalii sani. Namni kallacha fudhachuuf jedhee dadhabee, gaggabee 
kufee gatee biraa dacha’e ni beekna. Biyya keenyatti warra kallacha kana qababantujira. Kallachi kuni 
gatii baasa jechuu dhaga’anii dhaqan.Jarri Shiftaadha.Namichaan, ‘Kallacha kee fudhachuu dhufne’ 
jedhaniin,‚dhaqaa fudhadhaa jedheenii gadi lakkisee.Jarri achumatti gaggabanii kufanii, maayii 
dadhabaniitoo duubatti deebi’an. Kallachi Originaaliita’e ofirra dhoowwa. (Obboo Maammoo Gadaa, 
08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[30] Kallachi fi caaccuun yeroo baayee waliin deemu. Bakka kallachi jirutti Caaccuun ni jira.  Kallachi 
nama waaqni file yookiin nama milkii, nama ulfaa bira taa’a.  Abbaan manaaa yoo kallacha qabaate, haati 
manaa ammoo caaccuu baatti jechuudha. Kallachi fi caaccuun tasuma gargar ba’anii hin 
ilaalamani.Kallachi dhimmoota gurguddoof yeroo namni wal lole, yeroo biyyi walitti bu’e, rakkoon addaa 
addaa yoo jiraate, yeroo roobni roobuu dide, deechuun yoo dhala dhabde ittiin ba’anii kadhachuuf kan 
gargaaruudha (Obboo Damee Abbichuu, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[31] Kallacha namni hundi hin hidhatu. Abbaa Gadaa qofatu hidhata. Kallachi jiruu fi jireenya ilama 
namaati.Horooroo irraa kan adda isa taasisu, miseensa shaman baata. Qara shan qaba.Gidduun isaa 
sabaa fi sablammii baata. Elellaan faaya; Elellaan qulqullina oromoo mullisa. Isa dura Oromoon ittiin of 
faayeera. Maxxeen ammoo, jiruu fi jireenyi saba Oromoo, qaroominni isaa looni jechaadha (Abbaa Gadaa 
Gobana Hoolaa Irreessoo, 19/01/2012 A.L.I Finfinnee). 
 

[32] Alangeen gogaa Roobitiirraa tolfamu, ummata oromoo biratti mallattoo haqaati; Haqa. Warri alaati 
fibiyya keenyakeessatti kan baratame, miijana mallatttoo haqaaati jedhanii fudhatan. Oromoo biratti 
mallattoon haqaa Alangeedha.Gurri Alangee lama, gurri lachuu walqixxeedha. Kuni wal qixxummaa 
dhugaa fi seeraa agarsiisa. Kanaafuu Alangeen oromoo haqa jechuudha.Mallattoo haqaati, mallattoo 
dhugaati Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[33] Kan olaantu olaantummaa waaqaa mul’isa. Karroon jalaammoo gaaddisa Gadaa jalatti tokko taanee 
deemna kan jedhu.  Hororoon kun gidduun isaa nu’i akkanatti tokko, yoo gadi jedhees kotteen keenya 
lamaan lafa qabatteedha. Gadaan gaaddisa tokko jala jirti jechuudha. Gaaddisni sunimmoo Odaadha 
jechuu dha. Gaaddisa tokko teenyee tokkotokkummaa keenyaan deemnee lukti lamaan lafa qabate 
jechuudha (Abbaa Gadaa Duraani Bayyana Sanbatoo, 11/12/2011 A.L.I Bishootuu). 
 



286 
 

[34] Horooroo jal’aa hin qabatan. Hororoo sirrii ta’e qabatanii warra intalaa dhaqu. ‚Ilma isinii taana 
Abbaa nuu ta’aa, nu dhaabaa‛ jedhdu.  Guyyaa sadaffaa ogguu itti deebi’ani abbaan mucayyoo Horooroo 
harkaa qabu sana ilaallata. Horoorroon oggaa dabdu taate ‚maal aabbee ilma keetiitu dabaa dhamoo 
Intala teetu dabduu dha?  jedhaan. Ni qorata. Otuu bifanamichaa sirriitti hin laaliin ulee Horooroo san 
harkatti ilaallata jechuudha (Obboo Faajjii Nadhii, 03/10/2010 A.L.I. Dhaka Kora). 
 

[35]Seera Gadaa keessatti yoo fuudha deeman waddeecha qabatanii deeman. Bokkuunillee 
waddeecharraa magarfama. Waddeessi muka hunda keessaa hangafa. (Ejersi, Birbirsi, Odaan, Harooreechi 
in jira. Hunduu bakka qaba. Waddeessi jarri ‚kasew merxoo la shumet, Ka’encet merxoo la taaboot‛ jettu 
isa keessa jira. Numarraa fudhatan. Wadeessi sirna gadaa keessatti bakka guddaa qaba (Abbaa Gadaa 
Duraani Bayyana Sanbatoo, 11/12/2011 A.L.I Bishootuu). 
 

[36] Waddeecha kana yeroo ayyaana Masqalaa, yeroo gubaa qabatanii ba’ani. Ibsaa ibsuun waan ifatti 
deemuumullisa. Waddeechi dhadhaa dibamee, qaqaa manaa keessatti aarri itti aaree, aara quufee 
diimatee yookiin gurraacha’e ba’a.Ilmatti niitii ittiin fuudhan, Araarafi Iddoo jilaa ittiin deeman. 
Waddeechi kuni ulfaadha (Obboo Baqqala Biiftuu, 03/10/2010 A.L.I. Dhaka Kora). 
 

[37] Akka Tuulamaatti Abbootiin Gadaa yammuu aangoo walirraa fuudhan, baallii walii dabarsan 
jedhama. Tuulama biratti Sirrii miti. Baalliin kan Abbaa Gadaatii miti. Baalliin kan Foolleeti. Foolleetu 
Baallii walitti kenna malee, Abbaan Gadaa baallii walii hin kennu. Ogguu Alangee walii dabarsan garuu, 
baalliiwalii dabarsan jechuudha. Tuulamni Alangee walii dabarsa malee baallii walii hin dabarsu. kuni 
dogogora. (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[38] Caaccuun ulfaa Oromooti; Ulfaa dubartiiti. Caaccuun malkaatti bu’e malkaa araarsa. Yoo waaqni 
roobuu dide waaqa niroobsisa. Waaqaa fi lafa araarsa.  Maseenti kadhattee ilmoo irraa argatti. Yoo niitiin 
ilma dhabde ammoo ittiin guddifatan, warra wal lole araarsa. Caaccuun dhabee hin galu (Obboo Damee 
Abbichuu, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[39] Caaccuu kana ofumaafan magarfadhe. Warri koo natti hin magarsine. Duraan kan namaa ofbira 
goonee, kan namaatiin gargaarramaa turre. Yoon magarfadhe dhoowwaa qabaa? jedhee gaafadhe. 
‘Dhoowwaa hin qabu; warra keessaniif ni barbaachisa’ waan jedhamneef nan magarse. Gadaa shaman 
waameetumaa seeraa itti tumsiise. Caaccuun kunsiin qajeela; siif owwaata.Maseenti ittiin yaammatti; 
ittiin argatti.Kan dhabee fi kan deege ittiin yaammata… jedhamee kanaan magarfame (Ayyaantuu 
Abbabaa Taayyee, 05/02/2012 A.L.I Boosat). 
 

[40] Siinqee haati intalaaf qopheessite guyyaa heeruma ishee fudhattee kan deemtuudha. Siinqeen 
qajeelaadha. Dabaa ta’uu hin qabu. Siinqeen kun qajeelaa ta’uunsaa ayyaanumti isheetuu, Siinqqeedhumti 
sunuu, ulfinni isheetuu qajeeltummaa mul’isa.Siinqeen ga’ee olaanaa qabdi. Abbaan manaa fi haati manaa 
wal lolanii yoo siinqeetti dheechite nidhiisa. Yoo namni wal lole, lolli gosaatillee siinqeedhaan qabbana’a. 
Dubartiin yoo itti ililchite lolli ni dhaabbata. Dubartiin ulfina guddaa qabdi.Haati siinqee tokka siinqee 
qabattee otoo deemtuu fuundura hin muran, safuudha (Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I 
Adulaalaa). 
 

[41] Abbootiin keenya akka jedhanitti ilmaan Ateetee lamaan wal ajjeesan; hangafti quxusuu ajjeese. Jarri 
Qaa’el Abeel jedhee maqaa jijjiire. Ateeteen ijoolleen too wal ajjeestee maal naawayya jettee waaqatti 
booche. Waaqatti boonyaan waaqnis, ‚akka gootu maucaa du’e san qarqara lagaatti awwaali; isarrtti 
Odaa dhaabi. Odaan Araara yaata’u. Jalatti wal yaa araarsan. Irreechi yaadannoo yaata’u‛ jedheen 
jedhama. Kanaafuu irreechi yaadannoodha (Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu). 
 

[42] Irreecha jechuun waan tokko qabatanii dhaqanii malkaatti irreeffachuu jechuudha. Karaa gara 
biraatiin kennaa jechuudha. Kennaan marga, qarshii, midhaan… waan adda addaa ta’uu danda’a. Irreecha 
yoo jedhan, kanuma malkaa bu’amu kana qofaa miti. Ulfaatti ni irreeffattama; ulfaa mana ofiitti, Ulfaa 
hangafaatti, warra Qaalluutti,Warra Muudaatti, Ulfaa Gosaatti, Faajjiitti… yeroo kamiyyuu itti irreeffattan. 
Irreecha yoo jedhamu waanuma birraa kana eeggatee ta’u qofaa miti. Yeruma argan irreeffattan 
jechuudha. Bakki garuu adda addummaa ni qaba (Obboo Tarreechaa Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I 
Bishoftuu). 
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[43] Oromoon ganna bishaan boorutti hinirreeffattu. Sababni isaa booruun jiraa fi du’aa walkeessa 
baatee deema. Reeffa namaa qofaa miti: horii du’ee fi waan xuraa’aa ta’uu danda’a. Oromoonimmoo 
du’aatti hinirreeffatu. Kanaafuu bishaan booruu gannaatti hinirreeffatam jechuudha (Obboo Addunyaa 
Mul’isaa, 10/05/2010 A.L.I Bishooftuu). 
 

[44] Lagni guuturraa gadi bu’ee, bishaan boorurraa qulqullaa’ee, biqiltuun guddatee fuula jijjiirrata. 
Gaafa birraan bari’ee roobni ogguu dhaabbatu ifa ta’a. Abaaboon birraa indhooti; gaafa abaaboon birraa 
dhootu simbirri masqalaa jedhamtu yeroo kana mul’atti. Adda; masqala san malee hinmullattu. Yoo 
masqalli darbe hinjirtu.Yeroo abaaboon birraa dhootu, yeroo Simbirri tun mul’attu, waan hundi bareedee 
waan addaatu mul’ata (Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu). 
 

[45] Irreechi Oromoo biratti mallattoo araaraati. Namni tokko irreechaan sitti dhufe jechuun, naa 
araarami jechuu isaati. Irreechaan harka walfuutee jechuun, araaramte jechuudha. Malkaatti yoo irreecha 
qabatanii deeman, yaa waaqa nuu araarami jechuudha. Addunyaarratti makoodiin mallattoo naga’aati. 
Oromoo biratti, mallattoon naga’aa irreecha; irreecha malee makoodii miti (Obboo Maammoo Gadaa, 
08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[46] Irreechi gubaadhaan walqabata. Gubaan ni gubama. Ganama ba’anii daaraa sanitti irreeffatu. 
Bitimaatti deebi’anii irreeffattu. Boroo ofiitti irreeffattu. Saniin booda bariituu isaattimmoo, hawwsa 
naannoo san waliin irreecha qabatanii, dhibaayyuu qabatanii malkaa bu’anii malkaatti korma qalanii, 
malkaa saaqanii irreeffatanii deebi’u (Obboo Tarreechaa Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I Bishoftuu). 
 

[47] Haxaaruu fi Saaquun garaagarummaa qabu. Haxaaruun malkaa sanitti namnillee yoo miidhame 
malkaan sun xurii qabdi waan ta’eef xurii san irraa dhiquu jechuudha. Yoo waa keessatti yookiin qarqara 
isaaatti du’e irraa haxaarudha. Maalliif yoo jedhame malkaa san ummatatu itti deema. Ummatatu irratti 
irreeffata. Nama Ulfaa qabutu itti deema. Kanaafuu xurii jalaa qulqulleessanii baasuu jechuudha, 
Saaqunimmoo malkaann sun booruu taatee baate, Waan lukti hintuqneef saaqudha. balbala bananii itti 
seenuu jechuudha (Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu). 
 

[48] Finfinneetti, sirni Gadaa keenya waggaa dhibba tokkoof shantamaaf nu harkatti yaacabu malee, 
hanga bara kudha sagal duwwaa duwwaa (1900) Oromoon dhokachaa hora Finfinneetti irreeffachaa ture. 
Garuu akkuma diinagdeen itti hammaachaa deemeen, akkuma diinni itti hammaachaa deemeen irraa 
fagaachaa deeme. Amma kunoo galata rabbi barana Finfinneerratti irreeffanneera (Abbaa Gadaa Gobana 
Hoolaa Irreessoo, 27/01/2012 A.L.I Finfinnee). 
 

[49] Oromoon irreechi irreedha jedha. Irreedha yoo jedhu Oromoon ganna balaa lolaatiin yookiin 
lagaatiin addaan ba’a. Karaan hundi addaan ciccita; maatinuu wal hingaafatu. Ganni dukkana. Fulbaana 
barii Oromootu walitti dhufa. Irreechi irreedha wanti jedhameef Oromoon yeroo irreechaa walitti dhufee 
waan ganna keessa dabarse, rakkina isa muudaterratti mari’ata. Irreessi irree Oromooti kan jedhamus 
kanumaafi. Amantii waaqeffannaa keessatti ayyaanota Oromoon waaqaaf galata itti galchuu hedduutu jia. 
Isaan keessaa Irreessi isa guddaadha (Obboo Naa’ool Gotaachoo, 24/01//2011 A.L.I Bishoftuu). 
 

[50] Oromoon yoo arfaasaan jalaa dheerate, yoo roobni jalaa fagaate, yoo gogiinsi baayyate tulluu ba’ee 
waaqa  kadhata .Tulluu gubbaarra jiidhatu jira.Tulluu gubbaatti ba’ee namni miidhame , saani miidhame, 
hongeen baayyate, bishaan dheebonne,  margi goge,  lafti gogde yaa waaqa nuu roobi? bona nuu 
gabaabsi? jedhee kadhata (Abbaa Gadaa Gobana Hoolaa Irreessoo, 19/01/2012 A.L.I Finfinnee). 
 

[51] Oromoon akka jedhuttti, namni jalqaba uumame Horroo jedhama. Horroon kuni jalqaba bakka inni 
itti uummame Tulluudha. Tokkoffaa, akka amantii Oromootti Tulluun uummama nama jalqabaati. Inni 
lammataa ammoo Tulluun waanuma hundaarraa ol siqee ilaallama. Kanaaf Oromoon waaqatti ol siqee 
waaqa kadhata. Tulluurra yoo ba’e sagaleen isa jeequllee hin jiru. Tulluun mataa isaatiin ol ka’adha. 
Waan hundumaa caala.  Bakka uummama dhala namaa waan ta’eefis yeroo arfaasaa gara gaaraa dhaqu. 
Waaqa kadhatu (Obboo Naa’ool Gotaachoo, 24/01//2011 A.L.I Bishoftuu). 
 

[52] Tuulamni ardaalee jilaa 36 qaba. Garuu Tuulamni sadeen ardaalee jilaa handhuura jedhanii kan 
fudhatan Isaan gurguddoon afur qofa. Afran kunneen Odaa Nabee, Caffee Dongoraa Abbbaa muudaa, 
Caffee Tuumaa fi Dhaka kora. Kan kanarraa hafan Daacci, Bacho, Jiille ardaalee jilaa mataa ofii qabu. 
Daacccii yookiin Galaan handhuurrarra waan Jiiraniif kan waliigalaa Tuulama sadeeniin gargaarramu 
(Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu). 
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[53] Odaa Nabee, jecha Nabii jedhurraa dhufe. Oromoon Nabii abbaa Oromooti jedha. Ayyaanni abbaa 
Oromotis Nabii jedhama. Amma namoonni tokko tokko Nabii kana Nabiyyuu Muhaammad waliin walitti 
kan fidan jiru. Garuu dogogorri isaanii maali? Nabiin Oromoo Islaamummaa dura. Akkuma amantiin asii 
achi baate, Nabii kana Oromoo biratti abbaa Oromoo ayyaantuu ta’uusaa waan beekaniif, isaan immoo 
‘Nabiyi’ jedhanii fudhatan. Oromoorraa fudhatan. Nabiin kan Oromooti malee, kan warra biraatii miti. 
Kanaafuu maqaa abbbaa Oromoo jedhu san ittiin ibsuuf, abbaa san yaadachuuf Odaa Nabee jedhaniin 
(Obboo Maammoo Gadaa,08/12/2011A.L.I Adaamaa). 
 

[54] Odaa Nabii, Odumti kunuu maqaa Nabiitiin ba’e. Lagni Awaash kunis faana Gaangee Nabiitiin 
burqe. Tulluu Cuqqaalaa kanarrattis siidaa Nabii kan jedhamu jira. Nabii kan jedhamu kun akkuma 
Iyyasuus Kiristoos kana nu’is Nabii jenna. Uumaa duraa, nama duraati. Nama afaan waaqaa beeku. 
Waaqni ofitti aansee kan uume jenna nu’i. Akka amaantaa musliimaatti otuu hinta’in, nu’i addumatti 
Nabii jennee kan ammanneedha. Namni keenya ni waaqeffata.(Obboo Naggasaa Nagawoo, 09/12/2011 A.L.I 
Adulaalaa. 
 

[55] Odaan uummamni isaatuu muka kan biroorrraa waan baayyeetu adda isa godha. Dameen isaa 
hamma barbaade babal’ata. Gaaddisaafis bonaa ganna tajaajila. Firii isaatis simbiratu nyaata. Gaafa dura 
tuqan dhiigni isaa ni addaata, yoo xiqqoo turanii ilaalan ammoo ni diimata. Jiidha hindhabu. Bakka 
Odaan jiru laftillee jiidha. Warri mala aadatiin bishaan barbaadu Odaa jala yoo qonne bishaan arganna 
jedhu (Obboo Ashannaafii Hayiluu, 06/12/2010 A.L.I. Bishooftuu). 
 

[56] Faajjiin Alaabaadha. Faajjiin Oromoo halluu lama qaba. Gurraachi kan Qaalluuti. Diimaan kan 
Gadaati. Gurraachi Oromoo biratti mallattoo badhaadhinaati. Diimaan mallattoo aangooti; mallattoo 
injifannooti. Alaabaa Godaati. Adii kana reefuun arge. Garuu dur Tuulama biratti Alaabaan jiru kanuma 
lamaani. Amma karrayyuu yoo dhaqxe, kanuma lamaan malee kan biraa hinagartu (Obboo Maammoo 
Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[57] Dur bara duulaa Abbaan muudaa Caffee Dongoraatii ka’ee Odaa Nabeetti gale. Odaa Nabeettis 
duulli sun dhufe jedhu. Achii ka’ee Cuqqaalaatti gale. Zuqaalaatti jijjiiran malee Cuqqaalli maqaa Abbaa 
Muudaati. Abbaan muudaa maqaan isaa Cuqqaalaa ture. Achii ka’ee ammas isa dhumaa Odaa Roobaatti 
gale. Achumaan Odaa Roobaatti Boqate. Odaan Roobaa akka hangafaatti kan lakkaawwamu Abbaan 
Muudaa waan achitti boqateefi malee, hangafati iddoon abbaa muudaa bukkuma kana. Caffee Dongoraati 
(Abbaa Caffee Hundee Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu). 
 

[58] Yeroo ammaa kanatti Birmajiin aangoo gara Meelbaatti dabarsuf adeemsarra jira. Abbaan muudaa 
eebba Qumbii yoo kennuu baate, sirnichi sirna hinta’u. Qayee Abbaa muudaatti loon naqnee nuu eebbisi 
jenne eebba irraa fudhachuuf dhufne. Muuda jechuun dhadhaa muuduu otuu hinta’in eebba qumbii 
jechuudha. Abbaan Gadaa tokko yoo eebba qumbii fudhachuu baate abbaa Gadaa ta’uu hindanda’u. 
Eebbi Qumbii waadaa guddaadha (Abbaa Gadaa Bayyanaa Sanbatuu Abbaa Gadaa Tuulamaa fi Abbaa 
Gadaa Tokkummaa abbootii Gadaa Oromiya 28/09/2010 A.LI). 
 

[59] Caffee Tumaattis ta’ee, Handoodee Tumaatti bakkee lamaanittuu handoodetu jira. Handoodeen tun 
asitti kunoo gubbaa kana jirti. Handoodee jechuun summiidha. Seerris summiidha.  Seera yoo darban 
hamma fe’ellee ta’u abbaa torba deemee nama dhaqqaba; Kanaafuu ni sodaattama. Sababiin isaas 
andoodeen muka summiiti, seerris summiidhaa (Obboo Sisaay Bulbulaa, 02/10/2010 A.L.I. Dhaka Kora). 
 

[60] A.‚Gadaa kana waggaa saddeetan bulche. Gadaa Tuulamaatis ta’e kaan waggaa 135ˊᶠ gate bakkattan 
deebise. Ardaalee jilaa hundaa sirreechee kunoo siin eege. Ummata kiyyas gaaridhaanan bulche. Warr 
ummata keenya cunqursullee dura ejjedheetan, biyya keessaa fi alatti ummanni kiyya akka hintuqamne 
roorroo irraa dhoowwisiisaa ba’e. Akkanatti dhoowwisiistaaree?‛ 
B.‚Eeyyeen!biyya Oromoon irratti dararamaa ture, hayyuun Oromoo irraa baqataa ture qulqulleessiteerta. 
Ati kan hagana qulqulleessite ani kana caalaan qulqulleessa. Ani kana caalaan hojjedha‛. 
A. ‚Gaaridha ! kuni ilmoo kiyya, fira kiyya, gosa kiyya jetteetoo addaan hinfootuu? Karaa maallaqaatitti 
hingortuu? Akkan ani bulchetti ummata kiyya dhugaadhaan inbulchitaa?‛ 
 
B. ‚Nan bulcha ! akka ati ardaa jilaa Oromiyaa naannoftee kabajistetti, akka ati sabaa fi   sablammii 
hammattee bulchitetti anis nan bulcha‛. 
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A. ‚Gaaridha. Yeroo ammaa maallaqaan, dharaan oli gadi deemani, garaa ofii guutuuf ummata kana 
addaan ofuuf deeman. Namoota kana ofirraa dhoowwitaaree? Maallaqatti hingortuuree? Yeroo ammaa 
kana maallaqni addunyaa jijjiiraa jira. Qabattoo kee sirriitti hidhattee nama maallaqaan olii gadi deemu, 
nama sidogogorsiisuu danda’u harka kee jala hinballistuuree?‛ 
 

B.‚Ani harka ballisee hinfudhadhu. Maallaqni fi diinagdeen anaa haara’aa miti. Korma irree Imbooraa 
akka Federaalaattan beekkama; akka Oromiyaattan beekkama. Diinagdeen anaa haara’a waan hintaaneef 
sicaalaa ummata kiyya ofitti qabee, otuu xiqqaa hinjedhiin, otuu guddaa hinjedhiin, otuu maallaqaan 
hingoyyoomiin sii olittan bulcha. Sicaalaan bulcha. Kanarra nan guddisan jedha. 
 

A. Gaaridha ! Diinagdeen kun hammafedhellee yoo qabaatan nama goyyomsa. Addunyaan tun nama 
naannesiti. Qabeenyi keenyallee baayyee fageenya hindeemne. Qarshiin akka singooyyomsineefanani. 
Jaalalaan akka biyya bulchituufi. Gadaan gadoo hinqabdu.  Ardaa jilaa kiyya naa eegda. Tulluu si kenne, 
malkaa sii kenne. Malkaan kiyya malkaa hora jahaani. Hora jahan kiyya naa eegi. Tulluu saddeettan naa 
eegi. Ardaan jilaa kaanis keenyuma. Alangee siif eebbise; alangee tanas sirriitti meelchi. Alangee ittiin 
bulcahan malee namaan hinaleelan. Alangeen kan akaakilee abaabilee keenyaati. Alangee dhugaafan sii 
kenne; jaalalaanan sii kenne; jaalalaanan sii eebbise. Akkuma ani alangee kanaan bulcheen bulchi. Alangee 
kanaan farada hindhooftu, namaan hinaleeltu, yeroon naa kenne jettee ittiin hinroorristu, ummata kiyya 
dhugaadhaan bulchi. Alangee kana waggaa saddeet itti bulchi; bakkee dhaqxetti araara siif yaa godhu. 
Gadaan Dimokraasiidha kan jedhamu alangee seeraan walii eebbisee waan walii kennuuufi. Alangee kiyya 
sii eebbise, barcuma sii kenne. Biyya kiyya naga’aan bulchi; kallachaan ofkali, karraan ofkali, Tulluudhaan 
ofkali, malkaadhaan ofkali. Ana caalaa bulchi ! 
 

[61] Akka sirna Gadaa Tuulamaatti, nu’i warri Birmajii aangoo Roobaleerraa fudhanne. Har’a kan nurraa 
aangoo fudhate Meelbaan immoo, waggaa saddeettan har’aa Muudanaaf gallakkisa. Muudanni Halchiisaaf, 
Halchiisni (Duuloon) immoo Roobaleedhaaf, Roobaleen immoo naanna’ee Birmajiif - ijoollee teenyaaf 
bakka gadilakkisa jechuudha. Gadaa keenya kana Dimokraasiidha jedhanii akkuma addunyaan nurraaa 
fudhatte nu’is kalfaan, gammachuudhaan kunoo har’a alangee (aangoo) eebbisnee keennineefirra (Abbaa 
Gadaa Birmajii Bayyana Sanbatoo, 11/12/2011 A.L.I Bishootuu). 
 

[62] Carraa kana argachuu kiyyaan har’a gammachuu guddaatu natti dhaga’ama. Ijoollummaa kiyyaan 
sirna Gadaa kana keessa darbee, uummata kiyya waliin hariiroo uumee as ga’eera. Har’ammoo uummata 
Tuulamaa sadeenif Abbaa Gadaa ta’ee akkasumas immoo uummata Orommoo tajaajiluuf muudamuu 
kiyyaan gammachuu guddaatu natti dhaga’ama. Gadaan Meelbaa Gadaa jiituu, Gadaa dagaagduu, Gadaa 
naga’aa, Gadaa bilisummaa akka taatu nan hojjedha. Sabaa fi sablammoota nu keessa jiran hammannee 
isa duraa caalaa hojjechuuf karooran qaba (Abbaa Gadaa Meelbaa Gobanahoolaa Irreessoo, 19/01/2012 
A.L.I Finfinnee). 
 

[63] Namni hundi buttaa hinqalu. Namni buttaa qalu kan duudhaadhaan itti dhufe. Gadumtti naga’e 
jedhanii buttaa hinqalan. Buttaa kan qalan kan abbaan isaanii buttaa qalaa dhufantu buttaa qalan 
jechuudha. Fakkeenyaaf ani amma abbaan kiyya bara Gadaa isaa buttaa qaleera yoo ta’e, anis bara Gadaa 
kiyyaa buttaa nan qala. Ilmi kiyyas bara Gadaa isaa buttaa qala. Abbaan isaa buttaa hinqalle taanaan, ilmi 
ilma isaas buttaa hinqalu jechuudha. Kanaaf buttaa kan qalu nama hundaa miti (Abbaa Caffee Hundee 
Bayyana, 6/01/2012 A.L.I Bishooftuu). 
 

[64] Gadaan mallattoo oromooti. Akkaataa oromoon oolee itti bulu hiika guutuu kenna. Eenyummaa 
oromoo agarsiisa. Oolii bulii oromoo keessatti oromoon yeroo walbulchu, yoo waliin jiraatu wanta 
taasisu agarsiisa. Yammuu sochii sirna Gadaa ilaallu eenyutu sirna kana qaba? Gaaffii jedhuuf deeebiin 
isaa sammuu keenya keessatti dhufa jechuudha (Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa). 
 

[65] Eenyummaa isaa, faaya isaa, maalummaa ulfaa isaa ibsa; qabeenya Oromoo ibsa. Bokkuun qabeenya 
Oromooti; Taayitaa ibsa, Sirna Oromoo ibsa. Bokkuu ogguu jedhamu qabeenya oromoo ta’uu isaatu 
beekkama. Caaccuu Oromootu qaba. Kallachas Oromootu qaba. Sirna Gadaa wajjin walqabatee deema. 
Kanaafuu qabeenya Oromooti, Eenyummaa Oromooti (Abbaa Gadaa Duraanii Bayyana Sanbatoo, 
11/12/2011 A.L.I Bishootuu). 
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[66] Abbaan Gadaa baayyinaan ruufa maratee deemuu danda’a.  Abbaa Gadaa ta’uu isaa kan ibsu 
alangeen jira.  Alangee warri Gadaa ga’e hundinuu qabachuu ni danda’u.  Keessatti garuu abbaan Gadaa 
kallacha addatti hidhatee ni beekkama. Fakkeenyaaf yoo foollee fudhanne otuu Gadaan isaa hin ga’in 
baallii hin suuqqatu. Yoo suuqqate abaarsa; sirrii miti. Kanaaf baallii yoo suuqqatee dhufu, foollee ta’uun 
isaa ni beekama (Obboo Damee Abbichuu, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[67] Ani amma warra alangee qabatee deemu yoon arge, jarri kuni caffee ta’icha jedheen beeka. 
Akkanumatti alanguma arguudhaan warra Odaa Nabee godaanee seera harkaa qabuun jedha. Nama 
gurratti dhugoo godhatee deemu yoonan arge namni kuni Gadaadha; nama sadarkaa lubaarra darbeen 
jedha (Obboo Ashannaafii Hayiluu, 06/12/2010 A.L.I. Bishooftuu). 
 

[68] Warri ilma dhabe Caaccuu kana baatee ilma argata. Caaccuun ba’ee hin dhabu. Dubartiin ilmoo hin 
qabne caaccuu kana baachisanii, ulfaan ba’ee dhaqanii karra warra ilmoo irraa kadhatanii san dura 
taa’an. Dubartiin ilma dhabde ishee qabduun Ilma kee naa kenni jettee kadhatti.  Ati badhaatee qabda, 
anas na badaasi; ani dhabduudha jettee kadhatti. Achumaan ilma kennaniifi; hin dhowwatan (Aaddee 
Loonii Margaa, 27/06/2011 A.L.I. Goraa lamaan). 
 

[69] Warri wal ajjeeseyyuu caaccuu kanaan araaraman. Warri wal ajjeese ogguu araaraman caaccuu 
baasanii, farda luugamanii, dhaqanii Izgoo?! jedhan. Dubarris buqqee duudaa baatti. Dubartiin siinqee 
taanaan ililchinee yoo baane waraannillee addaan dhaabbata. Siiqqee tana hin didan; ishii hin darban 
(Aaddee Loonii Margaa, 27/06/2011 A.L.I. Goraa lamaan). 
 

[70] Jalqaba sirna Gadaa jechuun mataa isaatinuu araara. Tarii namni sababii gara garaan walitti bu’uu 
ni danda’a. Gaafa gara sirna Gadaa dhufu garuu, namni kamiyyuu daangaa ofii beeka. Hojiin tokkoo kan 
tokkootti hinbu’u; hundi ga’ee ofii beeka. Ga’ee isaa waan beekuuf yoo balleesse dafee dhiisa jechuudha. 
Sirna santu isa daangessa. Saniif jecha sirni Gadaayyuu araara. Bakka araarri jirummoo walitti bu’iitiin 
hinjiru. Kanaaf sirni Gadaa, araarri fi nageenyi adda ba’anii hinilaallaman; dhukaa fi lafeedha (Obboo 
Boobbee Hulluuqaa, 26/02/2012 A.L.IMaqii). 
 

[71] Ulfaaleen kun ga’een isaanii inni guddaan araara fi naga’a. Abbaan Bokkuu dubbiin dubbatu, araarri 
inni buusu ulfina kan qabaatu waan Bokkuun harka isaarra waan jiruufi. Karaa gara biraatiin Bokkuun 
ulfaadha jechuudha. Dubartiin ulfaa qabdu jechi ishee namoota kan biroorraa kabaja addaa kan argatu 
waan ulfaa qabduufi. Gaafa Kallacha qabatanii kadhaa deeman dubara kan kennaniif ulfina kallacha 
saniifi. Kana jechuun namni ulfaa qabuus maqaa ulfaa saniitiin ulfina addaa horata jechuudha. 
Walumaagalatti ulfaaleen kun baayyinaan kan olan maalifi? Yoo jedhame, seenaa dhaamuni fi ulfina 
qabaachuun isaanii waan tokko ta’ee faayidaan isaanii inni guddaan araaraa fi nageenya buusuudha 
(Obboo Sisaay Bulbulaa, 02/10/2010 A.L.I. Dhaka Kora). 
 

[72] Cubbuun nama sadi waliin galti jechuun, badiin raawwatannama waliin galti jechuudha. Namni 
tokko badii raawwatee yoo amanuu dide yookiin murtii natti murteessu jedhee gartokko amanee 
gartokko amanuu yoo dide, xiqqumallee yoo irraa dabse cubbuu fudhatee gala. Yookiinammoo namni 
miidhame sun itti dabalee kana na miidhe, kana miidhe, jedhee yoo himate innis gaafas cubbuu fudhatee 
gala. Yookiin ammoo namni miidhamees seerumaan himatee, namni miidheesseerumaan amanee 
maanguddoonni dhimmicha ilaalan nama tokkoof oogee tokko miidhuu danda’a ta’a. kanaafuu cubbuun 
isaan waliin gala. kanaaf cubbuun nama sadi waliin gala jedhama (Obboo Addunyaa Mul’isaa, 10/05/ 2010 
A.L.I Bishooftuu). 
 

[73] Namni nama ajjeese mana hidhaa taa’ee yoo ba’e, obboleessi nama du’ee sun bariitu rasaasaan isa 
ajjeesa. Hidhamuunsaa isa tarii adabuu ni danda’a; garuu araara hibuusu. Inni sirna Gadaa garuu ni 
adabas araaras ni buusa. Nama ajjeesuun hamaa akka ta’e ofuma isaatiif baraa baraa dhufa. Waan sanitti 
hindeebi’u. Badii takkaa ummame deebisuun hindanda’amu; nama du’e galchuunis hindanda’amu. Badiin 
sun akka lammata hindhalanne haala itti barsiisaniidha kan barbaachisu. Deebitee waan san lammata 
akka hinojjenne sammuu kee amansiisa seerri Gadaa (Obboo Tarreechaa Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I 
Bishoftuu). 
 

[74] Sirna Gadaa keessatti namni tasa waldhabuu danda’a. Fakkeenyaaf ani amma si’iin wallole yoo ta’e, 
ati namiite fi ani simiidhee ka’umsa kiyya nan beeka. Anatu simiidhe yoo ta’e otuu jaarsattuu 
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hindhiyaatin dursee dhiifaman si gaafadha. Gaafa jaarsummaatti dhiyaanne badii ani hojjedhe saniif waan 
natti murtaa’utu jira. Yoon dursee dhiifama sigaafadhemmoo waan naaf fooyya’uutu jira. Sirni Gadaa 
furmaata kana fakkaatu qaba. Araara fi nageenyatu jira. Dimokraasii jenneemmoo araarri hinjiru yoo ta’e, 
nageenyi yoo jiraachuu baate dimokraasii miti jechuudha. Biyyoonni sirna dimokraasii hordofan 
baayyeedha. Garuu wallolu; amma aangoon kiyya naagadhiisi jedha. Lakkii ani hingadhiisu jedhaan. 
Walitti bu’iinsatu ummama. Lubbuu namaatu bada, qabeenyatu bada. Waan baayyetu ummama. Otuu 
sirna Gadaa hordofanii gareedhaan walhinlolan. Kan angoorra jiru saddeettan isaa xumure taanaan 
taayitaa naga’aan gadhiisa (Obboo Boobbee Hulluuqaa, 26/02/2012 A.L.I Maqii). 
 

[75] Diinagdee keessatti jalqaba wanti hubatamuu qabu, ulfaaleen kun waaqaa fi lafa araarsan. Yoo 
fayyaa qabaatan waayee diinagdee yaadu. Fayyaa kee siikannanii diinagdee kee akka hojjetattu ga’ee 
mataa isaanii qabu. Nama wallolle, nama wal ajjese araarsuu keessatti ulfaan ga’ee guddaa qaba. Yoo 
walitti araarmte diinagdee hojjetta (Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa). 
 

[76]Misooma jechuun misoomni guddaan, olii bulii gaarii wajjiin uumuudha. Wajjin jiraachuun misooma 
guddaadha. Misooma kan jennu dura yoo namni (anii fi ati) jaalala uumne misoomni uumama. Hojjaan 
nu hojjennu mara inmilkaa’a. Misooma jechuun isa. Duraan dursitee sammuu misoomsuu jechuun jaalala 
uumuudha. Wanna badaa sammuu keessaa qabdu gattee jaalala namaa oggaa uumte misooma argita. 
Misoomni keessa namaatiin hin misoomne, hamma fe’e yoo tuulte injiga. Yoo sammuun misoome 
ammoo wanti hojjette hundi ni milkaa’a (Obboo Bulaa Hayyee, 26/02/2012 A.L.I Maqii). 
 

[77] Ogeessi ogguu caaccuu hojjetu jalqabarratti gogaan horii jiraachuu qaba. Gogaan ittiin hojjetamu 
erga bitamee booda, ribuun ittiin hojjetamu jira. Gabaarraa bitama. Eelellaan jira; Gabaarraa bitama. 
Warri looniitis galii argate, daldaalaan gabaa keessatti ribuu san gurgurus galii argate, kan eelellaa san 
gurgurus galii argate. Afraffaarratti ogeessi caaccuu kana diru suinis kaffaltiitu kaffalamaafi. Warruma 
caaccuu kanatu ogeessa bira deemee irreessa kennaafi. Irreessa yoo jennu yoo qabaate qarshii kennaafi; 
lakkii sirriittan qaba yoo jedhe loon kennaafi; yoo kana hundaa dhabemmoo marga jiidhaa ciree kennaafi. 
Ogeessarraa calliseetuma hin fudhatu jechuudha. Ogeessi kunis kana nibeeka (Obboo Boobbee 
Hulluuqaa, 26/02/2012 A.L.I Maqii).  
 

[78] Bara ammayyaa kanaaf Gadaa keessaa akka muuxxannootti fudhachuun kan danda’amu, sirni Gadaa 
araara, naga’a, jaalala, tokkummaa ofkeessaa qaba. Dhala namaa lafarra jiru hundaaf walqixxummaa 
tumeera. Dhala namaaf qofa otuu hinta’in ummama lafarra jiran kamiifuu seera fi tumaa mataasaa qaba. 
Sirni Gadaa naga’aan aangoo walitti dabarsa; waraana walirratti hinlabsu. Jaalannuus jibinuus bara 
Gadaan nuu kenneen hojjechuu malee, sanirra tarkaaffachuun hindanda’amu. Gadaatu dhoowwa. Haala 
kana akka muuxxannootti fudhachuun ni danda’ama (Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I 
Adulaalaa). 
 

[79] Gadaan waan dhumataadha jechuun ni danda’ama. Fakkeenyaaf Gadaa yoo jedhan Heera fi seera 
jiru kana qofaa miti. Gadaan qabiyyee isaa hunda. Akka seera itti baasan, akka seera itti haromsan 
hunduu Gadaadha. Sirna guutuu san jechuudha. Sirni kuni amma addunyaa kanaaf sirriitti ta’a. Gadaan 
saba tokkoof, nama tokkoof jedhamee kan tumame otuu hintaanee Heera umaafis ummamaafis waan 
tumameedha. Seerri Gadaa eenyufuu ni ta’a. Amma Gadaa gara Ameerikaa fudhatanii jiruu fi jireenya 
Ameerikaa bu’ra gadhachuudhaan seera baasuun ni danda’ama. Seera jechuun waan jiruu fi jireenya ofii 
ittiin tolchaniidha. Seerri jiruu fi jireenya namaa tolchuuf ba’u kuni ammo addunyaa hundaaf ni ta’a 
(Obboo Tarreechaa Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I Bishoftuu). 

 

[80] Ani hammanan bulche; kanaa achi ati bulchi‛ jedhee wal eebbisanii taayitaa walii kennan. Waggaa 
saddeetif taayitaan kennamaafi. Namni kuni ammo dabarsee Gadaa itti aanuuf taayitaa isaa kenna. Ati 
laafaadha, ani jabaadha cabseetan taayitaa sirraa fuudhaan hinjiru. Kanaafi sirni Gadaa dimokraasidha 
kan jedhamu (Obboo Bulaa Hayyee,26/02/2012A.L.I Maqii). 
 

[81] Hooda jechuun waa hoodachuu jechuudha. Hooduu jeehuun irraa ooluu jechuudha. Waan hoodaati 
yoo jedhan, dee’imni yoo doddeebi’ee nama jalaa du’e wanta kana hoodadhaa jedhama. Yeroo du’aa 
boo’uun, rifeessa haaddachuun, gadduun, dhadhhaa dibachuun dhiisuun ni jira.. Yeroo hoodadlaa jedhan 
garuu, akka homaa hintaanetti yaadudhaan hinboo’‘amu, rifeessa hinaaddatan, hingaddan, akkama waa 
hinta’initti bira darbama jedhuudha. (Obboo Masaay Girmaa, 05/12/2011 A.L.I. Bishooftuu). 
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[82] Waanuma nyaatanuu wanta hoodatantu jira. Irreen ni hoodatama. Milkiirraa yaa ta’uu yookiin 
namoonni jedhanii yaata’uu, seenaa keessatti waan tokko itti dhufee wanti sun isaaniif hintolle 
jechuudha. Kanaafuu ni hoodatu. Walumaa galatti hoodni milkii wayiitiin waan hingoone jedhuudha. 
Waan addaati; waan irraa of eeggataniidha (Obboo Tarreechaa Hordofaa, 23/01/2012 A.L.I Bishoftuu). 
 

[83] Hooda jechuun waan sirreessuu hindandeenyedha. Odaan hooda, odaa achumatti hoodatan malee, 
sirreessuun hindanda’amu. Dameen isaa lama yaata’u, tokko yaata’u jechuun hindanda’amu. Asii ka’ee 
achi yaataa’u jechuun hindanda’amu. Malkaan hooda, Tulluun hooda (Obboo Sisaay Bulbulaa, 25/01/2012 
A.L.I. Bishooftuu). 
 

[84] Oromoon Waaqatti bula; waaqa sodaataniituma dhiisan. Hooda ammoo sirreessuu hindanda’an 
achumatti ilaalan. Wanta irraa fayyadaman irraa fayyadamanii, hoodeeffatanii, irreeffatanii bira darbu. 
Waaqatti ittis hiniirreefftan, arganiis hin hoodeeffatan. Wanti inni uume jira. Bakka inni jiru ammoo 
hinbeekan, waan waaqaa achumatti sodaatan. Achumatti itti bulan. Sodaa waaqaatii ol homtuu hinjiru 
(Obboo Sisaay Bulbulaa, 25/01/2012 A.L.I. Bishooftuu). 
 

[85] Oromoon hojii waaqni jalqaba uume, raajii waaqni uume kana ilaalee Gadaa tumate. Hojii waaqni 
hojjeterra dhaabbatee Gadaa iddoo shanitti qoode. Waaqatu jalqaba warra shaman kana yayyabe. 
Yaadannoo isaaniitiif waaqayyoon quba shan nuuf kenne. Qubni harkaa, qaamni miiraa keenyallee shani. 
Kanaaf Oromoonis gaafa ittiin bulmaata isaa jalqabu, Gadaa isaa shaniin yayyabe (Obboo Addunyaa 
Mul’isaa, 10/05/2010 A.L.I Bishooftuu). 
 

[86] Oromoo fuula boroo jechuun, Oromoon yeroo hunda Waaqa yoo kadhatu karaa boroo garagara. 
Yoo deemullee gara bahaa deema. Gara lixaa kana dhidhima jedha. Gara boroo deemi jedha. Kanaaf 
Oromoo fuula boroo jedhama. Manas yoo ijaarratu balballi isaa gara borootti ba’a. Oromoon mana 
geengoo godhee ijaara. Bakkeen fuullee balbalaatiis Boroo jedhama. Yookiin bakkkee irriibaa - diinqa 
jechuudha. Boroon ulfina qaba. Oromoon bakka kana rafa‛ (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I 
Adaamaa). 
 

[87] Oromoon beekaadha. Beekkumni Oromoo guddaadha. Ilmi namaa bishaaniin alatti guyyaa sadi’iin ol 
hin oolu. Ijji keenya, qaamini keenya kan socho’u qilleessi qabbanaa’aa bishaan qabu ijaa fi garaa keenya 
keesse seenee waan ba’uufi. Odoo gilleessi bishaa qabu jiraachuu baatee goggogaa ta’u. Oromoon 
bishaan kana rabbitu nuu kenne galata kee jedha. Waaqa malkaa kana uumte jedhanii kadhatu malee, 
bishaan san hinkadhatan. Haala kanaaf malkaan kabaja qabdi. Yoo bishaan hinjiraanne hoomtuu hinjiru 
jechuuda (Obboo Bulaa Hayyee, 26/02/2012 A.L.I Maqii). 
 

[88] Ilaalcha Gadaa keesstti namni hunduu dhugaadhaa gadi. Oromoon dhugaan Waaqa, Waaqni 
dhugaadha jedha. Tokko tokko dhugaan Waaqaa oli jedha. Maaliif yoo jedhame, Waaqnuu waan 
dhugaatti buleef, karaa dhugaatiin waan deemeef Waaqa ta’e. Otuu dhugaarraa jallattee waaqqaa miti 
(Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[89] Ilaalcha Gadaa jechuun waan hunda caalaa dhugaadhaaf dursa kennuudha. Gadaan dhugaadha. 
Dhugaatti amanuudha. Karaa dhugaa deemuuf filachuudha. Dhugaan nafayyadda jedhanii yaadudha. 
Yeroodhaaf yoon miidhamellee boru karaa dhugaatu na baasa jedhanii yaaduu danda’uudha. Ilaalcha 
Sammuu waltajjii qabaachudha. Ilaalcha Gadaatiin ofiifis nama kanbirootifis qixxee yaadudha. Oromoon 
qabeenyarra dhugaatu caala, sammuu qulqulluutu caala jedhee amana. Oromoon dhugaan kan waaqaafi 
laafaati jedha (Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
 

[90] Waaqni ogguu uumu wantoonni dinqii dinqii ta’an jiru. Kan akka Tulluu, kan akka Malkaa… 
wantoota kana keesstti akkaataa Oromoon waaqa isaa itti galateeffatu,  akkaataa Oromoon waaqa isaa 
itti kadhatu, Oromoon uummama waaqni uume kan biraatiif, dhala biraatiif… seerri qabu ilaalcha 
oromoo agarsiisa (Obboo Shagganaa Korbee, 09/12/2011 A.L.I Adulaalaa). 
 

[91] Muusetu Seera Oromoo fudhate. Muuseen warra Fare’on waliin biyya Ijibtii ture. Achi saba Israa’el 
fudhatee deeme. Yeroo san Oromoorraa/ Warra Kushirraa fudhate. Seerri Muusee sun seera Oromoorraa 
fudhatame jechuudha.  Bokkuun mallattoo aangoti. Addunyaan kanumarraa fudhatee ittiin fayyadama. 
Oromoon kana dura waan kana umee addunyaaf kan gumaache ta’uusaa kabajnee ittiin 
jiraachudha(Obboo Maammoo Gadaa, 08/12/2011 A.L.I Adaamaa). 
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[92] Bara kana wanti safuu cabse namichuma waayee sirna Gadaa hinbeeknetu abbaa Gadaati jedhee maratuma 
maratee kan kaatutu mul’ata. Abbaan Gadaa ulaagaa isaa kennamuutu jira. Yoo ulaagaa san guute abbaa Gadaa 
ta’a. Harki isaa qulqulluu ta’uutu isarra jira. Nama insobne ta’uutu isarra jira. Dandeettii qabaachuu qaba (Obboo 
Bulaa Hayyee, 26/02/2012 A.L.I Maqii). 
 

[93] Gadaaan yoo godaantu Hayyuun Jiddaa ka’a.  Dur bilbilli hinjiru. Hayyuuun ka’ee ka’ii jedhamee, 
sagaleedhaan walitti dhaama. Siiba Gamaa natti dhaame, Liiban gamaa natti dhaame jedhee… godaanee godaani 
waliin jedhan. Gizuma tokko godaananii Odaa Nabeetti walga’u. Yeroo ammmaa bilbilaan walyaamuun 
jalqabameera. Tuulamni sadeen walitti bilbilee hayyuun ka’a. Ulfaa garuu makiinaa hinyaabachiisan, kottumaan 
oofan (Obboo Gaaddisaa Doonii, 05/06/ 2011 A.L.I Bishoftuu). 
 

[94] Bokkuun iyyaa waan Odaa Nabeetti ta’aa jiru hanga Odaa Roobaatti; hanga Odaa Bisilitti… kan raabsu 
yookaan kan dhgeechisuudha. Kana jechuun caasaan isaa achis jira jechuudha. Waan walfakkaataa ta’etu darba. 
Amma namni erga addaan faffagaatee akka fedhii ofiitti kalaqee ittiin buluu jalqabe. Yeroo ammaa kana Bokkuun 
iyyaa caasaan isaa hinjiru; badeera. Sababni isaa namni hunduu odeeffannoon qaba jedha; akkuma argetti waan 
barbaade walitti labsaa deema. Wanti sun dhugaa ta’uu danda’a; dharas ta’uu danda’a. Kan yeroo sanii garuu 
wanta dhugaa ta’een ala wanti labsanu hinjiru. Waraanas taanaan dhugaadhaan labsama; namni bakka sanitt 
argama. Nageenyas taanaan dhugaadhaan labsamaa; akkaataa saniin argama. Yeroo amma kanatti garuu 
caccabaadha. Carraaqqiin godhamuu qabu kan caccabe kana deebisuuf ta’uu qaba (Obboo Boobbee 
Hulluuqaa,26/02/2012A.L.I Maqii).  
 

[95] Sirna Goodannaa waliin walqabatee sireen ni qophaa’a ture; amma garuu nuti qopheessaa hinjirru. Kuni 
jijjiirrama tokko. Gurra urachuun dur ture; nutimmoo amma isa gochaa hinjirru. Wanti kuni gara 
ammayyummaatti deemaa jira, Godachuunillee akkasumatt laafaa dhufeera. Gara magaalaatti dhiyaachurraa ta’uu 
danda’a. Hammayyummaadha jennee fudhachuus ni dandeenya. Fakkeenyaaf Wuskiin dhiyaatera; kana dura ammo 
Wuskiin hindhiyaatu ture. Dur Daadhii, Farsoo… ture. Ammammoo Wuskii itti daballee Wuskii dhiyeessinee jirra. 
Garaagarummaa akkanaa kana argaan jira (Obboo Darajjee Jiraa,01/10/2011A.L.I Bishooftuu). 
 

[96] Abbaan malkaa hamma malkaa eebbisee eebbisiisutti, malkaa nama tokko tokko utaalee eebbise taanaan, itti 
irreeffate taanaan korma qalma. Seeratu qalchiisa; sirna Gadaatu qalchiisa. Abbaa malkaa dura hineebbisnu wanti 
jedhamuus kanaafi. Seera qaba. Sa’aa saddeeti fi sagalitti irreeffachuu dhiisi sa’aa kudha tokkoo fi kudha lamattuu 
irreeffachuun har’a ta’e malee, irreechi ogguu qarri biiftuu mul’attu hayyoonni malkaa eebbifatan. Sa’aa saddeeti fi 
sagalatti eebbifachun safuu cabsuudha (Abbaa Sa’aa Lataa Birraa, 23/01/ 2014 A.L.I. Bishooftuu). 
 

[97] Mucaan kiyya sirna kanarratti akka hirmaatu fi akka hordofu taasiseera. Afurtaman har’aa sirni kun akka isa 
dhaqqabu itti himeera. Barsiisuun ga’ee keenya ta’uu qaba. Nudura wanna waggaa afurtaman har’aa ture, bakki 
nu’i irraa hir’isaa dhufne jira. Iilmi kiyya waggaa afurtaman har’aa oggu sirna kana geggeessu waan baayyee irraa 
dhiisuu danda’a yaada jedhuun qaba. (Obboo Darajjee Jiraa, 01/10/2011 A.L.I Bishooftuu). 
 

[98] Tokkummaa kana sirna Gadaatu uume. Yeroo sirni Gadaa jabaachaa dhufetti tokkummaa abbootii Gadaa 
jedhanii hundeessan. Booranarraa, Gujiirraa, Wallaggarraa, Arsiirraa, Baalerraa, Afran Qalloorraa, Kamiseerraa… 
dhufanii namni walgeenyaan sirni Gadaa jabaachaa dhufe; tokkummaan waan baayyee uume. Tokkummaan nama 
tokko tokkoof hingalu; nu’if ni gala. Namni yoo tokkoome beekkumsa uuma. Kan tokko wallaale tokkotu beeka. 
Diinni Oromoo addaan kukutee waggaa dhibba tokkoof shantamaa ol bite; Oromoon bakka meeqatti ciccite? 
Baayyedha. Yoo tokkoome garuu, lakkii wanni kun nuuf hinta’u jedha.Amma isa duriirra tokkoomaa jira(Obboo 
Bulaa Hayyee,26/02/2012A.L.I Maqii).  
 

[99] Gamtaan kun ga’een inni taphate fiixewwan Gadaa iddoo hundarra jiru walitti fidee walqabsiisa. Tokkummaa 
isaanii cimsa. Sirna kanarratti hundumtuu ga’ee qaba. Dur garuu Gadaan Tuulamaa waanuma Tulamatti raawwatu 
qofa raawwata. Waan Maccatti raawwatamu Gadaa Maccaa qofatu raawwata. Amma garuu wanni akkasii sun 
hafee walitti dhufanii sirna Gadaa tokko yeroo lallabntu jira. Yeroo rakkoo walii, walii furantu jira. Yeroo 
gammachuus waliin dabarsantu jira. Gamtaan kun ga’ee akkanaa kana taphata (Obboo Milkeessaa Ishatuu 
20/01/2014 A.L.I Finfinnee). 
 

[100] Gumiileen manneen barnootaa fi yunivarsiitii keessa jiran sirna kana walbarsiisudhdhaaf, ummatale 
barsiisudhaaf ga’ee guddaa qabu. Fakkeenyaaf akka aanaa dugdaatti akka carraa ta’ee mana Barnootaa Odaa 
Boqotaa sadarkaa lammaffaattan xumure. Yeroo san Gumiin keessa turre jira. Akkaataan aangoo walharkaa 
fuudhaa turree akkaataa sirna Gadaa bu’ureeffateeni. Akkamitti eebbisanii walii dabarsuu akka qaban, kolfanii, 
gammadanii akkamiitti aangoo walii dabarsuu akka qaban, haala saniin walshaakalsiisaa turre. Wantii yeroo san 
kaa’ame har’allee jira (Obboo Boobbee Hulluuqaa, 26/02/2012 A.L.I Maqii).  
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መ዗ርዜር 

 

ሕዜቅያስ አሰፊ፡፡ የሰሊምና ዕርቅ ትርጉም፡፡ አዱስ አበባ፣ ድንቦስኮ ማተሚያ፣ 2011 ዒ.ም፡፡ 
ሊጲሶ ጌታሁን ዴላቦ (ፕሮፋሰር)፡፡ የኢትዮጵያ ታሪክ፡፡ አዱስ አበባ፣ታሪክ አሳታሚ፣2012 

ዒ.ም፡፡ 
መራሪስ አማን በሊይ፡፡ መክስተ ምስጢር ሕይወታዊ ርእዮት፡፡ አዱስ አበባ፣ እላኒ ማተሚያ 

ቤት፣ 2002 ዒ.ም፡፡ 
     ፡፡ የጥንቷ ኢትዮጵያ ትንሳኤ ታሪክ (ሁሇተኛ እትም) አዱስ አበባ፣ ነበዲን ማተሚያ 

ቤት፣ 2009 ዒ.ም፡፡ 
ሙለጌታ ነጋሣ፡፡ “በአዯኣ ሉበን ወረዲ የኦሮሞ ሴረጉማ ከግጭት አፇታት አንጻር”፡፡ አዱስ አበባ 

ዩኒቨርሲቲ፤ የኢትዮጵያ ቋንቋዎች ሥነጽሁፌና ፍክል ርትምህርት ክፌሌ፣ ሇሁሇተኛ 
ዱግሪ ማሟያ የቀረበ፣ ያሌታተመ፣ 1997ዒ.ም፡፡ 

ሰሇሞን ተሾመ፡፡ ፍክልር፡ ምንነቱና የጥናቱ የትኩረት አቅጣጫ፡፡ አዱስ አበባ፣ ፊር ኢሰት 
ኃሊ/የተ/የግ/ማህበር፣ 2007 ዒ.ም፡፡  

ቀነዒ ሇሚ። “የኦሮሞ ሚቶልጂ ይ዗ታዊ ትንተና”። አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ፣ ሇአማርኛ ቋንቋ 
ሥነጽሁፌና ፍክልር ትምህርት ክፌሌ የቀረበ፤ አአዩ: ሇድክትሬት ዴግሪ ማሟያ፤ 
ያሌታተመ፣2010ዒ.ም፡፡ 

በሊቸው በቀሇ፡፡ አካባቢያችን፡፡ አዱስ አበባ፣ ት.መ.ማ.ማ.ዴ 1996 ዒ.ም፡፡ 
በሊይ ግዯይ፡፡ የኢትዮጵያ ሥሌጣኔ፡፡ አዱስ አበባ፣ ብርሃንና ሰሊም ማተሚያ ቤት፣1983 ዒ.ም፡፡ 
   ፡፡ አክሱም፡፡ አዱስ አበባ፣ አርቲስቲክ ማተሚያ ቤት፣ 1995 ዒ.ም፡፡ 
በጅጋ ተካ “በቱሇማ ኦሮሞ ስሇባህሊዊ የፌቅር ግንኙነቶች እና ኤች. አይ. ቪ./ ኤዴስ የሚነገሩና 

የሚከወኑ የስነቃሌ አይነቶች ይ዗ት ትንተና”፡፡ አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ፣ ሇአማርኛ ቋንቋ 
ሥነጽሁፌና ፍክልር ትምህርት ክፌሌ የቀረበ፤ አአዩ: ሇድክትሬት ዴግሪማሟያ፤ 
ያሌታተመ፣ 2008 ዒ.ም፡፡ 

ባሊምበራስ ጀቤሣ ኤጄታ፡፡ የኦሮሞ ባህሌና አጭር ታሪክ፡፡ አዱስ አበባ፣አርቲስቲክ ማተሚያ 
ቤት፣ የታተመበት ዒመተ ምህረት አሌተጠቀሰም፡፡ 

ብሩ ጸጋዬ፡፡ የሥሌጣኔ አፌሪካዊ ምንጭና በተረት መጋረጃዎች የተዯበቁ እውነቶች፡፡ 
ኢትዮጵያ፣ አዲማ ዴር ማተሚያ ቤት፣ 2008 ዒ.ም፡፡ 

ብርሃኑ ሇሜሶ እና ታቦር ዋሚ፡፡ የኦሮሞ ሕዜብ ታሪክ፡፡ አዱስ አበባ፣ (ማተሚያ ቤቱ 
ያሌተጠቀሰ)፣ 1993 ዒ.ም፡፡ 

ተክሇ ኢየሱስ ዋቅጅራ፡፡ የኢትዮጵያ ታሪክ (ሁሇተኛ እትም) [አርታኢ ሥርግው ገሊው (ድ/ር)]፡፡ 
አዱስ አበባ፣ ብርሃንና ሰሊም ማተሚያ ቤት፣2008 ዒ.ም፡፡ 

ተክሇ ጻዴቅ መኩሪያ፡፡ የኢትዮጵያ ታሪክ ከአክሱም ኑብያ- አክሱም ዚጉዬ እሰከ አጼ ይኩኖ 
አምሊክ ዗መነ መንግሥት፡፡ አዱስ አበባ፣ ትንሣኤ ዗ጉባኤ ማተሚ ቤት፣ 1951ዒ.ም፡፡ 

ታቦር ዋሚ፡፡ የውገና ዴርሰቶችና የታሪክ እውነቶች (ሦስተኛ እትም)፡፡ አዱስ አበባ፣ አርቲስቲክ 
ማተሚያ ቤት፣ 2007 ዒ.ም፡፡  

ታዯሰ ታምራት፡፡ “ተረትና ታሪክ በኢትዮጵያ” ውይይት. የአዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ መምህራን 
ማህበር መጽሔት ቅፅ 1 ቁጥር 2፣ አዱስ አበባ፣ 1984ዒ.ም፡፡ 

ታጀበ በየነ፡፡ አዱስ አበባ ትናገር፡፡ አዱስ አበባ፣ አርቲስቲክ ማተሚያ ቤት፣ 1968 ዒ.ም፡፡ 
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ኃሮ ቢያንሣ (ተርጓሚ)፡፡ ገዲ ሜሌባ -ኦሮሚያ ፡፡ አዱስ አበባ፣ 1985 ዒ.ም፡፡ 
አሥመሮም ሇገሠ፡፡ የኦሮሞ ዳሞክራሲ (ትርጓሚ አያና ሶሪ)፡፡ አዱስ አበባ፣ እንሆ መጻሕፌት፣ 

2011ዒ.ም፡፡ 
አበበ መርዕዴ፡፡ “የምርቃንና የርግማን ክዋኔና ፊይዲ በባላ ኦሮሞ”፡፡ ያሌታተመ፤ የማህበራዊ 

ሳይንስና ሂዩማኒቲስ፣ የጋዛጠኝነትና ቋንቋዎች ጥናት ኮላጅ፣ ሇፒ.ኤች.ዱ ማሟያ 
ሇአማርኛ ቋንቋ፣ ስነ-ጽሁፌና ፍክልር ትምህርት ክፌሌ፣ የዴህረ ምረቃ መርሏ ግብር 
የቀረበ፤ አዱስ አበባ ዩኒቨርሲቲ፣ 2007 ዒ.ም፡፡ 

አዴማስ ዒሇማየሁ፡፡ አራቱ የኩሽ ዗ር ግንድችና የኦሮሞ ሕዜብ ታሪክ፡፡ አዱስ አበባ፣ ንግዴ 
ማተሚ ዴርጅት፣ 2008 ዒ.ም፡፡   

አፅመ ጊዮርጊስ (አሇቃ)፡፡ የ250 ዗መን የኢትዮጵያ ታሪክ፡፡ ያሌታተመ፤ በታይፕ የቀረበ 
የጽሐፌ ሰነዴ፣ 1913 ዒ.ም፡፡ 

እሸቱ ኢረና፡፡ የኦሮሞ ታሪክ፡፡ አዱስ አበባ፣ ንግዴ ማተሚያ ቤት፣ 2001 ዒ.ም፡፡ 
ኩራዜ አሳታሚ ዴርጅት፡፡ ማላ መዜገበ ቃሊት፡፡ አዱስ አበባ፣ ኩራዜ አሳታሚ ዴርጅት 1978፡፡ 
ዋቅቤክ ሂርፓ፣ “የኦሮሞ ብሔር ባህሌ ሥርዒተ አምሌኮ እና የኢትዮጵያ ቤተ-ክርስቲያን 

ቁርኝት” በሚሌ ርዕስ በ2004 ዒ.ም በታተመው የኢትዮጵያ ቤተክርስቲያን ጥናት 
መጽሔት፡፡ 

ዒሇሙ አማረ፡፡ የግጭት አፇታትና አያያዜ ጥበብ፡፡ አዱስ አበባ፣(ማተሚያ ቤቱ አሌተጠቀሰም)፣ 
2009ዒ.ም፡፡ 

ዒሇማየሁ አበበ፡፡ የኢትዮጵያ ታሪክ፡፡ አዱስ አበባ፣ አሌፊ አታሚዎች፣ 2003ዒ.ም፡፡ 
የመጽሏፌ ቅደስ ማሕበር፡፡ መጽሏፌ ቅደስ፡፡ አዱስ አበባ፣ ብርሃንና ሰሊም ማተሚያ 

ቤት፣1981 ዒ.ም፡፡ 
የሳይንስና ቴክኖልጂ መረጃ ማዕከሌ፡፡ ቴክ-ሳይንስ፡፡ (ቅፅ 2) አዱስ አበባ፣ 2007 ዒ.ም፡፡ 
የቢሾፌቱ ከተማ አስተዲዯር፡፡ የሀይቆች ከተማ ቢሾፌቱ፡፡ በዴሬዯዋ ከተማ ሇተካሄዯው 6ኛው 

የኢትዮጵያ ከተሞች ፍረም የተ዗ጋጀ፣ 2007ዒ.ም፡፡ 
የባህሌና ቱሪዜም ሚኒስቴር፡፡ የኢትዮጵያ ፋዳራሊዊ ዳሞክራሲያዊ ሪፏብሉክ የባህሌ ፖሉሲ፡፡ 

2008ዒ.ም.፣ አዱስ አበባ፡፡ 
የኢትዮጵያ መምህራን ማኅበር፡፡ የትምህርት ጥናትና ምርምር መመሪያ፡፡ አዱስ አበባ፣ 
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18 ሚዯ’ግሶ አንበሴ ወ 48 መቂ የባ/ቱ/ ባሇሙያ 

19 ሚዯ’ግሶ ጃል ወ 50 ጎራ ሇማን ነጋዳ 
20 ማሞ ገዲ ወ 73 አዲማ የባህሌና ታሪክ አዋቂ  
21 ማሜ ቀሬ ሴ 40 ዲልታ ማቲ (2ኛው ቡ.ው) የቤት እመቤት 
22 ማቲላ ቦንሳ ሴ 45 ጎራ ሇማን የቤት እመቤት 
23 ሜቲ ዲዱ ሴ 70 ዲልታ ማቲ (2ኛው ቡ.ው) የባህሌ አዋቂ 

24 ሲሳይ ቡሌቡሊ ወ 40 ዯ’ከ ኮራ/ ቢሾፌቱ (2x) የባህሌ አዋቂ (ዯራሲ) 

25 ሰቦቃ ገዲ ወ 48 ቢሾፌቱ አንዯኛ ዩባ 

26 ራግደ ፍላ ወ 57 ገፇርሰ ኮርማ የባህሌ አዋቂ 

27 ራጎ ዋቅቶሊ ወ 77 ወሌዲ ሆሮ የባህሌ አዋቂ 

28 
 

ሸገና ኮርቢቾ ወ 30 አደሊሊ B.A ዱግሪ የባ/ቱ/ 
ባሇሙያ 

29 ሹሬ ቦቤ ሴ 47 ጨፋ ቱማ የቤት እመቤት 

30 ሻሺ ሀዋስ ሴ 80 ገፇርሳ ከርማ የቤት እመቤት 
 



 

 
ተ.ቁ 

 

የመረጃ አቀባዩ ስም 
 

ፆታ 
 

ዕዴሜ 

 

 

መረጃው የተሰበሰበት ቦታ 
 

ሥራ/ ማህበራዊ ኃሊፉነት 
(ማዕረግ ) 

31 ቀል ኡርጎ ሴ 60 ዲልታ ማቲ (2ኛው ቡ.ው) የቤት እመቤት 

32 በሌዲ ቂሌጡ ወ 58 መቂ የአሇንጋ ባሇሙያ(ሰሪ) 

33 በቀሇ ቢፌቱ ወ 57 ዯ’ከ ኮራ የቦሰት አባ ገዲ 

34 በየነ ሰንበቶ ወ 62 ቢሾፌቱ የቀዴሞ አባ ገዲ 

35 በዲሶ ቱቺ ወ 57 ቆርኬ አዱ የባህሌ አዋቂ 

36 በዲዯ ነገሣ ወ 54 ጨፋ ቱማ (3ኛው ቡ.ው) ባህሊዊ ዲኛ/ሽማግላ 

37 ቡሊ ሀዬ ወ 65 መቂ 3ኛ ዩባ - የባህሌ አዋቂ 

38 ቡሊ ዯበላ ወ 50 ዲልታ ማቲ (1ኛው ቡ.ው) አርሶ አዯር 

39 ቡሌቡሊ ቢራ ወ 53 ዲልታ ማቲ (1ኛው ቡ.ው) የሙዯና ለባ 

40 ቡሌቡሊ ገዲ ወ 75 ዲልታ ማቲ የሙዯና ለባ 

41 ባቲ ሃዋስ ሴ 28 ዲልታ ማቲ የቤት እመቤት 

42 ብሪቱ ሆዲ ሴ 45 ጎራ ሇሚን የቤት እመቤት 

43 ብርትኳን ቱለ ሴ 25 ዲልታ ማቲ  የቤት እመቤት 

44 ቦቤ ሁለቃ ወ 32 መቂ B.A የደግዲ ወረዲ 
ባ/ቱ/ጽ ኃሊፉ 

45 ቦንሳ አብሹ ወ 28 ዲልታ ማቲ የሙዯና ለባ 

46 ቦንቱ አረዲ ሴ 80 ጨፋ ቱማ (3ኛው ቡ.ው) ሀዯ ሲንቄ 

47 ተሩ ተሬቻ ወ 32 ቢሾፌቱ LLB የህግ ባሇሙያ 
የቢሾፌቱ ከተማ ነዋሪ 

48 ተሬቻ ሆርድፊ ወ 33 ቢሾፌቱ የመንግሥት ሠራተኛ 

49 ተሾመ ካብቲመር ወ 57 ቢሾፌቱ የቢርመጂ አባ ሴር 

50 ቱፊ በሪሶ ወ 54 መቂ የሜሌባ አባ ገዲ (መቂ) 

51 ቶሊ አደኛ ወ 28 ቢሾፌቱ የባህሌ አዋቂ 

52 ነገሣ ነገዎ ወ 69 አደሊሊ የቀዴሞ የሮበላ አባ ገዲ 
(2ኛ ዩባ) 

53 ናኦሌ ጌታቸው ወ 32 ቢሾፌቱ ላክቸረር 

54 አሇሚቱ ገመዲ ሴ 35 ጎራ ሇማን የቤት እመቤት 

55 አሸናፉ ኃይለ ወ 31 ቢሾፌቱ M.A. መምህር 

56 አበራ አራርሶ ወ 65 ጨፋ ቱማ (3ኛው ቡ.ው) የባህሌ አዋቂ 

57 አበራ አንጋሣ ወ 54 ጨፋ ቱማ (3ኛው ቡ.ው) ባህሊዊ  ስማግላ/ዲኛ 

58 አበበ ታዬ ወ 47 ቦሰት አያንቱ/ቃለ 

59 አበበ ኃይለ ወ 58 ኡዳ ገርቢቻ (በኮ) የአሁኑ አባ መዲ 

60 አዩ ቱፊ ሴ 28 ዲልታ ማቲ (2ኛው ቡ.ው) የቤት እመቤት 

61 አያንቱ ቤኛ ሴ 38 ገፇርሰ ኮርማ የቤት እመቤት 
 



 
 

 

ተ.ቁ 

 

የመረጃ አቀባዩ ስም 

 

ፆታ 

 

ዕዴሜ 

 

መረጃው የተሰበሰበት ቦታ 

 
ሥራ/ማህበራዊ ኃሊፉነት 

(ማዕረግ) 
62 አደኛ ሙሉሳ ወ 28 ቢሾፌቱ መምህርና ተመራማሪ 

63 አዱ ቤሇሞ ሴ 45 ዲልታ ማቲ (2ኛው ቡ.ው) የባህሌ አዋቂ 

64 ኡርጌ ሮባ ሴ 35 ቢሾፌቱ የቢርመጂ ሀዯ’ ሲንቄ 

65 ኢፊ ዲዳ ወ 57 ዲልታ ማቲ አርሶ አዯር 

66 ኢፊት በዲዲ ወ 65 ዲልታ ማቲ (1ኛው ቡ.ው) የሙዯና ለባ 

67 እሌፌነሽ ረታ ሴ 45 ጨፋ ቱማ (3ኛው ቡ.ው) የቤት እመቤት 

68 እቴቴ አራርሶ ሴ 55 ጨፋ ቱማ (3ኛው ቡ.ው) የባህሌ አዋቂ 

69 ኩሇኒ ገበየሁ ሴ 18 ቢሾፌቱ ተማሪ 

70 ኩሜ ተሾመ ሴ 28 ቢሾፌቱ ወጣት የባህሌ አዋቂ 

71 ዋቆ ድሪ ወ 42 ቆርኬ አዱ የመቂ ከተማ ነዋሪ 

72 ዯሜ አብቹ ወ 40 አዲማ M.A. የባ/ቱ/ ባሇሙያ 

73 ዯረጀ ጂራ ወ 44 ቢሾፌቱ የከተማ ነዋሪ/ ነጋዳ 

74 ዯሴ ገዲ ሴ 92 ገፇርሳ ከርማ የቤት እመቤት 

75 ዯገፊ ቱለ ወ 67 ጢያ የቢርመጂ አባ ገዲ የነበሩ/ 
ቀርሳ ወረዲ 

76 ዯጋጋ ሹሜ ወ 71 ዲልታ ማቲ የባህሌ አዋቂ 

77 ዲንሴ ፍላ ሴ 27 ዲልታ ማቲ የባህሌ አዋቂ 

78 ዲዱ ራቦ ወ 65 ዲልታ ማቲ (1ኛው ቡ.ው) የሙዯና ለባ 

79 ዲዱ በዲሶ ወ 75 ኡዳ ገርቢቻ የሮበላ አበ ሴር 

80 ድሪ ዲሌቻ ወ 85 ቆርኬ አዱ የባህሌ፣ የቀን ቆጠራ 
አዋቂ 

81 ጀሌዳ ዯበላ ወ 58 ዲልታ ማቲ አያንቱ/ቃለ/ራጋ 

82 ገረማ ጪርቆ ወ 48 ጨፋ ቱማ (3ኛው ቡ.ው) የባህሌ አዋቂ 

83 ገብሬ ቡታ ወ 45 ዲልታ ማቲ (1ኛው ቡ.ው) የሙዯና ለባ 

84 ገብሬ ናኒቾ ወ 52 ዲልታ ማቲ (1ኛው ቡ.ው) የሙዯና ለባ 

85 ገንሳ ሀዋስ ወ 58 ዲልታ ማቲ (1ኛው ቡ.ው) የሙዯና ለባ 

86 ገዲ ዯጋጋ ወ 52 ቢሾፌቱ የሜሌባ አባ ማቲ 

87 ጉታ ሇሚ ወ 41 ጢያ የሜሌባ አባ ገዲ/ቀርሳ 

88 ጋዱሣ ድኒ ወ 60 ቢሾፌቱ የቢርመጂ አንዯኛ ዩባ 

89 ግርማ ገመቹ ወ 56 ቢሾፌቱ የባህሌ አዋቂ 

90 ግዛው ዯሜ ወ 28 ገሊን የባ/ቱ ባሇሙያ 

91 ጎበነሆሊ ኢሬሳ ወ 62 ፉንፉኔ የሜሌባ አባገዲ 



 

 

ተ.ቁ 

 

የመረጃ አቀባዩ ስም 

 

ፆታ 

 

ዕዴሜ 

 

መረጃው የተሰበሰበት ቦታ 

 
ሥራ/ማህበራዊ አሊፉነት 

(ማዕረግ) 
92 ጎበና ሲዲ ወ 32 ቢሾፌቱ የባ/ቱ ባሇሙያ 

93 ጎዲና ኦዲ ወ 50 ዲልታ ማቲ (1ኛው ቡ.ው) የሙዯና ለባ 

94 ጣፊ በዲ’ዲ’ ወ 68 ዯ’ከ ኮራ ዱግሪ የግብርና ባሇሙያ 
(ጡረተኛ፣ የባህሌ አዋቂ) 

95 ጣፊ  ያኢ ወ 55 ጨፋ ቱማ (3ኛው ቡ.ው) ባህሊዊ ዲኛ 

96 ጫሊ ሶሪ ወ 58 ቢሾፌቱ የቀዴሞ አባ ጨፋ 

97 ፊዬ ዯጋጋ ሴ 28 ዲልታ ማቲ የባህሌ አዋቂ 

98 ፊዮ ዯበሊ ሴ 52 ገፇርሳ ከርማ የቤት እመቤት 

99 ፊጂ ነዱ’ ወ 47 ዯ’ከ ኮራ አያንቱ/ቃለ 

100 ፌቃደ አበራ ወ 47 ቢሾፌቱ የሜሌባ አባ አሇንጋ 

        ጠቅሊሊ ዴምር                   ወንዴ 70 + ሴት 30 = 100 

 
አባሪ 2፡- ሇጥናቱ የዋለ ጥያቄዎች በአፊን ኦሮሞ 

 

Gaaffilee Qorannoo Kanaaf Tajaajilan 

 

Qorannoo mata duree Qaaccessa Mallattummaa Ulfaalee Ummamaa fi namtolfee Sirna Gadaa 

Oromoo Tuulamaa keessatti argaman jedhuun Sadarkaa Digrii sadaffaaf geggeeffame kana galmaan 

ga’uuf, gaaffileen armaan gadii kunneen namoota odeeffannoo naa kennaniinif dhiyaatanii turan. 

 

1.  Maddi (Hundeen) Seenaa Oromoo yoomirraa eegala? Latiinsa Oromoo keessatti maqaan Tuulamaa 

jedhu akkamitti dhufe? Fincaan Tuulama sadeen jechuun maal jechuudha?  

2. Qubsumni Tuulamaa wayitii ammaa jiru, eessaa kaasee eessa ga’a? 

3. Haalli Diinagdee fi jiruuf jireenyi Tuulamaa maal irratti kan hundaa’edha?  

4. Tuulama biratti hangafa jechuun maal jechuudha? hangafummaan akkamitti argama? Hangafti 

mirgaa fi kabaja akkamii qaba? 

5. Safuu jechuun maal jechuudha? Hawaasa keessatti Safuun haala akkamiin hojjeta? Wantoonni safuu 

ta’an maal maali? 

6. Gadaa jechuun maal jechuudha? Dhimma maal maalirratti xiyyeeffata? 

-Oromoon bara kamirraa eegalee Sirna Gadaadhaan buluu eegale? 

     -Barri Gadaa maalif saddeet ta’e? maal waliin walqabata? 

     -Gadaa Tuulamaa keesstti Miseensa, Walaannaa fi Qadaadduu jechuunhoo? 

    -Seenaa hundeeffama miseensota Gadaa naa ibsuu dandeessuu? 

    - Shan ta’uun isaanii hiika fi faayidaa maal qaba?  

          -Marsaan Gadaa Tuulamaa akkamitti shallagama? 

 7. Sirna Gadaa keessatti dubartoonni mirgaa fi ga’ee akkamii qabu? 

8.Umriini fi sadarkaaleen Gadaa Tuulamaa haala akkamiin caaseffame? Ittimakoorraa eegalee hanga 

Gadamoojjitti sadarkaa meeqatu jira? ga’een isaanii maalinni?  

9. Akka sirna Gadaa Tuulamaatti namni tokko Abbaa Gadaa ta’uuf ulaagaa maal maal guutuu qaba? 

Haala akkamiin filatama? 

10. Gadaan Tuulamaa sirna Gadaa iddoo kan birootti argamu waliin walbira qabamee yammuu 

ilaallamu tokkummaa fi garaagarummaa akkamii qaba?  

11. Waaqa jechuun hiikkaa akkamii qaba? Oromoon maaliif waaqa tokkicha jedha? Maaliif Waaqa 

gurraacha jedhama?  



 

           -Waaqeffannaa Jechuunhoo? 

           - Ayyana fi Ayyaantuu jechuun hikni isaanii maali? 

           - Abbaa muudaa (Qaalluu) jechuun maal jechuudha? ga’een isaanii maalinni? 

           - Muudni yoomi fi eessatti geggeeffama? Sirni Muudaa maaliin geggeeffama? 

12. Tuulamni Ardaalee jilaa meeqa qaba? Eesstti argamu? Maaltu irratti raawwatama? 

13. Irreessi maalinni? eessatti? yoomi fi maaliif irreffatama? Maal maaliin irraaffatama? 

14. Ummama ganamaa yookiin Yayyaba kan jedhaman maal maali?  

           -Yayyabni shanan akkamitti uummaman? 

          - Walaabu jechuun hiikkaa akkamii qaba? 

          -Biiftuu qara saddeetii jechuunhoo? Qarri saddeettan kun maal waliin walqabatu? 

15. Seera Jechuun maal Jechuudla? Seerri Gadaa akaakuu meeqa qaba? Tuulamni keeyyata seeraa 

meeqa qaba? Maal maalirratti xiyyeeffata? 

16. Seera waaqaa fi lafaa kan jedhaman maal maali? 

    -Seera waaqaa fi lafaa keessatti Waaqa, Abbaa, Haadha, Lafa, Malkaa, Tulluun hiikkaa akkamii 

qabu?  

17. Haromsi Gadaa yoom yoom geggeeffame?   Haaromsi Gadaaa inni yeroo dhiyoo meeqaffaa ta’uu 

isaati? 

18. Sirni Gedaa Dimokraasiidha kan jedhamu qabxii maal maalini? 

19. Buttaa jechuun maal jechuudha? Ayyaanni Buttaa kan ayyaaneffamu haala akkamiini? eenutu 

ayyaaneffata? 

20.  Sirna Gadaa Tuulamaa keessatti ulfaa jechuun maal jechuudha?   Ulfaa kan jedhaman maal maali? 

Ulfinni isaanii maalirraa madde? 

   -Ulfaa akamitti magarfatu? 

   -Maalirraa magarfatu? 

   -Yoom magarfatu? 

   -Eenutu magarsa? 

   -Eenutu magarfata? 

   -Maaliin magarfama? 

   -Akkamitti magarfama? 

   -Hiikkaa mallattummaa akkamii qaba? 

   -Dhimma maalitif manaa (galmaa) ba’a? 

   -Tuulamni Ulfaalee kana waliin hariiroo akkamii qaba? Akkamitti safeeffata? 

   -Faayidaan Ulfaalee kanaa maali? Safuun ulfaalee kana waliin walqabatee jiruhoo? 

   -Sdarkaaleen umrii sirana Gadaa keessa jiran mallattoo fi Ulfaa mataa ofii qabuu? Inni tokko isa kan 

biroorraa maaliin adda ba’a?  Dhiira fi dubartiidhaan kan qabaman isaan kami? 

   -Seerri ulfaaleef tumame jiraa? Seerri kun akkamitti eeggama? Yoo eeggamuu baate adabbii akkamii 

qaba? 

21. Tajaajila Ulfaalee kana waliin walqabatee adeemsaan wanti jijjiirrame jiraa? jijjiirramni 

uummamuu kan danda’e sababii maaliitini? 

22. Xumurairratti Adaa fi duudhaa, Ulfaalee fi mallattoolee Oromoo Tuulamaa ilaalchisuun wanti 

dabalataan yookiin wanti addaa naaf ibsitan yoo jiraate? 

 
አባሪ 3፡- ከአፊን ኦሮሞ ወዯ አማርኛ የተተረጎሙ ጥያቄዎች 

 
የቱሇማ ኦሮሞ ገዲ ሥርዓት ተፇጥሯዊ እና ሰው ሰራሽ የከበሩ ንዋያት ትዕምርታዊ ትንተና በሚሌ 
ርዕስ የተካሄዯውን ይህን ጥናት ከግብ ሇማዴረስ ሇመረጃ አቀባዮች የቀረቡ እና ሇትንታኔው ያገሇገለ ዋና 
ዋና ጥያቄዎች የሚከተለት ናቸው፡፡ 
 
1. የኦሮሞ ታሪክ ጥንተ መሠረት ከየት ይጀምራሌ? በኦሮሞ የትውሌዴ ሀረግ ውስጥ ቱሇማ የሚሇው 

ስያሜ አመጣጥን ያውቃለ? ካወቁ ቢያብራሩሌኝ? ሦስቱ የቱሇማ አብራክ ማሇት ምን ማሇት ነው?  
2. በአሁኑ ወቅት ያሇው የቱሇማ አሰፊፇር ከየት ተነስቶ የት ይዯርሳሌ? 
3. ኢኮኖሚው የተመሠረተው በምን ሊይ ነው? 



 

4. በቱሇማ ዘንዴ በኩር ማሇት ምን ማሇት ነው? ብኩርና እንዳት ይገኛሌ? ኅብረተሰቡ ሇበኩርና ምን 
ዓይነት ክብር ይሰጣሌ? 

5. ሰፈ (Safuu) ማሇት ምን ማሇት ነው? በኅብረተሰቡ ዘንዴ ሰፈ(የተፇጥሮ እና ማህበራዊ ህግ) በምን 
ዓይነት ሁኔታ ይተገበራሌ?የተፇጥሮ እና ማህበራዊ ህግ የሚባለት ምን ምን ናቸው? 

6. ገዲ ማሇት ምን ማሇት ነው? በምን በምን ጉዲዮች ሊይ ያተኩራሌ?  
   -ኦሮሞ ከየትኛው ዘመን ጀምሮ በገዲ ሥርዓት መተዲዯር ጀመረ? 
   -የገዲ ዘመን (ዓመት) ሇምን ስምንት ሆነ? 
   -የገዲ ፓርቲዎችን አመሠራረት ታሪክ ሉገሌፁሌኝ ይችሊለ? 
   -የገዲ ፓርቲዎች አምስት መሆናቸው ምን ዓይነት ትርጉም እና ጠቀሜታ አሇው? 
   -በቱሇማ ገዲ ውስጥ ፓርቲ፣ ተፍካካሪ(ተቃዋሚ)፣ ዯጋፉ ማሇትስ ምን ማሇት ነው? 
   -የቱሇማን ገዲ ዑዯት እንዳት ይሰሊሌ (ይቀመራሌ)? 
7. በገዲ ሥርዓት ውስጥ ሴቶች ምን ዓይነት መብት እና ዴርሻ አሊቸው? 
8. ከኢቲመኮ እስከ ገዲሞጂ ያሇው የቱሇማ ገዲ ሥርዓት የዕዴሜ እርከን ስንት ነው? እንዳትስ ነው 

የተዋቀረው? 
9. እንዯ ቱሇማ ገዲ ሥርዓት አንዴ ሰው አባ ገዲ ሇመሆን ምን ዓይነት መስፇርቶችን ማሟሊት አሇበት? 

በምን ዓይነት የምርጫ ሂዯት ነው የሚመረጠው? 
10. በአተገባበር ረገዴ የቱሇማ ገዲ ሥርዓት በላልች አካባቢ ካሇው የገዲ ሥርዓት ጋር ምን ዓይነት 

አንዴነት እና ሌዩነት አሇው? 
11. የዋቃ/የአምሊክ ትርጓሜን ይነግሩኛሌ? ሇምን አንዴ አምሊክ ተባሇ? ኦሮሞ ሇምን ጥቁር አምሊክ 

ይሊሌ? ከቱሇማ ምርቃት ጋር አያይዘው ይንገሩኝ እስቲ? 
   -ዋቄፇና ማሇትስ? 
   -አያና እና አያንቱ ምን ማሇት ነው? 
   -አባ ሙዲ (ቃለ) ማሇት ምን ማሇት ነው? ሚናቸው ምንዴነው? 
   -ሙዲ (ቅብዓ ሹመት/ቅብዓ ምርቃት) መቼ እና የት? በምን ይከናወናሌ? 
12. ቱሇማ ስንት የከበራ ቦታዎች አለት? የት የት ይገኛለ? ምን ምን ይከወንባቸዋሌ? 
13. እሬሳ ማሇት ትርጓሜው ምንዴነው? የት እና መቼ መቼ ይካሄዲሌ? 
14. ቀዲሚው ስነፌጥረት የሚባለት ምን ምን ናቸው? 
   -አምስቱ መሠረታውያን እንዳት ነው የተፇጠሩት? 
   -ወሊቡ ማሇት ምን ዓይነት ፌቺ አሇው? 
   -ባሇ ስምንት አውታር (ጮራ) ፀሐይ ማሇትስ? ስምንቱ ጮራዎች ከምን ጋር ይያያዛለ? 
15. ህግ ማሇት ምን ማሇት ነው? የገዲ ህግ ስንት ዓይነት ነው? የቱሇማ ገዲ ስንት የህግ አንቀፆች 

አለት? በምን በምን ሊይ ተኩራሌ? 
16. የሰማይና ምዴር ህግ የሚባለት ምን ምን ናቸው? 
   -በሰማይና ምዴር ህግ ውስጥ ዋቃ/አምሊክ፣ አባት፣እናት፣መሬት፣መሌካ፣ ተራራ ምን ዓይነት 

ትርጓሜ አሊቸው? 
17. የገዲ ተሃዴሶ መቼ መቼ ነው የተካሄዯው? የቅርቡ የገዲ ተሃዴሶ ስንተኛው ነው? 
18. የገዲ ሥርዓት ዳሞክራሲያዊ ነው የሚባሇው በምን በምን ነጥቦች ነው? 
19. ቡታ ማሇት ምን ማሇት ነው? የቡታ ክብረ በዓሌ የሚከበረው እንዳት ነው? ማነው የሚያከብረው? 
20. በቱሇማ ገዲ ሥርዓት ውስጥ የከበረ ንዋይ ማሇት ምን ማሇት ነው? የከበሩ ንዋያት የሚባለት? 

ክብራቸው ከምን የመነጨ ነው? 
  -የከበረ ንዋይ እንዳት ነው የሚበሇፅገው? 
  -ከምን ይበሇፅጋሌ? 
  -መቼ ይበሇፅጋሌ? 
  -ማነው የሚያበሇፅገው? 
  -ሇማን ነው የሚበሇፅገው? 
  -በምንዴን ነው የሚበሇፅገው? 
  -እንዳት ይበሇፅጋሌ? 
  -ምን ዓይነት ትዕምርታዊ ፌቺ አሇው? 
  -ሇምን ጉዲይ ከቤት (ከገሌማ/ ከቤተ ዋቃ) ይወጣሌ? 
  -በየትኛው ሥርዓተ ከበራ ሊይ ይወጣሌ? 
  -ቱሇማ ከነዚህ የከበሩ ንዋያት ጋር ምን ዓይነት መስተጋብር አሇው? ምን ዓይነት ክብር ይሰጣቸዋሌ? 



 

  -የከበሩ ንዋያቱ ጠቀሜታ ምንዴነው? ከነዚህ የከበሩ ንዋያት ጋር ተያይዞ ያሇው የተፇጥሮና 
ማህበራዊ ህገ ዯንብስ ምንዴነው? 

  -በገዲ ሥርዓት ውስጥ ያለ የዕዴሜ ዕርከኖች የራሳቸው ምሌክት (ትዕምርት) እና የከበሩ ንዋይ 
አሊቸው? አንደን ከላሊው ሇመሇየት ይቻሊሌ? በወንዴና በሴት የሚያዙት የትኞቹ ናቸው?  

21. ከነዚህ የከበሩ ንዋያት አገሌግልት ጋር ተያይዞ በሂዯት የተሇወጠ ነገር አሇ? ሇውጡ ሉመጣ 
የቻሇው በምን ምክንያት ነው? 

22. በመጨረሻም የቱሇማ ኦሮሞን ባህሌ እና ትውፉት፣ የከበሩ ንዋያት እና ትዕምርቶች በተመሇከተ 
በተጨማሪ ወይም በተሇየ ሁኔታ የሚገሌፁሌኝ ነገር አሇ? 

 
አባሪ 4. ሇተተኳሪ የቡዴን ውይይት የቀረቡ ጥያቄዎች ከነትርጓሜያቸው 
 

1. Ulfaan akaakuu meeqa qaba? 
-የከበረ ንዋይ ስንት አይነት ነው? 

2. Hawaasa keessatti Ulfaan ga’ee akkamii qaba? 
-በህብረተሰቡ ዘንዴ የከበረ ንዋይ ምን ዓይነት ዴርሻ አሇው? 

3. Ulfaa gosaa jechuun maal jechuudha? 
-የጎሣ የከበረ ንዋይ ማሇት ምን ማሇት ነው? 

4. Ulfaan araara fi naga’a waliin hidhata akkamiin qaba? 
-የከበረ ንዋይ ከዕርቅና ሰሊም ጋር ምን አይነት ትስስር አሇው? 

5. Aadaa Oromoo Tuulamaa keessatti jaarsummaan Ulfaalee kana waliin 
walqabatee geggeeffamu maal maali? 
-በቱሇማ ኦሮሞ ባህሌ ውስጥ ከነዚህ የከበሩ ንዋያት ጋር ተያይዞ የሚከናወነው 
ሽምግሌና ምን ምንዴነው? 

 
አባሪ 5. በተተኳሪ የቡዴን ውይይት ተሳታፉዎች 
 

 
 

የመጀመሪያው የወንድች መረጃ አቀባዮች የተተኳሪ የቡዴን ውይይት ተሳታፉዎች-14/01/2012ዓ.ም ቦራ ወረዲ - 
ዲልታ ማቲ የቱሇማ ኦሮሞ (የጂላ) የከበራ ሥፌራ (ፍቶ በቦንሳ አብሹ)፡፡ 

 
 



 

       

ሁሇተኛው የሴቶች መረጃ አቀባዮች የተተኳሪ የቡዴን ውይይት ተሳታፉዎች-14/01/2012ዓ.ም ቦራ ወረዲ - ዲልታ 
ማቲ የቱሇማ ኦሮሞ (የጂላ) የከበራ ሥፌራ (ፍቶ በቦንሳ አብሹ)፡፡ 

 
 

 
 

ሦስተኛው የሁሇቱም ፆታዎች ዴብሌቅ መረጃ አቀባዮች የተተኳሪ የቡዴን ውይይት ተሳታፉዎች፤ አቃቂ ከተማ - 
በጨፋ ቱማ የቱሇማ ኦሮሞ የከበራ ሥፌራ - 16/07/20013ዓ.ም 

 
 

አባሪ 6. ሉበን ጩቃሊ - የጩቃሊ ተራራ - 10/12/2011 ዓ.ም  



 

 
 

አባሪ 7. ምሥራቅ ሸዋ ዞን - የቦሰት ተራራ 01/05/2012 ዓ.ም 

 

አባሪ 8. የቢራ (የፀዯይ ወር) እና የእሬቻ መገሇጫ ከሆኑት መከከሌ ሇምሇም ሣር አዯይ አበባ - መስከረም 15ቀን 
2012ዓ.ም ጨፋ ቱማ፡፡ 

 

አባሪ 9፡- በአፊን ኦሮሞ የቀረበ የቱሇማ ኦሮሞ ምርቃት1 
 
 

Nan eebbisaa na ofkalchaa?  

Nan eebbisaa na ofkalchaa? 

Ijaaf qalbiirraa na hambisaa? 

Hayyee Waaq! Hayyee Waaq! Hayyee Waaq! 

Waaqa uumaa  

Waaqa uumamaa 

Waaqa jechuun kan hundaa 

Lafa jechuun kan hundaa 

Sagaltama garbaa 

Salgan Booranaa 

                         
1 ምርቃቱን በሁሇት ምክንያት ወደ አማርኛ መተርጎም አልተቻሇም፡፡ አንደኛውና ዋነኛው ይህን የቱሇማ ኦሮሞ ሇመተርጎም የምርቃቱን 
ስንኞች(ዘሇላዎች) ታሪካዊ፣ ማሕበራዊ፣ ኃይማኖታዊና ስነልቦናዊ ይዘት በትክክል መረዳት ያስፈልጋል፤ ተረድቶም ቃል በቃል ሳይሆን የሁሇቱንም 
ቋንቋዎች ሇዛ፣ ወጥነት እና አቻዊነት ስሜት በያዘ ሁኔታ መተርጎም አሇበት፡፡ ይህ ደግሞ እራሱን የቻሇ ሌላ ሥራ እና ጥናት ይሆናል፡፡ ሁሇተኛው 
ከዚሁ ምክንያት ጋር ምርቃት የዚህ ጥናት ዓብይ ጉዳይ ባሇመሆኑ እንዲሁ ሇአብነት ብቻ ማቅረቡ በአጥኚው ስሇታመነበት ነው፡፡ ሇብቻው 
የዶክትሬት ዲግሪ ጥናት ያሰራል የሚል አስተያየት አሇኝ፡፡ 

  



 

Torban Baarentummaa 

Lafa gurraattii margaa 

Waaqa gurraacha garaa garbaa 

Leemmoo garaa taliilaa 

Tokkicha maqaa dhibbaa 

Kan si uume hin jiru  

Kan si malee uummame hin jiru  

Waaqa samii Utubaa malee dhaabde  

Waaqa lafa dhisaa malee diriirsite  

Ajjeestu gumaa hin baastu  

Cabsitu ogeessa hin yaamtu  

Warra weellilituu hinqabu 

Waaqa ficaan Tuulama Sadeenii  

Waaqa Maccaaf Tuulamaa 

Waaqa Tulluuwwan Saddeettan waaqayyoo 

Waaqa hora jahaan Galaan 

Waaqa Caffee Tumaa umaa ganamaa 

Waaqa Odaa Nabee 

Waaqa Odaa shananii 

Waaqa Alangee shananii 

Waaqa barcuma shananii 

Waaqa Waraana shananii 

Waaqa Bokkuu shananii 

Waaqa Ciicoo gurraattii  

Kadhaa keenya nuu dhaga’ii  

Waaqayyo miila lama bobbaafanne 

Waaqayyo miila afur bobbaafanne 

Bobbaa bobbaa nuu godhi 

Tiksee xinxira godhi 

Hidda allaadduu godhi 

Malkaa fitissa godhi 

Tulluu ijaaba godhi 

Waaqayyo guyyaa naga’aan oolle naga’aan nu bulchi 

Hamaa gargar nu bulchi 

Tolaa wajjiin nu bulchi 

Biyya keenya biyya naga’aa nuu godhi 

Waaqayyo hora tanallee hora jilaa nu godhi 

Naga’a dhugaa godhi 

Hora gammachuu nuu godhi 

Horatokkummaa nuu godhi 

Hora araaraa nuu godhi 

Tokko taanee hora tanallee hora dhalootatti ceesisnu nu taasisi 

Garaa keenya aannan godhi 

Ejjeta keenya gaaddisa godhi 

Afaan keenya damma godhi 

Waaqayyo kan baranaatin nu geechee 

Kan bara egereetins nuun ga’i 

Eebbisaa nama godhi 

Barsiisaa Waaqa godhi 

Gadaan roobaaf naga’a 

Barri quufaaf gabbina. ምንጭ፡- (አባ ጨፋ በየነ፣ በቢሾፌቱ የእሬቻ በዓሌ ሊይ ያሰሙት - 24/01/2012 ዓ.ም 
አባ ሙዲ አበበ ኃይለ በዯ’ካ ኮራ4/10/210ዓ.ም ያሰሙት ምርቃት)፡፡ 
 

 

 
 
 



 

 
 

አባሪ 10፡- መሌካ ደቤሳ በተባሇ አካባቢ ወንዝ ዲርቻ የሚገኘው የኦዲ ዱ’ባ ከፉሌ ገፅታ 

 
አባሪ 11፡- በኦዲ ነቤ ከሚገኙት ኦዲዎች አንደ - ኦዲ ደል 

 
አባሪ12፡-አጥኚው ሇጥናት ምሥራቅ ሸዋ ቦራ ወረዲ ጎራ ሇማን በሚባሌ ቦታ በዯረሰበት ወቅት(ፍቶ በአረጋ ተክላ) 



 

 
አባሪ 13፡-ወጣቶች ሽሌምሌም በትርና የገዲን ሰንዯቅ ዓሊማ ይዘው ሲጨፌሩ የሚያሳይ ቢሾፌቱ24/01/2012 ዓ.ም  

 
 

አባሪ 14. አጥኚው በእሬቻ ስነስርዓት በተሳትፍ ምሌከታ ሊይ 2013ዓም - ቢሾፌቱ (ፍቶ አብዱ ገቢሳ) 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
        አባሪ 15፡- አጥኚው በአዲማ- አባ ገዲ ሐውሌት አጠገብ 08/12/2011 ዓ.ም አዳማ (ፎቶ አልማዝ መኮንን)፡፡ 



 

 

 

አባሪ 16. አጥኚው በዯ’ከ ኮራ ከበራ ሊይ ከተገኙ የተወሰኑ ተሳታፉዎች ጋር በከፉሌ 04/10/2010 ዓ.ም 
(ፍቶ አብደ በቴ)  

 
 

 
አባሪ17፡- አጥኚው ከአቶ ሚዯ’ግሶ ጃል ጋር ቃሇ መጠይቅ ሲያካሄዴ የሚያሳይ፤ ምሥራቅ ሸዋ፣ ቦራ ወረዲ - ጎራ 
ሇማን 26/6/2011ዓ.ም (ፍቶ በአረጋ ተክላ)፡፡ 
 



 

 
አባሪ18. አባ አሇንጌ ፌቃደ ግርማ ደጎ (የጆሮ ልቲ) አዴርገው፣ ሆሮሮ ገዲና አሇንጋ ይዘው6/01/2012 ቢሾፌቱ፡፡ 

 

 
 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 
 

ፍቶ 19. የተሇያዩ የኦኮላ ዓይነቶች (26/6/2011 ዓ.ም ጎራ ሇማን) - ቦራ ወረዲ - ጎራ ሇማን 

 

 
ፍቶ 20. የወተት መያዣ እና ጡንጦ - 25/ 6/2011 ዓ.ም ዓሇም ጤና 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 
 

ፍቶ 21. የተሇያዩ የጋዮ ዓይነቶች ጎራ (27/06/2011 ዓ.ም ጎራ ሇማን)፡፡ 

 

                      
ፍቶ 22. ከቀኝ ወዯ ግራ የወተት መያዣ፣ የሙዲ ቅቤ መያዣ ቀቤ 02/02/2012 ዓ.ም ኡዳ - ገርቢቻ 

 

 
 

 

 

 

 
 

 

 

 

ፍቶ 23. ሇጌጥ የሚያዙ የተሇያዩ ጪጮዎችን በከፉሌ የሚያሳይ ኡዳ - ገርቢቻ 02/02/2012 ዓ.ም 



 

                      
 

ፍቶ 24.ጥቁሯ ጪጮ የሸክሊው ኡዳ - ገርቢቻ 02/02/2012 ዓ.ም፤የስንዯድና ሰበዙ ቆርኬ አዱ 21/01/2012ዓ.ም 
 
 

 
 

ፍቶ 25. ቦኩ ያሇው ጋዱ፣ ጂላ ፡- ጎራ ሇማን - 27/06/2011 ዓ.ም 

    
 

ፍቶ 26. የተከዯነ እና ጨላ በውስጡ የተቀመጠ ጨላ ጎን ሇጎን የሚያሳይ ኡዳ - ገርቢቻ 02/02/2012 ዓ.ም 
 

 

 
ፍቶ 27. ከነሐስ የተሰራ ኢምቦራ - (05/02/2012 A.L.I መቂ)፡፡ 
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